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O mundo contemporéaneo, em seu veio principal e por exigéncia inelutavel do tardo-tecno-
capitalismo, é de facto uma imensa e infernal maquina, ou maquinismo, de transformacéo
continua de qualidades, singularidades, em quantidades, generalidades, ou seja, de
transformacao do diferente em indiferenciado [...] Mas desde o século XX, e ainda mais nas
intempéries desse inicio de século e milénio no qual habitamos, o real debate-se exatamente
nesta contradicdo: o “esta consumado” — “consumado” que nao significa, ao fundo, sendo a
violentac&o do passado e do futuro no presente totalizante —, sua impessoalidade escatolégica,
deixa por trds de si um volume imenso de restos, tracos, espespessuras, sonhos vivos,
nao aceitos, nao relacionados, nao resolvidos. O macic¢o de ruinas benjaminianas continua seu
crescimento aparentemente inelutavel. E, em meio a esses fatos, as hipocritas promessas de

felicidade, esses espiritos vagantes, insuflam-se sempre novamente de aceitabilidade no
mundo de escolhas muito escassas. Ricardo Timm de Souza

Se a politica parece, hoje, atravessar um eclipse
permanente, no qual se apresenta em posicao
subalterna em relacao a religido, a economia e

até mesmo ao direito, isso € porque, na medida

em gue perdia consciéncia de seu estatuto

ontolégico, ela deixou de se confrontar com
as transformagfes que progressivamente
esvaziaram de dentro suas categorias e conceitos.

Giorgio Agamben

Um dia a humanidade brincard com o direito,
como as criangas brincam com os objetos de uso,
nao para devolvé-los a seu uso candnico e, sim,
para liberta-los definitivamente dele.

Giorgio Agamben

Sonhar é estar insatisfeito com o existente,
guerer algo mais, investir no novo,
fazer do horizonte a prépria morada,
do caminhar a maneira constante de ser.
Acreditar que a realizacdo do homem é possivel, apesar,
de todas as amarras criadas por ele mesmo ou pela sociedade.

Giovanni Corso



RESUMO

A presente pesquisa tem por objetivo analisar a condicdo politica no Ocidente e a estreita
relacdo entre a vida nua e o biopoderpensamento de Giorgio Agamben. O ponto de partida

da exposicdo situa-se em sua construcao teorica que precede o Ipoojetcsacer uma

proposta sem cisdes e enquadramentos ou classificacdes entre estética/arte e politica, 0 que
permite captar a potencialidade de seu pensamento. Referida proposta filosofica proporciona
uma leitura critica da modernidade e da forma como se estruturou 0 pensamento ocidental.
Desse modo, pretende-se analisar como a vida humana esta posta na centralidade da cenz:
politica e de que forma ocorre sua captura no interior da maquina governamental que opera
em uma relacdo de excecéao, tornandaeda nuadescartavel por meio da decisdo soberana.
Levando-se em conta a centralidade do conceito de vida no pensamento do autor, € possivel
articular umaontologia da vida liberada do legado ontolégico que, focado no sujeito, tem
estruturado a ontologia e a ética ao longo dos séculos no Ocidente. A partir dos conceitos de
inoperosidade, uso e forma-de-vida, propdem-se tracos indicativos de uma ontologia da vida —
enquanto poténcia e possibilidade. O desafio consiste em (re)pensar novos usos e formas-de-
vida diante da biopolitica que define e determina a vida nos tempos que correm — a tarefa por
exceléncia do pensamento e da filosofia que vem.

Palavras-chave: Giorgio Agamben. Politica. Poténcia. Vida. Ontologia da vida.



RIASSUNTO

L’attuale ricerca ha l'obiettivo di analizzare la condizione politica in Occidente e la stretta
relazione tra la vita nuda ed il bio potere nel pensiero di Giorgio Agamben. Il punto di
partenza dello scritto s’incontra nella sua costruzione teorica che precede il progetto homo
sacer, una proposta senza divisioni ed inquadrature o classificazioni tra estetica/arte e politica,
che consente di cogliere la potenzialita del suo pensiero. Tale proposta filosofica fornisce una
lettura critica della modernita e del modo in cui era strutturato il pensiero occidentale. In
guesto modo s'intende analizzare come la vita umana si colloca nella centralita della scena
politica ed in quale forma avviene la sua cattura dentro la macchina governativa che opera in
una relazione d’eccezione, rendendo la nuda vita usa e getta con la decisione sovrana.
Tenendo conto della centralitd del concetto di vita nel pensiero dell’autore, & possibile
articolare un’ontologia di vita libera del vincolo ontologico che, focalizzato sull’argomento,
ha strutturato I'ontologia e I'etica attraverso i secoli in Occidente. Dai concetti di inoperosita,
uso e forma di vita, si propongono indizi indicativi di un’ontologia di vita in quanto potenza e
possibilita. La sfida consiste nel pensare a nuovi usi e forme di vita di fronte alla biopolitica
che definisce e determina la vita nei tempi attuali; il compito per eccellenza del pensiero e
della filosofia che viene.

Parole Chiave: Giorgio Agamben. Politica. Potenza. Vita. Ontologia della vita



ABSTRACT

The aim of the present research is to analyzing the political position in the Western World and
the close relationship between bare life and biopower in Giorgio Agamben's view. The
starting point of the exposition is based on its theoretical construction that precedes the homo
sacer project, which is a proposal with no divisions, framing or classifications, among
aesthetics/art and politics, which enables to acquire the potentiality of his
reflection. The philosophical proposal provides a critical understanding of modernity and the
way Western reasoning was structured. In this way, we intend to analyze how human life is
placed in the centrality of the political scene and in what form its capture takes place inside
the governmental machine that operates in a relation of exception, turning bare life disposable
through the sovereign decision. Taking into account the centrality of the concept of life of the
author's thought, it is possible to articulate an ontology of life liberated from the ontological
legacy focused on the individual, has structured ontology and ethics over the centuries in the
West. From the concepts of inoperosity, use and form-of-life, pose traits indicative of an
ontology of life — as potency and possibility. The challenge dwells in reevaluate new uses and
life-forms having in mind the biopolitics that defines and determines life these times —the
essential task of thought and the upcoming Philosophy.

Keywords: Giorgio Agamben. Politics. Potency. Life. Ontology of life.
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Consideracoes Iniciais

Vivemos em uma época em que as democracias espetaculares em seu estagio tardo-
capitalista de desenvolvimento estdo imersas em um panorama de profundas crises. Esse
cenario complexo se configura em uma ampla gama de dimensdes implicadas [politica,
econbmica, juridica, etc.] e se desenrola nas mais diversas esferas. Tais dimensdes em seus
modos pluriformes estdo estritamente ligadas ao poder em seu exercicio, desde 0s governos
enquanto agentes publicos, responsaveis por gerir a vida das populacdes, passando pelas
demais formas estabelecidas no interior daquilo que ainda poderiamos ousar definir como
Estado de direito, até as demais instituicdes presentes na sociedade civil, que se encontram,
em maior ou menor medida, em um horizonte de crescente descrédito, o que indica um
crescimento sem precedentes denufismo reinante, um modo por vezes velado de encarar

tais instituicdes nas sociedades em sua organicidade e textura social.

Essa configuracdo social traz em si uma conjuntura que indica, a partir do limiar do
século XXI, um crescente modelo da agéo politica calcada em um paradigma de seguranca e
controle dos cidaddos, em que o Estado na condicdo de agente que deveria ser 0 ente
garantidor de direitos dos cidadaos, passa a atuar pautado em uma concepcao de politica
firmada no controle e em mecanismos de seguranca, sob a logica discursiva pautada nos
interesses de Estado e da defesa da nacdo. Em decorréncia disso, presenciamos a ampliaga
de dispositivos legislativos que visam limitar e privar direitos que a humanidade

historicamente conquistou.

Frente a essa situagcao na qual estamos imersos e diante dos pluriformes modos de acao
dos Estados entendidos na condicdo Etado de Direito, como entidades politico-
administrativas os quais tem desenvolvido e legitimado paradigmas de acdo politica em
sentido amplo, o que vem sendo objeto de investigacdes, estudos e pesquisas apresentados n
tentativa de responder aos desafios dos tempos que correm, em buscar compreender a
complexidade daquilo que a todo o momento toca, circunscreve, influi e determina a vida, em
suas mais diversificadas formas de manifestacado e organizacdo. Essa textura do real, do que
esta na base da politica no Ocidente, pode ser assim explictad&do de excecao tende

cada vez mais a se apresentar como o paradigma dominante na politica contemporanea.

! AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. S0 Paulo: Boitempo, 2004, p. 13. [Grifo
nossol.
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Nesse ambito, esse dado elementar torna possivel pensarmos a politica, a condicao
humana e a prépria estruturacdo da politica no Ocidente, as relacdes entre a vida e o0 poder, e ¢
forma como a vida humana esta posta na centralidade da cena politica. Assim, faz-se
necessario lancar um olhar prospectivo acerca daquilo que constitutivamente subjaz ao que
conhecemos atualmente como a esfera que detém o poder sobre a vida humana e sobre a
demais formas de vida. Nessa acepc¢éo, tomando como ponto de partida a constatagao tao care
a Walter Benjamin e, mais tarde, reposicionada e sistematizada a luz da contemporaneidade,
demarcada pela crise de paradigmas da modernidadepgraltoxo de uma temporalidade
sem vitalidadé, pelo medo e incertezas presenciamos “[...] & violéncia e a barbarie
inominaveis nas quais estamos mergulhahdo”seio social, o que indica queestado de
excecao € a regra permanentgie captura a vida e passa a permear e habitar todas as esferas

e dimensodes da vida humana, inclusive a vida dos sobreviventes.

Ao elaborar com acuidade um diagndstico sobre a condicdo humana e a politica na
contemporaneidade, Giorgio Agamben faz uma releitura da estruturacdo da politica no
Ocidente a partir de um olhar original, inovador e em profundo e proficuo dialogo com a
tradicdo de pensadores que, ao longo dos séculos, se debrucaram sobre as formas de
organizacdo sociopolitica: entidade politica. Se vivemos em um paradigma de estado de
excecao em que inumeros dispositivos e medidas sdo usados comumente, 0s quais deveriam
estar reservados para situagbes particulares e, em tempos restritos, mas que tém se tornadc
parte das tecnologias de poder, técnicas de governo, faz-se necessario clarificar em que, de
fato, consiste esse instituto juridico-politico, bem como sua relacdo com a fundacdo e
estruturacdo da politica no Ocidente,relacdo de excecdo —, desde os tempos mais
primigénios, levando-se em consideracédo a condicdo humana, as implicacdes e imbricagbes
da vida e do poder, situagcdo em que a politica/biopolitica, desde seu caréater primevo, inclui

excluindo, ou exclui incluindo a vida do vivente no interior das esferas de poder.

O presente estudo tem por objeto e visa compreender, partindo da constatagdo acima
enunciada, isto é, da estruturacdo do instituto juridico-politico que, por meio da sua
instauracao captura a vida do vivente, busca elaborar uma leitura critica da proposta filoséfica
de Giorgio Agamben, entretanto, atentando para uma questdo crucial: a leitura da

contemporaneidade de um modo amplo e, por outro lado, particularmente, no viés da

2 SOUZA, Ricardo Timm deKafka: a justica o veredicto e a colénia penal: um ensaio. S&o Paulo: Perspectiva,
2011, p. 15.

3 Cf. BARBER, Benjamin RO império do medaguerra, terrorismo e democracia. Trad. Renato Bittencourt. Rio
de Janeiro: Record, 2005.

4 SANTOS, Laymert Garcia doBrefacio.ln: ARANTES, Paulo. Extingéo. Sd0 Paulo: Boitempo, 2007, p. 8.
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contribuicdo do pensador italiano ndo pode abrir mdo de um olhar prospectivo de seu labor
filosofico. Dito de outro modo, entendemos ser fundamental um olhar acurado e atento as
obras que precedem projeto homo sacerconjunto que sera tratado e denominado como
parte preambularevitando, por conseguinte, eventual postura que possa vir a operar cisdes e
divisbes limitadoras da compreenséo do pensamento agambeniano e o alcance de sua propost:
filoséfica em direcdo a unyolitica que vemem que a vida, por estar situada na centralidade

da cena politica, necessariamente precisa ser pensada como enderecamento a felicidade.

Em sendo assim, por entendermos que as obras que precedem o referido projeto,
entendido essencialmente como sendo politico, se constituem em uma leitura critica do
presente, acerca da vida humana e a estrutura metafisica no Ocidente, contribuem
decisivamente para se compreender a politica e a vida humana na atualidade. Desse modo,
defendemos que toda e qualquer tentativa de periodizacdo e divisdo, ou mesmo
enquadramento em periodos, em sentido de delimitar uma teorizacdo de ordem estética e,
posteriormente, com o projeto homo sackr ordem politica compromete uma leitura daquilo
que indica o pensamento do filésofo italiano: o desafio de reler a contemporaneidade, as
sombras que se apresentam a partir da compreensao acerca do humano, do ser como ser er
suas multiplas formas, e o entendimento do legado metafisico e da constituicdo do humano,
em vista de se direcionar um olhar prospectivo, atento as exigéncias dos tempos que correm,
da politica entendida enquanto evento originariamente biopolitico, portanto, pregnado de um

viés ontoldgico.

Desse modo, se a biopolitica, paradigma de governo reinante no Ocidente que se
desenvolveu na forma de unoékonomia da vida, de disposicdo das coisas, governo dos
homens, administracdo e gestdo da vida, o desafio que se apresenta, a partir da reflexdo do
pensador italiano, situa-se em pensarmos a vida enquanto categoria central, aléem da vida
humana, que leve em conta as divefeamas-de-vida, a vida em sua amplitude, o estatuto da
vida, do serfilosofia primeira, umabntologia da vida comontologia do comurristo é, uma
politica que vengue requer abertura e exercicio de pensamento, de reconstrucdo das préprias
categorias fundantes da tradicdo do pensamento politico ocidental, que possa romper com as
cisbes decorrentes da metafisica e os dualismos que a tradicdo ocidental carrega em si,
exercicio que possibilita uma operagéoperosaque as tornem inativas, em que maquina
governamental e a maquina antropologica que capturam a vida do vivente possam ser

desativadas.
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Tendo em vista a tematica que nos propomos investigar no presente estudo, faz-se
necessario estabelecer um didlogo com a tradicdo do pensamento filoséfico. Certamente tal
desafio circunscreve uma tentativa de compor um dialogo que possa se constituir em caminho
para percorrer 0s temas e as questdes centrais e inquietantes da proposta filoséfica de Giorgio
Agamben. Diante de tal tematica na qual se situa o presente estudo, cabe indagar: e se, nos
tempos que correm, a politica encontra-se em profundo descrédito, em uma espdipeale
duradouro, nao seria talvez porque ainda ndo se conseguiu tematiza-la e recoloca-la sob outro
viés e patamar de sistematicidade, de acordo com os desafios que urgem e se desprenden
desde suas préprias entranhas e de sua constitutividade? E, diante da peculiar forma como se
nos apresentam os fenbmenos como o poder midiatico-espetacular no seio das sociedades, que
vem por toda parte transformando o espaco politico, € possivel se pensar distintas formas de
subjetivacio e uma politica enderecada a felicidade? E possivel (re)pensar formas-de-vida, em
gue se possa, necessariamente, reposicionar a questéo da relacdo entre a vida e o direito e «
direito e a vida, um novathos humano, capaz de restituir a vida reduzida a mera
sobrevivénciayida nua, por exceléncia? E, por conseguiatque ainda pode significar agir

politicamente?

A hipotese consiste em compreender, a partir da teorizacdo do estado de excecéo,
condicéo de possibilidade para reler os tempos que correm, [um vazio de diredspago
andmico no qual o que estd em jogo € uma forca-de-lei seomespaco de indistingdo que
conjuga o vazio de direito no espaco anémicono um vazio e uma interrupcéo do direito],

a regra geral e paradigma de acdo dos Estados na contemporaneidade. Consiste, ainda, en
explicitar a forma como a politica se funda e se estrutura no Ocidente, a partir de um olhar
ampliado ao legado do pensador italiano, rompendo qualquer tipo de cisdo que considera sua
obra em periodizacdes e com tematicas fixas, estégico e artistico e, posteriormente, em

um viés eminentementgolitico, seguindo, assim, aquilo que o préprio pensador italiano
afirma: “[...] em considerar de modo novo, na estética, o estatuto do ato de criacdo e da obra
de arte e, na politica, o problema da conservacdo do poder constituinte no poder

»nb

constituido™, e o desafio de repensarcampreensao do viventem se levando em

®4...] a considerar de modo nuevo, en la estética, el estatuto del acto de creacién y de la obra y, en la politica,

el problema de la conservacion del poder constituyente en el poder constitdid@&MBEN, Giorgio. La

potencia del pensamientensayos e conferencias. Trad. Flavia Costa y Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana
Hidalgo, 2007, p. 368. [Grifo e traducdo nossa]. Optamos por traduzir para o portugués as citacdes em outros
idiomas usadas no corpo do texto, ao passo que, as referéncias em nota de rodapé, mantivemos conforme o
original.
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consideragdo que a vida como poténcia que de modo incessante excede suas formas e o0s

modos nos quais se realiza.

Nessa perspectiva, a presente pesquisa percorre um itinerario que possa proporcionar
uma melhor compreensao acerca do tema de estudo, ao qual nos debrucaremos. Dessa forma
a estrutura se divide em quatro capitulos. No primeiro capitulo, o foco situa-se na
sistematizacdo do que definimos copaste preambularem abordar as obras que precedem
o projeto homo sacer além de situar a questdo metodologica, com o intuito de identificar os
temas fundantes que entendemos constituirem-se em um olhar critico da cultura ocidental e da
modernidade, uma critica do presente, posto que nesse conjunto de obras e temas que dela:
emergem o pensador italiano faz um diagndstico da vida e da forma como se constitui o
legado metafisico do Ocidente, com o cresceiitismo que ronda os tempos que correm.

Isto €, buscamos identificar os temas centrais que séo o alicerce do qual emerge os pilares que

sustentam a proposta filoséfica do pensador italiano e o0 método de seu labor filoséfico.

O segundo capitulo tem por objeto o emergir da biopolitica no Ocidente e a politizacao
da vida a partir de Michel Foucault. Suas contribuicbes acerca da estruturacao da politica e as
formas de direito politico sdo fundamentais, pois explicitam como se exerce o poder, em uma
analitica do sobre os processos de subjetivagéie, visa compreender as relacdes de poder
em suas extremidades, nas suas modalidades mais capilares. Ou seja, trata-se de identificar c
emergir da biopolitica no pensamento do pensador francés como paradigma politico que
emerge no limiar da modernidade, a partir do século XVII, em um contexto especifico. A
partir disso, do pensamento foucaultiano e do entrecruzamento com a leitura de Hannah
Arendt sobre a modernidade e a implicagdo da vida na esfera politica e os totalitarismos
presentes no século XX, passamos a analisar a compreensao de biopolitica na perspectiva
desenvolvida pelo pensador italiano, porém considerando-a de modo consubstancial ao poder
soberano. Isto é, situando-a na relacao politica original desde os tempos mais primigénios, o
gue indica uma dimensao ontoldégica em seu carater constitutivo, em que o soberano esta

estritamente ligado a producéo de um corpo biopolitico.

O terceiro capitulo visa explicitar o estado de excecdo, a soberania e a
governamentalidade da vida, o instituto juridico-politico entendido como o dispositivo por
meio do qual a vida @ida nua por exceléncia, em uma relagdo de excecao, isto €, a vida
capturada pelos dispositivos nas esferas do poder que se d& por meio da acdo soberana em ur
exercicio de um poder soberano firmado na excecao, em um modelo de governamentalidade

que determina a vida, que a rege e a administra, sobretudo nas democracias atuais, que
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governa a vida — em uma perspectiva econémico-gerencial na qual o fator econémico define
as demais dimensdes da existéncia humana — o governo enquanto exercicio do poder exercido
como excecdo no Ocidente dispde a vida humana em funcdo das estratégias de poder,
exposicdo que pode ser vista como complementar a foucaultiana. Nesse ambito, tal
abordagem trata de mostrar as raizes do paradidg@admico e gerencial que impera e reina

nas relacdes politicas na contemporaneidade em que a vida (vida nua), — vida sem direitos a
ter direitos — reduzida a objeto de descartabilidade. Essas vidas capturadas e ex(postas) como
vidas em risco podem ser aniquiladas em nome de uma estrutura politica exercida como
excecdo — entendida como técnica e gestdo e de governamentalidade, sob o manto de uma
racionalidade totalizante no pensamento ocidental. Tal modelo de governamentalidade teve
sua expressdo mais acabadafarachwitzem que vidas foram reduzidas a mgraducao de
cadaveres em que se experienciou no pés-campo a indizibilidade do testemunho (tese
paradoxal) e inquietante. Ou seja, vidas (dis)postas a governamentalidade bem como nas
democracias atuais, em uma perspectiva econémico-gerencial em que o econdmico define e

determina as demais dimensoes e esferas da existéncia humana.

Por fim, no quarto capitulo, desenvolvemos a proposta que compreendatologia
da vida —filosofia primeira —, que requer tomar a vida em sua centralidade, isto é, pensa-la
enquanto poténcia, unmtologia do comuma&o mais centrada no sujeito, mas na vida, vida
entendida mais além do humano, em womunidade que vem, que se constitua liberta das
garras do direito e da apropriabilidade, em uma teoriastodos corpogue indiqgue um
carater de um inapropriavel. Isso requer uma politica como meios puros, explicitado em
Meios sem fime retomado erdso dos corpagsna dire¢do da configuragédo de um netltos
uma ética essencialmente fundamental que ja ndo se ocupa mais em pensar 0 sujeito, senac
que a vida, mas vida entendida além do humano: formas-de-vida em sua pluralidade, em que
sejam rompidas e superadas as cisb@se bios corpo alma, logos e phoné que a tradicao

metafisica da operatividade efetivou, em vidéaquepossam se tornar inoperantes.

Frente ao exposto, a pesquisa visa compreender a condicdo humana e a
constitutividade da politica no Ocidente, a relacdo entndda nua e o biopoder no
pensamento de Giorgio Agamben, a centralidade da vida na politica. Disso decorrem o
desafio e a necessidade de indagar sobre o estatuto da vida e da politica, a partir da ideia de
poténcia em dire¢cdo a unwtologia da vida, em penséormas-de-vida em que se possa
restituir o humano em seu enderecamento a felicidade, finalidade maior da entidade politica, a

comunidade que venp ainda nao expresso como desafio dos tempos que correm.
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1 Fontes do pensamento e critica do presente: uma analise da cultura ocidental

Esse capitulo inicial visa apresentar as fontes do pensamento de Giorgio Agamben na
perspectiva de uma leitura critica da cultura ocidental e da modernidade, tomando como ponto
de partida as obras que precedepraeto homo sacercom o objetivo de explicitar que a
compreensao de toda a proposta filoséfica de Giorgio Agamben necessariamente precisa ter
presente essa diregéo, pois entendemos que os pilares de todo pensamento agambeniano esté
alicercados e (ex)postos de modo impar nessa parte preambular. I1sso se tornara explicito por
meio da abordagem dos temas presentes nesse ambito: desde a metaféica
[fundamento negativo] em uma leitura critica do legado do pensamento metafisico ocidental,
a condicdo humana em um cenaricndésmo crescente nas sociedades; o estatutd@ade
arte [autonegacdo] e o artista cothomem sem conteudogstancia da critica e o exercicio
filosofico de negatividade, dim da experiéncia e dinguagem eixos articuladores e

fundamentais para se compreender a estrutura politica nos tempos que correm.

1.1Fontes do pensamento e aproximagdes metodologicas

A figura de Giorgio Agamben ocupa um lugar cada vez mais
destacado no panorama do pensamento contempdtaneo

Giorgio Agamben, fildsofo e jurista italiano ocupa atualmente uma destacada posicao
no cenario do pensamento contemporaneo. Considerado um dos mais influentes pensadores
da atualidade, sobretudo por inaugurar uma abordagem inovadora e original, analisa a
contemporaneidade e o que ainda pode significar agir politicamente. Nesse sentido,
desenvolve uma analise profunda acerca do agir politico nos tempos atuais, navegando por
varios campos do saber, desde o direito, a filosofia, a biologia, a teologia, a historia e a
estética, o que Ihe proporciona a elaboracdo de um pensamento inovador, uma leitura critica
acerca da estruturacdo da politica no Ocidente e a cultura moderna, bem como os reflexos

desse processo na condicdo humana nos tempos que correm.

Sua teorizacdo proporciona uma leitura critica acerca da estruturacdo da politica no
Ocidente, o instituto juridico-politico que demarca as democracias ocidentstgdo de
excecao tornado regra, técnica de governo — “[...] que requer que haja por¢cbes sempre mais

numerosas de residentes desprovidos de direitos politicos e que, no limite, todos os cidadaos

® CASTRO, Edgardolntroducdo a Giorgio Agamberuma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida
Magalhdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 9.
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sejam reduzidos a vida nua [.]= em um paradigma de governabilidade de dominio
planetario do reino daikonomia da vid&.A constatac&o inicial que possibilita o exercicio

filosofico e critico do presente, precisa tomar como ponto de partida:

O “estado de excecéo tornado regra”, que tudo habita, mesmo, e apesar de tudo, os
sobreviventes. Essa constatagdo inicial, sem a qual tudo o que segue é finalmente
ininteligivel. Mas apenas a constatacdo inicial, pois 0 que se lhe segue é a tarefa: a
desconstrucdo dmpacq ou seja, da violéncia, a critica da razdo violenta, a
desidolatrizacdo dos idolds.

A leitura da cultura ocidental, — a condicdo human@xposta no decorrer das obras,
desde o periodo que precede a ddmmo sacer: o poder soberano eviala nud®, e a
inauguracdo do projeto filoséfico que leva o nome da obra inicial, a partir da qual o pensador
italiano passa a delinear suas pesquisas genealdgicas, em que seu pensamento passa a t
maior notoriedade e expansao, o torna um dos interlocutores centrais na contemporaneidade
para aqueles que se propdem discutir a politica em um viés filoséfico. Isto €, essas obras se
constituem emlocus privilegiado na composicdo de seu pensamento, motivo pelo qual
acreditamos que, uma analise acerca da condicdo humana e da fundagcdo da politica no
Ocidente, precisa necessariamente remontar as bases da formulacdo do pensador italiano, a
qgue, por conseguinte, tornara possivel captar e explicitar os elementos centrais presentes
desde as obras primigénias, que proporcionam uma analise prospectiva da fundacao da cultura

e da politica no Ocidente.

A trajetodria filosofica do pensador italiano, nascido em Roma no ano de 1942,
formado embDireito, Filosofia e Teologia, remonta ao ano de 1970, quando publica sua
primeira obra intitulad® homem sem conteludentretanto, somente aproximadamente duas
décadas depois seria revisitada e republicada, alcangcando o devido reconhecimento, em uma

investigacdo estética articulada com a ética e a politica. Essa obra, juntamente com as trés

" AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fimnotas sobre a politica. Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte:
Auténtica, 2015, p. 120.

8 Frente ao amplo crescimento do interesse pelo pensamento de Giorgio Agamben, destacamos as seguintes
obras que se constituem em exposic¢des introdutérias ao seu pensamento: MILLS, Cathemhdosophy of
Agamben Acumen: Stocksfield, 2008; DURANTEYE, Leland de la. Giorgio Agamben: a critical introduction.
Stanford: Stanford University Press, 2009; MURRAY, Al&iorgio AgambenRoutledge, Abbingdon, 2010;
CASTRO, Edgardolntroducédo a Giorgio Agamberuma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida
Magalhdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2012; SALZANI. Cahtroduzione a Giorgio AgambeiGenova: Il
Melangolo, 2013.

® SOUZA, Ricardo Timm deEtica como fundamento: lpequeno tratado de ética radical. Caxias do Sul: Educs,
2016, p. 17.

1 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:0 poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010.
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obras subsequenteSstancias(1977) Infancia e Historia (1978) & linguagem e a morte

(1982), de acordo com Edgardo Castro, constituem um ciclo e podem ser vistas como uma
leitura critica da modernidade, “[...] que comeca com a questédo da arte e conduz até a ética e a
politica, das quais se ocupara em obras posteriores [...] [Nelas] elege seus temas e seus autore
de referéncia, formula suas hipéteses, forja seu vocabulario e vislumbra os problemas que

devera enfrentar:*

Desse modo, perceberemos que, por meio dos temas expressos nesse conjunto de
obras que vao desde a obra de arte, a metafisica ocidental, a estética, a linguagem e o modelc
de racionalidade que se desenvolve no Ocidente, os efeitos da técnica e a tecnificagdo no fazer
humano e a experiéncia, conformam uma leitura critica da constituicdo da condicdo humana
no Ocidente. Esses aspectos sao centrais para se entender a politica nos tempos que corremn
desde aelacdo de excecawm, evento fundador da politica, até a compreensao de biopolitica,
producéo e reproducao dma nua,produto resultante de um poder soberano constituido, em
vista de indicar a proposta de umalitica que vengue possa romper com duradouro

eclipsepresente no campo politico da atualidade.

Frente a esse panorama e a ampla gama de questdes implicadas na investigacao
filosofica do pensador italiano, de acordo com Edgardo Castro, “[...] a compreensado dos
trabalhos sucessivos depende, em grande medida, de haver seguido esse 'petstorsn”
em vista de possibilitar a compreensdo dos problemas cruciais que permeiam a vida e o agir

politicamente que, por conseguinte, determina a vida — e o problema politico contemporaneo

1 CASTRO, Edgardointroducédo a Giorgio Agambemuma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida
Magalhdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 15. Nessa direcdo, vale destacar a posicdo de Sabrina
Seldmayer, da qual compartiihamos e que buscaremos explicitar na presente pieslitesae apontar os
elementos essenciais presentes na obra do pensador italiano, suas influéncias, autores que lhe foram
fundamentais e, sobretudo, demonstrar que qualquer tentativa de classificar em periodos o conjunto de sua obra
se constitui em um equivoco. Desde um principio, quer dizer, desde a obra primigénia, Giorgio Agamben
explicita com clareza em que consistiria sua ampla pesquisa filosofica [embora posteriormente seja nomeado,
no pés Homo sacer: o poder soberano e a vida nua, como projeto ‘homo sacer’], que iria perpassar desde a
filosofia, teologia, direito, economia, arte, politica em vista de repensar a ética, a ontologia e, por conseguinte,

a politica e o Ocidente em novos termt)s.] ha uma forte inclinacdo de certos ensaistas de dividirem a obra
agambeniana, iniciada com a publicagddddBomem sem contedem 1970, a uma virada ocorrida 25 anos
depois, com o projeto Homo sacer. “Jovem Agamben” e “Maduro Agamben”, ou “Reflexbes heidegger-
hegelianistas”, de um lado, e “Inclinagdes benjaminianas”, de outro, e até mesmo uma divisédo entre questdes
estéticas relacionadas ao problema da subjetividade com a linguagemspesquisas posteriores sobre politica
contemporanea e os dispositivos de poder. Tais categorizacdes, além de limitarem a compreensao do método
agambeniano, forcosamente ignoram que seu trabalho se move por polarizacdes e tens6es. Ndo me parece havel
rupturas e quebras no percurso. Um exemplo contundente é a questdo ontoldgica da poténcia, cuidadosa leitura
de Aristételes que, [...] perpassa, como um fio continuo, toda a obra.” SELDMAYER, Sabrina. Giorgio
Agamben: literatura e inoperosidade. In: OLIVEIRA, Maria Rosa Duarte de; PALO, MariaAlpm@ben,

Glissant, ZumthorVoz. Pensamento. Linguagem. S&o Paulo: EDUC, 2013, p. 24.

12 CASTRO, Edgardantroducdio a Giorgio Agamberuma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida
Magalhdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 15.
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exposto e tematizado no decorrer da pesquisa — € imprescindivel que sejam identificados os
elementos que o fundamentam, sobretudo os conceitos de experiéncia, infancia, linguagem e
arte, estética como contributos essenciais, 0os quais possibilitam compreender a politica em

Giorgio Agambert?

A estruturacdo de seu pensamento e as influéncias na constituicdo de seu exercicio
filos6fico compreende uma constelagdo de pensadores que, de modos especificos,
contribuiram na construcdo e desenvolvimento de sua arquitetonica filosoéfica. Inicialmente ha
que se destacar a figura de Martin Heidegger, do qual foi aluno com 24 anos de idade nos
seminérios proferidos nos anos de 1967-196& erhhor, no sul da Franga, acerca de Hegel e
Heraclito.Ademais, seu pensamento é tributario de autores como Aristételes, Arendt, Hobbes,
Hegel, Nietzsche, Benjamin, Benveniste, Foucault, Deleuze, Spinoza e Kafka. Entretanto,
uma figura impar nesse cenario € Hannah Arendt, com a qual trocou correspondéncias e era
leitor avido em sua juventude. Ndo menos importante € Michel Foucault, do qual se diz
herdeiro na constituicdo de seu método filoséfico, e em sua analitica do sujeito, acerca dos

processos de (des)subjetivacao, as relacdes de poder e a concepc¢éao de biopolitica.

Além desses, 0 contato com as obras de Walter Benjamin [do qual foi responsavel pela
traducdo e edicdo, pela editora Einaudi] e seu particular interlocutor, Carl Schmitt. Além
disso, uma das etapas fundamentais na configuragdo de seu pensamento Sdo as pesquisa
empreendidas nimstituto Aby Warburg, em Londres, que influiria diretamente na producéo
das obras,Estanciase Infancia e historia, bem como na constituicdo de seu método

genealdgico/arqueoldgics.

¥ Nesse sentido, corrobora Claudio Oliveira ao comenggérie Fild[da qual a obr® homem sem contetido

faz parte], em apresentacdo ao pensamento de Agamben, ao afirmar: “A tettalogissacerque tem inicio

com a publicacdo d® poder soberano e a vida nuza Italia, em 1995, e que segue até hoje (apds a publicacéo,

até agora, de oito livros, divididos em quatro volumes), foi entendida por muitos como uma mudanca de rota, em
direcdo a discussédo politica. O que € um erro € uma incompreensédo. Desde o primef@oHomem sem
contelidg a discussao com a arte em geral e com a literatura e a poesia em particular € sempre situada dentro de
uma discussao que é politica e na qual o que esta em jogo, em Ultima instancia, é o destino do mundo ocidental e,
agora também, planetéario.” OLIVEIRA, Claud®érie FILO Agamberin: AGAMBEN, Giorgio.O homem sem
conteddo.Trad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 206. Paula Fleisner compartilha
dessa posicao, ao afirmar: “La recepcién de Agamben parece signada por la escision de su obra en dos etapas
bien definidas que suelen explicarse como intereses sucesivos o como un desplazamiento de su pensamiento de
una esfera a la otra: por un lado, un momento de reflexiones especificamente estéticas y por otro, sus textos mas
recientes de carater politico [...] Contrariamente a esta idea, seguiendo una sugerencia del propio Agamben,
intentaré mostrar aqui que el proyecto filosofico agambeniano incluye no sélo una reflexion estética, y una
reflexion politica [...] que enbloba y unifica ambas esferas de manera original y que, aunque acaso por siempre
inacabada, ha venido gestandose desde un comienzo”. FLEISNER,LRaitia que vieneestética y filosofia

politica en el pensamiento de Giorgio Agamben. 1 ed. Ciudad Auténoma de Buenos Aires: Eudeba, Archivo
digital, EPUB, (Temas de Filosofia), 2016, p. 35.

4 Sobre 0 método nos debrucaremos mais adiante ao analisarmos toda a influéncia de Michel Foucault na obra
Signatura Rerum porém, cabe referenciar, conforme observa José Luis Villacafas: “El problema de la
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Um aspecto de suma importancia na arquiteténica filoséfica de Giorgio Agamben é a
analise sobre a politica no Ocidente, a constituicdo e estruturagdo da modernidade — um
pensar que coloca em xeque 0s conceitos e categorias cunhados e utilizados pela tradicdo do
pensamento politic3, [com a tarefa fundamental de repensar o legado da tradicdo do
pensamento filosofico & luz da relagcdo emmeler soberano evida nua] estruturacao
elaborada a partir da influéncia benjaminiana - enriquecida pela reflexdo acerca da biopolitica
e da experiéncia dos totalitarismos sistematizada por Hannah Arendt. Isto &, faz-se necessario
entender gorojeto homo saceno conjunto das obras nas quais desenvolve uma seérie de
temas que estao interligados ao seu arcabouco tedrico, inclusive inovando e impulsionando as
investigacdes de Hannah Arendt e Michel Foucault. Por conseguinte, ha que se ter cuidado
com reducdes simplistas, que por vezes tratam seu pensamento de modo reducionista, fazenda
uso de categorias isoladas, como por exentfpoo sacervida nua,estado de excecéao,
profanacédo,noperosidade, posto que, certamente, se constituem como eixos centrais em sua

proposta filoséfica, mas néo limitadores do pensamento em questéo.

Entretanto, uma tentativa de situar a centralidade do seu labor filosofico, embora néao
seja uma tarefa simples de circunscrevé-la, poderia ser enunciada da seguinte forma:
(re)pensar as condi¢cdes de uma critica profunda da politica na contemporaneidade e, tal
exercicio reflexivo tem suas bases nas obras precedentes, a partir da analise da constituicao
do humano e da animalidade na cultura do Ocidente. A histéria e a compreensao de
experiéncia, temas que possibilitam um olhar critico acerca da metafisica, da estética, da
linguagem e, portanto, presentes desde meados dos anos 70. Dito de outro modo: o
enderecamento da proposicao agambeniana reside em que nos tempos que correm uma das
tarefas fundamentais do pensamentofildaofia que vemse situa em repensar umava

politica e uma nova&tica — que estejam a altura dos desafios da atualidade — mediadas por

arqueologia consiste en investigar el paso de los enunciados a los paradigmas [...] “Todo fenémeno es el origen”
[SR, 41], ha dicho Agamben. Pero mi impresion es que esta frase queda bien en el terreno de Aby Warburg y de
las imagenes. Toda imagen es ya arcaica”. VILLACANAS, José Luis. Problemas de método. In: SALVETTI,
Esio Francisco, CARBONARI, Paulo César; SIVIERO, llton@iorgio Agamben: filosofia, ética e politica

Passo Fundo: IFIBE, 2015, p. 83.

!> Nessa direcéo, de uma anélise critica da teoria politica Hans-Georg Ficklinger destaca: “Para uma melhor
compreensdo do que estd em jogo na atual constelacdo da teoria politica, com suas raizes na virada da
modernidade e na derrubada da concep¢do medieval, € necessario voltar-nos as raizes histéricas da conceituacac
politica, elucidando certos significados originais importantes”. FICKLINGER, Hans-Gérditgsofia politica

na sombra da secularizacd®ao Leopoldo: Unisinos, 2016, p. 12.
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uma compreensdo de uma naveologia® — para além de umantologia da operatividade e
do comando — traco peculiar do pensamento ocid€ntal.

Um dos aspectos centrais expostos ao longo do percurso filosofico agambeniano € a
compreensao déda’®, enquanto categoria central, a partir da qual se torna possivel pensar 0s
limites da condicdo humana, a constituicdo do humano, a linguagem e a voz, temas presentes
nos estudos iniciais, mas que se tornam fundamentais para a andalise posterior. A compreensao
de vida, conforme destaca Mauro Rocha Baptista: “[...] € base para sua analise posterior da
divisdo entre zoé e bios como vida natural e vida qualificada, assim como a cisédo entre a voz
da zoé e a lingua da bios reflete-se na impossibilidade de testemunhar do mugulmano e em

sua insisténcia em sobreviver.”

A vida, embora sua amplitude em termos conceituais, na figura do muculmano assume
uma condi¢do paradoxal, paradigma do vivente nos campos de concentracdo, aquilo que resta
da vida humana — que emerge como paradigma da vida capturada no cAogmhwit?°,
esta impossibilitado de testemunhar, de explicitar sua experiéncia por meio da lingua, sua bios
— como capacidade humana de ter uma vida qualificada, pois foi reduzido a mera situacéo de

sobrevivente, no exercicio de suas funcdes vitais, quer dizer, de animalidade, emEssazoé

' Nessa direcdo, sdo elucidativas as palavras de Sandro Luiz Bazanella e Selvino José Assmann: “E uma forma
de pensar o mundo, a vida em sua totalidade naquilo que lhe é proprio, em sua condi¢do singular imanente. Ou
seja, Agamben pretende fazer uma ontologia da vida, ou dito de outro modo, uma ontologia da poténcia que
incida diretamente nas mais diversas formas-de-vida que se articulam na histéria em geral e na
contemporaneidade de maneira especifica”. BAZZANELLA, Sandro; ASSMANN, Selvino. A
maquina/dispositivo politico: a biopolitica, o estado de excec¢do, a vida nua. In: LONGHI, Armindo (Org.)
Filosofia, politica e transformaca&P: LiberArs, 2012, p. 64.

7 Cf. AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o Paulo:
Boitempo, 2013.

'8 De acordo com Paula Fleisner os debates mais significativos nos ultimos trinta anos acerca dos temas como a
comunidade, a animalidade e a biopolitica, se situam em uma vertente tributaria de Nietzsche. Isso indica as
consideragBes do pensador aleméo acerca do tema vida, sua critica a metafisica e a compreensao de “vivente”,
que influiria desde Michel Foucault, (e os demais pensadores franceses). De um modo particular os pensadores
italianos Massimo Cacciari, Roberto Esposito e Giorgio Agamben. Em Giorgio Agamben, destaca quatro
aspectos fundamentais a partir da heranca nietzschiana: A forma como Agamben pensa a “vida”, além do
conceito de “sujeito”; a importancia da metodologia genealdgica, por meio de Foucault em vista de pensar vida;
a ideia de uma politicidade originaria da “vida”, como premissa para entender o funcionamento das sociedades
contemporéneas; o papel central da arte para Pensar a vida, aspecto presente na heranca nietzschiana nc
pensamento italiano”. Cf.: FLEISNER, Paula. La “vida” entre estética y politica. En busca de las posibles
herencias nietzscheanas en el pensamiento de Giorgio AgaRibgade.Revista de humanidades y ciencias
sociales, n. 17, enero-junio, 2016, p. 65-88. Sobre a influéncia do pensador aleméo, conferir: ARALDI, Clademir
Luis, VALEIRAO, Kelin (Orgs.)Os herdeiros de Nietzch&oucault, Agamben e Deleuze. Pelotas: NEPFil

online, 2016. Nessa direcdo, uma leitura que estabelece uma correlacéo e discute as influéncias e a questdo da
vida a partir de Nietzsche e em Agamben pode ser conferida em: BAZZANELLA, Sandro Luiz; ASSMANN,
Selvino JoséA vida como poténcia a partir de Nietzsche e Agam®éa Paulo: LiberArs, 2013.

Y BAPTISTA, Mauro Rocha. Notas sobre o conceito de vida em Giorgio AgarmleeistaProfanacdesAno

1, n.1,jan./jun. 2014, p. 54.

# Essa tematica sera desenvolvida a partir da ©bgae resta de Auschwita: arquivo e a testemunha. Trad.

Selvino José Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2008, analise acenéguiaa governamentatap. 3, item, 3.2,

p. 111,A vida que resta e o campo: o indizivel e o testemunho
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condicdo indica um dos temas fundamentais, do humano/inumano, da
humanidade/animalidade, que aponta para a necessidade de se repensar o estatuto da vida
suas implicacdes éticas — a forma como a vida - bios e zoé sdo tocadas através dos
dispositivos de poder no Ocidente — em uma relacamaesédo exclusiva, oexclusao
inclusiva —relagdo de excec¢do, por exceléncia, que por meio do dispositivo da maquina

antropoldgica torna a vida em vida rida.

Nessa direcdo buscaremos situar as quatro obras que, em certo sentido,
compreendemos indicar [uma espécie de umagem preambuldras questbes basilares
presentes no pensamento filosofico de Giorgio Agamben. Sem se levar em conta esse aspecto
fundamental, implicaria em uma leitura que limita e restringe o conjunto da proposi¢ao
agambeniana, qual seja: de um lado, comprometeria 0 entendimento de sua arquiteténica
filosofica, seu legado, de um modo mais amplo e, por outro, particularmente, limitaria a
exposicdo acerca de urpalitica que vengue possa ter como ponto de partida a vida (nua)
como dado béasico fundamental, em vista da construgdo de uma proposta ética que possa
restituir o humano a urethose uma comunidade. Uma entidade politica em que a condicéo
humana possa ser enderecada a felicidade. A pergunta central que se constitui como guia no
labor filoso6fico pode ser assim enunciada: Existe, nos tempos que correm, a possibilidade de
se conceber algo como uma vida para a qual [uma forma-de-vida], que em seu viver, esteja

em jogo o proprio viver, uma vida da poténcia, enderecada a felicidade?

Entretanto, antes de adentramos na referida problematizacdo acerca das obras que, de
um modo geral, sdo situadas anteriormente ao prbto sacerexplicitaremos algumas
aproximacfes acerca do método, isto €, o caminho, o percurso no qual o pensador italiano
desenvolve suas pesquisas. Nesse ambito, a referéncia maior é Michel Foucault, do qual
Giorgio Agamben se diz seguidor e, além disso, de quem retoma uma série de questdes e
problemas presentes ao longo de sua pesquisa filosofica. Desse modo, ao inserir-se em um
dialogo com uma ampla gama de pensadores da tradicdo, Daniel Arruda Nascimento observa:
“A atencdo ao dialogo tradicional e ao que surge incessantemente como uma proveniéncia
Giorgio Agamben da o nome de arqueologia. A filosofia apresenta-se, portanto, como uma

arqueologia, ou estudo da arldié.

2L Cf. AGAMBEN, Giorgio. O aberto o homem e o animal. Trad. Pedro Mendes. 2. ed. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2017.

22 NASCIMENTO, Daniel ArrudaDo fim da experiéncia ao fim do juridicpercurso de Giorgio Agamben. S&o
Paulo: LiberArs, 2012, p. 21.
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A obraSignatura Rerum: sobre el métGdaborda trés estudos focados na questio do
método, como enuncia o proéprio titulo, a saber: o conceitpadadigma, ateoria das
assinaturase, por fim, a relacéo enthestoria e arqueologia, em um constante didlogo com a
heranca foucaultiana. Ao iniciar a obra o pensador italiano busca circunscrever a compreensao
de paradigma cientifico em Michel Fouc&tjlembora néo apareca explicitamente em seu rol
de obras o que entende por paradigma. A partir do percurso do pensador francés, o pensador
italiano delineia o seu método e esclarece sua compreensao de paradigma, qual seja: “[...] o
paradigma € um caso singular que se separa do contexto do qual forma parte s6 nha medida em
que, exibindo sua propria singularidade, torna inteligivel um novo conjunto, cuja

homogeneidade ele mesmo deve constitdir.”

Entretanto, embora o pensador italiano tenha em comum a perspectiva arqueoldgica
foucaultiana da qual parte, sewdus operandie desenvolver suas pesquisas carregam em Si
especificidades e peculiaridades, conforme assevera Daniel Arruda Nascimento, em que suas
pesquisas se iniciam com um cuidadoso “[...] arrolar de referéncias que funcionam como a
base estrutural de uma constelacdo [...] um conjunto de referéncias formado por conceitos e
ideias, mas também por fatos ou fendbmenos historicos, para depois entrelaca-los e dar um

desenvolvimento préprio rumo a conclusdes [%2].”

Ao longo do percurso filoséfico, Giorgio Agamben situa paradigmas que adquirem
uma importancia impar na sua reflexado filosofica, se constituindo em nucleos centrais que
indicam o rumo de suas reflexdes que, na condicdo de casos exemplares exercem e

desempenham uma importante funcéo de tornar compreensivel uma série de fendmenos que,

%3 AGAMBEN, Giorgio. Signatura rerumsobre el metodo. Trad. Flavia Costa y Mercedes Ruvituso. Barcelona:
Editorial Anagrama, 2010.

4 Conforme Giorgio Agamben, Michel Foucault teria sido leitor da admiravel e decisiva obra de Thomas Kuhn

[ KUHN, S. ThomasA estrutura das revolugdes cientificdsad. Beatriz Vianna Boeira e Nelson Boeira. 5 ed.

Sao Paulo: Perspectiva, 1998.], depois de publicar aAsbpalavras e as coisagorém nao se refere de forma
alguma ao pensador de estrutura das revolucdes cientificam suas investigacfes. [KUHN, S. ThomAs.
estrutura das revoluces cientificdgad. Beatriz Vianna Boeira e Nelson Boeira. 5 ed. Sdo Paulo: Perspectiva,
1998.] Dreyfus e Rabinow, acerca da metodologia do pesquisador francés, destacam: “[...] Su método consiste en
describir los discursos como articulaciones historicas de un paradigma, y su modo de concebir el analisis implica
que aisla y describe los paradigmas sociales y sus aplicaciones concretas”. (Dreyfus y Rabinow: 285)
DREUFUS; RABINOW.ApudAGAMBEN, Giorgio. Signatura Rerumsobre el método, 2010, p. 12-13. Sobre

as diferengas entre Thomas S. Kuhn e Michel Foucault na leitura de Agamben: PONTEL, Evandro. Paradigma:
um diadlogo entre Thomas S. Kuhn e Michel Foucault na perspectiva de Giorgio Ag&ebista Profanagtes

Ano 1, n. 1, p. 75-88, jan./jun. 2014, p. 75-88.

#4...] el paradigma es un caso singular que se aisla del contexto del que forma parte sélo en la medida en que,
exhibiendo su propia singularidad, vuelve inteliglible un nuevo conjunto, cuya homogeneidad él mismo debe
constituir’. AGAMBEN, Giorgio.Signatura rerum:sobre el metodo. Trad. Flavia Costa y Mercedes Ruvituso.
Barcelona: Editorial Anagrama, 2010, p. 23. [Traducédo nossal.

% NASCIMENTO, Daniel ArrudaDo fim da experiéncia ao fim do juridicpercurso de Giorgio Agamben. S&o

Paulo: LiberArs, 2012, p. 22.
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por meio deles podem ser trazidos a luz e tornados inteligiveis. Nesse ambito, no que tange ao

carater empirico com que suas pesquisas equivocadamente séo lidas, assevera:

Em minhas investigacdes analisei figuras homo sacee o muculmano, o estado

de excecdo e o campo de concentracdo — que sdo, certamente, ainda que em diversa
medida, fenémenos historicos positivos, porém que eram tratados em tais
investigacdes como paradigmas, cuja funcdo era a constituir e tornar inteligivel a
totalidade de um contexto histérico-problematico mais vasto. Posto que isso deu
margem para equivocos, em particular, entre aqueles que, com maior ou menos boa
fé — acreditaram que eu tentava oferecer teses e reconstrucdes de carater meramente
historiografico, serd oportuno deter-se aqui no sentido e na fungdo do uso de
paradigmas na filosofia e nas ciéncias humahas.

Destarte, a compreensdo de paradigma como modelo compreende as seguintes

caracteristicas:

1) O paradigma é uma forma de conhecimento nem indutiva nem dedutiva, senéo
gue analégica, que se move da singularidade a singularidade. 2) Neutralizando a
dicotomia entre o geral e particular, substitui a légica dicotdmica por um modelo
analdgico bipolar. 3) O caso paradigmatico devém de tal suspendendo e, por sua
vez, expondo seu pertencimento ao conjunto, de modo que ja ndo é possivel separar
nele exemplaridade e singularidade. 4) O conjunto paradigmatico ndo esta jamais
pressuposto aos paradigmas, sendo que permanece imanente a eles. 5) Ndo ha, no
paradigma, uma origem ou uraeché: todo fendmeno é a origem, toda imagem é
arcaica. 6) A historicidade do paradigma nao esta na diacronia nem na sincronia,
sendo que em um cruzamento entre Elas.

Dessa forma, em relacdo aos conceitos empregados em sua teoria, na perspectiva de
seu projeto filoséfico, comdomo sacer, campo de concentracdo, muculmastado de
excecdo, ndo sdo meramente hipoteses através das quais se tenta explicar a modernidade

reconduzindo-a a algo como a uma causa ou uma origem histérica, mas, contrariamente “[...]

2T“En mis investigaciones he debido analizar figurashoefo sacey el musulman, el estado de excepcién y el

campo de concentracion - que son, ciertamente, aunque en diversa medida, fenédmenos histéricos positivos, pero
que eran tratados en dichas investigaciones como paradigmas, cuya funcion era la de constituir y hacer
inteligible la totalidad de un contexto histdrico-problematico mas vasto. Puesto que esto dio lugar a equivocos,
en particular, entre aquellos que - con mayor o menor buena fe - creyeron que yo intentaba ofrecer tesis y
reconstrucciones de caracter meramente historiografico, serd oportuno detenerse aqui en el sentido y en la
funcién del uso de paradigmas en la filosofia y en las ciencias humanas”. AGAMBEN, GRiggiatura

rerum: sobre el metodo. Trad. Flavia Costa y Mercedes Ruvituso. Barcelona: Editorial Anagrama, 2010, p. 11.
[Traducéo nossal.

841) El paradigma es una forma de conocimiento ni inductiva ni deductiva, sino analégica, que se mueve de la
singularidad a la singularidad. 2) Neutralizando la dicotomia entre lo general y lo particular, sustituye la l6gica
dicotdmica por um modelo analdgico bipolar. 3) El caso paradigmatico deviene tal suspendiendo vy, a la vez,
exponiendo su pertenencia al conjunto, de modo que ya no es posible separar en él ejemplaridad y singularidad.
4) El conjunto paradigmatico no esta jamas presupuesto a los paradigmas, sino que permanece imanente a ellos.
5) No hay, en el paradigma, un origen o anghé:todo fenémeno es el origen, toda imagen es arcaica. 6) La
historicidad del paradigma no esta en la diacronia ni en la sincronia, sino en un cruce entre ellas”. AGAMBEN,
Giorgio. Signatura rerum:sobre el metodo. Trad. Flavia Costa y Mercedes Ruvituso. Barcelona: Editorial
Anagrama, 2010, p. 40-41. [Grifo do autor] [Traducdo nossa].
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como sua mesma multiplicidade poderia deixar entrever, se trata em todos os casos de
paradigmas que tinham por objetivo tornar inteligivel uma série de fendmenos cujo

parentesco havia se escapado ou podia escapar ao olhar do histétiador.”

Assim, as investigacGes desenvolvidas pelo pensador italiano na esteira do arcabouco
tedrico do pensador francés tem um carater explicitamente arqueoldgico, o que implica que os
fendbmenos dos quais se ocupa e sob os quais desenvolve tais estudos, requer uma atengéo ac
documentos, aos arquivos, em sentido diacrénico. Decorrente dissehéque estas
alcancam ndo indica e diz respeito a uma origem pressuposta no tempo, sendo que, se situa nc
cruzamento entre diacronia e sincronia. Destarte, “[...] a arqueologia é sempre uma
paradigmatologia, e a capacidade de reconhecer e articular paradigmas define a atuagcéo do

investigador assim como sua habilidade para examinar os documentos de um &tquivo.”

Outro aspecto fundamental no decorrer da obra € a teorizacdo aceasaidasiras

posto que na exposicao filosofica a atencdo as assinaturas se constitui como aspecto essencial
pois possibilita o captar dos signos presente nas coisas, ato mesmo e efeito de signar. Assim, a
relacdo expressa nas assinaturas ndo compreende uma espécie de causalidade, mas indica ul
efeito que retrocede ao processo do préprio assinador, em que a filosofia € a capacidade de
observar os signos, se ocupa das “[...] assinaturas que 0s signos recebem pelo fato de existir e
ser usados, o caracter indelével que, marcando-os no fato de significar algo, orienta e
determina em certo contexto, sua interpretacdo e sua efttaddasim, se as assinaturas
constituem-se em ato de signar, indicando simbolos, ou assinalando as coisas em seu nivel de

pura existéncia, as assinaturas assumem especial importancia para a oftologia.

2941...] como su misma multiplicidad podria dejar entrever, se trata en todos los casos de paradigmas que tenian

por objetivo hacer inteligible una serie de fendmenos cuyo parentesco se le habia escapado o podia escapar a la
mirada del historiador”. AGAMBEN, Giorgi&ignatura rerumsobre el metodo. Trad. Flavia Costa y Mercedes
Ruvituso. Barcelona: Editorial Anagrama, 2010, p. 41. [Traducao nossal].

304...] la arqueologia es siempre una paradigmatologia, y la capacidad de reconocer y articular paradigmas
define el rango del investigador asi como su habilidad para examinar los documentos de un archivo”.
AGAMBEN, Giorgio. Signatura rerum:sobre el metodo. Trad. Flavia Costa y Mercedes Ruvituso. Barcelona:
Editorial Anagrama, 2010, p. 41-42. [Traducdo nossa]. Nesse sentido, podemos acompanhar: “La relacion
paradigmatica no se da tan soélo entre los objetos singulares sensibles, ni entre éstos y una regla general, sino,
ante todo, entre la singularidad (que se vuelve asi paradigma) y su exposicion (es decir, su inteligibilidad).”
AGAMBEN, Giorgio. Signatura rerum:sobre el metodo. Trad. Flavia Costa y Mercedes Ruvituso. Barcelona:
Editorial Anagrama, 2010, p. 31.

$1¢..] signaturas que los signos reciben por el hecho de existir y ser usados, el carécter indeleble que,
marcandolos en el hecho de significar algo, orienta y determina en cierto contexto, su interpretacion y su
eficacia”. AGAMBEN, Giorgio.Signatura rerum:sobre el metodo. Trad. Flavia Costa y Mercedes Ruvituso.
Barcelona: Editorial Anagrama, 2010, p. 85-86. [Traducdo nossa].

%2 José Luis Villacafias desenvolve uma leitura critica acerca do método arqueoldgico/paradigmatico proposto
por Giorgio Agamben: Nesse sentido, observa que, “[...] su terreno propio es el de la interpretacién ontol6gica
del paradigma [...] El problema de la arqueologia consiste en investigar el paso de los enunciados a los
paradigmas. No persigue signaturas. Es un cambio que impliégialen de podey eso es lo que debe ser
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A argueologia filoséfica, por conseguinte, em uma leitura paradigmatica depende
certamente da possibilidade de produzir no interior do arquivo cronol@gntos de
clivagem, que possam torna-los compreensiveis e legiveis ao investigador. A inteligibilidade
acerca da compreensao dos paradigmas se refere a um carater ontolégico e nao propriamente
a uma relacdo cognitiva entre sujeito e objeto, mas, diz respeito ao ser. Assim, “[...] a
ontologia é, nesse sentido, ndo um saber determinado, sendo a arqueologia de todo saber, que
indaga as assinaturas que competem aos entes pelo fato mesmo de existir e os dispdem dest
modo a interpretacéo dos saberes particulftelda uma ontologia paradigmatica implicada
em seu perquirir filoséfico, em que uma arqueologia filoséfica depende e remonta ao curso da

histéria, para o curso desta histéria, usando uma imagem benjaminiana, a cofftrapelo.

Exemplar, nesse sentido, é a anélise elaboradénfémcia e Historid>, na qual é
evidente a forca do pensamento benjaminiano na configuracdo da filosofia do pensador
italiano, sobretudo por tratar de tematicas que serdo constantes em suas pesquisas. Esse
abordagem pode ser compreendida como um olhar a contrapelo da estruturagdo da cultura
ocidental, desde a experiéncia, 0 humano enquaintéamte que precisa entrar na linguagem
para constituir-se um ser capaz de historia, deetlras um experimentum linguaegue no
entrar sempre novamente na linguagem pode fundar um novo fazer, uma comunidade ética na

qual esteja em jogo seu destino de vivente: o enderecamento a felicidade.

investigado. Pero Agamben parece sugerir a veces que este es el poder propio y enigméatico del paradigma, como
si este obrara por su cuenta, como si dispusiera de un poder propio, generara enunciados y tuviera tan capacidad
de persuasion que esos enunciados ya son potencialmente paradigmaticos”. VILLACANAS, José Luis.
Problemas de método. In: SALVETTI, Esio Francisco; CARBONARI, Paulo César; SIVIERO, Il@inggio

Agamben: filosofia, ética e politicRasso Fundo: IFIBE, 2015, p. 82-83.

334...] la ontologia es, en este sentido, no un saber determinado, sino la arqueologia de todo saber, que indaga
las signaturas que competen a los entes por el hecho mismo de existir y los disponen de este modo a la
interpretacion de los saberes particulares”. AGAMBEN, Gior8ignatura rerum:sobre el metodo. Trad.

Flavia Costa y Mercedes Ruvituso. Barcelona: Editorial Anagrama, 2010, p. 88. [Traducdo nossal.

% AGAMBEN, Giorgio. Signatura rerum:sobre el metodo. Trad. de Flavia Costa y Mercedes Ruvituso.
Barcelona: Editorial Anagrama, 2010, p. 144. Cf.: BENJAMIN, Walter. Sobre o conceito de histdria. In..

Magia e técnica, arte e politicensaios sobre literatura histéria e cultura. Trad. Paulo Sérgio Rouanet. 7. ed. Séo
Paulo: Brasiliense, 1994, p. 222-232 [Obras escolhidas]. Nesse sentido, vale conferir. SOUZA, Ricardo Timm
de.Justica em seus termadignidade humana, dignidade do mundo. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2010; MATE,
Reyes.Meia-noite na histéria:comentarios as teses de Walter Benjamin “sobre o conceito de histéria”. Trad.
Nélio Schneider, Sdo Leopoldo, RS: Unisinos, 2011, obras que nos acompanharéo ao longo da pesquisa.

% Cf. 1.4Infancia e histériaa destruicdo da experiéngcia 41.
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1.2 A auséncia da presenca: a obra de arte e 0 homem sem conteudo

O artista permanece ainda aquém da sua esséncia, porque de agora em diante
perdeu definitivamente o seu contetido

Na obraO homem sem contedddcomposta por dez ensaios] escrita aos vinte e oito
anos de idade, o pensador italiano se destaca pela forma como séo articulados uma série de
tematicas, mesmo que interdependentes, mas que indicam um nucleo central — a arte e a
sociedade, tendo por eixo articulador wamalitica do paradigma estético na obra de &tte
no qual sdo postas e expostas questdes centrais que mais tarde seriam tratadas de modo mai
detalhado ao longo do projettomo sacer— que indica aspectos fundamentais para se
entender a sistematica do pensamento ocidental. Carlo Salzani, nota que o pensador italiano,

elabora um método que, nas obras mais maduras se tornard melhor explicitado e consistente:

A critica do presente se constitui em uma pesquisa (que mais tarde colocara o nome
de “genealogia”) de suas raizes conceituais ou ideoldgicas, por sua vez, sendo
investigado em um nivel semantico e etimolégico. Além disso, a critica de
fendbmenos aparentemente circunscritos (aqui a estética) se insere dentro de uma
critica mais ampla da “metafisica” ocidental, isto €, da evolugdo da civilizagao
ocidental pensada desde suas orig&ns.

% AGAMBEN, Giorgio. O homem sem contetdbrad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,

2013, p. 97.

3" AGAMBEN, Giorgio. O homem sem contetiddrad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,

2013. Conforme Paula Fleisner, Agamben na presente obra se situa em um debate em torno as relagdes entre o
destino nihilista da metafisica ocidental, vejamos: “Dicho brevemente, una cierta vocacion nihilista, en efecto, se
abrié paso tras la crisis de la razén clasica y la disolucion de la dialéctica hegeliano-marxiana en la filosofia
italiana contemporanea. La nada, arrojada por la diosa de Parménides a un camino inviable para el hombre en el
gesto fundacional de la metafisica de Occidente, emerge como cuestion, dando lugar a las posturas (teéricas,
éticas, estéticas y politicas) mas diversas, en una lucha que se muestra también como la disputa por la correcta
interpretacién de la herencia nietzscheana y heideggeriana”. FLEISNER, Paula. Desinterés y terror. El destino
nihilista de la estética occidental en el L'uomo senza conteRetdsta Viso Cadernos de estética aplicada.
Revista eletrbnica de estética. n° 8, jan-jun/2010, p. 114.

% De acordo com Gilson lannini, “Um dos eixos fundamentais do livro é a critica do paradigma estético, ou
melhor, a “critica” do regime estético da obra de arte, ou se quisermos ser ainda mais precisos: uma analitica da
época estética da obra de arte”. IANNINI, GilsBrefacio.In: AGAMBEN, Giorgio.O homem sem contetdo.

Trad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 9. Ainda nessa dire¢do, Daniel Morris, em
comentario a obra do pensador italiano, destaca que mesmo tendo sido publicada a edigdo original em 1970, nem
a edicédo italiana posterior, isto €, de 1994 nem a edicao inglesa de 1999 foram revistas ou atualizadas. Isso
testemunha a precocidade de Agamben, e que o livro foi tratado de par em par com seu trabalho posterior.
MORRIS, Daniel.Life, or Something Likdt. The Philosophical Chiaroscuro of Giorgio Agamben. 2004.
Disponivel em: http://www.bookforum.com/archive/sum_04/morris.html. Acesso em 05 de setembro de 2017.
[Traducao nossal.

%9« a critica del presente si costituisce su uma ricerca (Che piu tardi prendera il nome di “genealogia” delle sue
radici concettuali o ideologiche, a loro volta indagate a un livello semantico ed etimologico. Inoltre la critica di
fenomeni apparentemente circoscritti (qui I'estetica) si inserisce all'interno di una piu vasta critica della
“metafisica” occidentale, e cioé dell’evoluzione della civillizzazione occidentale pensata fin dalle sue origini”.
SALZANI. Carlo.Introduzione a Giorgio Agambefienova: Il Melangolo, 2013, p. 12. [Tradu¢do nossa].
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O ponto de partida sobre o qual o pensador italiano de debruca se situa em uma
passagem presente Ganealogia da Mordf, de Nietzsche, em que é explicitada a oposicao
da experiéncia de uma arte para artistas a concepcao kantiana, a qual define a beleza como
meio de possibilitar aespectadoum prazer desinteress4loA tese se situa na constatacéo
de que a partir do nascimento da estética como ciéncia da arte se deu a separacdo de Sus
esséncia e do seu meio natural, que compreende o préprio habitar do homem na terra. Nessa

perspectiva, no entendimento de Daniel Morris, a tese central é que:

[...] ao longo da histdria ocidental, houve duplicacdo estética constitutiva da arte,
como é vivida por artistas e espectadores. Ele [Agamben] argumenta que ‘essa
dualidade de principios, segundo a qual a obra é determinada de um lado a partir da
atividade criativa do artista e da apreensao sensivel do espectador, atravessa toda a
historia da estética, e é provavelmente nessa dualidade que se deve buscar o seu
centro especulativo e sua contradicdo vital.’

Assim, a experiéncia da arte na perspectiva exposta por Nietzsche, no entendimento do
pensador italiano, ndo indica uma estética, posto que busca purificar o conceito de beleza — da
beleza do espectador para considera-la do ponto de vista do seu criador. Isso se da por meio
“[...] de uma inversdo da perspectiva tradicional sobre a obra de arte: a dimensdo da
esteticidade — a apreenséao sensivel do objeto belo pelo espectador — cede o lugar a experiénciz
criativa do artista [...J'. Na posicdo de Nietzsche é exposta a necessidade de uma destruicdo
da estética, de abandonar o ponto de vista kantiano, o do espectador, e pensar, desse modo
uma arte para os artistas. Nessa direcdo Edgardo Castro indica que o pensador italiano quer

mostrar como “[...] o estatuto da obra de arte na época da estética assinalam ao homem o seu

40 Cf. NIESTZSCHE, Friederich WilhelnGenealogia da moraluma polémica. Trad. Paulo César de Souza.

S&o Paulo: Companhia das Letras, 1998.

“1 Sueli Cavendish destaca que a porta de entrada da obra, tomando o caminho inverso ao indicado pelo pensador
italiano, deveria ser o sexto capitulém nada que nadifica a si mesm¢[...] onde se encontra a semente da

qual parece o livro germinar [...] em [...] um movimento de autonegacdo que é contraditoriamente também de
infinita auto-reproducéo [...]". CAVENDISH, Sueli. O homem sem contetdo. In: PUCHEU, Alberto. (Org.)
Nove abracos no inapreensivdilosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue;
FAPERJ, 2008, p. 8. Nessa direcao, tratar-se-ia de tomar como ponto de partida analisar o que Hegel teria
definido e proclamado como a continuacdo indefinida da arte enquanto um modo autoanulador, ao invés da
morte da arte, como se convenciona a definir. Assim, ao tomar esse caminho se buscaria precisar esta
autoanulacao e suas consequéncias histéricas e estéticas e 0 nascimento da estética moderna e o que marca
configura esse processo.

“2«pgamben's core thesis is that throughout Western history there has been aesthetic doubling constitutive of art
as it is lived by artists and spectators alike. He argues that "this duality of principles, according to which the
work is determined starting both from the creative activity of the artist and from the sensible apprehension of the
spectator, traverses the entire history of aesthetics, and it is probably in this duality that one must seek its
speculative center and its vital contradiction”. MORRIS, Dariéé, or Something Likét. The Philosophical
Chiaroscuro of Giorgio Agamben. 2004. Disponivel em: http://www.bookforum.com/archive/morris.html.
Acesso em 05 de setembro de 2017. [Traducdo nossal.

43 AGAMBEN, Giorgio. O homem sem contetdbrad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,

2013, p.18.
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lugar na historia. Pois na estética, de fato, ndo se trata s6 de uma troca de perspectiva [...], mas
fundamentalmente uma modificagdo do estatuto mesmo da obra de arte e de todo o fazer do

homem.**

Um evento demarcador e sumamente importante na historia da arte ocorre em torno da
metade do século XVII — surgimento domem de gosto — que esta estreitamente ligado com
a mudanca do estatuto da arte, com o ingresso da obra de arte na época da estética, 0 que
coloca, no entendimento do pensador italiano, também o estatuto proprio da arte em questao.
O homem de gosto, que é dotado de uma particular sensibilidade a ponto de captar a perfeicao
da obra de arte, entretanto, ao mesmo tempo, é incapaz de produzi-la, entendido como o
protétipo de homem estético ocidentglie incorpora a figura do que melhor conhece a arte,
mas paradoxalmente incapaz de arte, o reep@ctadomo qual o mistério da sensibilidade
moderna — que € joizo estético — em que se passa a olhar a obra de arte como ocupacéo

exclusiva do artista.

Nessa perspectiva, ascoes de estética de Hegel ocupam um importante espaco na
teorizacdo do pensador italiano, posto que em sua compreensdo o pensador de Jena em sua
reflexdes expressa a consciéncia do problema da identidade viva do artista com a sua matéria
e a consciente cisdo entre o criador da obra de arte e a obra, visto que jA ndo ha mais
identificagdo imediata da subjetividade do artista com a matéria. Na obra de arte ja ndo ha a
original ligacao entre a atividade do homem — do artista com o mundo, com o mundo divino,
com a criacdo, aquilo que era peculiar no surgimento da arte, no mundo grego: “o poder

milagroso e inquietante de fazer aparecer, de produser e o mundo na obr&.”

Com esse processo de imersdo da obra de arte na época da estética, a subjetividade dc
artista que outrora se identificava imediatamente com a sua matéria, a expressao da verdade
mais intima de sua consciéncia, que expressapader milagroso e inquietante de fazer
aparecer, de produzir o ser e o mundo na obmperde, e a arte se torna como um valor em
si mesmo, no qual o espectador pode julgé-la, por meio de uma participacdo estética, “[...]
pois a arte é, agora, a absoluta liberdade que busca em si mesma o proprio fim e o proprio

fundamento, e ndo tem necessidade — em sentido substancial de nenhum contetdo, porque se

4 CASTRO, Edgardointroducéo a Giorgio Agambemuma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida
Magalhdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 16.

4> AGAMBEN, Giorgio. O homem sem contetdbrad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,
2013, p. 96.
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pode medir apenas com a vertigem do seu préprio abf€moNesse processo, por
conseguinte, o artista descobre que nenhum contetdo se identifica mais imediatamente com
sua consciéncia, pois “[...] perdeu definitivamente o seu contetidd’ E..Jimhomem sem
conteudo, haja vista que, de um lado, se encontra o juizo estético e, de outro, encontra-se a
subjetividade do artista, puro principio criativo, rompendo a original unidade que existia na
obra de arte.

Apos tratar da questdo da arte - nada que se nadifica a siesmo — comumente
caracterizada enquanto ‘morte da arte’ [Hegel] — o pensador italiano analisa a situacéao da arte
na época da estétféae do homem na modernidade, que indica a crigeotisisque precisa
ser entendida a partir do pensamento grego, “[...] a quem devemos quase todas as categorias
através das quais julgamos a nés mesmos e a realidade que nos rceraguestio da
praxis — que também indicara a problematica do fazer humano, da experiéatiavjésda
acdo na acao] humana na obra de arte, entre originalidade e reprodutibilidade com a separagao
da arte e da técnica na era moderna, tornando-a prodatmsiemo — 0 que a distancia com o
proprio principio — fazendo com que néo se possua mais em sua propria forma como no seu

proprio fim.

A poiesis,nessa perspectiva, € entendida como a passagem do ndo ser ao ser, a
producdo da presenca, enquanto a préaxis indica a ideia da vontade que se expressa de modo
imediato na acdo, no homem como animal, ser vivente. Assinpaiesisconstroi 0 espago
da liberdade do homem com o seu fazer — a sua duracdo na acao, “[...] o pressuposto do
trabalho praxig é, ao contrario, a nua existéncia biolégica, o processo ciclico do corpo
humano, cujo metabolismo e cujas energias dependem dos produtos elementares do

trabalho”>® ou seja, a producdo da vida material do homem, que se constitui como

4 AGAMBEN, Giorgio. O homem sem contetdbrad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,

2013, p. 68. De acordo com Edgardo Castro nessa passagem em que a arte adentra no terreno da estética, s
constituem “Dois espacos diferentes da arte. O espaco do museu, de fato, assinala o momento no qual a arte
comeca a constituir-se como uma esfera autbnoma, com uma identidade especifica, e as obras de arte convertem-
se em objetos de colecdo que, afastando-se, distanciam-se das outras coisas e retiram-se do espaco comum :
todos os homens. Antes, nesse espaco comum, artistas e ndo artistas encontravam-se imersos em uma mesm
unidade vivente”. CASTRO, Edgardmtroducdo a Giorgio Agamberuma arqueologia da poténcia. Trad.

Beatriz de Almeida Magalh&es. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 19.

4" AGAMBEN, Giorgio. O homem sem contetdorad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,

2013, p. 97.

“8 Nesse sentido, “O ponto de chegada da estética ocidental é uma metafisica da vontade, isto é, da vida

entendida como energia e impulso criador”. AGAMBEN, Giorglohomem sem contetddérad. Claudio

Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 122.

49 AGAMBEN, Giorgio. O homem sem contetdbrad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,

2013, p. 117.

% AGAMBEN, Giorgio. O homem sem contetiddrad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,

2013, p. 97.



31

necessidade vital. Logo, seaiesisse constituia em um espaco de liberdade para o homem,
expressao de sua consciéncia — a pro-du¢ao na presenca — no centro da compreensao de praxi
esta a vontade entendida como principio do movimento “(a vontade entendida como unidade

de apetite, desejo e volicdo) que caracteriza a*Vida.

Essa dinamica que se cumpre na modernidade, em que a obra de arte ingressa no
terreno da estética se da, precisamente, na medida em que a arte abandona gegdsia da
e entra na dpraxis O fazer do homem, portanto, determinado, entdo como acao produtora de
um efeito real, expressédo impar de sua vontade que nele se expressa, e torna “[...] impossivel
qualquer possibilidade de distinguir entpeiesis e préaxis, pro-ducdo e acdd®. Em
decorréncia disso, 0 que paiesisse constituia como produgdo na presenca, acaba por ceder
lugar ao como, ao processo pelo qual se produz um determinado objeto, produzindo, assim,
um deslocamento daquilo que era para 0s gregos a esséncia da obra — o vir a ser de algo &
partir do ndo ser — para as peculiaridades e caracteristicas do processo artistico — expressao dc

génio criativo.

Nesse interim, guizo estético se tornou, nas palavras do pensador italiano, o 6rgao
essencial da sensibilidade diante da obra de arte — que fez emergir a figura do critico moderno
— cuja existéncia se deve e se justifica pela Unica e exclusiva tarefa de exercer um juizo de tal
natureza, como tarefa estética que, ao julga-la [a arte], torna-a, por seu exercicio reflexivo ndo
arte, trazendo a tona o ndo ser da arte, uma espécie de sombra, tornando impossivel distinguir
arte de ndo arte. A partir da distincho da arte e de sua sombra, da
autenticidade/inautenticidade, que nos foi legada pelo juizo estético, a experiéncia nos coloca
frente a um panorama embaragoso no qual as mais originais emocdes estéticas ndo decorrem
da ndo arte, pois “[...] torna-se, ela mesmlygosda arte e da sua sombra, isto €, reflexdo

critica sobre a arte—arte®

*L AGAMBEN, Giorgio. O homem sem contetdbrad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,
2013, p. 118. Aquilo que para os gregos se entendia poiegispara os latinos é compreendido como um
agere quer dizer, um agir que pde o ser em obrapperari —tornam para os romanestuse actualitas séo
transpostos para o plano dgere da produgdo voluntaria de um efeito. Todo esse processo no interior da
teologia crista que, ao pensar o Ser supremo @mus puruslega a metafisica ocidental a interpretacéo do ser
como efetividade, operatividade e efetualidade. Cf. AGAMBEN, Gior@ichomem sem contetd®rad.
Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 119.

2 AGAMBEN, Giorgio. O homem sem contetdorad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,
2013, p. 119.

>3 AGAMBEN, Giorgio. O homem sem contetiddrad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,
2013, p. 89. De acordo com Claudio Oliveira, se na @bfeomem sem contelUfitd70], o pensador italiano
elabora uma investigacao critica acercaedtatuto da obra de arteacerca ddhomem de gostexpresso na
compreenséo de juizo estético e a toda a critica a arte e a estética, posteriormentéGpatofirae seria
publicada em 1979 na Italia e, posteriormente, em 2015 no Brasil] hd& uma mudanc¢a fundamental em relacdo ao
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No ultimo capitulo da obra, a discussao gira em torno a melancolia e a historia, com o
foco na transmissibilidade da cultura e sua relacdo com o passado e com a tradicdo. Nessa
senda, Giorgio Agamben observa que se deu o esgotamento da transmissdo de conteudos, &
partir do momento em que a obra de arte adentra no campo da estética, e a prépria relacdo do
homem com a arte a partir da estética como instancia mediadora. O homem perdeu a tradi¢ao;
0 seu passado tornou-se intransmissivel enquanto cultura vivente — na figura benjaminiana do
homem que perdeu a ligacdo ao passado — e ndo consegue reencontrar-se a Si mesmo n;
historia. Como podemos ver, a questado da historia e da experiéncia que emergem, serdo temas
de permanente retorno, sobretudolaféncia e historia, bem como o tema da linguagem e da
transmissibilidade da experiéncia e da cultura no Ocidente e na modernidade.

1.30 inapreensivel: a estancia da critica
Critica significa sobretudo investigac&o sobre os limites do conheciffiento

Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocideftal obra que segu® homem
sem conteudo — resulta das pesquisas desenvolvidd&rmirg Institute em Londres, em
que o0 pensador italiano entra em contato com a metodologia de pesquisa warburguiana. Aby
Warburg (1866-1929), filho de judeu radicado em Hamburgo, transformou sua casa em uma
renomada bibliotecaBiblioteca Warburg sobre Ciéncia da Cultura, Instituto de Pesquisa
transferido para Londres em 1933, no pés-morte de seu fundador e da ascensdo dos nazistas
ao poder na Alemanha. A biblioteca tornou-se referencial para importantes intelectuais
europeus, que buscavam a partir de 1938vadburg Institute desenvolver o “[...] estudo da

continuidade, rupturas e sobrevivéncias da tradicdo cla¥siEafiesse ambiente que emerge

olhar sobre a temética posta na origem. Por meio da categat@entendida como eixo articulador para se

lidar com a obra de arte, o pensador italiano retoma sua formulagéo, pois o gosto “[...] representa uma forma
especial de saber, aquele que goza do objeto belo, e uma forma especial de prazer, aquele que julga a beleza [...]
um saber que goza”. OLIVEIRA, ClaudiBosfacio.Do gosto, da arte e do belo ou dos conceitos de estética em
Giorgio Agamben. In: AGAMBEN, Giorgio. Gosto. Trad. e posfacio Claudio Oliveira. Belo Horizonte:
Auténtica, 2017, p. 75-90. Conferir. AGAMBEN, GiorgiGosto. Trad. e posfacio Claudio Oliveira. Belo
Horizonte: Auténtica, 2017.

> AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 9.

> AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012.

* GINZBURG, Carlo. De A. Warburg a E. H. GombricNptas sobre um problema de métodditos,
emblemas, sinais: morfologia e histéria. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1999, p. 42. Acerca de Aby Warburg, cabe
destacar o textédby Warburg y la ciencia sin nombne, 157-187 In: AGAMBEN, Giorgio. La potencia del
pensamientoensayos y conferencias. Trad. Flavia Costa e Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo,
2007. Acerca da influéncia que Aby Warburg exerce no pensamento de Giorgio Agamben, Carlo Salzani
destaca: “L’influenza di Warburg si riferisce soprattutto alla sua esplorazione dellimmagine e del suo rapporto
con la storia: svincolando I'opera d’'arte ('immagine) dall’artista, il metodo di Warburg ne cercava la continuita
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as pesquisas que formam a obEstancias, uma obra de suma importancia no
desenvolvimento do pensamento agambeniano, e seu titulo remonta aos poetas do século Xlll
que definiam “estanciaéStanza], morada capaz de receptaculo”, e como se referiam ao nucleo
essencial da poesia, pois esse nucleo conservava, juntamente com todos os elementos formais

da cancéo, aquela joi d’amantendido como o Unico objeto da poesia.

De acordo com Alberto Pucheu, se estancia, palavra que intitula a obra do pensador
italiano, quer dizer unidade puramente métrica, estrofe ou grupo de versos que se subdividem
algumas composicdes poéticas: “[...] ela incorpora em seu campo semantico o sentido da
morada, receptaculo, acdo de estar, lugar onde se passa uma tenip@esse’ modo, cada
um dos ensaios que formam o livro se constitui, precisamente em estancia “[...] através da
qual o espirito humano responde a tarefa impossivel de se apropriar daquilo que deve, de
qualquer modo, seguir inapreensivel"umatopologia do irreal que compreende, para o

pensador italiano, 0 espaco em que se situam os produtos da cultura humana.

Conforme vimos, se em sua obra juvenil primigé@idjomem sem conteldia qual
Nnos ocupamos em tematizar os aspectos que podem ser considerados centrais, em vista de
presente exposicdo, buscou-se problematizstatuto da artee olugar do homem em sua
dimensao temporal na cultura ocidental, esta presente a critica, porém entendida enquanto um
lugar supérfluo ao perder a sua funcéo, sua auténtica importancia, declinando e desdobrando-
se como elemento superador e implicite-a3rtpie indica a proposta de uma destruicdo da

e le variazioni nella storia, in modo analogo alla trasformazione della storia in immagini praticata da Benjamin.
Questa ricerca strutturata attorno a categorie e tipologie culturali verra poi inglobata da Agamben nel metodo
“archeologico” che caratterizzera le sue opere piu conosciute (Murray in AD 200). La presenza di Warburg si
fara sentire in svariati scritti e in ogni fase della produzione di Agamben, fino al breve volume Ninfe (2007), che

si centra sull'analisi dell'atlante per immagini (Bilderatlas) Mnemosyne, ultimo progetto incompiuto di
Warburg, e sul concetto di Pathosformel (formule di pathos) che ne guida la costruzione.” SALZANI. Carlo.
Introduzione a Giorgio Agambefsenova: Il Melangolo, 2013, p. 12.

> PUCHEU, Alberto. Estancias. In: PUCHEU, Alberto. (Ofgdve abragos no inapreensivéipsofia e arte

em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 45. Nessa direcdo, para uma
abordagem acerca da obra Estancias, vale conferir a parte 2, intitulada Critica: Cf. PUCHEU, Giltoeyito.
Agambenpoesia, filosofia e critica. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2010, p. 29-64.

* AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 14.

%9 Posto que a obra de arte, ao ingressar no terreno da estética, ndo traz “[...] & alma a satisfacdo das necessidade
espirituais que em outras épocas precedentes tinham encontrado nela, porque a reflexdo e o espirito critico se
tornaram tdo fortes em nés que, diante de uma obra de arte, ndo buscamos tanto penetrar em sua intima
vitalidade, identificando-nos com ela, quanto nos dar dela uma representacdo segundo o esqueleto critico
fornecido a nés pelo juizo estético.” AGAMBEN, Giorgid.homem sem conteldirad. Claudio Oliveira. 2.

ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 75-76.
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estéticd”, emEstancias|...] a grande virada inicial é que, [...] a poténcia critica, no lugar de
desertificada, esta assegurada em sua unificacdo com a artfstica.”

Exposta inicialmente pelo pensador italiano, a intencdo mais profumdaijtifa]
consiste precisamente, em uma “iluminacao prof&hpgdendo ser lida comama resposta a
problematica do conhecimento do homem: “Se nas ciéncias do homem sujeito e objeto
necessariamente se identificam, entdo a ideia de uma ciéncia sem objeto ndo € um paradoxo
jocoso, mas talvez a tarefa mais séria que, em nosso tempo, continua confiada ao
pensamento® Isto é, a critica entendida em sentido de investigacdo acerca dos limites do
conhecimento que, de um modo mais preciso, diz respeito sobre aquilo que, ndo é possivel
nem colocar nem apreender, o que designa que aquilo que permanece, “[...] o que fica fechado
na ‘estancia da critica’ € nada, mas esse nada contém a inapreensibilidade como seu bem mais

precioso.®*

Nesse interim, se exercicio critico, 0 que passaqsémcia da critica, a tarefa do
pensamento se constitui como negatividade por exceléncia, presentificagdo do negativo.
Nesse sentido, 0 que parece estar posto em questdo € a pergunta pelos limites do
conhecimento, a pergunta por uma ciéncia na qual ndo haja propriamente a identificacdo do
sujeito com o objeto, posto que “[...] toda auténticéte [busca],a quéteda critica ndo
consiste em reencontrar o préprio objeto, mas em garantir as condicdes da sua
inacessibilidade’®. Nessa direcdo, Alberto Pucheu observa que “Ao invés de se apropriar seu

objeto, critico € o pensamento que, através de seus elementos constitutivos colocadores de

% AGAMBEN, Giorgio. O homem sem contetdorad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,

2013, p. 21.

®1 PUCHEU, Alberto. Estancias. In: PUCHEU, Alberto. (Ofggve abracos no inapreensivéilpsofia e arte

em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 51. Nessa direcdo, cabe destacar:
[...] se a critica se identifica hoje de fato com a obra de arte, isso ndo acontece por ela também ser “criativa”, mas
sim por ela também ser negatividade. Ela ndo é sendo o0 processo da sua irdnica autonegacao: precisamente um
“nada que se autonega’, ou “um deus que se autodestréi [...]". AGAMBEN, Gibsgjéncias:a palavra e o
fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 10.

%2 AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2007, p. 11.

% AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 11. Ainda, acerca da obra, adverte: “Cada ensaio aqui reunido apresenta,
portanto, no seu circulo hermenéutico, uma topologigalalium da “estancia” através da qual o espirito
humano responde a impossivel tarefa de se apropriar daquilo que deve, de qualquer modo, continuar
inapreensivel’. AGAMBEN, GiorgioEstancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José
Assmann. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 14.

% AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 13.

% AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 11.



35

signos de uma negatividade absoluta, resguarda a inapreensibilidade e a inacessibilidade do
objeto, mantendo sua pura e constante liberd&de.”

Uma das questdes de suma relevancia € a pergunta por aquilo que passamea

da critica, em que se situa o problema dos limites do conhecimento, da relacdo entre o
conhecimento e o objeto, que na cultura ocidental se presencia a impossibilidade de possuir
plenamente o objeto do conhecimento, tendo em conta que se refere a posse que, por sua vez
€ um problema de gozo, de linguagem, em uma fratura que se produziu desde a origem no
pensamento ocidental. Essa cisédo, presente desde a origem da cultura ocidental, entendida
como realidade mais natural, “[...] realmente é a Unica coisa que de fato mereceria ser
interrogada. Trata-se da cisdo entre poesia e filosofia, entre palavra poética e palavra
pensante, e pertence tdo originalmente a nossa tradicéo cbituEsa cisdo da palavra, a
palavra interpretada indica o sentido de que a poesia possui 0 seu objeto sem 0 conhecer e,
por outro lado, a filosofia 0 conhece, mas sem o0 possuir. Nesse sentido, Carlo Salzani
observa: “A fratura que separa o conhecimento do seu objeto determina uma esquizofrenia na
cultura ocidental, que se manifesta na cisdo e inimizade entre poesia e filosofia, pela qual a

poesia possui seu objeto sem conhecé-lo e a filosofia o conhece sem pd8sui-lo.”

Dessa forma, essa cisao impossibilita que no interior da cultura ocidental se possua de
modo pleno o objeto do conhecimento, pois sinaliza uma questao de posse e essa 0 gozo, isto
é, a linguagerf’. Assim, a critica que ndo representa, nem conhece, mas conhece a
representacae- emerge no momento em que a cisdo alcanca seu ponto extremo, pois “Ela

situa-se no descolamento da palavra ocidental e sinaliza, para além ou para aguém dela, para

% PUCHEU, Alberto. Estancias. In: PUCHEU, Alberto. (Ofggve abracos no inapreensivéilpsofia e arte

em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 53.

8" AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 12. Uma leitura acerca da relacdo emoesiae dafilosofia em uma
perspectiva ética na concepcdo agambeniana, a qual indica a inalienabilidade da arte em relacéo a politica, pode
ser conferida em: MILONE, Jerdnimo de Camargo. Poesia e ética em Giorgio Ag&ebista Profanacdes,

Ano 1, n. 2, jul./dez. 2014, p. 177-196.

%8 «_a fratura che separa conoscenza dal suo oggetto determina uma schizofrenia nella cultura occidentale, che si
manifesta nella scissione e inimicizia fra poesia e filosofia, per cui la poesia possiederebbe il suo oggetto senza
conocerlo e la filosofia lo conocerebbe senza possederlo” SALZANI. Qatloduzione a Giorgio Agamben.

Genova: Il Melangolo, 2013, p. 20. [Tradu¢&o nossa].

%9 Nessa perspectiva, cabe destacar a heranca da filologia warburguiana, a qual seguira presente no conjunto de
suas obras, conforme fica explicito: “O conhecimento (segundo uma antinomia que Aby Warburg acabou
diagnosticando como a “esquizofrenia” do homem ocidental) esta cindido entre um polo estéatico-inspirado e um
polo racional-consciente, sem que nenhum dos dois nunca consiga reduzir integralmente o outro”. AGAMBEN,
Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann. Belo Horizonte:
UFMG, 2012, p. 12.
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um estatuto unitario do dizéP’ caracterizacdo soteriolégica da critica, presente ao longo da
obra:

A apropriacdo sem consciéncia e a consciéncia sem gozo, a critica contrapde o gozo

daquilo que nédo pode ser possuido e a posse daquilo que ndo pode ser gozado. [...] O
que fica fechado na “estancia” da critica € nada, mas esse nada contém a

inapreensibilidade como o seu bem mais precibso.

Ao tomar a figura ‘estanciaStanza] como sua guia de pesquisa, o0 pensador italiano a
restitui enquanto eixo estruturante, igualmente ao que se constituia no nucleo essencial da
poesia, que guardava em si ndo somente os elementos formais da cancdo, mas o Unico objetc
da poesia, definido comjoi d’amor, compreendido como um modelo de conhecimento. A
estancia, por conseguinte, se configura, exemplifica aquelas operagbes as quais a obra se
ocupara em explicitar “[...] em que o desejo nega e, a0 mesmo tempo, afirma o seu objeto e,
desse modo, consegue entrar em relagdo com algo que néo poderia ser nem apropriado, nerr
gozado de outra maneird” A critica, ao invés de colocar em questdo as condicdes de
possibilidade do conhecimento é, em primeiro lugar, 0 que garante a inacessibilidade ao
objeto de conhecimento que, porém, ndo abre mao deauapriabilidade Esse processo
de, por meio da critica, estancia da critica restituir a palavra despedacada na cultura ocidental
€ expresso com precisdo por Alberto Pucheu: “Destinando-se a reunificacdo da palavra
ocidental fraturada, ela mistura o filosofico ao poético na presentificacdo do negativo
enguanto negativo, como uma estancia que se apropria do inapropriavel devolvendo-o como

inapropriavel. *3

Ao colocar na centralidade do seu estudo, a relagcdo entre conhecimento, desejo e
objeto, o pensador italiano restitui sua genealogia ao processo de evolucdo do conceito de
melancolia, desde sua origem, na exposicdo do que consistizdia medieval® e seu

O AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 13.

M AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 13.

2 AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 13.

8 PUCHEU, Alberto. Estancias. In: PUCHEU, Alberto. (Ofg§dve abragos no inapreensivéipsofia e arte

em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 53.

" Acidia, nessa acepcéo é entendida pelos doutores da Igreja como um pecado, um flagelo que ataca a vida do
enclausurado, uma espécie de demdnio meridiano que athcmowes religiosi“A esséncia da acidia ndo é

posta sob o signo da preguica, mas sob o da angustiada tristeza e do desespero.” AGAMBEN, Giorgio.
Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann. Belo Horizonte: UFMG,
2012, p. 27.
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posterior desenvolvimento, na formulacdo da psicanélise fredtiassa perverséo do desejo

consiste em um desesperado afundar-se no abismo que se abre entre 0 desejo e 0 sel
inaferravel objeto. Logo, nédo se trata de um aplacamento do desejo, mas de uma perverséo de
uma vontade que quer o objeto, porém ndo a via que conduz a ele, 0 que expressa uma

ambigua polaridade que, dialeticamente torna a privacdo em posse.

A acidia, nesse sentido, ndo se op8elkcitudo (solicitude), mas ao gaudium (gozo):
“0 seu desejo continua preso aquilo que se tornou inacessivel, a acidia ndo constitui apenas
umafuga de...mas também umfuga para...,que se comunica com seu objeto sob a forma
da negacdo e da carénéfa’e essa privacéo subvertida em posse, na qual a comunicacdo por
meio de uma negacéo, “[...] abre espaco & epifania do inapreefsmatlo Salzani destaca
que a apropriacdo que se da na intencdo acidiosa/melancélica “[...] é fantasmagorica, mas
propriamente enquanto tal abre espaco a ‘existéncia do irreal’ e delimita uma cena em que o
eu pode entrar em relagdo com isso e tentar uma apropriagdo que nenhum processo pode
equilibrar e nenhuma perda ameafar’A partir disso se abre uma nova dimens&o, um
“espaco a epifania do inapreensiV&l” que coloca 0 homem em contato com o mundo, em

que o desejo e 0 objeto interagem, e do qual depende a realizacdo humana: a felicidade.

Ao tematizar a relagcdo entre o conhecimento, o desejo o objeto, o pensador italiano
serve-se da figura do fetichista melancdlico, a partir da andlise freudiana como presenca da
auséncia, adentrando na reflexdo marxiana, sobre o fetichismo da mercadoria, na separagéo
entre o valor de uso e o valor de troca, o que torna a mercadoria indescritivel e
fantasmagorica. Frente ao desafio que a mercadoria impunha a obra de arte na época da

Revolucao industrial, Agamben destaca a figura de Baudelaire que pode conceber a obra de

> Agamben parte da descricdo freudiana do fetichismo tendo em vista compreender a relacdo que se estabelece,
na melancolia, entre o desejo e seu objeto ou, dito de modo mais preciso, entre 0 desejo e a afirmacédo da
realidade de um objeto inexistente. Entretanto, assinala Agamben, “Freud, que em nenhum de seus escritos
elaborou uma verdadeira teoria organica do fantasma, néo define precisamente que papel o mesmo desempenha
na dindmica da introjecdo melancoélica.” [AGAMBEN, Giorgitstancias:a palavra e o fantasma na cultura
ocidental. Trad. Selvino José Assmann. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 32], sem a qual, se torna impossivel
compreender o objeto do desejo do acedioso e do melancolico.

" AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 32. [Grifo do autor].

" AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 32.

841...] & “fantasmagorica”, ma proprio in quanto tale essa apre uno spazio all“esistenza dell'irreale” e delimita
una scena in cui “I'io pud entrare in rapporto con esso e tentare un’appropriazione che nessun processo potrebbe
pareggiare e nessuna perdita insidiare” SALZANI. Caftdroduzione a Giorgio AgamberGenova: i
Melangolo, 2013, p. 22. [Tradu¢&o nossa].

" AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 32.
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arte como uma mercadoria absoluta, ou seja, como um objeto em que se destruiu

completamente o valor de uso.

Nessa acepcao, conforme destaca o pensador italiano, a grandeza de Baudelaire
consistiu em transformar “[...] em mercadoria e em fetiche a propria obra d& artpartir
da intromissdo da mercadoria opostamente a mercadorizacdo da obra de arte, na qual o
processo de fetichizacdo “[...] fosse levado até o extremo de anular a propria realidade da
mercadoria enquanto tdl*. Assim, ao fazer da obra de arte o veiculo mesmo da
inapreensibilidade, Baudelaire confere-lhe um novo valor e uma nova autoridade, fazendo de

sua propria autonegac¢do a sua Unica possibilidade de sobrevivéncia.

Em seguida é tematizada a formacgdo e articulagdo da teoria medieval da fantasia,
posto que o que a heranca que a lirica amorosa do século Xl legou e transmitiu a cultura
europeia nao consiste, de acordo com o pensador italiano, propriamente, em uma determinada
concepcado do amor, mas sim 0 nexo e entrelagamento do desejo com o fantasma e a
linguageni’. Nessa direcdo é elaborada uma anélise da sensacdo medieval, isto &, entre o
amor e a imagem. Como ponto de partida € tomada uma c&mrhn de la Rosem que o
personagem Pigmaledo se enamora de uma estatua, em que o objeto de desejo ja ndo € um
pessoa, mas uma imagem, 0 que remete para uma teoria da sensagdo, em que 0 que penetr
nos olhos ndo sao as coisas, mas as suas formas. Esse processo é assim explicitado, de acorc
com Carlo Salzani, vejamos: “Segundo a psicologia medieval, 0s objetos sensiveis imprimem
nos sentidos a sua forma e esta impressdo (chamada “fantasma”) € recebida por meio da

imaginacao, que a conserva, mesmo na auséncia do dfjeto.”

Desse modo, o carater fantasmatico do &hupre se da como descoberta no periodo
medieval, porém, nem sempre de maneira apropriada, tendo em conta sua irrealidade fica
evidenciado nas palavras do pensador italiano: “S6 na cultura medieval € que o fantasma

emerge ao primeiro plano como origem e objeto de amor, e o lugar proprio de Eros se desloca

8 AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 75.

8. AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 75.

82 Cf. AGAMBEN, Giorgio.Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 213.

8 “3Secondo la psicologia medioevale,gli oggetti sensibili imprimono nei sensi la loro forma e questimpressione
(chiamata “fantasma”) é ricevuta dalla fantasia, che la conserva anche in assenza dell’'oggetto”. SALZANI.
Carlo.Introduzione a Giorgio Agambefienova: Il Melangolo, 2013, p. 23. [Tradu¢&o nossa].

84O objeto do amor é, com efeito, um fantasma, mas tal fantasma é um “espirito”, inserido, como tal, em um
circulo pneumatico no qual ficam abolidas e confundidas as fronteiras entre o exterior e o interior, 0 corpéreo e o
incorporeo, o desejo e 0 seu objeto”. AGAMBEN, Giordistancias:a palavra e o fantasma na cultura
ocidental. Trad. Selvino José Assmann. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 182.
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da visdo para a fantasta”Assim, a partir dessa teoria do fantasma que emerge no ambito da
cultura medieval, de origem aristotélica, se entrelaca e se funde com a teoria do pnéuma
[espirito] de matriz platbnica e estdica e da influéncia da fisiologia dos médicos medievais &
que surgird a ideia de uspiritus phantastici§, como intermediario, por meio do qual a
divindade se comunica com aquilo que esta mais distante dela, uma experiéncia que é ao
mesmo tempo “movimento espiritual” e processo fantasmatico. Destarte, na compreensédo do
pensador italiano, somente a partir dessa complexa heranca cultural se pode explicar a
caracteristica da dimensdo, contemporaneamente, real e irreal, fisiologica e soterioldgica,

objetiva e subjetiva que a experiéncia erética tem na lirica estilonovista.

Na parte final da obra emerge a questdo da fratura metafisica entre significante e
significado, na analise critica a semiologia moderna. Nesse interim, a problemética indica a
reflexdo ocidental acerca do significar em que a modernidade adere integralmente aquilo que
foi legado pela tradicdo metafisica ocidental. Nessa direcdo se situa a dualidade do
manifestante e da coisa manifestada, o sinal que reflete a “fratura original da presenca”, que
“[...] & inseparavel da experiéncia ocidental do ser, e pela qual tudo aquilo que vem a
presenca, vem a presenca como lugar de um diferimento e de uma excluséo, no sentido de que

0 seu manifestar-se &, a0 mesmo tempo, um esconder-se, 0 seu estar presente, Um faltar.”

Desse modo, se é na linguagem que, desde sempre, constitui-se 0 campo no qual se
projeta a fratura original, que tem na expressdo de signo — como unidade expressiva do
significante com o significado - uma unidade da forma significante e do conteudo significado,
que se estabelece por meio de uma relacdo de manifestacdo, ou de ocultamento, que express:
o ser como presenca. Nessa direcdo, o pensador italiano refere a proposta derridiana da
gramatologia em sentido de uma critica a metafisica ocidental que se cristalizou na nocao de
signo, propondo que a experiéncia originaria ja € sempre rastro e escritura, “o significado

sempre ja em posicao de significante”, um projeto possivel, portanto, ndo realizado.

O que permanece em aberto, porém, é justamente compreender que a metafisica ndo é
somente a interpretacdo da fratura da presenca enquanto dualidade de aparéncia e esséncia, d

significado e significante, de sensivel e inteligivel, posto que a experiéncia original esteja

% AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 146.

% Precisamente por ser, ao mesmo tempo, o sentido mais perfeito e o primeiro veiculo da alma, o espirito
fantastico é “o intermediario entre racional e irracional, corpéreo e incorpéreo, e quase o termo comum através
do qual o divino se comunica com aquilo que estd mais longe de si”. AGAMBEN, Giestfncias:a palavra

e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 162.

8" AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 219.
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sempre ja presa em uma dobra, que a presenca esteja sempre ja aprisionada por um significar.
Para Agamben, portanto, a substituicdo da voz pela escritura, em tese, na qual reside a
proposta derridiana de desconstrucdo e superacdo da metafisica da presenca, e com ela e
primazia do significante, ndo resolve o problema, posto que, tanto privilegiando a voz ou a

escritura, se permaneceria dentro da metafisica ocidental, sem que fosse problematizada a

dobra e a barreira, como podemos perceber no que se segue:

O ndcleo originario do significar ndo reside nem no significante € nem no
significado, nem na escritura e nem na voz, mas na dobra da presenca sobre a qual
eles se fundam: logos,que caracteriza o homem enquazon logon echqré esta

dobra que recolhe e divide cada coisa na “conjuncao” da presenca. E o humano &,
exatamente, esta fratura da presenca, que abre um mundo e sobre o qual se sustenta a
linguagem®®

O fundamento negativo da metafisica ocidental, na compreensdo agambeniana,
conforme acima exposto, de acordo com Claudio Oliveira, pode ser situado tanto na filosofia
grega quanto na teologia medieval. “Ele entende tanto as tentativas de Derrida, quanto as de
Levinas (e até certo ponto também as de Heidegger) de superacdo da metafisica como
fundadas numa ma compreensdo da metafisica, num desconhecimento de seu fundamento
negativo fundamentd®. Enfim, o desafio exposto reside em pensar uma metafisica que possa
dar umpasso-atras-alémprecisa romper com a excisao coessencial a linguagem, tomar em
conta a heranca da metafisica que nos legou a tradicdo do pensamento ocidental expressa ne
semiologia moderna, em que a fratura metafisica da presenca vem a luz de modo impar, na
direcdo de uma articulacao invisivel — a solidariedade entre articulagdo metafisica e singular —
qgue Heraclito indicava com a ideia de uhmmonia invisivel|...] o principio mesmo da

estacdo “justa” na presenca”.

8 AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 248.

8 OLIVEIRA, Claudio. A linguagem e a morte. In: PUCHEU, Alberto. (ONp)e abracos no inapreensivel:
filosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 125-126. Nesse
sentido, vale conferir a reflexdo de Moyses Pinto Neto, a qual reconstréi a posicdo derridiana e a critica de
Giorgio Agamben: Cf. NETO, Moysés Pintd. Linguagem em Derrida e Agamben: escritura e gelsto
Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS, VIl Edicdo, 2011, p. 79-95. Disponivel em:
http://ebooks.pucrs.br/edipucrs/.pdf. Acesso em: 19 de marco de 2018.

% AGAMBEN, Giorgio. Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 249.
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1.4 Infancia e historia: a destruicdo da experiéncia

Todo discurso sobre a experiéncia deve partir atualmente da constatacéo
de que ela ndo é mais algo que nos seja dado*azer

Em Infancia e histéria:destruicdo da experiéncia e origem da histéfiGiorgio
Agamben retoma um dos temas essenciais da andlise benjaminiana, a partir da cultura
moderna, em uma andlise prospectiva circunscrita a partir da condigcdo da humanidade e o que
circunda a vida humana. O pensamento benjaminiano, nessa perspectiva, € sumamente
importante para o pensador italiano e, por vezes, pode ser considerado explicitamente como
guia, como é o caso da obra supramenciohagjaor vezes, entretanto, de um modo velado.
Portanto, dentre a ampla gama de pensadores significativos que conforma a constelacéo de
autores que influem na estruturacdo do pensamento agambeniano, Walter Benjamin parece ser
o mais fundamental e ocupar um lugar de destaque, do qual o pensador italiano iniciara no
ano de 1978 a traducdo das obras para o italiano. Na supramencionada obra o pensador
italiano se debrucara sobre o tema da histéria, ja presente na parte fddiaeem sem
conteudo, além do tema da linguagem, tratado tambérkstamcias e a experiéncia e a
compreensao de infancia assente na ifleip de um estado do homem, nem cronolégico nem
psicossomatico, a partir do qual ele se apropria da linguagem e ingressa na histéria, a infancia
(literalmente: que n&o falaj™

No prefacio a edicdo francesa da referida obra, publicada no ano de 1989,
contemplado na traducdo brasileira, o pensador italiano explicita a ideia inicial que
comportaria 0 proposito de uma obra maior, cuja escrita permaneceu irrealizada, que versaria
sobre a voz, procurando a diferenca entre a voz e linguagempkatré e loggsposto que
essa diferenca abre espaco a ética. Assim, a articulacdo entre esses livros, esse elemento qu

chama deexperimentum linguaesera buscado no hiato entre vdogos. Assim, se 0 homem

L AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria destruicdo da experiéncia e origem da histéria. 2. reimpressao.
Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 21.

92 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria destruicdo da experiéncia e origem da histéria. 2. reimpressao.
Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012.

93 “E significativo che questo sia anche il libro piti ‘benjaminiano’ di Agamben: non solo perché i vari saggi si
ispirano, piu 0 meno esplicitamente, a scritti e idee di Benjamin, ma soprattutto perché il progetto di una nuova
esperienza della storia e del linguaggio € interamente benjaminiano”. SALZANI. édduzione a Giorgio
AgambenGenova: Il Melangolo, 2013, p. 30.

% CASTRO, Edgardointroducéio a Giorgio Agambemuma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Aimeida
Magalhdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 42. Nessa direcdo vale destacar: “A in-fancia que estad em
questao no livro ndo é simplesmente um fato do qual seria possivel isolar um lugar cronoldgico, nem algo como
uma idade ou um estado psicossomatico que uma psicologia ou uma paleoantropologia poderiam jamais
construir como um fato humano independente da linguagem”. AGAMBEN, Gidrgfincia e historia
destruicdo da experiéncia e origem da histéria. 2. reimpressao. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG,
2012, p. 10.
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se constréi na linguagem, somente porque o homem é lancado na linguagem, sem ter voz, o
experimentum lingua® ndo ter uma gramatica, nesse vazio, “[...] algo comethwse uma

comunidade se tornam para ele possivéis.”

Na primeira parte da obfo foco se situa na reflexdo benjaminiana s@xmeriéncia
e Pobreza, em que a pergunta que serve de eixo condutor é posta da seguint® f@ma:
humano ainda sera capaz de experimentar e de transmitir experiéresss? indagacao
reporta a constatacdo de Walter Benjamin no ano de 1933, periodo em que havia elaborado
um importante diagndstico acerca pabreza da experiéncia na época moderna, a qual
emerge a partir de uma conjuntura bem peculiar, qual seja: a da | guerra mundial e as
catastrofes decorrentes de tal evento, em que as pessoas retornavam emudecidas dos campc

de batalhas, sem experiéncias passiveis de ser compartilhadas. Vejamos:

Na época, ja se podia notar que os combatentes tinham voltado silenciosos do campo
de batalha. Mais pobres em experiéncias comunicaveis, € ndo mais ricos. Os livros
de guerra que inundaram o mercado literario nos dez anos seguintes ndo continham
experiéncias transmissiveis de boca em boca. [...] nunca houve experiéncias mais
radicalmente desmoralizadas que a experiéncia estratégica pela guerra de trincheiras,
a experiéncia econdmica pela inflacdo, a experiéncia do corpo pela fome, a
experiéncia moral pelos governantes. Uma geracdo que ainda fora a escola num
bonde puxado por cavalos viu-se abandonada, sem teto, numa paisagem diferente
em tudo, exceto nas nuvens, e em cujo centro, num campo de forcas de correntes e
explosées destruidoras, estava o fragil e mintsculo corpo huthano.

Entretanto, se de acordo com a posi¢cao benjaminiana jamais se havia tido experiéncias
como as que se deram nas trincheiras da guerra, como exposto acima, — fossem tais
experiéncias de ordem econOGmica, com a alta da inflagdo, fosse de ordem pessoal, como as
inscritas no corpo das pessoas em passar fome, ou mesmo em ambito moral, pela exposi¢ao &

vontade de um tirano — o pensador italiano observa que, nos tempos que correm, vivemos em

% AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria destruicdo da experiéncia e origem da histéria. 2. reimpressao.
Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 16. Nessa acepcdo cabe destacar: “Neste sentido,
aquilo que nexperimentum linguage tem experiéncia ndo é simplesmente uma impossibilidade de dizer: trata-
se, antes de uma impossibilidade de falgartir de uma linguaisto é, de uma experiéncia — através da morada
infantil da diferenca entre lingua e discurso — da prépria faculdade ou poténcia de falar. Colocar o problema no
transcendental significa, em (ltima analise, perguntar o que quer dizer ‘possuir uma faculdade’, qual é a
gramética do verbo ‘poder’. E a Unica resposta possivel € a experiéncia da linguagem.” AGAMBEN, Giorgio.
Infancia e histéria destruicdo da experiéncia e origem da histéria. 2. reimpresséo. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: UFMG, 2012, p. 14-15. Ou ainda, a violéncia sem precedentes do poder humano reside e esta
enraizada, em Ultima instancia, na estrutura mesma da linguagem.

% Frente ao escopo da presente pesquisa, buscar-se-a estabelecer a reflexdo de modo prioritario situando-a na
primeira parte da obra, intituladinfancia e historia: ensaio sobre a destruicdo da experiéndvat outro lado,

uma andlise completa da obra pode ser conferida em: SCRAMIM, Suztémeia e historia In: PUCHEU,

Alberto. (Org.)Nove abracos no inapreensivéilosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do
Azougue; FAPERJ, 2008, p. 75-99.

°”BENJAMIN, Walter. Obras escolhidasmagia e técnica, arte e politicBrad. Sergio Paulo Rouan&&o

Paulo: Brasiliense, 1987, p. 114-115.
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um panorama no qual a destruicdo da experiéncia ndo necessita absolutamente de uma
catastrofe, mas tdo somente a convivéncia tranquila no cotidiano do homem contemporaneo
em sua jornada, que Ihe impossibilita de fazer experiéncias. Isto é, a gama de acontecimentos
que demarcam seu dia a dia o expropriam da possibilidade de vivenciar algo que possa de fato

traduzir-se em experiéncias, de tal modo que ter experiéncia talvez seja um dado irrealizavel:

Todo discurso sobre a experiéncia deve partir atualmente da constatacéo de que ela
ndo é mais algo que nos seja dado fazer. Pois, assim como foi privado da sua
biografia, o homem contemporéaneo foi expropriado de sua experiéncia: alias, a
incapacidade de fazer e transmitir experiéncias talvez seja um dos poucos dados
certos de que disponha sobre si me&mo.

A partir da afirmacao supracitada, a qual indica que na contemporaneidade embora o
homem possa vivenciar um conjunto significativo de eventos e acontecimentos em seu
cotidiano, em uma aparente vivéncia pacifica, sejam esses eventos da natureza que forem, tal
panorama vivencial produz uma existéncia cotidiana insuportavel, embora o0 homem possa ter
presenciado “[...] uma mixdrdia de eventos — divertidos ou macantes, banais ou insolitos,

agradaveis ou atrozes —, entretanto nenhum deles se tornou expeténcia.”

Com isso, certamente, o pensador italiano néo pretende afirmar a total inexisténcia de
experiéncias, porém, que essas nao se situam e nao se dao no interior do homem, o que indice
a relacdo que se estabelece hodiernamente que, em um exemplo instrutivo, em uma visita a
um parque frente as maiores maravilhas da terra, 0 homem se recusa experimentar e
experienciar suas belezas, pois prefere que a maquina de fotografar faca experiéncia das

mesmas. Nessa acepcao, Maria José Palo destaca:

Seguindo as pegadas teéricas de Walter Benjamin, o velho sujeito da experiéncia de
narrar acabou. A experiéncia deixou de ser um modo tradicional de viver para se
tornar a esséncia de um novo sujeito na sociedade moderna. Essa esséncia do
conhecimento passou a se identificar com a esséncia da experiéncia, dando
prioridade existencial a originariedade, fonte comum tanto ao narrador ou ao poeta,
guanto ao ouvinte ou ao leitor, anunciando-lhes as coordenadas fundamentais da
consciéncia da modernidatf8.

% AGAMBEN, Giorgio. Infancia e Histéria:destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 21.

% AGAMBEN, Giorgio. Infancia e Histéria:destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 22.

10 pALO, Maria José. A voz significante na prosa: experiéncias da infancia da linguagem. In: OLIVEIRA,
Maria Rosa Duarte de; PALO, Maria Jogggamben, Glissant, Zumtho¥oz. Pensamento. Linguagem. Séo
Paulo: EDUC, 2013, p. 33.
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O diagnéstico benjaminiano € impactante e expressivo, 0 qual se configura e
cirunscreve um panorama em sentido de: “[...] que é hoje em dia uma prova de honradez
confessar nossa pobreza [de experiéncia]. Sim, é preferivel confessar que essa pobreza de
experiéncia ndo é mais privada, mas de toda a humanidhd&ssa constatacdo, vale
mencionar, compreende uma distincdo de experiéncia da época moderna, entendida em
sentido de condi¢do de possibilidade do conhecimento, conforme observa Edgardo Castro: “A
experiéncia da qual foi expropriada a Modernidade é, ao contrario, a experiéncia singular, o

acontecimento nem antecipavel nem repetivel que transforma uma%ida.”

Ao longo da obra se estabelece uma critica ao pensamento moderno em termos de
expropriacao da experiéncia como um dado inerente ao seu desenvolvimento, posto que, no
projeto da ciéncia moderna ja estava implicada a expropriacdo da experiéncia: “[...] a ciéncia
moderna nasce de uma desconfianca sem precedentes em relacdo a experiéncia como er:
tradicionalmente entendid®®. [O que se verifica, por exemplo, em Bacon, quando afirma
gue a mesma pode ser entendida como labirinto, como selva, nas quais se propde colocar

ordem].

Na modernidade a experiéncia tradicionalmente situada e entendida se perde, posto
gue o experimento passou a configurar um ambiente fora do humano, em vista de traduzir
impressdes sensiveis em determinacdes exatas e quantitativas, por meio de instrumentos e
nameros. Se até entdo experiéncia e conhecimento andavam separados, pois 0 sujeito da
experiéncia era @enso comumno sujeito particular, individualmente, e nem mesmo um
sujeito no sentido moderno de wgo, na modernidade, por meio da busca pela certeza essa
separacao € superada e a experiéncia se torna qoldrcasceléncia do método, quer dizer, o
caminho privilegiado para se aceder ao conhecimento. Para tal empreendimento foi, também
necessario conceber um sujeito Unico e abstrato (sujeito transcendental — Kant) o agente do

conhecimento, a ideia de consciéncia expressa de modo impar no ego cogito cartesiano.

Com o advento do pensamento moderno, nesse panorama, se deu a expulsdo da
experiéncia baseada na autoridade, uma vez que essa passou a ser substituida pela
experimentacdo, por meio de instrumentos e da técnica, a qual passou a se efetivar sob a base

do controle e da previsdo. A partir disso, o pensador italiano se propde a buscar um novo

191 BENJAMIN, Walter. Obras escolhidasmagia e técnica, arte e politicerad. Sergio Paulo Rouan&o
Paulo: Brasiliense, 1987, p. 115.

192 CASTRO, Edgardantroducdo a Giorgio Agambemima arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida
Magalhdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 42.

193 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria destruicdo da experiéncia e origem da histéria. 2. reimpressao.
Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 25.



45

lugar para a experiéncia, situando-a no que define como infancia. Ou seja, na fratura que
separa o humano e a linguagem, posto que o homem, em sua constutividade, ndo é desde
sempre um sujeito falante, mas “[...] € na linguagem e através da linguagem que o homem se

constitui como sujeito™®*

A experiéncia, a busca de uma experiéncia originaria, traz em si portanto, um longo
problema que se situa na subjetividade e no sujeito, algo que precede o sujeito e, por
conseguinte, antecede a linguagem. A essa experiéncia o pensador italiano define como in-
fancia. Desse modo, a teoria da experiéncia se torna, entdo, uma teoria da in-fancia, e sua
centralidade se torna o problema da origem da linguagem, posto que “[...] infancia e
linguagem parecem remeter uma a outra em um circulo no qual a infancia é a origem da
linguagem e a linguagem a origem da infan€f’Assim, a infancia, origem da linguagem é
essa experiéncia pura e transcendental, pela qual a definicdo de experiéncia se compreende dc
seguinte modd:Como infancia do homem, a experiéncia é a simples diferenca entre humano
e linguistico. Que o homem néo seja sempre ja falante, que ele tenha sido e seja ainda in-

fante, isto é a experiéncid®

O humano, nesse sentido, ndo se forma, como na tradicdo metafisica do Ocidente,
zoon logon echon, o animal que por natureza tem a linguagem (Aristételes), pois, os animais
ja estdo desde sempre na lingua, ndo entram nela. “O homem, ao invés disso, ha medida em
gue tem uma infancia, em que nao é ja sempre falante, cinde esta lingua una e apresenta-se
como aquele que, para falar, deve construir-se como sujeito da linguagem, deve tHizer eu”
em que habita entdo na cisdo entre a lingua e fala, entre sistema de signos e discurso. Assim, &
natureza do homem € “originariamente” cindida, e é esta diferenca que faz do homem um ser
histdrico: “Somente porque existe uma infancia do homem, somente porque a linguagem nao
se identifica com o humano e ha uma diferenca entre lingua e discurso, entre semiotico e

semantico, somente por isto existe histéria, somente por isto 0 homem é um ser ht88rico.”

A teoria da infancia se estabelece, por conseguinte, de modo explicito num

desenvolvimento da distingdo entre semidtico e semantico formulado por Benveniste, da

194 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria destruicdo da experiéncia e origem da histéria. 2. reimpressao.
Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 56.

195 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria destruicdo da experiéncia e origem da histéria. 2. reimpressao.
Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 59.

1% AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria destruicdo da experiéncia e origem da histéria. 2. reimpressao.
Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 62. [Grifo do autor].

197 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria destruicdo da experiéncia e origem da histéria. 2. reimpressao.
Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 64.

198 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria destruicdo da experiéncia e origem da histéria. 2. reimpressao.
Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 64.



46

diferenca irredutivel que separa o plano da lingua (o semiédtico) daquela da palavra (o
semantico). Esse oblivio da diferenca entre lingua e fala se caracteriza como o evento
fundador da metafisica ocidental, e a redescoberta na contemporaneidade, na obra de
Benveniste, da diferenca irredutivel que separa o plano da lingua, do plano da fala se constitui
como a base sobre a qual se pode colocar em questao radicalmente a légica e a metafisica, C
gue aponta para o limite da ciéncia da linguagem que, por conseguinte, por chegar a seu limite

incontornavel, para prosseguir precisa necessariamente se transformar em filosofia.

Portanto, experienciar, nessa perspectiva, indica necessariamente, reentrar na infancia
como patria transcendental da histéria. Assim, o mistério, que se compde para o homem, a sua
infancia s6 pode ser compreendido e resolvido na histéria, também a experiéncia
compreendida como patria do homem é o lugar no qual desde sempre se situa a ponto de cair
para a linguagem e na palavra. A historia, por conseguinte, ndo pode ser 0 progresso continuo
da humanidade falante, ao longo de um tempo linear: mas se estabelece, em sua esséncia
como intervalo, descontinuidadepoché “Aquilo que tem na infancia a sua patria originaria,

rumo & infancia e através da infancia, deve manter-se em vialem.”

1.50 lugar da negatividade:linguagem e a morte

Vivemos hoje naquela extrema fimbria da metafisica
em que esta retorna — como niilistfo

Na obraA linguagem e a morte: um seminario sobre o lugar da negativitfademo
enuncia o titulo, o pensador italiano se ocupara do temzegatividadé®®. A partir da
negatividade, tera como pensadores referenciais para a discussdo Heidegger e Hegel,
pensadores de suma importancia no labor filoséfico agambeniano, conforme observa Claudio

Oliveira: “Agamben faz um acerto de contas com os dois pensadores [Heidegger e Hegel] que

199 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histéria destruicdo da experiéncia e origem da histéria. 2. reimpressao.
Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012, p. 65.

110 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 74.

1 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006.

112 Claudio Oliveira observa que o pensamento de Giorgio Agamben “[...] cuja obra pode ser pensada toda ela
como que fundada em uma espécie de gramatica da negatividade”. OLIVEIRA, Claudio. A linguagem e a morte.
In; PUCHEU, Alberto. (Org.Nove abracos no inapreensivdilosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de

Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 102. A pergunta inicial a partir da qual a pesquisa toma corpo
reside na indagacao pelo lugar e estrutura da negatividade. Para dar conta disso, o percurso desenvolvido trata da
definicdo da esfera de significacdo da palavra ser e dos indicadores de enunciacdo a ele concernentes - e a
reivindicacao do problema da Voz e sua gramatica, o problema metafisico fundamental - estrutura originaria da
negatividade.
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funcionam (até a presente obra, mas também depois) como a espinha dorsal de seu

pensamento™?

O exercicio filoséfico do pensador italiano na referida obra marca sua originalidade
em relacdo ao pensamento dos autores supramencionados, em sua interpretacdo, a partir dc
conceito de negatividade presente em ambos. Nessa perspectiva, Carlo Salzani destaca: “[...] a
andlise déA linguagem e a morteem aqui relacionada aquela ldééncia e histéria, desde o
problema da “voz” que é aquele que esta na base do exprimgatumrfdncia, e da tentativa
de pensar os limites da linguagem além da postulagédo mistica do iH&fa@elponto de
partida da exposicdo se situa em um seminario proferido por Heitfégderqual Giorgio
Agamben participou, “[...] em que o filésofo alemé&o se pergunta pela relacdo essencial entre
linguagem e morte, uma relacdo [...] impensada na tradicdo octd®ntal partir desse
limite, do impensado, Giorgio Agamben desenvolvera sua reflexdo, investigando em sua
pesquisa estruturada em forma de seminario, que ocorrera em 1979-1980, ao estilo dos
seminarios proferidos por Heidegger & Thor contando com apenas cinco participantes,

do qual emergira posteriormente a obra.

Ao introduzir o tema da negatividade, o pensador italiano reporta-se a uma passagem
presente enktsséncia da linguagenem que se afirma: “Os mortais sdo aqueles que podem
ter a experiéncia da morte como morte. O animal ndo o po@dacao essencial entre morte
e linguagem surge como num relampago, mas permanece imperiéassa segunda parte

13 OLIVEIRA, Claudio. A linguagem e a morte. In: PUCHEU, Alberto. (ONp)e abracos no inapreensivel:

filosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 101. Nessa direc¢éo,
acerca da proposta do pensador italiano, observa o mesmo autor: “Trata-se de propor o problema do ser, que por
mais de dois mil anos importuna o pensamento filoséfico ocidental, seja tratado como problema do ter-lugar da
linguagem, que o ser seja o ter-lugar da linguagem. E nesse sentido que podemos afitnimggagem e a

morte é a obra em que Agamben oferece @uim-logiafundamental, isto €, a sua teoria do ser e da linguagem,
como uma teoria do ser como ter lugar na linguagem”. OLIVEIRA, Claudio. A linguagem e a morte. In:
PUCHEU, Alberto. (Org.Nove abracos no inapreensivéilosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro:

Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 123.

144 ] le analisi dell linguaggio e la mortevengono qui collegate a quelle kiifanzia e storia giacché il

problema della “voce” & quello che sta alla base elglerimentundell'in-fanzia, e cioé del tentativo di pensare

i limiti del linguaggio al di la della postulazione mistica dellineffabile.” SALZANI. Carlotroduzione a

Giorgio AgambenGenova: Il Melangolo, 2013, p. 50. [Tradu¢&o nossal.

15 pe acordo com Edgardo Castro “A referéncia a Heidegger assinala o nexmféntia e histériae A
linguagem e a morteSe, como dissemos, o0 homem converte-se em humano quando ingressa na linguagem e
inaugura assim a temporalidade da hist&iainguagem e a morte: um seminario sobre o lugar da
negatividadg1982) pode ser visto como uma reflexdo acerca do lugar desse ingresso e dessa inauguracdo. Esse
lugar, entre a infancia e a historia, € a Voz, na medida em que esta atravessada pela negatividade”. CASTRO,
Edgardo.Introducéo a Giorgio Agamberuma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida Magalhaes.
Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 46.

18 OLIVEIRA, Claudio. A linguagem e a morte. In: PUCHEU, Alberto. (ONp)e abracos no inapreensivel:
filosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 112.

7" HEIDEGGER Apud AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morteum seminario sobre o lugar da
negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 9. [Grifos do autor].
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da citacdo € o ponto de partida sobre o qual se tematiza a condigdo humana, o ser humano
como mortal [faculdade da morte] e falante [faculdade da linguagem] o dado filoséfico

impensado. Ademais, algumas questdes preliminares sdo postas, as quais indagam 0 nexo
entre ambas as faculdades: se 0 homem nao fosse nem falante, nem mortal e, se esse nexo d

fato, entre ambas teria lugar.

Para dar conta disso, necessariamente se fez necessario perguntar pelo lugar da
negatividade, em vista de se pensar ambas as faculdades, posto que “[...] abrem ao homem a
sua morada propria, abrem e desvelam esta morada ja permeada desde sempre pela
negatividade e nela fundad&® O ponto de partida sdo os paragrafos 50-53See e
Tempd™®, em que o pensador alemao, na tentativa de compreeBaeem como um todo, o
situa na sua relacdo com a morte, 0 morrer em sentido de um evento que |he diz respeito, 0
fim do Dasein. “ODasein €, na sua estrutura mesma, um ser-para-o-fim, ou seja, para a morte
e, como tal, esta desde sempre em relacdo cofi’eladsto que o animal-vivente, ndo morre,

mas cessa de viver.

A experiéncia da morte, nesse sentido, aparece como antecipacao da sua possibilidade
em que “[...] ndo da abasein nada para realizar e nada que ele mesmo possa ser como
realidade efetiva®. Em sua condicao real efetiva, a condicionalidade que defibesein,
de acordo com Claudio Oliveira: “[...] € uma possibilidade radical, pois se mantém como
possibilidade até o fim. Morrer € o modo proprio como a vida se realiza. A possibilidade da
morte é a possibilidade da impossibilidade de existir que constitui e atravbssain em

todo o seu existir??

A negatividade constitutiva dDasein, portanto, se situa no fato de que ele ndo se
colocou no seu ai (Da), pois ndo se da a si mesmo o seu fundamento, mas é desde sempre

lancado no seu ai, ndo pode ser antes do seu fundamento, mas a partir deste e como este. (

118 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 10. De acordo com Carlo Salzani, o pensador italiano explicita
claramente sua critica a tradicdo metafisica ocidental, conforme podemos acompanhar: “[...] quello che Il
seminario si propone di esporre e comprendere & dunque il “fondamento negativo” della tradizione occidentale,
che porta Agamben a equiparare metafisica e nichilismo. La metafisica come nichilismo € cosi definita gia
nell'introduzione: essa € “la tradizione di pensiero che pensa I'autofondazione dell'essere come fondamento
negativo (LM,6)". SALZANI. CarloIntroduzione a Giorgio Agambeenova: Il Melangolo, 2013, p. 38.
19HEIDEGGER, Martin.Ser e Tempo(l e Il) 10. ed. Trad. Marcia S4 Cavalcante. Petrépolis, RJ: Vozes;
Braganca Paulista, SP: Editora Unisersitaria Sao Francisco, 2017.

120 HEIDEGGER Apud AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morteum seminario sobre o lugar da
negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 13. [Grifos de Agamben]

121 HEIDEGGER Apud AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morteum seminario sobre o lugar da
negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 13.

122 OLIVEIRA, Claudio. A linguagem e a morte. In: PUCHEU, Alberto. (ONp)e abracos no inapreensivel:
filosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 113.
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Dasein ja se encontra desde sempre ai em sua condicionalidade, tendo que, assim, assumir &
existéncia que lhe é dada. Destarte, sendo fundamento, ele se estabelece como negatividade
de si mesmo: “Negatividade nao significa de modo algum n&o estar presente, ndo consistir,

mas significa um N&o que constitui este ser do Dasein, o seu ser-lant&do...”

A partir da experiéncia da negatividade essencial enquanto aspecto constitutivo do
Dasein, no momento proprio em que esse encontra na experiéncia da morte em ambito da
possibilidade mais certa e insuperavel, ao perguntar-se de onde provém a negatividade afirma
que, “na antecipacao da morte, indeterminadamente cétsen se abre a uma ameaca que
provém do seu préprio Da [aff*. Desse modo, o isolamento que a morte desvela ao Dasein,
no entendimento do pensador alemao, € um modo de descerrar-se 0 Da [ai] da existéncia.
Nesse sentido, a indagacdo que Giorgio Agamben endereca reside na relacdo entre o ai e a

negatividade que é introduzida pela morte:

Se ser o préprio Da (o prépri) € o que caracteriza Dasein (0 Ser-ai), isto
significa que justamente no ponto em que a possibilidade de®rde estar em

casa no proprio lugar, € assumida através da experiéncia da morte, da maneira mais
auténtica, dDa revela-se como o lugar a partir do qual ameaca uma negatividade
radical. Existe algo na pequena palavra Da, que nulifica, que introduz a negacao

naquele ente — o homem — que deve ser oDseUA negatividade provémao
125

Daseinde seu préprida.
Exposta a problematizacdo acerca da negatividadPasein, o pensador italiano
direciona sua reflexdo ao pensamento hegeliano, ao capitulo intifulzetteza sensivel ou o
isto e o querer dizedaFenomenologia do espirito, particularmente a questdo dos pronomes,
que ocupa um lugar de destatfieNesse sentido, a consciéncia ao [...] tentar dizer a certeza
sensivel significa, [para Hegel] ter a experiéncia da impossibilidade de'8izéxcorre que,
aquilo que a consciéncia supunha ter apreendido, ou possuido como uma certeza imediata

daquilo que tem diante de si, em que aquilo que ela pretendia abarcar e mostrar, se situa em

123 HEIDEGGER Apud AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morteum seminario sobre o lugar da
negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 15. [Grifo do autor].

124 HEIDEGGER Apud AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morteum seminario sobre o lugar da
negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 16.

125 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 17-18. [Grifos do autor].

126 Cf. HEGEL, Georg W.FEenomenologia do espirit¢Parte | e Il) Trad. Paulo Meneses e Karl-Heinz Efken.
2. ed. Petrépolis: Vozes, 1992.

127 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 25.
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um processo de mediacdo no qual, por meio de uma auténtica dialética contém em si, desde

sempre uma negacag.

ApoOs tracar a reflexdo a partir desses dois grandes pensadores, Giorgio Agamben
estabelece uma aproximacéo inséfitentre ambos, a partir da seguinte indagacao: “Existe
acaso, uma analogia entre a experiéncia da morte quSeinund Zejtrevela ao Ser-ai a
possibilidade auténtica de ser o s#uo seuaqui, € a experiéncia do ‘apreender o Isto’ que,
no inicio daFenomenologia, garante que o discurso hegeliano comece do Had&?asa
acepcdo, tanto dasein, ser-o-df', das Diese nehmen, apreender o Isto, devem ser
entendidos e interpretados a partir da instancia do discurso, haja vista que eles significam ser
o ter-lugar da linguageh¥?. A partir disso, cabe indagar: No evento da experiéncia da
linguagem, o0 que lanca a negatividade? E, ainda, onde se situa a linguagem, para que a

possibilidade de busca de colher o seu lugar tenha um poder nulificante?

O problema da indicacéo e do Isto deve ser encarado e posto como uma indagacao que
ultrapassa a filosofia hegeliana, constituindo-se, portanto, o problema por exceléncia, o tema
original da filosofia e, alem disso, nele reside a questdo central da historia da metafisica no
Ocidente. Esse problema remonta a Aristételes queCatagorias, distingue entreusia
primeira —esséncia primeira, dasssénciassegundas. Ao analisar a posicdo aristotélica,
observa o pensador italiano que da categoria primeira, a partir da qual se dizem todas as
coisas, que asusiassegundas sdo exemplificadas mediante nhomes comuns (por exemplo,

homem, cavalo). Aousia primeira, contrariamente € exposta antepondo um artigo

128 Edgardo Castro elucida esse processo da experiéncia da impossibilidade do dizer, conforme precisa: “De fato,
aqui a consciéncia supde que possui uma certeza imediata do que tem diante de si. No entanto, quando, para
referir-se a seu objeto com a linguagem, a consciéncia serve-se de pronomes, supondo que eles expressam 0 mai
concreto (quando diz, por exemplo, “agora”, “aqui’, “isto”), ela faz a experiéncia da negatividade que a
atravessa, do ndo poder dizer o que quer dizer. O que ela supunha como o mais concreto (“agora”, “aqui”, “isto”)
mostra-se como 0 mais abstrato e universal. Nessa situacao, sublinha Agamben, o que se diz é a impossibilidade
de dizer da linguagem, o inefavel do querer-dizer”. CASTRO, Edgarttoducdo a Giorgio Agamberuma
arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida Magalhdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 47.

129°Cf. OLIVEIRA, Claudio. A linguagem e a morte. In: PUCHEU, Alberto. (Oiydve abracos no
inapreensivelfilosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 116.

130 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p.18.

131 Daseinsignifica: ser-oDa. Se é aceita a traducéo difusa de Dasein como Ser-ai, deve-se entdo entender esta
expressdo como ‘ser-o-ai’. Se isto é verdadeiro, se ser o proprio Da (o pipprioque caracterizal@asein(o

Ser-ai), isto significa que justamente no ponto em que a possibilidade dBaedeestar em casa no proprio

lugar, é assumida, através da experiéncia da morte, da maneira mais aut@uicayela-se como o lugar a

partir do qual ameaga uma negatividade radical”. AGAMBEN, Giodyilinguagem e a morteim seminario

sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 17-18.

132 «Dasein, Das Diese nehmesignificam: ser o ter-lugar da linguagem, colher a instancia do discurso”.
AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morteum seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 5Destarte, se a enunciacdo e a instancia do discurso ndo séo
identificaveis como tais, sendo por meio da voz que as prefer®, entdo, se articula o problema do ter-lugar

da linguagem com a Voz?
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demonstrativo ao nome comum, (por exemplo: este cavalo, este homem), e é este algo, de um
isto que aousia primeira significa (indica) se constitui, “[.a]ponto em que se efetua a

transicdo da indicacao a significacdo, do mostrar ao diZar”

Conforme o exposto, percebemos que, selrdancia e histéria 0 humano se faz,
converte-se humano por meio da linguagem, inaugurando, dessa forma, a temporalidade da
histéria, em a.inguagem e a mortea centralidade se situa em uma reflexdo acerca desse
ingresso e da inauguracdo, o entre a infancia e a histéria*¥ \6omo instancia atravessada
pela negatividade, pois “[...] aquilo que articula a voz humana em linguagem é uma pura

negatividade**>. Nestes termos, afirma o pensador italiano:

A voz abre, de fato, o lugar da linguagem, mas abre-o de tal modo que ela ja esta
sempre presa em uma negatividade e, antes de mais nada, entregue desde sempre a
uma temporalidadeJma vez que tem lugar na Voz (isto é, no nado-lugar da voz, no

seu ter sido), a linguagem tem lugar no tempo. Mostrando a instancia de discurso, a
Voz abre, simultaneamente, o ser e o tempo. Ela é cronot&tica.

Essa Voz que tem o estatuto de n&o-mais(voz) e de unmdo-ainda (significado) se
constitui em uma dimens&o negativa, pois de acordo com Claudio Oliveira, “E a Voz, como
articulacdo puramente negativa, que permite abrir a dimensao do significado'to gee’
aparece como fundamento, porém um fundamento no sentido de que aquilo que vai ao fundo

e desaparece, e nesse desaparecer o ser e a linguagem passam a ter lugar. A indagac&o sobre

133 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 32. [Grifos do autor] Essa questdo da passagem da indicacdo a
significacdo sinaliza para um limite do proprio significar, “[...] que constitui o niicleo originario de uma fratura,
no plano da linguagem, entre mostrar e dizer, indicagdo e significagdo, que atravessa toda a historia da metafisica
e sem a qual o proprio problema ontolégico permanece informulavel’. AGAMBEN, Gidrdiloguagem e a

morte: um seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 32.
[Grifos do autor].

134«p Voz é, de fato, na sua esséncia, vontade, puro querer dizer [...] ela indica e quer-dizer o puro ter lugar da
linguagem, é, pois uma dimensao puramédgeca. Aqui a légica mostra — no horizonte da metafisica — a sua
originaria e decisiva conexdo com a ética”. AGAMBEN, Giorgidinguagem e a mortaim semindrio sobre o

lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 118. Nessa direcao, Catherine
Mills observa: “To distinguish the ontological dimension of voice from the (ontic) voice as sound, Agamben
subsequently capitalizes the term as ‘Voice’, thereby replicating Heidegger’s distinction between ontological
“Being and ontic ‘being™ Para distinguir a dimensao ontolégica da voz (6ntico) como som, Agamben
posteriormente coloca em mailsculo o termo como “Voz", replicando, assim, a distingdo ontolégica
heideggeriana entre “Ser” e "“Esséncia’. MILLS, Catherifidlie Philosophy of Agambemcumen:
Stocksfield, 2008, p. 17. [Traducdo nossa].

135 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 32. Vale conferir a interpretacdo presente em: CASTRO, Edgardo.
Introducdo a Giorgio Agambenuma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida Magalhdes. Belo
Horizonte: Auténtica, 2012, p. 46-54.

136 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 57. [Grifos do autor].

137 OLIVEIRA, Claudio. A linguagem e a morte. In: PUCHEU, Alberto. (ONp)e abracos no inapreensivel:
filosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 127.
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poder nulificante das palavrda e aadiese afirma: “Apreender o Isto’, ‘ser-o-ai’ é possivel
apenas fazendo a experiéncia da Voz, isto é, do ter-lugar da linguagem no suprimir-se da
voZ %8 Desse modo, é nesse fundamento negativo da tradicdo ontolégica do Ocidente, a
negatividade originaria que a sustenta, precisa ser entendida como a base da estruturacao dc

pensamento filoséfico-metafisitd, desde os gregos até a filosofia do século XX:

Aqui se faz evidente o limite de toda critica da metafisica — de que sdo exemplos

tanto a filosofia da diferenca quanto o pensamento negativo e a gramatologia — que

acredita ultrapassar o seu horizonte radicalizando o problema da negatividade e da
ndo fundamentacao: isto equivale, de fato, a pensar como superacdo da metafisica
uma pura e simples repeticéo do seu problemaamentat?*

Frente ao limite da tradicdo metafisica, uma verdadeira superacdo capaz de romper
com o niilismoreinante que habita a ontologia ocidental, [em que se retmrnaoprio
fundamento negativo, a propria ndo fundamentac&uoplica em *[...] encontrar uma
experiéncia da palavra que ndo suponha mais nenhum fundamento nefatinésse
horizonte, em um modelo de pensamento metafisico no qual nos movemos e em que se apoia
a cultura, a ética, a politica, o pensador italiano aponta para o desafio de se desobstruir o

caminho para um pensamento que precisa enfrentar o seguinte desafio:

Talvez o tempo das coisas absolutamente diziveis, cujo extremo furor niilista nos é
dado hoje experimentar; o tempo em que todas as figuras do Indizivel e todas as
mascaras da onto-teolégica foram liquidadas, ou seja, solvidas e pagas em palavras
gue mostram simplesmente o nada sobre o qual se fundam; o tempo em que toda a
experiéncia humana da linguagem foi reconduzida a ultima realidade negativa de um
querer-dizer nada; talvez este tempo seja também aquele em que se possa tornar
novamente visivel a morada in-fantil (in-fantil, ou seja, sem vontade e sem Voz, e
todavia, ética, habitual) do homem na linguag&m.

Essa superacao sera possivel na medida em que indicar pathognrem que toda a
tradicao precisa ser olhada a partir de wnigca da ética, quer dizer, pensar o problema da
tradicdo metafisica enquanto questéo ética, por exceléncia, o que nao indica um declinio da

ontologia, mas simplesmente um possivel desvendamento e o advento devastador [niilismo]

138 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 57. [Grifos do autor].

139 Acerca do tema niilismo, vale conferir: PECORARO, Rosshiiilismo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
2007; PECORARO, Rossardiilismo e pés-modernidad®io de Janeiro: PUCRIo; Loyola, 2005.

190 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 117.

1“1 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 74. [Grifo do autor].

192 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 126.
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do seu extremo fundamento negativo no proprio coracdo da morada do homem, para além de
cujo panorama “[...] o pensamento contemporaneo e a sua praxis (a sua politica) ainda néo
deram um s6 pass8® Esse desafio de pensar a pélisomunidade que verem um viés
ético-politico que garanta um nowethos ao humano, requer colocar em questdo, por
conseguinte, as proprias categorias e conceitos estruturantes da politica, a estrutura metafisica
gue esta na base do politico e a forma como o ser humano organizou a vida na entidade

politica, a qual deveria ser o espaco de realizacao do bemaviecidade.

No Excurso que finaliza a obra emerge a necessidade de se pensar em uma
humanidade pos-histérica, em que “[...] somente a superacdo do fundamento negativo, e
talvez de cada pressuposto substancial, de cada “voz” ou gramatica, podera conduzir a
libertacdo “messianica” da humanidade pés-histéttéaNesse interim, diante do desafio de
pensar para além do fundamento negativo aparece o conceito hont® saceicleo central
de seu “projeto”. Enfim, o homem, por ser o animal que possui linguagem que nao tem
fundamento, posto que esse reside no proprio fazer, tawao fundante, uma ficcdo de um
inicio, de um passado imemoravel e, todavia, memoravel. Esse fazer fundante, violento, é o
sacrificio: “Todo inicio é, verdadeiramente, iniciagdd”Assim, o rito sacrificial - paradigma
de cada fazer humano compde-se somente na repeticdo sacrificial na qual o homem oculta a
ndo fundacdo de sua préaxis, e funda cada outro fapes:tvdo fazer é um fazer sagrada”

Sacer é quem violou uma lei e, por essa violacdo se torna matavel sem que isso indique um
crime. Isto é, aquele que é atingido por uma determinada excluséo, o ato de tornar-se sacer

implica uma série de proibicdes e prescricdes que deverdo ser obséfadas.

193 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 11.

1444 ]in Il linguaggio e la mortesolo il superamento del fondamento negativo, e quindi di ogni presupposto
sostanziale, di ogni ‘voce’ o grammatica, pud condurre alla liberazione ‘messianica’ dell'umanita post-storica”.
SALZANI. Carlo.Introduzione a Giorgio Agambefienova: Il Melangolo, 2013, p. 51. [Traduc¢&o nossa].

195 Acerca do conceito daomo sacerSabrina Sedlmayer assever® Homo sacer conhecida criacdo de
Agamben, talvez seja o exemplo mais contundente desse gesto que se assemelha, em parte, com o método
warburguiano: do antigo Direito romano, essa figura ‘salta’, migra no tempo rumo a contemporaneidade.
Sobrevive em seu pathos gracas a uma complexa teoria da memoéria e adquire espessura histérica, cultural e,
principalmente politica. Agamben efetivamente opera em termos de um renascimentonatshletren uma

das mais belas, curiosas e potentes formulacdes warburguianas”. SELDMAYER, Sabrina. Giorgio Agamben:
literatura e inoperosidade. In: OLIVEIRA, Maria Rosa Duarte de; PALO, Maria 2ammben, Glissant,
Zumthor:Voz. Pensamento. Linguagem. Sdo Paulo: EDUC, 2013, p. 23.

196 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 142.

14741 ] que todofacere é sacrum facere”. AGAMBEN, Giorgid.linguagem e a mortaim seminario sobre o

lugar da negatividade. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006, p. 141. [Grifo do autor].

18 Frente & centralidade e importancia que o conceitbaeo sacerocupa no pensamento agambeniano,
trataremos de aprofunda-lo mais adiante, no Capitulo 2, item 2.3, p. 72.
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2 O emergir da (bio)politica no Ocidente

Nesse segundo capitulo, a exposicao visa sitwataa— sujeito/objeto — em torno da
qual em cada momento historico o poder soberano age politicamente, a gere e a administra.
Desde o emergir da biopolitica em Michel Foucault, como instancia que define a vida, por
exceléncia, e as implicacbes para o tempo atual e a compreengi@ia aeia emGiorgio
Agamben, a biologizacdo da vida e sua captura pelos dispositivos de poder na modernidade.
Esse processo indica e ilustra exemplarmente o apice de uma racionalidade administrativo-
politica totalizante, em que os campos de concentracdo do século XX, sd0 expressao por
exceléncia das barbaries perpetradas contra a humanidade. Nesse viés, buscaremos explicital
a génese da politica no Ocidente relacdo de excecdo — elemento originario que demarca a
vida- vida nua — desde os tempos mais primigénios e coloca sempre novamente a guestao:
que significa agir politicamente no tempo atual? e, por conseguinte, pde em xeque a condi¢cado

humana nos tempos que correm.

2.1 A centralidade da vida na politica do Ocidente

A proépria vida — portanto a imanéncia, a facticidade do viver —
é o critério e o fim em base aos quais se exercita o f8der

Vivemos em uma época na qual a vida ocupa a maxima centralidade na cena politica.
Esse dado pode ser percebido nas mais variadas dimensionalidades e formas em que é tocad:
pelo poder no interior das sociedades, nos modos pluriformes de organizagéo social, em que a
vida é posta permanentemente em xeque: “A vida é um termo/conceito fugaz, genérico,
indeterminavel. E a sua presenca, o sentido e a flexdo que sdo imbuidos nesse termo que

condicionam as oscilacées tédo extremas de significado°.].”

Presenciamos a partir da modernidade, sobretudo no limiar do século XX, nas
democracias ocidentais espetaculares um marco delineador na forma de acdo dos Estados, en
que a politica por ser o espaco que define a vida humana passa a ser gerida enquanto técnice

de governo, administracédo e gestéo, calculavel e manipulavel nas esferas de poder, nas quais &

199 BAZZICALUPO, Laura. Biopolitica: um mapa conceitual. Trad. Luisa Rabolini. Sdo Leopoldo, RS:
Unisinos, 2017, p. 35.

150 BAZZICALUPO, Laura. Biopolitica: um mapa conceitual. Trad. Luisa Rabolini. Sd0 Leopoldo, RS:
Unisinos, 2017, p. 10. Frente ao panorama no qual a vida humana é ex(posta) o desafio dos tempos que correm
indica penséa-la em sentido dma aventura realmente exigent®nstrucdo ética que requer 0 pensar e 0 agir.

Cf: SOUZA, Ricardo Timm deSobre a construcao do sentidm:pensar e o0 agir entre a vida e a filosofia. Sao

Paulo: Perspectiva, 2003. [Grifo nosso].
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vida passa a ser definida e capturada pelas estratégias de um poder soberano que, em nome d
um discurso pautado por razdes atdem publica,seguranca nacionaé do controle dos
cidaddaos — se configura uma zona de indistincdo entre o direito e a vida — o que, por
conseguinte, interfere na préopria concepcdo acerca do que consiste na acado politica, a
biopolitica™*, exercicio de um poder soberano, o traco gerador do poder, que dispde e
determina a vida:poder de vida e sobre a vida®

Em decorréncia da forma como a vida é tocada e gerida de modos multidimensionais e
pluriformes, por conseguinte, a compreensdo acerca da biogofidaaalmente pode ser
caracterizada como um momento de ampla efervescéncia e expansao, nas mais variadas
abordagens, especialmente em pensadores que tem se ocupado em tematizar e descrever a
novas condi¢cdes que permeiam o agir politicamente nos tempos que correm, 0 que temos
experienciado desde o limiar do século XX e as técnicas de governo que tem emergido no
decorrer do século XXI, bem como o respectivo contexto de transformacdes sociais, técnicas

e tecnoldgicas que demarcam a atualidade. Laura Bazzicalupo menciona essa questao:

“Biopolitica” — eis uma palavra cada vez mais presente em nossos dias. Aparece em
contextos bem distintos, que orbitam em uma area nebulosa ao redor dos conceitos
imbuidos na prépria palavréiios a vida, e politica. Convocada por essa dupla

conceitual, assistimos a biopolitica entrar em cena sempre, e cada vez mais, que a

131 Nesse sentido, embora o tema da biopolitica seja de suma importancia para a presente pesquisa, em face ao
escopo desse estudo, a proposta consiste em situar brevemente seu emergir, muito mais que reconstruir a histdria
da [categoria] biopolitica, posto que o uso dessa terminologia precede as contribuicdes fundamentais de Michel
Foucault [e as redefinicdes elaboradas por Giorgio Agamben], inclusive com outras acepcdes e significados
precisos, visto que se trata de aplicagdes e usos [em contextos] especificos. Posto isso, entretanto, na perspective
de uma exposi¢do minuciosa da histéria da biopolitica, vale conferir: CUTRO, Ant@ieflalitica: storia e

attualitd di un concetto.Verona: Ombre Corte, 2005; Primeiro capitulo da ©Obrpe é a Biopolitica?
BAZZICALUPO, Laura.Biopolitica: um mapa conceitual. Trad. Luisa Rabolini. Sdo Leopoldo, RS: Unisinos,

2017, p. 15-33:Raices conceptuales y surgimiento de la categoria biopoliticptimeiro capitulo da obra:
CASTRO, Edgardolecturas foucaulteanasuna historia conceptual de la biopolitica. La Plata: UNIPE:
Editorial Universitaria, 2011, p. 15-37El' Enigma de la biopolitica— primeiro capitulo da obra: ESPOSITO,
Roberto.Bios. biopolitica e filosofiaTrad. Carlo R. Molinari Marotto. Buenos Aires: Amorrortu, 2011, p. 22-

72.

152 BAZZICALUPO, Laura. Biopolitica: um mapa conceitual. Trad. Luisa Rabolini. Sd0 Leopoldo, RS:
Unisinos, 2017, p. 41. [Grifo nosso].

133 Edgardo Castro adverte: “La nocién de biopolitica no es, por ello una categoria facil de circunscribir, [porém,
em que pese isso, ha], [...] una matriz conceptual de sus mudltiples sentidos”. CASTRO, Hdgzwmlas
foucaulteanasuna historia conceptual de la biopolitica. La Plata: UNIPE: Editorial Universitaria, 2011, p. 16;

De acordo com Roberto Esposito, Michel Foucault foi quem popularizou o termo biopolitica em seus cursos dos
anos 1970 nc&College de Franceretomando, requalificando o conceito e, com ele, modificou todo o espectro

que a filosofia politica contemporanea passaria a se ocupar. Atualmente, sabe-se que sua histéria € muito mais
longa e estd marcada por uma tradicdo de pensadores de distintas correntes ao longo do século XX: desde o
enfoque organicista (principalmente aleméao), o enfoque humanista (francés) e o enfoque naturalista (anglo-
saxao) Conforme: ESPOSITO, RobeiBjos: biopolitica e filosofiaTrad. Carlo R. Molinari Marotto. Buenos

Aires: Amorrortu, 2011, p. 23 ss.
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politica trata dos problemas da vida, quando o tema central torna-se o corpo
daqueles que possuem o poder e daqueles que estdo sujeitos a8 poder.

Biopolitica, por conseguinte, compreende e refere-se a acdo politica que opera por
meio de um conjunto de técnicas, estratégias e instrumentos que capturam em si o dado por
exceléncia sobre o qual se delineia a acdo politicagdaa em sua amplitude e suas mais
variadas formas de apresentacdo, de definicdo, bem como de possiveis campos de demarcacac
do que possa consistir, € em que consiste a vida. Isto é, entre a vida, seja vida humana ou as
demais formas de vida, e o poder reside a acao politica a partir da qual e na qual se inscreve e
circunscreve a acao do Estado, nas estratégias de poder que a condicionam, que a determinarn
comosujeito/objetd> 16cus central sobre o qual o agir politico determina quais vidas ainda
merecem viver e, em Ultima instancia, quais vidas podem ser descartadas, um poder que opera
em seus mais variados modos, em relacées que se entrecruzam e definem especialmente c
sujeito nos processos de subjetivacdo/dessubjetivacdo. Ricardo Timm de Souza ilustra o

flagelo mais eloguente que se abate sobre a humanidade presente:

[...] avioléncia biopoliticague, sob as mais diversas formas, reduz o singular a uma
determinada quantidade, a um quantum meramente individual e intercambiavel, alvo
de todos os tipos de jogos reificantes que advém com a possibilidade aparentemente
irrestrita de transformacdo do mais profundo — ou do que restahdemanoem
qualquer outra coisa, arquitetada pela hegemonia da razéo ardilosa que, com suas
espantosas cavilacGes substitui a espessura do real por conceitos manobraveis em
um processo inexoravel de transformacéo de qualidade em quartfdade.

Frente a essa complexa textura do real acima exposto, - “[...] a politica das sociedades

democratico-espetaculares nas quais vivembs” a vida esta posta em primeiro plano e,

134 BAZZICALUPO, Laura. Biopolitica: um mapa conceitual. Trad. Luisa Rabolini. Sdo Leopoldo, RS:
Unisinos, 2017, p. 9. Vale destacar ainda: CUTRO, Antondlapolitica: storia e attualita di un
concettovVerona: Ombre Corte, 2005.

135 Nessa acepcéo, observa Roberto Esposito, “[...] la espécie misma se convierte en objeto — y su objeto — de una
biopolitica potencialmente diferente de la que conocemos, en tanto relativa no sélo a la vida humana, sino
también a su afuera, su otro, su después”. ESPOSITO, RoB&to.biopolitica e filosofia. TradCarlo R.

Molinari Marotto Buenos Aires: Amorrortu, 2011, p. 172-173.

1% 50UZA, Ricardo Timm de.evinas e a ancestralidade do mpbr uma critica da violéncia biopolitica. Porto

Alegre: Edipucrs, 2012, p. 9. [Grifos do autor].

157 Cabe destacar que o pensador italiano [na d¥edos sem fimnotas sobre a politica], ao elaborar um
prognéstico da condi¢cdo humana nos tempos que correm, dedica, justamente, a Debord [reconhecendo que, em
relagcdo a andlise de Debord, poderia somente fazer breves comentarios e notas marginais — haja vista sua
profundidade e seu alcance acerca do panorama no qual vivemos], sua reflexdo sobre a politica e a forma como a
vida do vivente é tocada e gerida — na qual assinala de modo impar em questfes fundamentais e em nucleos
originais, indicando fragmentos e estilhacos — na direcdo do que se tornaria o centro de seu projeto filosofico,
homo sacerqual seja: repensar todas as categorias da nossa tradicdo politica a luz da relacdo entre poder
soberano e vida nua. AGAMBEN, Giorgilleios sem fimnotas sobre a politica. Trad. Davi Pessoa Carneiro.

Belo Horizonte: Auténtica, 2015, p. 10. DEBORD, G#ysociedade do espetaculbrad. Estela dos Santos

Abreu. Rio de Janeiro: Contraponto, 1997.
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permeada por uma infinita amplitude de fenbmenos que a assolam, a tocam e condicionam,
sob a l6gica de uma racionalidade instrumental totalizahtpie permeia as varias esferas do
tecido social, desde o dominio midiatico, em sua producéo espetacular e a visibilidade dos
acontecimentos, a centralidade dada ao aspecto corporal, a questdo genética, os fenbmenos
migratorios e as politicas estatais em torno a isso, as relagfes pautadas por interesses, a logice
do consumo em uma sociedade em que as imagens e a economia dominam a vida do homem

em sua totalidade. Debord circunscreve magistralmente o processo social que toca a vida:

Considerado em sua totalidade, o espetaculo € ao mesmo tempo o resultado e o
projeto do modo de produgédo existente. Nao é um suplemento do mundo real, uma
decoracdo que lhe é acrescentada. E o amago do irrealismo da sociedade real. Sob
todas as suas formas particulares — informagdo ou propaganda, publicidade ou
consumo direto de divertimentos — o espetaculo constitnbdeloatual da vida
dominante na sociedade. E a afirmac&o onipresente da escolha ja feita na producéo,
e o consumo que decorre dessa escolha. [...] Nao é possivel fazer uma oposi¢éo
abstrata entre o espetaculo e a atividade social efetiva: esse desdobramento também
€ desdobrado. O espetaculo que inverte o real é efetivamente um produto. Ao
mesmo tempo, a realidade vivida é materialmente invadida pela contemplacdo do
espetéculo e retoma em si a ordem espetacular & qual adere de forma'positiva.

Levando-se em conta os mais diversos e dispares contextos nos quais a vida esta
implicada na centralidade da cena politica, no interior da sociedade espetacular, em que se

constitui no espaco por exceléncia de lutas politicas, Laura Bazzicalupo observa:

Sao fendmenos politicos nos quais esta envolvida diretamente a vida bioldgica dos
homens, do homem enquanto ser vivente. Trata-se de fendmenos bem distintos:
alguns no cone de sombra da morte e da violéncia, outros que parecem remeter a
solicitude cativante das terapias e do culto a vida. Contudo, esses fendbmenos
possuem em comum uma virada da politca em direcdo a vida bioldgica,
inscrevendo-se num programa de protecdo e de melhoria que entra no territorio da
producdo do human§’

A partir do conjunto de fenbmenos que tocam a vida, da maxima centralidade com que

a vida se encontra ex(posta), o l6cus, por exceléncia, da governamentdliestdedelineada,

138 Cf. “O fim da histéria, a totalidade redividida e a metafisica do consumo infinile” SOUZA, Ricardo

Timm de. Totalidade e desagregacdsobre as fronteiras do pensamento e suas alternativas. Porto Alegre:
Edipucrs, 1996, p. 101-113.

%9 DEBORD, Guy.A sociedade do espetaculbrad. Estela dos Santos Abreu. Rio de Janeiro: Contraponto,
1997, p. 14-15. [Grifos do autor].

180 BAZZICALUPO, Laura. Biopolitica: um mapa conceitual. Trad. Luisa Rabolini. Sdo Leopoldo, RS:
Unisinos, 2017, p. 17.

181«por esta palavra ‘governamentalidade’, entendo o conjunto constituido pelas instituices, os procedimentos,
analises e reflexdes, os célculos e as taticas que permitem exercer essa forma bem especifica, embora muito
complexa, de poder que tem por alvo principal a populacao, por principal forma de saber a economia politica e
por instrumento técnico essencial os dispositivos de seguranca”. FOUCAULT, Miebhekanca, Territorio e
Populacdo Trad. Eduardo Brandao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 143.
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e indica, por um lado, tanto pelos avancos da ciéncia com descobertas que possibilitam
intervir diretamente na genética, no mapeamento do genoma humano, no prolongamento da
vida humana por meio dos avan¢os da medicina como, por outro, a justificacdo de guerras
planetarias em nome da paz, da vida e, em defesa dela. Isso evidencia uma situacéo
paradoxal: “As guerras ja ndo se travam em nome do soberano a ser defendido; travam-se em
nome da existéncia de todos; populagdes inteiras séo levadas a destruicdo mutua em nome de
necessidade de viver. Os massacres se tornaram V#ai®u ainda, como observa com
precisao Peter Pal Pelbart: “[...] por um lado, a vida tornou-se o alvo supremo do capital. Por
outro, a vida mesma tornou-se um capital, sendo ‘o’ capital por exceléncia, de que todos, e
qualquer um, dispdem, virtualmente, com consequéncias politicas a detefthiSatdro

Chignola situa com precisao a razdo dominante, que define os tempos atuais:

Se for verdade que hoje, mais do que nunca, o capitalismo e as formas de regulacao
gue o fundamentam tendem a uma espécie de isomorfismo — 0 neoliberalismo como
a “nova razado do mundo” [...] faz com que o espirito empresarial e a concorréncia
sejam a norma universal de conduta, tocando todas as esferas da existéncia o
neoliberalismo como a “nova raz&o do mundo” {*].

Dessa forma, o capital em sua légica e estruturacao, toca a subjetividade humana de tal
forma que molda-a, define-a, aapital, por exceléncia, relacdo esta que adentra todas as
esferas, desde as mais complexas até as mais microscopicas, mas que escapa por todos o
lados e angulos, pois toca o inconsciente humano, na qual a vida é, “[...] afinal, um “capital”
comum, [...] é a vida que serve de ponto de apoio ultimo para novas lutas e reivindicacdes
coletivas™®. De acordo com Sandro Chignola o mundo do capital compreende em si relacées

complexas de acumulacgéo e exploracdo, em que se da

Uma heterogeneidade relativa ao tipo de acumulacdo e de exploracao, dificil de
descrever como um estagio — seria no maximo t@mdéncia que traz consigo a
ambiguidade, a contradicdo, a ambivaléncia —, e que, ao contrario, aparece como

182 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade:la vontade de saber. Trad. Maria Thereza da Costa
Albuquerque e J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢cdes Graal, 1988, p. 149.

163 pELBART, Peter PaVida capital: ensaios de biopolitica. Sdo Paulo: lluminuras, 2011, p. 13.

164 CHIGNOLA, Sandro. A vida, o trabalho, a linguagem: Biopolitica e biocapitalismo. Trad. de Sandra Dall
Onder. In:Cadernos IHY ano 13, n. 228, 2015, p. 4. Sobre esse tema, em uma abordagem acencavdessa

raz8o do mundoentendido como um sistema normativo que ampliou sua influéncia ao mundo inteiro,
estendendo a légica do capital a todas as relagdes sociais e a todas as esferas da vida, vale conferir: DARDOT,
Pierre; LAVAL, Christian.A nova razdo do mundensaio sobre a sociedade neoliberal. Trad. Mariana Echalar.

Sao Paulo: Boitempo, 2016. Ainda, nessa mesma direcdo, assevera Peter Pal Pelbart: “Chame-se como quiser
isto que nos rodeia, capitalismo cultural, economia imaterial, sociedade do espetaculo, era da biopolitica, o fato é
que vemos instalar-se nas Ultimas décadas um novo modo de relacdo entre o capital e subjetividade”. PELBART,
Peter PalVida capital:ensaios de biopolitica. Sdo Paulo: lluminuras, 2011, p. 20.

1% PELBART, Peter PaVida capital: ensaios de biopolitica. S0 Paulo: lluminuras, 2011, p. 13.
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uma relagdo multilateral e complexa que marca o mundo do capital, o seu
funcionamento em relac&o a subordinacgéo da’¥fda.

Dessa forma, poder-se-ia afirmar que a vida se torri@pos [lugar, local] por
exceléncia sobre o qual se decide politicamente, sobre a qual se exercita o poder de definigéo
e espaco de determinagdo e que a pde em jogo no interior das esferas politico-administrativas,
0 que, dito de outro modo, indica um paradigma de acdo no qual a vida é diretamente disposta
e implicada no poder, em um modelo de acdo biopolitica, desde as determinacdes
econbmicas, politicas, tecnocientificas, genéticas que, se de um lado trouxeram melhorias nas
condicOes de vida, por outro, em nome do progresso, colocam sempre novamente o futuro da

vida humana e das demais formas de vidas planetarias em risco. Vejamos:

Se é verdade que nunca houve tamanho progresso na melhoria da qualidade de vida
de muitos, também é certo que nunca antes populacdes inteiras estiveram sujeitas a
morte em escala industrial por causa de guerras e conflitos, catastrofes ecoldgicas e
doencas produzidas pelas condicdes e tecnoldgicas que vitmos.

A compreensdo dessa modalidade de poder que passa a ser exercido em sentido de
gestdo e administracdo da vida, por exceléncia, a compreenséo de bibFalitzatir de
uma leitura foucaultiana que a situa de um modo peculiar no limiar da moderpioliizsg
da vida, conforme observam Laura Bazzicalupo e Roberto Esposito: “E a modernidade que vé
a entrada da vida na politica enquanto objeto de cuidado, o ingresso dos corpos enquanto

objeto/sujeito de estratégias produtivas e expanst¥as.”

1% CHIGNOLA, Sandro. A vida, o trabalho, a linguagem: Biopolitica e biocapitalismo. Trad. de Sandra Dall
Onder. In:Cadernos IHY ano 13, n. 228, 2015, p. 4. [Grifo do autor].

%" DUARTE, André.Vidas em riscocritica do presente em Heidegger, Arendt e Foucault. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2010, p. 1.

%8 Um aspecto relevante, embora ja conhecido e mencionado precisa ser destacado: o termo biopolitica é
cunhado e usado muito antes de Michel Foucault, pois emerge em uma implementacéo da ciéncia politica, o qual
“[...] deveria ter se aproximado do estatuto das ciéncias naturais e, assim, atualizar as suas ideias integrando-se
aos elementos de “concretude” tratando o Estado como uma unidade orgénica radicada’. Sandro Chignola
destaca que: Foi um cientista politico sueco que cunhou o termo: Rudolf Kjellén. Para Kjellén, o Estado é visto
como uma unidade orgéanica supraindividual, baseada em uma identidade étnica, que o liga a uma “forma de
vida”. As tensfes sociais e os conflitos de interesses entre 0s grupos que o constituem, assim como as formas de
cooperacdo entre os mesmos, demonstram a mesma intensidade dos fenbmenos da vida e a sua caracterizacé
como uma luta constante pela existéncia. “Biopolitica” € o termo que Kjellén introduz para identificar esta
“piologizacédo” do Estado (KJELLEN, 1920, p. 93-94)". CHIGNOLA, Sandro. A vida, o trabalho, a linguagem:
Biopolitica e biocapitalismo. Trad. de Sandra Dall OnderChadernos IHU ano 13, n. 228, 2015, p. 5.

189«E |a Modernita che vede I'entrata della vita nella politica in quanto oggetto di cura, I'ingresso dei corpi in
quanto oggetto-soggetto di strategie espansive e produttive.” BAZZICALUPO, Laura; ESPOSITO, Roberto,
Politica della vita.Laterza, Roma-Bari 2003, p. 137. [Traducéo nossa].



60

2.2 Michel Foucault — o emergir da biopolitica no limiar da modernidade

O que é reivindicado e serve de objetivo é a vida, entendida como as necessidades fundamentais,
a esséncia concreta do homem, a realizacéo de suas virtualidades, a plenitude do'ffossivel

Um dos aspectos de destaque, sendo o ponto crucial no pensamento de Michel
Foucault ao longo do seu percurso filosofico residepemsar o sujeito nos processos de
subjetivacdo/dessubjetivacdmo interior das estratégias de governamentaliza€so
Certamente, o pensador francés, talvez como poucos em sua época, compreendeu e explicitou
com perspicacia o que emergia nas sociedades de seu tempo. A forma como se operavam as
transformacdes dos processos sociais desdeAnoien Régimeao liberalismo e,
posteriormente, aoeoliberalismo, e sua estruturacdo sob a logica do capital industrial, as
mudancas no ambito da governamentalizacéo e do exercicio de poder e suas metamorfoses ac
longo dos séculos, como esfera que toca diretamente a vida do'&ujéitoseja, a propria

transformacéo da vida por meio dos dispositi(tge poder.

Em seu percurso filoséfico o pensador de Poitiers desenvolve o programa de uma
genealogia ao longo de sua trajetoria na condicdo de pesquisadolége de Franceque
se constituiu como uméilosofia analitica do poder®, [governo, governamentalidade],
sobretudo nos cursos dos ultimos anos que precederam sua morte. Acerca desse periodo, mais

precisamente em torno a questadibgoolitica buscar-se-a situar a contribuicdo do pensador

1 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidadd: A vontade de saber. Trad. Maria Thereza da Costa
Albuquerque e J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢cdes Graal, 1988, p. 158.

" De acordo com Sandro Chignola se faz necessario tematizar o conceito de governamentalidade atentando ao
“proprio exercicio do ‘biopoder”para além da légica da soberanaparticularmente com foco nos processos

de subjetivagdo. CHIGNOLA, Sandro. Regra, lei e forma-de-vida em Agamb&iotgio Agambenfilosofia,

ética e politica. SALVETTI, Esio; CARBONARI, Paulo, SIVIERO, litomar (Orgs.). Passo Fundo: IFIBE, 2015,

p. 20.

72 Conforme Brunella Casalini e Lorenzo Cini, Foucault “Invece di orientare la ricerca sul potere in direzione
dell'edificio giuridico della sovranita, degli apparati di Stato, delle ideologie che I'accompagnano, Foucault
suggerisce di orientare tale ricerca verso gli operatori materiali della dominazione, vale a dire le istituzioni e i
rapporti sociali della societa civile”. CASALINI, Brunella; CINI, Lorenzo. (a cura@i)stizia, uguaglianza e
differenza una guida alla lettura della filosofia politica contemporanea. Firenze: Firenze University Press, 2012,

p. 204.

134por esse termo tento demarcar, em primeiro lugar, um conjunto decididamente heterogéneo que engloba
discursos, instituicbes, organizacdes arquitetbnicas, decisbes regulamentares, leis, medidas administrativas,
enunciados cientificos, proposi¢ées filoséficas, morais, filantropicas. Em suma, o dito e o ndo dito sdo os
elementos do dispositivo”. FOUCAULT, MicheMicrofisica do poder.Organizagdo e revisdo Roberto
Machado. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2017, p. 364. Sandro Chignola retoma o legado do pensador francés em
dialogo com Agamben e Deleuze: Ver: CHIGNOLA, Sandro. Sobre o dispositivo: Foucault, Agamben, Deleuze.
In: Cadernos IHU IdeiasTrad. de Sandra Dall Onder. Instituto Humanitas, ano 12, n. 204, vol. 12, 2014.

174 Ccf. CASTRO, EdgardoVocabulario Foucault:um percurso pelos seus temas, conceitos e autores. Trad.
Ingrid Muller Xavier. Belo Horizonte: Auténtica, 2009, p. 323. Marcio Fonseca destaca: “Pode-se dizer que a
analitica do poder realizada por Foucault permite-lhe distanciar de uma concepc¢éo acerca do direito em que este
aparece essencialmente ligado ao principio da soberania e permite também que se aproxime de uma imagem do
direito em que este veicula e aplica relacées de dominacdo”. FONSECA, Marcio Misles| Foucault e o

direito. Sdo Paulo: Max Limonad, 2002, p. 244.
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francés, tendo em vista a centralidade que seu pensamento ocupa, de um modo mais amplo,
no debate atual sobrebéopolitica no pensamento italiaHG e de outro, pontualmente no

percurso do projeto filosofico agambeniano.

A partir da década de 1970, ao longo dos treze cursos que ministrou entre 1971 a
1984, [com excecdo de 1977, quando gozou de um ano sabatico], Michel Foucault
desenvolveu sua cadeira intitulddestoria dos sistemas de pensamento, a qual contemplava
suas investigacoes e reflexdes expostas nas obras que decorrem de seu labor filoséfico, em
suas escavacdes “[...] desenvolve o particular programa de uma gen&adagiaclacdes de
saber/poder em funcdo do qual “[...] refletira sobre seu trabalho — em oposicdo ao de uma
arqueologia das formacdes discursivas que até entdo o havia dorhihddja vista que seus
cursos visavam abordar tematicas pertinentes a atualidade em questéo, em vista de explicitar

as marcas do tempo através do percurso historico.

7> Roberto Esposito na obmensamento vivoorigem e atualidade da filosofia italiana indaga se ha uma
filosofia italiana com um caratesui generisem sua formulagdo, no conjunto de suas tematicas e problemas
abordados ao longo da tradicdo dos pensadores italianos. A tese que desenvolve indica que a filosofia italiana
ndo é redutivel ao seu papel nacional, bem como ndo encontra sua razao mais auténtica de ser precisamente en
seu distanciamento em relacdo a ele. Assim, o pensamento filoséfico italiano na atualidade pode ser
caracterizado como unmntologia da atualidadem que o que esté centro e posto em jogo é a propria vida
enquanto complexo de desejos, forcas e necessidades que atravessam a corporeidade dos individuos, as
populacdesE nesse ambito que pode ser situada a categoria biopolitica, tematizacdo radical que se insere nessa
ampla gama de problemas que tocam a vida, em que Nietzsche e Foucault sdo pensadores fundamentais e que
estdo na raiz dessa abordagem. Cf. ESPOSITO, RoPemsamento vivoorigem e atualidade da filosofia

italiana. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2013.

Sobre o desenvolvimento da biopolitica na Italia, sobretudo as contribuicdes de Giorgio Agamben, Antonio
Negri e Roberto Esposito, ver: LAX, Alejandro Moreno. La biopolitica en Itdk&uwv. Daimon Revista
Internacional de Filosofian. 48, 2009, p. 233-243.

% De acordo com Pierre Billouet, “O conceito glenealogiaprovém de Nietzsche. Foucault disse em muitas

vezes que procurava fazer a genealogia da moral de nossos costumes e de nossas instituic6es modernas: escole
prisdo, hospital, fabrica, casamento”. Ao passo que “O conce#mdeologia [método utilizado pelo pensador

francés anteriormente], introduzindo inicialmente como um jogo de palavras, “a descrigdo do arquivo”, sera
definido em relacdo a Kant, como “a histéria do que faz necessaria uma certa forma de pensamento”. Assim
como Kant procurava descrever as estrutunasoai (independentes da experiéncia) do conhecimento cientifico

e da acdo moral ou politica, Foucault procura rastreapnioad histérico do saber e do poder” BILLOUET,
Pierre.Foucault Trad. Beatriz Sidou. Sdo Paulo: Estacdo Liberdade, 2003, p. 16-17.

YTEWALD, Francois; FONTANA, Alessandro. Prefacio. In: FOUCAULT, Michem defesa da sociedade.

Trad. Maria Ermantina Galvdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999, p. Xll. Entretanto, Edgardo Castro, explicita
gue a compreensao de ruptura e oposi¢do entre arqueologia e genealogia se constitui em um equivoco, conforme
precisa: “Fala-se de um periodo genealégico de Foucault para fazer referéncia aquelas obras dedicadas a andlise
das formas de exercicio do poder. A diferenca do que ocorre com a arqueologia e com a nogédo de episteme,
Foucault ndo escreveu uma obra metodoldgica a respeito da genealogia, como sucddarchéoiogie du

savoir[...] E necessario precisar que ndo entendemos a genealogia como uma ruptura e, menos ainda, como uma
oposigdo a arqueologia. Arqueologia e genealogia se apoiam sobre um pressuposto comum: escrever a histéria
sem referir a analise a instancia fundadora do sujeito. No entanto, a passagem da arqueologia a genealogia é uma
ampliacdo do campo de investigacdo para incluir de maneira mais precisa o estudo das praticas nao discursivas e,
sobretudo, a relacdo da nado discursividade/discursividade. Em outras palavras, para analisar o saber em termos
de estratégia e taticas de poder. Nesse sentido, trata-se de situar o saber no ambito das lutas”. CASTRO,
Edgardo.Vocabulario Foucaultum percurso pelos seus temas, conceitos e autores. Trad. Ingrid Muller Xavier.

Belo Horizonte: Auténtica, 2009, p. 184-185.
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Entretanto, de acordo com Edgardo Castro, embora o pensador francés néo tenha
dedicado uma obra para tal finalidade, “Existe, contudo, uma série de principios
metodolégicos para abordar a andlise de pdéfeab elaborar umdilosofia analitica do
poder, por meio de uma abordagem genealdgica, eVagiar e punit’®e Em defesa da
sociedad®’. Um dos aspectos centrais no desenvolvimento de sua atividade filoséfica é a
compreensdo ddescontinuidadé® isto é, o colocar em questdo os ‘saberes sujeitados’,
saberes ocultados das sistematizacfes formais, desqualificados, como saberes ndo conceituais
elaborados de forma insuficiente, considerados inferiores, saberes considerados inferiores,
estabelecidos em uma escala abaixo do ambito da cientificidade, que expressavam saberes

histéricos das lutas, na memadria dos combates, que se delineou.

Esse exercicio geneal6gifdde colocar em questdo o conjunto de saberes, saberes
locais, descontinuos, desqualificados, ndo legitimados, segundo ele poder-se-ia chamar de
genealogia, constituindo-se como uma série de genealogias mudltiplas, como uma
redescoberta, memoria bruta dos combates, exposta como “[..] o acoplamento dos
conhecimentos eruditos e das memdrias locais, acoplamento que permite a constituicdo de um
saber histérico das lutas e a utilizacdo desse saber nas taticas *&tudds”proceder
genealdgico, nesse sentido, se situaria como um empreendimento que possibilitasse que os

saberes sujeitadoscomo saberes historicos pudessem se constituir como oposicéo,

178 CASTRO, EdgardoVocabulério Foucaultum percurso pelos seus temas, conceitos e autores. Trad. Ingrid
Miiller Xavier. Belo Horizonte: Auténtica, 2009, p. 185.

"9 FEOUCAULT, Michel. Vigiar e punir nascimento da prisdo. Trad. Raquel Ramalhete. 14. ed. Petrépolis:
Vozes, 1996. Segundo Giorgio Agamben, ao comentar a referida obra, observa: “Foucault mostrou como, numa
sociedade disciplinar, os dispositivos visam, através de uma série de praticas e de discursos, de saberes e de
exercicios, a criagéo de corpos doceis, mas livres, que assume a sua identidade e a sua “liberdade” de sujeitos no
proprio processo do seu assujeitamento”. AGAMBEN, Gior@iaqjue é o contemporane@&?outros ensaios.

Trad. Vinicius Nicastro Honesko. Chapecé: Argos, 2009, p. 46.

¥ FOUCAULT, Michel Em defesa da sociedadirad. Maria Ermantina Galvéo. S&o Paulo: Martins Fontes,
1999.

181 Conforme Edgardo Castro, “Introducir la categoria discontinuidad en la historia del saber implica, en cuanto
ella es una operacién deliberada del historiador, confrontarse con la historia trascendental de las ideas y las
ciencias; en cuanto es un concepto metodoldgico, renunciar a las categorias provenientes de las ciencias
humanas; y en cuanto resultado sutraerse al antropologismo moderno. En cuanto concepto metodolégico, la
discontinuidad nos obliga a abandonar las categorias provenientes de&rass humanas (tradicion,
desarrollo, evolucidn, espiritu, obra, étque permitian descubrir, a pesar y mas alla de las diversidades y de las
diferencias, un dessarollo continuo, una historia sin interrupciones”. CASTRO, EdBard@ar a Foucault
interrogantes filosoficos de la arqueologia del saber. Buenos Aires: Biblos, 1995, p. 26.

182 sandro Chignola, destaca que: “La genealogia non rintraccia origini, ma porta alla luce punti di innesto ta
logiche eterogene che determinano deviazioni, rotture, nouvi inizi nella connessionne tra saperi e poteri. Il
genealogista, ricorda Foucault, ha bisogno della storia — degli archivi in cui sedimentano pratiche, della memoria
degli scontri e dei confliti tra liberta e potere, del campo di battaglia che I'analitica del quotidiano rivela —
proprio per scongiurare la chimera dell’origine”. CHIGNOLA, Sanéiaucault oltre Foucault.una politica

della filosofia. Roma: DeriveApprodi, 2014, p. 35.

8 FOUCAULT, Michel Em defesa da sociedadirad. Maria Ermantina Galvéo. S&o Paulo: Martins Fontes,
1999, p. 13.
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contraponto a um modelo unitario de cientificidade, que se pretendesse formal e cientifico, em
contrariedade aos efeitos de poder “[...] contra os efeitos de poder proprios de um discurso

considerado cientifico que a genealogia deve travar o comBate.”

Ao longo das investigagcbes do pensador de Poitiers, o ano de 1976 tem uma
importancia impar, pois demarca o inicio de uma etapa na qual emergira, em um periodo
subsequente, uma contribuicdo impar para o pensamento filoséfico, sobretudo pelo fato de
influir posteriormente em uma ampla area de conhecimentos, desde as ciéncias sociais, a
filosofia, o direito, a psicologia, até a histéria [das idéfAsNesse periodo é publicado o
primeiro volume da obrhlistéria da sexualidade: a vontade de sdBrque se constitui em
uma retomada das investigacdes precedentes acerca da modernidade. Além disso, no mesmc
ano, é proferido o cursBm defesa da socieddfé que apresenta duas formas de poder: o
poder disciplinar (delineado eWigiar e punif), que se ocupa da gestao @opo por meio
das técnicas de vigilancia e de instituicbes punitivas e; o biopoder, que captura a vida em
sentido massificante e totalizante, centrada na populacdo, no homem-&8pécie.

Em Vigiar e punir a andlise se direciona na perspectiva de explicitar o poder
disciplinar, poder de controle que emerge no limiar do século XVII, a partir da dissolu¢cdo do
antigo regime e de uma efetividade que se da por meio do Estado moderno que passa a
integrar as for¢cas produtivas difusas por meio da coercdo que se da por meio dos corpos, da
sexualidade, da familia, dos conhecimentos e das técnicas, através de instituicbes como
hospitais, fabricas, no presidio, nas escolas, como um poder que visa a docilizacdo do corpo,
que influiu diretamente em vista de integrar o humano nos sistemas de controle, que o entende
como uma maquina@rpo-maquina). Paolo Primi, ao comentar as tecnologias de poder, de
gestdo da vida, destaca que na transi¢ao entre os séculos XVII e XVIII, se deu uma integracao

“[...] com a dissolucéo da sociedade do Ancien Régime, segundo duas linhas de politica de

18 FOUCAULT, Michel Em defesa da sociedadirad. Maria Ermantina Galvdo. S&o Paulo: Martins Fontes,
1999, p. 13.

185 Nessa direcdo, em vista de uma analise do contributo filoséfico foucaultiano para a atualidade, em que se
discute uma série de tematicas sumamente importantes e de modo interdisciplinar, resultan@sld@uio
Internacional Foucaultrealizado no Brasil, vale a leitura da obra: BRANCO, Guilherme Castelo; VEIGA-
NETO, Alfredo. (Orgs.JFoucault: filosofia & politica. Belo Horizonte: Auténtica, 2013.

18 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidadd: A vontade de saber. Trad. Maria Thereza da Costa
Albuquerque e J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Edicdes Graal, 1988.

8" FOUCAULT, Michel Em defesa da sociedadirad. Maria Ermantina Galvdo. S&o Paulo: Martins Fontes,
1999.

188 Acerca do percurso no qual se desencadeia a questdo biopolitica, a relacdo biopoder e soberania em Foucault,
conferir; PRIMI, Paolo. Il nodo letale: note su bio-potere e sovranita. (In) AMATO, Pierandrea (a cuea di).
Biopolitica: Il Potere Sulla Vita e la Costituzione della Soggettivita. Milano: Eterotopie Mimesis, 2004, p. 41-59.
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investimento politico da vida humana, uma tecnologia disciplinar do trabalho focada no corpo

humano &natomo-politica) e uma sociobilogia de populacéo focada no homem-é&sp&cie.

Ao longo das escavacdes genealdgicas, o tema da biopdliicerge no pensamento
de Michel Foucault pela primeira vez em 1974, quando proferiu uma conféténoi®io de

Janeiro - Brasil, em que discorreu sobre O nascimento da medicina Sefaahos:

Minha hip6tese € que com o capitalismo ndo se deu a passagem de uma medicina
coletiva para uma medicina privada, mas justamente o contrario; que o capitalismo
desenvolvendo-se em fins do século XVIII e inicio do século XIX, socializou um
primeiro objeto que foi o corpo enquanto for¢ca de producédo, forca de trabalho. O
controle da sociedade sobre os individuos ndo se opera simplesmente pela
consciéncia ou pela ideologia, mas comega no corpo, com o corpo. Foi no biolégico,
no somatico, no corporal que, antes de tudo, investiu a sociedade capitalista. O
corpo é uma realidade bio-politica. A medicina é uma estratégia bio-pbfitica.

Na esteira do acima exposto, por conseguinte, poder-se-ia inferir que o controle da
sociedade sobre os individuos se da pelo viés do corpo entendido como forga produtiva em
um processo de normalizacdo da prépria vida biolégica, conforme observa o filésofo

argentino Edgardo Castro: “[...] a vida biolégica dos homens ndo é simplesmente um dado

18941 ] con la dissoluzione della societa di antico regime, secondo due linee di investimento politico della vita

umana, una tecnologia disciplinare del lavoro incentrata sull’'uomo corpo (anatomo-politica) e una sociobilogia
della popoplazione incentrata sull’'uomo-specie” PRIMI, Paolo. Il nodo letale: note su bio-potere e sovranita. (In)
AMATO, Pierandrea (a cura di)a Biopolitica: Il Potere Sulla Vita e la Costituzione della Soggettivita. Milano:
Eterotopie Mimesis, 2004, p. 42. [Tradu¢do nossa]. Cf. FOUCAULT, Miéhal.defesa da sociedad€rad.

Maria Ermantina Galvdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 287-290.

YEm relacdo ao tema da biopolitica, o pensador francés concentra e dedica seus esforcos de abordagem ao
longo de trés cursos, proferidos no College de France, quais sejam: curso de 1975-1976, “Em defesa da
sociedade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999”; curso de 1977-1978, “Seguranca, territério, populacéo. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2008”. Curso de 1978-1979, “Nascimento da Biopolitica. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008”. No
entanto, conforme Edgardo Castro: “La nocion de biopolitica no es, por ello, una categoria facil de circunscribir,

y, como veremos, ni siquiera cuando se la aborda dentro del marco teérico de un mismo autor”. CASTRO,
Edgardo. Lecturas foucaulteanasuna historia conceptual de la biopolitica. La Plata: UNIPE: Editorial
Universitaria, 2011, p. 16.

¥1Ha que se destacar que o texto da conferéncia foi posteriormente publicado Rtcoiffsica do poder

Usamos a versao editada pela Paz e terra: Rio de Janeiro, 2017, organizada por Roberto Machado, p. 143-170.
Nesse sentido, de acordo com Adan Salinas Araya, entre 1973 e 1974, Foucault realizou dois ciclos de
Conferéncias na Faculdade de Medicina da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Na conferéncia de 1974 o
pensador francés nao definiu a compreensao de biopolitica, o que faria posteriormente, nas obras subsequentes, ¢
gue indica que nesse periodo ainda estava se gestando um problema de pesquisa mais amplo, com o qual se
ocuparia nos proximos cursos. Vejamos: “[...] en este pasaje aparece por primera vez el término biopolitica, y lo
gue esta afirmando es la relacién de la medicalizacion generalizada de la sociedad, o medicina social, con el
desarrollo del capitalismo; particularmente a partir del siglo XVIII, [...] Mas alla de esta condicion inaugural del
uso del término, ninguna de las tres conferencias desarrolla una explicacion directa de lo que seria algo asi como
‘la biopolitica’ [...] la nocidn que efectivamente se desarrolla aqui y de hecho constituye el eje de la conferencia
es la de Medicina Social. Lo biopolitico, en principio se relaciona con la medicina social. No hay que olvidar que
esta conferencia se dicta en una Facultad de Medicina, lo que en buena medida explica el énfasis en la
medicalizacion”. ARAYA, Adan Salinas.a semantica biopoliticaFoucault y sus recepciones. Vifia del Mar,

Chile: Cenaltes Edciciones, 2015.p. 23-24.

192 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poderOrganizacéo e revisdo Roberto Machado. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 2017, p. 144.
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originario que se possa reprimir, algo que possa reclamar por si o direito de ser o que € [...].
Na Modernidade, a vida bioldgica, se produz e se admirli&tr®ito de outro modo: o que

esta posto em questdo, de qualquer modo, € o dado basico que indica o registro de uma vida
biologizada, reduzida ao mero corpo, do corpo passivel de manipulacédo, de intervencéo e
exposto, em que a totalidade dos viventes passam a ter a vida gerida pelos mecanismos

disciplinares e pelas tecnologias e técnicas que produzem e administram a vida.

O século XVII, no limiar da modernidade, compreende um periodo no qual ocorre um
conjunto de transformacdes determinantes, momento em que a natureza humana torna-se
objeto da acéo politica de quem governa, se d4 um corte na historia do Ocidente, em que a zoé
entendida como vida natural, passa a fazer parte dos calculos do poder. Assita,
biologizada, a politizacdo da vida que captura o humano, sobretudo a partir da modernidade,
na perspectiva foucaultiana, de acordo com Edgardo Castro, a biopolitica indica “[...] o duplo
valor do genitivo [que] introduz desde o inicio uma ambivaléncia: a vida pode ser tanto o
sujeto como o objeto da politicd*. Nesse ambito, tanto pode referir-se a vida, como
simplesmente a vida biolégica, esta compreende o0 conjunto dos processos relativos ao
crescimento, a reproducdo, ou por outro lado, a vida propriamente humana, como, por
exemplo, era entendida pelos antigos a vida racional: “O homem, durante milénios,
permaneceu o que era para Aristoteles: um animal vivo e, além disso, capaz de existéncia
politica; o0 homem moderno é um animal, em cuja politica, sua vida de ser vivo esta em

$95

questao™>. A biopolitica, sucessivamente centrada nos mecanismos que toca o ser vivente e

por meio dos processos de biologizacdo que tem por objeto a populacdo, uma massa global,

afetada por esta processualidade, indica que:

Com o advento e a especificacdo do capitalismo industrial, uma inédita aritmética
politica abala o vivente. Se a disciplina (“a anatomo-politica”), para regular o modo
de producéo capitalista se ocupa do corpo individual, a biopolitica é o dispositivo
gue aprimora, radicaliza e intensifica a sua tarefa: governa, ndo sé o corpo, mas a
vida biol6gica como tal: “a diferenca da disciplina, que atinge o corpo, esta nova
técnica de poder ndo disciplinar se aplica a vida dos homens, ou melhor, atinge ndo
tanto o homem-corpo, quanto o homem que vive, 0 homem como um ser Vivo.

193¢ ] la vida biolégica de los hombres no es simplemente un dato originario que se pueda reprimir, algo que

pueda reclamar por si el derecho de ser lo que es [...]. En la Modernidad, a la vida biolégica, se la produce y se la
administra”. CASTRO, Edgardd.ecturas foucaulteanasina historia conceptual de la biopolitica. La Plata:
UNIPE: Editorial Universitaria, 2011, p. 39. [Tradu¢éo nossa].

19441 ] el doble valor del genitivo [que] introduce desde el inicio una ambivalencia: la vida puede ser tanto el
sujeto como el objeto de la politica”CASTRO, Edgaldecturas foucaulteanasina historia conceptual de la
biopolitica. La Plata: UNIPE: Editorial Universitaria, 2011, p. 15. [Tradu¢&o nossa].

19 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade:la vontade de saber. Trad. Maria Thereza da Costa
Albuquerque e J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢cdes Graal, 1998, p. 156.
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Poderiamos dizer que, no limite, atinge o homem-espécie”. O bio-poder reproduz e
administra a vida®

Sandro Chignola, ao tematizar a questdo do biopoder e da biopolitica assevera que tal
emergir no pensamento de Michel Foucault se depreende do contexto pelo qual a sociedade se
configurava a época, diante da realidade em que o liberalismo passava a determinar as
relacdes e a forma como o capital passou a ocupar um espaco determinante na estruturacao de
vida dos individuos, produzindo sujeitos, corpos ddceis e Uteis para que a sociedade pudesse
funcionar. Assim, a gestéo da vida por meio dos dispositivos disciplinares se configurava de
modo radical, por meio das técnicas e mecanismos de controle do sujeito, o corpo a ser
tornado util e normalizado para atender determinada racionalizacédo das estratégias de poder,
producdo da subjetividade, na conducdo de condutas, como por exemplo, a importancia da
disciplina nas fabricas em vista do trabalho — isto €, a governamentalidade enquanto exercicio

de poder que administra e gere a vida: poder sobre a vida e de determina?‘a vida.

Na obraEm defesa da socieddd®ao analisar a forma como a vida est& implicada nos
dispositivos de poder, o pensador francés inicia expondo detalhadamente que sua abordagem
teria como centralidade ndo as formas regulamentadas e legitimas do poder em seu centro,
mas o poder em suas extremidades, onde e como ele se fixa em suas Ultimas ranfificacées”

A analise do poder visa expor as formas como se institui, em suas instituicbes mais regionais,
locais, para além das regras de direito, quer dizer, nos modos como investe-se no interior das
instituicdes por meio de técnicas e, além disso, na forma como séo consolidadas as técnicas e
0s instrumentos que intervém na materialidade da vida. O ponto de partida sobre o qual se

desenvolve a analise pode ser assim enunciado: “O poder ndo se da, nem se troca, nem se

1% «Con l'avvento e la specificazione del capitalismo industriale un’inedita aritmetica politica travolge il

vivente. Se la disciplina (“I'anatomo-politica”), per regolare il modo di produzione capitalistico, si occupa del
corpo individuale, la biopolitica € il dispositivo che ne raffina, radicalizza e sviluppa il compito: governa, cioe,

non piu esclusivamente il corpo, ma la vita biologica in quanto tale: “a differenza della disciplina, che investe il
corpo, questa nuova tecnica di potere non disciplinare si aplica alla vita degli uomini, 0 meglio, investe non tanto
'uomo-corpo, quanto 'uomo che vive, 'uomo in quanto essere vivente. Potremmo dire, al limite, che investe
'uomo-specie”. Il bio-potere riproduce e amministra la vita”. AMATO, Pierandrea. La natura umana e il potere:

La nozione de biopolitica nell’opera di Michel Foucafiit): AMATO, Pierandrea (a cura di)a Biopolitica: Il

Potere Sulla Vita e la Costituzione della Soggettivita. Milano: Eterotopie Mimesis, 2004, p. 27. [Traducao
nossal.

197 ver: Capitolo | L'impossibilile del sovrano governamentalita e liberalismo. In: CHIGNOLA, Sandro.
Foucault oltre Foucaultuna politica della filosofia. Roma: DeriveApprodi, 2014, p. 9-43.

19 FOUCAULT, Michel.Em defesa da sociedadBrad. Maria Ermantina Galvdo. S&o Paulo: Martins Fontes,

1999.

194 ] ndo se trata de analisar as formas regulamentadas e legitimas do poder em seu centro, no que podem ser
seus mecanismos gerais ou seus efeitos de conjunto. Trata-se de apreender, ao contrario, o poder em suas
extremidades, em seus Ultimos lineamentos, onde ele se torna capilar’. FOUCAULT, Hinhdéfesa da
sociedadeTrad. Maria Ermantina Galvao. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 32.
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retorna, mas que ele se exerce e sé existe ef’alito de outro modo: o poder em sentido
de exercicio, algo que circula, em um perquirir genealdgico no qual “[...] trata-se de analisa-

lo a partir das técnicas e taticas de dominaé¥o.”

Outro momento determinante € o século XIX, pois se constitui como um marco
importante haja vista as transformagfes que se deram no &mbito do direito politico, posto que
carrega em si um dos fenbmenos fundamentais caracterizado pelo pensador francés como a
assuncéao da vida pelo poder, como fica evidenciado na passagem que segue: “Parece-me que
um dos fenbmenos fundamentais do século XIX foi, € o que se poderia denominar a assunc¢ao
da vida pelo poder: a tomada de poder sobre o homem como ser vivo, uma espécie de
estatizacdo do biol6gic®” Ou seja, trata-se de uma tomada de poder sobre o ser vivente,
sobre o homem em sua natureza humana, em seu dado biolégico, a biopolitica que se aplica
globalmente a populacéo e a vida dos seres vivos. Pierandrea Amato precisa: “A biopolitica
neste sentido, narra a dissolugédo da polaridade da politica classica, o publico e o privado, pelo
qual o poder perde sua fisionomia estatal e soberana e assume a determinacdo de uma

poténcia biolégica, que é responséavel pela vitfh.”

Ao analisar as mudancas no direito politico que se da no século XIX, o pensador
francés remonta a compreensdo de soberaniaonia classica como pano de fundo de sua
genealogia. Nessa matriz, da teoria classica, “[...] o direito de vida e de morte era um de seus
atributos fundamentai&”, tendo em vista que a vida e a morte dos suditos dependeria da
vontade do soberano para se tornarem direitos. Por conseguinte, se o soberano tem direito de
vida e de morte, implica dizer, essencialmente que, ele pode fazer morrer e a0 mesmo tempo

deixar viver.

20 FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedadErad. Maria Ermantina Galvdo. S&o Paulo: Martins Fontes,
1999, p. 21.

2L EQUCAULT, Michel. Em defesa da sociedadErad. Maria Ermantina Galvdo. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1999, p. 40. Nessa perspectiva, Sandro Chignola pontua: “Il potere non & una sustanza, non € una cosa, non
lavora soltanto in termini di interdizione o di repressione, non viene stabilizzato, fissato o reso permanente,
guanto alla sua forma o alle modalita del suo esercizio, dalle resistenze che gli vengono opposte e di ciu esso,
paradossalmente, si alimenta. CHIGNOLA, San&aucault oltre Foucaultuna politica della filosofia. Roma:
DeriveApprodi, 2014, p. 18.

222 EQUCAULT, Michel. Em defesa da sociedaderad. Maria Ermantina Galvdo. S&o Paulo: Martins Fontes,
1999, p. 285-286.

203« 3 biopolitica en questo senso, narra della dissoluzione di polarita classiche del politico, il pubblico e il
privato, per cui il potere disperde de la sua fisionomia statuale e sovrana e assume la determinazione di un
potenza biologica, cioé artefice di vita”. AMATO, Pierandrea. La natura umana e il potere: la nozione de
biopolitica nell’opera di Michel Foucaul(in): AMATO, Pierandrea (a cura dil.a Biopolitica: Il Potere Sulla

Vita e la Costituzione della Soggettivita. Milano: Eterotopie Mimesis, 2004, p. 30. [Traducédo nossa.

2% FOUCAULT, Michel Em defesa da sociedadErad. Maria Ermantina Galvdo. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1999, p. 286.
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Nesse modelo de direito classico, a vida e a morte, por conseguinte, ndo podem ser
vistas como fendmenos naturais e imediatos, considerados, em certo sentido, originais, pois se
localizam fora do poder politico. Em Ultima instancia, isso indica que “[...] o direito de matar
€ que detém efetivamente em si a propria esséncia desse direito de vida e de morte: é porque G
soberano pode matar que ele exerce seu direito sobre &¥idaito de causar a morte ou
de deixar viver. Esse registro de direito classico de poder, constituia-se, no interior desse
modelo de sociedade, em uma espécie de direito de apreensdo das coisas, dos corpos, e d
tempo e, consequentemente, 0 ponto maximo e extremo se situava na possibilidade de se
apoderar da vida em vista de sua supressao. O século XIX, portanto, demarca uma profunda e
macica transformagé&o no direito politico, que

[...] consistiu, ndo digo exatamente em substituir, mas em completar esse velho
direito de soberania - fazer morrer ou deixar viver — com outro direito novo, que néo
vai apagar o primeiro, mas vai penetra-lo, perpassa-lo, modifica-lo, e que vai ser um
direito, ou melhor, um poder exatamente inverso: poder de “fazer” viver e de

“deixar” morrer. O direito de soberania &, portanto, o de fazer morrer ou de deixar
viver. E depois, este novo direito € que se instala: O direito de fazer viver e de
deixar morref®

Essa nova modalidade de direito que emerge se situa no ambito de um direito que nao
se instalaria em substituicdo ao que |lhe precede, porém, passa a ser exercido de forma
complementar ao velho direito de soberania — expresso na féfazglamorrer e deixar
viver, por uma formulagdo que se explicita no direitdazer viver e de deixar morreo que
indica, por conseguinte, dois regimes totalmente distintos, com concepc¢des acerca da vida e
da morte e acerca do corpo distintamente estabelecidas. Esse direito que emerge se constitui
em “[...] um poder destinado a produzir forcas, a fazé-las crescer e a ordena-las mais do que
barra-las, dobra-las ou destrui-las. Com isso, o poder de morte tender& a se deslocar ou, pelo
menos, a se apoiar nas exigéncias de um poder que gere a vitfd. [Pdtadoxalmente,

juntamente com essa modalidade de poder, que se ocupa da gestdo da vida, enquanto homem

25 EFOUCAULT, Michel Em defesa da sociedaderad. Maria Ermantina Galvéo. Sdo Paulo: Martins Fontes,

1999, p. 286-287.

208 FEOUCAULT, Michel Em defesa da sociedaderad. Maria Ermantina Galvéo. Sdo Paulo: Martins Fontes,

1999, p. 287.

27 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade:la vontade de saber. Trad. Maria Thereza da Costa
Albuquerque e J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: EdigGes Graal, 1998, p. 148. Conforme Peter Pal
Pelbart, “[...] ja ndo se exerce desde fora, desde cima, mas sim como que por dentro, ele pilota nossa vitalidade
social de cabo a rabo. Ja ndo estamos as voltas com um poder transcendente, ou mesmo com um poder apena;
repressivo, trata-se de um poder imanente, trata-se de um poder produtivo. Este poder sobre a vida, vamos
chamar assim, biopoder, ndo visa mais, como era o caso das modalidades anteriores de poder, barrar a vida, mas
visa encarregar-se da vida, visa mesmo intensificar a vida, otimiza-la”. PELBART, Peter Pal. Biopolitica. In:
Revista Sala PretaRevista do Programa de Pds-graducdo em Artes Cénicas, ECA/USP. n. 7, 2007, p. 58.
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espécie, em que a vida em seu aspecto biolégico passa a ocupar o centro da agao politica, emn
que estd posta na centralidade da acdo politica, também, por outro lado, se presencia a
crescente producédo de catastrofes, guerras e massacres fabricados, produzidos e legitimados

sob a l6gica da necessidade de garantir a existéncia de todos.

Ao sobrevir outra tecnologia de poder integradora, nesse panorama conjuntural no
qgual se desenvolve, como vimos, passa a se ocupa da vida, a geri-la e a administra-la, porém
ocupando-se do homem-espécie, aspecto que passa a incidir diretamente em uma massa
globalizante por meio dos processos de nascimento, a morte, a doenca, a industrializacdo na
producdo do consumo, que tocam o humano em sentido de espécie, populacdo. Isso indica,

consequentemente, de acordo com o pensador francés, uma “biopolitica” da espécie humana.

Sob esse viés, pois, ndo se trata de modo absoluto, em levar em consideracdo o
individuo ao nivel do detalhe, mas contrariamente, “[...] mediante mecanismos globais, de
agir de tal maneira que se obtenham estados globais de equilibrio, de regularidade; em
resumo, de levar em conta a vida, 0s processos biol6gicos do homem-espécie e de assegural
sobre eles ndo uma disciplina, mas uma regulamentdtaBtigardo Castro, ao reler essa
modalidade de poder, observa: “Foucault, com efeito, com o0s conceitbopmEler e
biopolitica faz referéncia ao processo pelo qual, com a formacdo dos estados nacionais
modernos, a politica se ocupa, em seus calculos e mecanismos, da vida biolégica dos

individuos e das populacded®

No ano de 1977-1978, no curso intitulg8muranca, territorio, populac&d’, Michel
Foucault retoma as trés formas de poder, quais sejd&tstanlo territorial de soberaniap
poder disciplinare, por fim, o biopoderA primeira forma de poder, Boder territorial de
soberania — compreende como esta enunciado em uma espécie de poder baseado na teoria d:
soberania, uma forma de exercicio de poder vinculado sobre a terra e os produtos da terra,
muito mais do que sobre os corpos ou acerca daquilo que se circunscreve como agdes que

deles emanam. Essa modalidade perdurou na sociedade de organizacgéo feudal, e as questde

28 EQUCAULT, Michel Em defesa da sociedadErad. Maria Ermantina Galvdo. S&o Paulo: Martins Fontes,

1999, p. 287.

29 «Foucault, en efecto, con los conceptoditgodery biopoliticahace referencia al proceso por el cual, con la
formacion de los estados nacionales modernos, la politica se hace cargo, en sus calculos y mecanismos, de la
vida biol6gica de los individuos y de las poblaciones.” CASTRO, Edg&idogio Agambenuna arqueologia

de la potencia. Buenos Aires: Jorge Baudino Ediciones, UNSAM EDITA de Universidad Nacional de General
San Martin, 2008, p. 50. [Traducéo nossa).

29 FOUCAULT, Michel. Seguranca, Territério e Populacd€urso no Collége de France (1977-1978). Trad.
Eduardo Brand&@o. Sao Paulo: Martins Fontes, 2008.
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gue emergiam no ambito de tal poder se referiam ao modo como se estruturavam as relagoes,

isto €, um protétipo de poder que se dava em termos de relacdo soberano/sudito.

Esse modelo, de acordo com o pensador francés, esta presente nos filosofos do século
XVIII, para os quais o velho sistema se articularia em uma compreensao de poder fixada em
sentido ddlireito original que se cede, constitutivo da soberania, para os qu@israto é o
modelo por exceléncia do poder polifito Essa forma de direito constituia-se como um
direito demorte e de poder sobre a vida. Nesse modelo, por conseguinte, o poder territorial se
centrava na figura do soberano, o qual exercia o direito sobre a vida, em seu direito de matar
ou de deixar viver, contendo a possibilidade de comunicar a morte ao sudito. Esse poder
estatuido e fixado sob a légica da soberania é essencialmente um direito de determinar as

coisas, um direito de apreensdo das cdigas.

O poder disciplinarcompreende uma série de praticas, taticas, discursos e dispositivos
por meio dos saberes que concorrem para o exercicio de um poder que visa a normalizacéo, a
criacdo de corpos doceis. Esse modelo de sociedade disciplinar esta ligado a um certo nimero
de amplos processos historicos, desde os de ordem econdmica, juridico-politicos, cientificos,
com o objetivo de fazer crescer ao mesmo tempo a docilidade dos individuos e, aléem disso, de
que os varios elementos concorram para a utilidade do sistema. A criagdo de corpos ddceis se
da por meio de técnicas, sejam de ordem pedagdgica, militar, de vigilancia, industrial,
punitiva, em que o poder exercido, que visa a normalizagdo da vida entende o corpo como

maquina, de tornar os corpos ddceis e Uteis e integra-los ao sistema de Tdntrole.

Nessa modalidade, é a partir do biologico, do limiar do bioldgico, da vida, do corpo e
do desenvolvimento das tecnologias modernas que se opera a instanciagéo do ser vivente do

homem como matéria politica por exceléncia na formacdo do sujeito moderno. Assim, por

“1yer: DUSO, Giuseppe. (a cura di).potere: per la storia della filosofia politica moderna. Roma: Carocci,

2003.

212«E talvez se devesse relacionar essa figura juridica a um tipo histérico de sociedade em que o poder se exercia
essencialmente como instancia de confisco, mecanismo de subtracdo, direito de se apropriar de uma parte das
riquezas: extorsao de produtos, de bens, de servigos, de trabalho e de sangue imposta aos suditos. O poder era
antes de tudo, nesse tipo de sociedade, direito de apreenséo das coisas, do tempo, dos corpos e, finalmente, d:
vida; culminava com o privilégio de se apoderar da vida para suprimi-la”. FOUCAULT, Mitistdria da
sexualidadea vontade de saber I. Trad. Maria Thereza da Costa Albuquerque e J. A. Guilhon Albuquerque. Rio

de Janeiro: Graal, 1988, p. 148.

13 Gabriel Giorgi e FermifRodriguez, observam que: “En su anélisis del poder disciplinario, Foucault descubre

que las técnicas de sujecion y de normalizacion de las que surge el individuo moderno tienen como punto de
aplicacion primordial el cuerpo: es alrededor de la salud, la sexualidad, la herencia biol6gica o racial, la higiene,
los modos de relacién y de conducta con el propio cuerpo, que las técnicas de individuacién constituyen a los
sujetos [...]”. GIORGI, GabrieRODRIGUEZ, FerminPrélogo.In: GIORGI, GabrielRODRIGUEZ, Fermin.

(Orgs.) Ensayos sobre biopoliticaexcesos de vida: Michel Foucault; Gilies Deleuze Slavoj Zizek.. 1. ed.
Buenos Aires: Paidds, 2007, p. 9-10.
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meio de um conjunto de tecnologias e taticas disciplinares no limiar da modernidade passam a
delinear uma nova forma de relagdo entre os individuos, tanto na esfera individual, quanto
social, posto que no periodo classico, a vida humana se situava no ambito do doméstico, do

privado, especificamente na dimensao do gidasasa.

O biopoder, técnica de governo que emerge no limiar da época moderna firmado sob a
estatizacao do biolégico, em que a vida humana passa a ser gerida pelas esferas de poder, nc
ambito politico,a assuncéo da vida pelo podeompreende uma modalidade de exercicio de
poder que se ocupa do individuo em sentido de espécie, o estado de populacdo contemporanec
gue se ocupa da vida de um modo massificante e totalizante. Isso se da por meio de uma
racionalidade politico-administrativa, l6gica a partir da qual se administra os processos de
gestdo dos territorios, dos individuos e da populacdo. Marcio Alves Fonseca, nessa acepcao
afirma: “O dominio de efetivacdo da biopolitica € composto pela vida dos homens como
portadora de fungdes, de regularidades, de constantes e de acidentes, percebidos no interior
das populacées e objeto de gestdo e da administracdo dos aparelhos dé'&stado.”

Frente ao exposto, é possivel perceber que embora em cada forma de direito politico,
desde dadireito politico classico de soberania,modelo disciplinare, por fim, obiopodes
ndao podem ser entendidos como periodos cronologicamente classificaveis e situaveis no
interior das sociedades ocidentais, mas devem ser compreendidos como formas de exercicio
de poder que se entrecruzam em cada época e se articulam no interior das esferas de poder
por meio de determinadas tecnologias inerentes a politica dominante. O Estado de populacéo
que, nesse sentido emerge traz consigo um conjunto de dispositivos de seguranca, estrutura
organizacional que, por conseguinte, coincide com o declinio de um modelo de poder fixado

na figura soberana.

Com essa nova configuracdo que se instaura, sob a biologizacdo da vida pelo Estado,
que passa a se ocupar do homem/espécie, [populacio], se pode acompanhar o emergir da
governamentalidade como uma questdo primordial, sendo o problema politico por exceléncia
dos tempos que correm. Dito de outro modo: a vida do vivente frente aos mecanismos de
poder e dispositivos que a capturam, a gerem e a administram, que tocam a vida em sua
espécie, populacAB. Dai a indagacdo: O que pode ainda significar e implicar o exercicio de

um poder que age politicamente na atualidade?

21 FONSECA, Marcio AlvesMichel Foucault e o direitoSao Paulo: Max Limonad, 2002, p. 233.
#15ver: BOTH, Valdevir.Biopoder e direitos humanosstudo a partir de Michel Foucault. Passo Fundo: Ifibe,
20009.
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Enfim, exposta a compreensdo de biopolitica e seu emergir nas teorizagdes do
pensador francés, abordaremos a contribuicdo de Giorgio Agamben. Buscaremos apresentar
sua proposta em sua constitutividade e originalidade em vista de torna-la compreensivel. Isto
€, a vida humana capturada pelos dispositivos de poder, torigadaua, a biopolitica que
define a vida em suas multiplas dimensionalidades, a qual precisa ser entendida como evento
cooriginario com a estrutura da soberania, sendo a figura cehival@ sacerque incorpora

a vida nua de um modo peculiar, conceito central no projeto filoséfico do pensador italiano.

2.3 Giorgio Agamben — biopolitica enquafte)producdo da vida nua

A vida nua, que era o fundamento oculto da soberania,
tornou-se por toda parte a forma de vida domindfite

O exercicio reflexivo acerca da vida humana e da politica em suas entranhas e nas suas
mais estreitas relacdes com o poder requer uma leitura genealdgica de sua estruturacdo no
Ocidente, das relacdes, imbricacfes e implicacdes entda & opoder Ou seja, exige um
diagndstico sobre hiopolitica— producédo e reproducéo dada nua — e o delineamento do
humano que, desde os tempos mais primitivos, opera inscrevendo o humano no interior das
esferas de poder, em uma relacdextdusao inclusiva. Nessa configuragédo a politica em sua
condicado originaria é concebida como biopolitica, no viés de uma maquina antropbiégica
que opera e funciona de modo circular — que se autoalimenta enelagéo de excec¢do — a
qual constitui o0 marco ordenador diferencial da propria concepg¢éao politica no Ocidente: esse

sera, doravante, o percurso que buscaremos perseguir na esteira do pensamento agambeniano

Na obraHomo sace pensador italiano situa inicialmente a passagem fundamental na
obraPolitica de Aristoteles da qual parte para problematizar a questéo da vida. Aristoteles ao
iniciar aPolitica afirma que a comunidade que se institui naturalmente para a satisfacdo das
necessidades cotidianas € a casied§ e, por conseguinte, a associacdo de muitas familias,
fundada em funcdo das necessidades reciprocas, mas ndo cotidianas constitui o

estabelecimento da aldeia. Finalmente, designa que a comunidade perfeita, formada de varias

218 AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fimnotas sobre a politica. Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte:
Auténtica, 2015, p. 16.

27«p maquina antropolégica do humanismo é um dispositivo irénico, que verifica a ausénciaHmar® de

uma natureza prépria, mantendo-o suspenso entre uma natureza celeste e uma terrena, entre o animal e 0 human
— e, portanto, seu ser serd sempre menos e mais que ele préprio”. AGAMBEN, @aaberto:o homem e o

animal. Trad. Pedro Mendes. 2. ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo brasileira, 2017, p. 51.
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aldeias forma a cidadedlis - entidade politica) que tem sua autossuficiéncia completa e tem
por finalidade e meta o viver beque existe essencialmente com a finalidade do vivefem.

A partir dessa premissa acerca da constitutividade da vida em comunidade € possivel
compreendermos que a cidade emerge naturalmente e que o homem é concebido por natureze
na condi¢cdo danimal politico(z6on politikbn).Logo, de acordo com sua natureza carrega
em si a necessidade de viver em sociedade, em uma comunidade politica. Nesse sentido,
Aristoteles afirma: “A comunidade perfeita de varias aldeias é a cidade, que tem em si, por
asssim dizer, o nivel mais elevado de autossuficiéncia, que nasceu por causa das necessidade

da vida, porém subsiste para o bem vivét.”

No entendimento do pensador italiano a simples vida natural, no mundo classico seria
excluida do ambito da vida na polis, confinada, entdo, ao ambito daodass, (e iSSO
implicaria que avzida nua, [entendida nesse sentido carod “[...] tem na politica ocidental,
este singular privilégio de ser aquilo sobre cuja exclusdo se funda a cidade dos #f8rens”
zoé,nesse sentido, ingressaria na politica ocidental por meio de uma relacdo de exce¢do (uma
exceptio) que a captura, que politizaida nuaem favor da vida qualificada, do bem viver,
do bios operacdo na qual a politica seria entendida como o espaco no qual o viver deve se
transformar em viver bem e aquilo que devesse ser politizadwidaanua. Somente a
exclusdo dazoé, o evento fundador da politica permitiria a constituicdo da politica no
Ocidente, o que indicaria uma oposicao ertoeé e bios. A compreensdo desse carater
constitutivo do politico e a posterior interpretacdo de Giorgio Agamben acerca desses dois
conceitos foé e bigstém gerado profundas discussdes e polémicas, com fortes criticas e
acusacOes, como veremos mais adiante, posto giga aauaconstitui-se como a categoria
nuclear a partir da qual se desenvolveu e se solidificou o ptweto sacerCarlo Salzani

destaca a importancia do sintagma vida nua no referido projeto:

218 ARISTOTELES. Politica. Trad. Manuela Garcia Valdés. Madrid: Editorial Gredos, 1988. (1252b) “Puesto
gue todo conocimiento y toda eleccion tienden a algun bien, volvamos de nuevo a plantearnos la cuestion: cual
es la meta de la politica y cudl es el bien supremo entre todos los que pueden realizarse. Sobre su nombre, casi
todo el mundo esta de acuerdo, pues tanto el vulgo como los cultos dicen que es la felicidad, y piensan que vivir
bien y obrar bien es lo mismo que ser feliz”. ARISTOTELESca Nicomaquea - Etica EudemiBrad. y notas

lulio Palli Bonet. Madrid: Editorial Gredos, 1985. (1095a, 18,20).

2194 a comunidad perfecta de varias aldeas es la ciudad, que tiene ya, por asi decirlo, el nivel mas alto de
autosuficiencia, que nacié a causa de las necesidades de la vida, pero subsiste para el vivir bien.”
ARISTOTELES.Politica. Trad. Manuela Garcia Valdés. Madrid: Editorial Gredos, 1988. (1252b). [Traducdo
nossal.

220 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 15.
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A vida nua é sem duvida a expressdo mais popular e popularizada do vocabulario
filoséfico agambeniano. Ao finalizar a publicagdoHfemo sacemo ano de 1995

essa se constitui a «protagonista» do projeto inteiro que o livro leva o nome, e em
seguida se tornou um dos focos imprescindiveis do debate ético-politico
contemporaneo, como muitas vezes incompreendida e reduzida a férmula?€*vigor.

Essa questdo primigénia coloca em xeque o0 que ainda pode significar agir
politicamente, suas influéncias e implica¢cdes intrincadas na compreensao do guadseja a
exposta frente aos varios campos de saberes, seja a filosofia, a biologia, o direito — (dmbito
juridico), a teologia, areas/disciplinas que incidem diretamente sobre o que seja o0 humano.
Por esse angulo, frente ao panorama em que a vida se torna objeto/sujeito de governabilidade,
emerge o desafio de se compreender em que consiste esse paradigma de disposicdo da vid:
humana frente aos dispositivos de pdder a biopoliticg?®, “[...] producdo de uma
sobrevivéncia modulavel e virtualmente infinita [que] constitui a tarefa decisiva do biopoder

em nosso tempd>*

Em vista de tematizar a politica e a condicdo humana nela implicada, Giorgio
Agamben, na obrelomo sacer: o poder soberano e a vida Atldyomonima ao seu projeto,
toma como ponto inicial as contribuicbes de dois pensadores centrais no seu labor filosofico:

Michel Foucault e Hannah Arendt. De Michel Foucault, o pensador italiano retoma a questéo

221 “| 3 nuda vita» & senza dubbio I'espressione pill popolare e popolarizzata del vocabolario filosofico

agambenianol. Fin dalla pubblicazioneHtbmo sacemel 1995 essa costituisce il «protagonista» dell'intero
progetto che dal libro prende il nome, ed € in seguito diventata uno dei fuochi imprescindibili del dibattitito
etico-politico contemporaneo, per quanto troppo spesso fraintesa e ridotta a formuletta a effetto.” SALZANI,
Carlo.Nudita e vitaLo Sguardo Rivista di filosofia - La “Differenza Italiana”, n. 15, 2014 (1l), p. 133. (p. 133-

147). [Traducdo nossa] Nessa perspectiva, também vale destacar o artigo do mesmo autor, no qual aprofunda o
tema: SALZANI, CarloThe Notion of Life in the Work of Agambém «CLCweb:Comparative Literature and
Culture»,14.1, 2012. Disponivel em: <http://docs.lib.purdue.edu/clcweb/vol14/iss1/1>.

222 gandro Luiz Bazzanella circunscreve o desafio central da reflexdo filoséfica, nas sendas da proposta
agambeniana: “Diante deste contexto em que se encontra inserida a dindmica da vida na contemporaneidade, o
desafio que se apresenta a partir do arcabouco tedrico e conceitual agambeniano, é identificar os dispositivos que
se constituiram civilizatoriamente e, a partir dos quais, a vida, em sua totalidade, é caracterizada, disponibilizada,
transformada em depositaria das mais variadas expectativas e, enfim, transforideda par exceléncia da
indefinibilidade da prépria vida em si, como também, das fronteiras entre as diversas formas-de-vida que se
apresentam na biosfera, contribuindo para que se justifiquem os mais variados interesses, discursos e usos, sejam
eles politicos, econémicos, cientificos ou técnicos em relacdo a vida humana e as possiveis formas”.
BAZZANELLA, Sandro Luiz. A maquina/dispositivo antropolégico: a fratura originaria entre o humano e o
animal. In: (Orgs.). SALVETTI, Esio Francisco; CARBONARI, Paulo César; SIVIERO, llto@atgio
Agambenfilosofia, ética e politicaPasso Fundo: IFIBE, 2015, p. 115.

2 sandro Chignola é enfatico ao analisar a biopolitca em Agamben, ao afirmar que se trata de um “uso” do
conceito foucaultiano de biopoder. No pensador francés inexiste uma leitura vitimaria dos termos biopolitica e
biopoder, tendo em vista que Foucault busca uma ontologia da liberdade, motivo pelo qual seu foco de
abordagem é o sujeito e os processos de (des)subjetivagdo” Cf. CHIGNOLA, Sandro. Regra, lei e forma-de-vida
em Agamben. In:Giorgio Agamben filosofia, ética e politica. SALVETTI, Esio; CARBONARI, Paulo,
SIVIERO, lltomar (Orgs.). Passo Fundo: IFIBE, 2015, p. 20-26.

224 A\GAMBEN, Giorgio.O que resta de Auschwita:arquivo e a testemunha. Trad. Selvino José Assmann. S&o
Paulo: Boitempo, 2008. p. 155.

22 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010.
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dabiologizacdo da vida,Hstatizacdo do biologico, tratado na parte precedente] a captura da
vida pelos dispositivos de poder e da politica nha modernidade, a tematizacdo da vida no
interior das esferas do poder. De Hannah Arendt, a analise acerca da vida na modernidade e a
experiéncia totalitaria dos campos de concentracéo do sécdff X¥ésse entrecruzamento,
poder-se-ia inferir que a questéo fulcral se situa em analsaitiaacdo da vida biologica, a
biopolitica, paradigma de governabilidade que, por meio de dispositivos juridicos, da acao

politica captura a vida do vivente nos tempos presentes. Vejamos seu ponto de partida:

Que a pesquisa de Arendt tenha permanecido praticamente sem seguimento e que
Foucault tenha podido abrir suas escavacdes sobre a biopolitica sem nenhuma
referéncia a ela, é testemunho das dificuldades e resisténcias que o pensamento
deveria superar nesse ambito. E justamente a essas dificuldades devem-se
provavelmente tanto o fato de qes The human condition, autora curiosamente

ndo estabelece nenhuma conexdo com as penetrantes andlises que precedentemente
havia dedicado ao poder totalitario (das quais estd ausente toda e qualquer
perspectiva biopolitica), quanto a circunstancia, também singular, de que Foucault
jamais tenha deslocado a sua investigacao para as areas por exceléncia da biopolitica
moderna: o campo de concentracdo e a estrutura dos grandes estados totalitarios do
Novecentog?’

A partir do entrecruzamento entre ambas as perspectivas, o que até entdo havia
permanecido sem aproximacdo, se torna objeto no diagnostico elaborado pelo pensador
italiano, pois seu perquirir filoséfico terd por foco a investigdtie a andlise dos
dispositivos juridicos por meio dos quais a politica captwidag a agcdo soberana no interior

226 De acordo com Sandro Chignola, o problema que se torna vital na abordaglemalsaceremonta e estéa

exposto no pensamento de Hannah Arendt: “Arendt enuncia, sem rodeios, o problema que ocupara o centro de
Homo sacero refugiado. O refugiado constitui uma existéncia paradoxal para o direito: ele/ela ndo pertence a
nenhum ordenamento, “a nenhuma comunidade”. Para ele/ela ndo existe mais lei” CHIGNOLA, Sandro. Regra,
lei e forma-de-vida em Agambelm: (Orgs.). SALVETTI, Esio F; CARBONARI, Paulo C; SIVIERO, litomar.

Giorgio Agambenfilosofia ética e politica. Passo Fundo: Ifibe, 2015, p. 18-19. Nesse sentido, vale destacar, de
acordo com Hannah Arendt: “A calamidade [...] decorre [...] do fato de ja ndo pertencerem a qualquer
comunidade. Sua situagcdo angustiante ndo resulta do fato de ndo serem iguais perante a lei, mas sim de nao
existirem mais leis para eles; ndo de serem oprimidos, mas de nao haver ninguém mais que se interesse por eles,
nem que seja para oprimi-los”. ARENDT, Hann@higens do totalitarismoTrad. Roberto Raposo. Séo Paulo:
Companhia das Letras, 1989, p. 329; Essa condicdo indica “[...] algo mais que a abstrata nudez de ser
unicamente humano e nada mais [...] a calamidade que se vem abatendo sobre um nimero cada vez maior de
pessoas nao € a perda de direitos especificos, mas a perda de uma comunidade disposta e capaz de garanti
quaisquer direitos”. ARENDT, Hanna®Brigens do totalitarismoTrad. Roberto Raposo. S&o Paulo: Companhia

das Letras, 1989, p. 331.

22T A\GAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 11-12.

28 Edgardo Castro aponta com preciséo o objeto que o pensador italiano tem como ponto de partida: “Retomar
las investigaciones de Foucault y Arendt, afrontando el nacleo comin en el que se cruzan las técnicas politicas y
las formas de subjetivacién, implica, entonces, analizar la relacion entre biopolitica y soberania, el modo en que
la vida desnuda esta inscripta en los dispositivos del poder soberano. Como consecuencia de ello, la politizacion
de lazoédeja de ser una novedad de la Modernidad y su cronologia coincide con la existencia de la soberania”.
CASTRO, EdgardoGiorgio Agambenuna arqueologia de la potencia. Buenos Aires: Jorge Baudino Ediciones,
UNSAM EDITA de Universidad Nacional de General San Martin, 2008, p. 51.
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dos Estados totalitarios, e as implicagdes de tais dispositivos que tornam possivel a captura da
vida, em que a politica se caracteriza como biopolitica, porém, de modo distinto ao pensador
francés. Dito de outro modo, se para Michel Foucault o emergir da biopolitica teria se dado no
limiar da modernidade, fendmeno relacionado ao nascimento do Estado moderno e sua
racionalidade técnico-administrativa, que se ocupa em gerir o territdrio e a populacéo, na
figura do individuo-espécie, para o pensador italiano, a biopolitica é inerente a acdo politica
desde os tempos mais primigénios, o que indica que “[...] a biopolitica tem uma dimenséao

ontoldgica.??°

A partir de Hannah Arendt e de Michel Foucault, como ponto inicial, o pensador
italiano vincula e direciona sua pesquisa focando a teoria da sob€rdei€arl Schmitt,
pensador aleméo, que desenvolve suas pesquisas em um amplo rol de obras. Este ultimo teve
como interlocutor outro pensador alemao ndo menos importante, Walter Benjamin, com quem
estabeleceu um profundo dialogo ao longo do seu labor filoséfico. Walter Benjamin é um dos
pensadores que exerce de um modo peculiar uma grande influéncia sobre o pensamento de
Giorgio Agamben. O legado benjaminiano se constitui como marco estruturante da proposta
agambeniana, sobretudo no que tange a critica ao poder e a violéncia, ao estado de excecac
tornado regra no interior das sociedades ocidentais espetaculares, emeayaevala, a vida
nua®®!, quer dizer, vida desprovida de direitos e capturada pelos dispositivos de poder,
sobretudo a partir da modernidade, nas experiéncias totalitarias do século XX, em que vidas
se tornaram passiveis de descartabilidade, expressdo maxima de uma racionalidade totalizante

presente no Ocidente.

229 BAZZANELLA, Sandro Luiz. ASSMANN, Selvino José; A maquina/dispositivo politico: a biopolitica, o
estado de excec¢do, a vida nua. In: LONGHI, Armindo (TFidpofia, politica e transformaca&P: LiberArs,

2012, p. 65.

230 adriano Vinale comenta a abordagem do pensador italiano naHobma sacere destaca: “Come Agamben

ha mostrato in maniera assolutamente ineccepibile, si tratta di integrare |"approccio biopolitico foucaultiano con
Il modelo teolégico-politico shmittiano”. VINALE, Adriandl corpo spirituale dello Statodalla macchina
volontraia all’organismo storicdln): AMATO, Pierandrea (a cura dil.a Biopolitica: Il Potere Sulla Vita e la
Costituzione della Soggettivita. Milano: Eterotopie Mimesis, 2004, p. 63.

#1Tendo em conta a importancia medular que o conceitdddenuatem na proposta filoséfica do pensador
italiano, o qual sera objeto das mais variadas objecdes e criticas por parte de seus leitores e aqueles acompanhan
suas formulacdes ao longo do tempo, Carlo Salzani destaca: "Questo concetto appare in una serie di scritti
composti da Benjamin negli anni attorno al 1920, c&uokicksal und Charakter (Destino e carattere, 1919)
Goethes Wahlverwandschaften (Le Affinita elettive di Goethe, 1919;E8P&)uno dei cardini dur Kritik der

Gewalt (Per la critica della violenza, 19215aggio che costituisce uno dei principali riferimenti di Agamben”.
SALZANI, Carlo. Nudita e vitaLo Sguardo- Rivista di filosofia - La “Differenza Italiana’n. 15, 2014 (lI), p.

137.
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Um ponto polémico que tem causado amplas discussdes € a trad(igi®elé_eben)
na qual, originariamente, o pensador italiano cita como fonte o ensaio de Walter B&fjamin
em se levando em conta que, conforme observa Carlo Salzani, “Nua significa, portanto, blof3,
gue em aleméo pode significar nu, mas € esse 0 uso de Benjamin — no sentido de nada, de
mero®*3. A questdo polémica e principal parece indicar que o pensador italiano teria feito
uma apropriacéo do termo benjamiano, por meio de uma traducéo que poderia ser considerada
mais elegante e ambigd¥ , porém, descontextualizada do conceito benjaminiano,
reinserindo-a em um discurso que, tendo por inspiracdo o pensador aleméo, acaba por
reinscrevé-lo e coloca-lo junto com uma série de sugestdes diferentes e heterogéneas e,
portanto, distanciando-o particularmente do significado origihaAlém de praticamente
abandonar o conceito exposto por Benjamin e, além disso, ndo problematiza-lo em nenhum
outro momento em sua pesquisa, passando um entendimento de que ambos 0s conceitos

possam ser considerados idénticos, mesmo considerando suas diferencas e especificidades.

O conceito devida nua emerge na obra do pensador italiano, tendo em vista que seu
significado aparece em duas passagens ao longo daHolona sacer Na primeira vez
aparece de modo direto e sem detalhamento explicativo, quando, ao retomar a exposi¢cao
benjaminiana acerca do nexo entre violéncia e direito, Giorgio Agamben destaca que o
pensador alemao teria usado o conceiteida nua(bloRe Leben)No que segue a referida

22 BENJAMIN, Walter. Critica da violéncia — critica do poder. Dmcumentos de cultura, documentos de
barbarie Trad. Celeste H. M. Ribeiro de Souza [et al.]. S&o Paulo: Cultrix, 1986.

233«Nuda significa dunque bloB, che in tedesco pud significare ‘nudo’, ma — e questo & I'uso di Benjamin — nel
senso di ‘nient’altro che’, ‘mero™. SALZANI, Carlo. Nudita e vitho Sguardo- Rivista di filosofia- La
“Differenza Italiana”, n. 15, 2014 (ll), p. 137. [Traduc&o nossa].

234« 3 traduzione di bloR con nuda merita un discorso a parte, visto che una traduzione pitl ‘corretta’ sarebbe
‘mera’ (e infatti cosi lo rendono le piu recenti traduzioni dei saggi benjaminiani). Dobbiamo notare perd che
Agamben prende semplicemente la traduzione, elegante ma ambigua, da Angelus novus, la prima antologia
italiana di scritti benjaminiani curata da Renato Solmi e apparsa nel 1962, che, come dice in un’intervista, I'ha
introdotto a Benjamin (A. Sofri, Un’idea di Giorgio Agamben, intervista a Giorgio Agamben, in «Reporters», 9-

10 novembre 1985, pp. 32-33). Di fatto Agamben ha poi sviluppato e trasformato il sintagma fino a renderlo
qualcosa di indipendente da quello benjaminiano: Hubert Thiring, traduttore tedesco di Homo sacer, dopo
un’analisi del contesto e del campo semantico, ha cosi deciso non di ritradurre «la nuda vitaslasobhe3e

Lebem, ma di renderlo invece comelas nackte Leben Cfr. H. Thirring, Anmerkungen zur Ubersetzung und

zur Zitierweise, in G. Agamben, Homo sacer. Die souverdne Macht und das nackte Leben, trad. ted. di H.
Thiring, Frankfurt a.M. 2002, p. 199.” SALZANI, Carlo. Nudita e vlta. Sguardo- Rivista di filosofia - La
“Differenza Italiana”, n. 15, 2014 (Il), p. 138.

% Entretanto, um dos pontos centrais da metodologia de Agamben, em que o pensador pontua ao iniciar a obra
gue trata de sua metodologia de trabalho, indica que seu pensamento tem um elemento filos6fico peculiar que
reside na utilizacdo de suas fontes, tomando-as como proprias em seu exercicio de desenvolvimento: “ [...] el
elemento genuinamente filoséfico de toda obra, sea ésta una obra de arte, de ciencia o de pensamiento, es su
capacidad de ser desarrollada, aquello que Feuerbach definidatmioklungsflihigkeitEn efecto, cuando se

sigue tal principio la diferencia entre lo que le pertenece al autor de la obra y lo que se le atribuye a aquel que la
interpreta y desarrolla se vuelve tan esencial como dificil de aprehender”. AGAMBEN, GBigjiatura

rerum: sobre el metodo. Trad. de Flavia Costa y Mercedes Ruvituso. Barcelona: Editorial Anagrama, 2010, p.
10.
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passagem, situa-se a questdao fundamental da qual emanaria o0 objeto/a centralidade da obra
Homo sacere que perpassaria todo o projeto filoséfico, qual séjaarialise desta figura,
cuja funcdo decisiva na economia do ensaio [Critica da violéncia, critica do T6der

permaneceu até agora impensada, estabelece um nexo essencial entre a vida nua e a

violéncia juridica.®’

A segunda passagem que contém em si uma definigddalauaencontra-se ao final

do terceiro limiay como uma espécie de conclusao da obra objeto de analise. Vejamos:

“Nua”, no sintagma “vida nua”, corresponde aqui ao tehaplés,com o qual a
filosofia primeira define o ser puro. O isolamento da esfera do ser puro, que
constitui a realizagao fundamental da metafisica do Ocidente, ndo €&, de fato, livre de
analogias com o isolamento da vida nua no ambito de sua politica. Aquilo que
constitui, de um lado, o homem como animal pensante, corresponde
minuciosamente, do outro, 0 que 0 constitui como animal politico. Em um caso,
trata-se de isolar dos multiplices significados do termo “ser” (que, segundo
Aristoteles, “se diz de muitos modos”), o ser p{dno haplés);no outro, a aposta em

jogo é a separacdo da vida nua das multiplices formas de vida concrefagoSer

vida nua - 0 que esta contido nestes dois conceitos, para que tanto a metafisica como
a politica ocidental encontrem nestes e somente nestes o seu fundamento e o seu
sentido? Qual é o0 nexo entre estes dois processos constitutivos, nos quais metafisica
e politica, isolando o seu elemento proprio, parecem, ao mesmo tempo, chocar-se
com um limite impenséavel? Visto que, por certo, a vida nua é tdo indeterminada e
impenetravel quanto o sbaplése, como deste dltimo, também se poderia dizer
dela que a razdo ndo pode pensé-la sendo no estupor e no assomBramento.

Na referida passagem supracitada, o pensador italiano remonta ao Livro VI da
Metafisicade Aristételes, no qual defineFllosofia primeira [teorética] de modo distinto da
matematica e da fisica, também entendidas como teoréticas, destacando seu carater universa
por ser primeira, pois seu objeto € a substancia eterna, imovel e sepas&retnquanto ser

239

(on hé on), e o0Ser em geral(on haplos) Entretanto, Carlo Salzani, ao analisar a

formulacdo agambeniana, que parte de Aristételes afirma:

Metafisica e politica sdo mostradas por Agamben tdo fundamentalmente
entrelacadas na busca de um fundamento e um sentido que estdo constitutivamente
ligadas. O ser puro e a vida nua, como este fundamento e sentido, como o «elemento

23 BENJAMIN, Walter. Critica da violéncia — critica do poder. Dducumentos de cultura, documentos de
barbarie Trad. Celeste H. M. Ribeiro de Souza [et al.]. Sdo Paulo: Cultrix, 1986.

23T AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 70. [Grifo nosso].

238 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 176-177.

29 ARISTOTELES. Metafisica de Aristétele® ed. Edicéo Trilingue e Trad. Valentin Garcia Yebra. Madrid:
Editorial Gredos, 1998. [(1026a 31-33)35].
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proprio» de metafisica e politica, séo construidos por Agamben —, distintamente que
em Avristételes — como o limiienpensavetontra o qual ambas se choc&th.

Apés a longa definicdo do sintagmida nua, o pensador italiano observa, entretanto,
que esses dois conceitos s#azios e indeterminados pois parecem custodiar e se
constituirem firmemente como as chaves do destino histérico-politico do Ocidente. Dessa
forma, o desafio central se constitui, destarte, em se conseguir decifrar o significado politico
do ser puro e conceber dda nua, expressdo da sujeicdo do humano ao poder politico, e
inversamente, somente se entendermos as implicac@edadaua do ponto de vista teorico,
poderemos solucionar a ardua tarefa en@gma da ontologia e dpaolitica. Entretanto, se
embora o pensador italiano reconhe¢a o fato de que o sintaglmanua contenha
indeterminac¢de® certovazio em sua constitutividade, Carlo Salzani destaca que “O foco do
projeto que comeca com Homo sacer € a vida, € precisamente o conceito de vida que constitui
o enigma®*’. Essa questdo acerca da vida aparece ja no ano de 1996: no texto preparatorio a
publicagdo da obraHomo sacer em que Agamben destaca a indecidibilidade e
impenetrabilidade da vida em suas formas basilares (vida corporea, biologica):

A vita biolégica, forma secularizada da vida nua, que tem indecidibilidade e
impenetrabilidade em comum com esta, constitui literalmente, assim, as formas de
vida reais em formas deobrevivéncia permanecendo nelas intocada como a
obscura ameaca que pode atualizar-se imediatamente na violéncia, na estranheza, na
doenca e no acident&

A vida biologica em sua condi¢do de vida exposida(nua) constitui uma sombra,
um espaco obscuro e sinistro em que se estabelece como uma ameaca constante na atualidads
uma espécie de soberano invisivel que a todo 0 momento nos olha por meio das mascaras dos
poderosos que governam e exercem o poder sobre a vida sob a sua insignia e nome. Tomandc

em consideracdo esse dado basico, porém inquietante acerca da condi¢cdo da vida humana no:

240 “Metafisica e politica sono mostrate da Agamben come fondamentalmente intrecciate nella ricerca di un
fondamento e di un senso che sono costitutivamente legati. L’'Essere puro e la nuda vita, come questo
fondamento e senso, come l'«elemento proprio» di metafisica e politica, sono costruiti da Agamben —
diversamente che da Aristotele — come il linitgpensabilecontro il quale entrambe cozzano”. SALZANI,

Carlo. Nudita e vitaLo Sguardo- Rivista di filosofia - La “Differenza ltaliana”,n. 15, 2014 (lIl), p. 139.
[Traducdo nossa] [Grifo do autor] Laura Bazzicalupo observa: “Poder soberano e via nua afloram nessa relacéo
de excegdo: a vida nua arraiga o poder e torna possivel seu exercicio. A vida revela-se, portanto, como
originariamente interna ao poder e consequentemente exposta, administravel [...]". BAZZICALUPO, Laura.
Biopolitica: um mapa conceitual. Trad. Luisa Rabolini. Sdo Leopoldo, RS: Unisinos, 2017, p. 97.

2414 fuoco del progetto che comincia con Homo sacer & infatti la vita, ed & proprio il concetto di vita che
costituisce I'enigma”. SALZANI, Carlo. Nudita e vitdo Sguardo- Rivista di filosofia - La “Differenza
Italiana”, n. 15, 2014 (ll), p. 139. [Traducao nossa] [Grifo do autor].

242 AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fimnotas sobre a politica. Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte:
Auténtica, 2015, p. 17. [Grifo do autor].
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tempos que correm, a vida desde a polis grega tem uma fundamental importancia no ambito
da constituicdo da politica. Entretanto, em que pese esse conjunto de questdes e inquietacdes
o pensador italiano € enfatico ao afirmar que a vida precisa ser entendida, a partir da
modernidade como um evento biopolitico, por exceléncia: “Aquilo que resta de fato néo
interrogado, nos debates atuais sobre a bioética e sobre a biopolitica, € precisamente aquilo
gue mereceria ser, antes de tudo, questionado, e, portanto, o préprio conceito biolégico de

Vida.”243

Portanto, se a biopolitica em sentido de producéo e reproducdo da vida nua tornar-se-
ia em Giorgio Agamben o contributo primordial de sua exposicéo filoséfica, a categoria
basilar e que é fundamental para compreender-se a agdo politica nos tempos que correm, a
governamentalidade e a estruturacdo do poder e a decorréncia disso no ambito da gestédo e
administracdo da vida, vida posta na centralidade, sujeito/objeto da ac&o politica, a vida
(dis)posta ao poder, modulavel, posta nas esferas de poder, passivel de ser descartada, qu
recoloca em questdo o significado da acao politica. Certamente por se constituir como um
ponto cardeal no seu empreendimento filoséfico, ndo foram poucas as criticas e acusacdes
direcionadas ao sintagméda nua, o que o levaria a retomar e reposicionar o tema

posteriormente [2009], com a investigac&do exposta na obra Kftidez

Na referida obra o pensador italiano analisa uma performance de Vanessa Beecroft,
realizada em Berlim no ano de 2005, na qual cem mulheres estavam nuas (vestiam collants
transparentes), em pé e expostas, imoveis e indiferentes frente aos olhares dos visitantes que
as miravam desconcertados e embaracados como se estivessem em um nao-lugalgaomo *“
que poderia e, talvez, deveria ter acontecido n&o tinha tido 1GgaEsse algo é a simples
nudez A nudezdo corpo na cultura ocidental que se depreende como um dispositivo cultural
e teoldgico, dispositivo de poder que coloca fundamentalmente em questdo e a torna algo

impensavel.

Nessa senda, afirma o pensador italiano: “A nudez, em nossa cultura, € inseparavel de
umaassinatura teolégic&”®. Assim, assinatura, tema abordado em sua obra sobre o método,

que tratamos de explicitar inicialmente, sinaliza o ato de signar pelo fato de determinados

243 AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fimnotas sobre a politica. Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte:
Auténtica, 2015, p. 17.

244 AGAMBEN, Giorgio.Nudez Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2015.

245 AGAMBEN, Giorgio.Nudez.Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2015, p. 89. [Grifo do
autor].

246 AGAMBEN, Giorgio. Nudez.Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2015, p. 91. [Grifo
nossol.
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signos serem usados e indicarem uma significacdo em determinado contexto, em sua
interpretacdo e eficacia. Isto €, no &mbito da compreens@odéedenota a eficacia de um

signo que na cultura ocidental esta estrita e intimamente ligado ao dispositivo teologico. A
nudezremonta adGénesis em que Adao e Eva somente percebem sua condicdo de nudez
apos o pecado, pois somente a partir dai se apercebem nus, porque antes de pecarem nax
estavam nus, mas revestidos pela graca entendida como um corpo glorioso. A nudez, nessa
compreensao, somente acontece negativamente em sentido de “[...] privacéo da veste de graca
como pressagio da resplandecente veste de gléria que os bem-aventurados irdo receber no
paraiso®’. E por meio do pecado que o homem perde a gléria de Deus, pela qual estava
revestido com a gléria divina, e torna-se visivel um corpo sem gléria: “0 nu da pura
corporeidade, o desnudamento da pura funcionalidade, um corpo ao qual falta a nobreza,

porque a dignidade Gltima do corpo estava encerrada na gléria divina pétdida.”

Assim, se a graga pode ser entendida como uma veste, e se como toda veste foi
incorporada ao humano, também pode, portanto, ser retirada. Isso significa que esse ato no
qual se incorpora ao humano algo indica “[...] que a sua adi¢céo representou originalmente a
corporeidade humana como “nua”, e a sua subtracéo volta sempre novamente a exibi-la como
tal”?*. A partir da afirmacéo de que a natureza humana necessita da graca, tal como uma
veste, que deve cobrir o corpo, a nua corporeidade é entendida como portadora obscura da
graca divina, em que a nudez originaria desaparece no momento do pecado e se revela como
natura lapsa no desnudamento do pecado. Esse dispositivo teolégico, no entendimento do
pensador italiano, que coloca em relacdo nudez e veste, natureza e graca, na relacdo com C

pecado, funciona de acordo com o préprio paradigma biopolitico:

Como no mitologema politico dbomo sacerque supde como um pressuposto
impuro, sacro e, por isso, matavel, uma vida nua que foi produzida apenas para isso,
do mesmo modo que a nua corporeidade da natureza humana € apenas 0 pressuposto
opaco daquele originario e luminoso suplemento que é a veste de graca e que,
escondido por esta, ressurge a vista quando a cesura do pecado divide novamente a
natureza e a graca, a nudez e a Véste.

Uma das consequéncias disso, por conseguinte, em sendo como algo posto, da mesma
forma que a veste € post# Nudez é entdo definida pela ndo nudez, pela veste da qual é

despojada. Essa, portanto,irdpossivel existe somente o desnudamento, somente por ser

24T AGAMBEN, Giorgio.Nudez Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2015, p. 93.

248 AGAMBEN, Giorgio.Nudez Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2015, p. 94.

29 AGAMBEN, Giorgio.Nudez Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2015, p. 98.

20 AGAMBEN, Giorgio.Nudez Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2015, p. 100. [Grifo do
autor].
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colocada a nu, e o corpo nu permanece obstinadainariteyivel >>%. Ou seja, a nudez ndo é

um estado, mas um acontecimento e, por isso, pode ser compreendida por meio da experiéncia
que se pode ter dela. A nudez € sempre desnudamento, um pér a nu, nunca como forma e
posse estavel. Portanto, de acordo o pensador italiano, a nudez € demarcada pela negatividade
ou seja, subsiste na privagdo, como algo inalcancavel, obscura e opaca, irredutivel e intocavel,

definida, assim, somente pelo seu extremo oposto, pela ndo nudez.

A vida nua, ndo compreende, dessa forma, somente a vida nandalnfjas se
constitui nua porque é destituida de todas as formas de vida que constituem a vida qualificada
[biod, e que tem em si o carater de sacralidade porque é continuamente ex(posta) a morte,
elemento originario decisivo, por estar estritamente ligada ao poder soberano, e que no
interior da instituicdo destado de excecdo entra em uma zona de indistinguibilidade, entre
anomia enomos vida e direito, que se tornam indistinguiveis na maquina biopolitica, pois

“[...] coincide com sua articulacag>®

Em suma, poder-se-ia inferir que a compreensao de vida nua, por um lado, remonta ao
pensamento de Walter Benjamin, posto que o pensador alemao é referéncia direta na obra
Homo sacemuando o pensador italiano utiliza essa terminologia; por outro lado, conforme
acompanhamos anteriormente, também pode ser situada em Hannah Arendt, quando analisa
os totalitarismos do século XX e a impar perda de direitos do homem no interior do Estado-
nacdo, na figura do refugiado, conceito que parece indicar uma formulacdo genuina do
pensamento filosofico agambeniano. A partir da constelacdo desses autores que sé&o
fundamentais para compreender sua proposta filoséfica que tem como eixo articulador o
enigma da vida, a compreensdovitia nua € de capital importancia, por ser uma formulagéo
arquetipica, pois da condicdo de possibilidade de ver as sombras, as trevas presentes nos
tempos atuais, em um exercicio de ler a contemporaneidade e os desafios que dela se

depreendem e se apresentam.

A partir da exposicao foucaultiana, podemos inferir que Giorgio Agamben inova ao
propor uma releitura acerca da constituicdo da politica no Ocidente, ou seja, da compreensao
do politico desde a génese, da forma como se funda a politica no Ocidemnelacda de

excecado, elemento originario que demarca a vida desde os tempos mais primigénios e coloca

1 AGAMBEN, Giorgio. Nudez.Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2015, p. 101. [Grifos
do autor]. Acerca da nudez Carlo Salzani, afirtha: nudita & allora definita dalla non nudita, dalla veste di

Cui € stata spogliataEssa & quindmpossibile esiste solo la denudazione, solo la messa a nudo, € il corpo nudo
rimane ostinatamenteraggiungibile’. SALZANI, Carlo. Nudita e vitaLo Sguardo - rivista di filosofia. La
“Differenza Italiana” n. 15, 2014 (1), p. 136. [Grifos do autor] [Traduc¢édo nossa].

%2 AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecadrad. Iraci D. Poleti. S&o Paulo: Boitempo, 2004, p. 132.
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novamente em questdo o que significa agir politicamente na atualidade. Fundamental, nesse
sentido, é a compreensdo da politica que decorre da estruturacdo da metafisica ocidental,
fixada desde os primérdios da civilizagéo ocidental a partir de uma fratura originaria, em uma
relacdo de excecdo [a partir de uma série de fraturas,aemtnalidadee humanidadgentre

voz e phong entre physise nomo$ em que a vida humana em sua condi¢cdo de nudez é
capturada enquanto relacdo eelusdo inclusivad®, o dado mais originario sobre o qual se

funda a cidade dos homens. Essa estruturacao € explicitada nesses termos:

O vivente possui tbgostolhendo e conservando nele a prépria voz, assim como ele
habita gpdlis deixando excluir dela a prépria vida nua. A politica se apresenta entao
como a estrutura, em sentido proprio fundamental, da metafisica ocidental, enquanto
ocupa o limiar em que se realiza a articulagdo entre o ser vivente e &fogos.

Em consonancia com essa concepcaestautura de excecao, nesse entendimento,
pode ser caracterizada como um dado consubstancial a politica ocidental, em que o nudcleo
originario, embora oculto e escondido, indica quéda nua esta necessariamente implicada
na esfera politica, o I6cs®bre o qual o poder soberano em seu exercicio de poder produz um
corpo biopolitico enquanto contributo original e resultante de sua ag¢do soberana. Essa
constatacdo implica em reconhecer outro dado fundamental, quéPRskjapolitica é, nesse
sentido, pelo menos tdo0 antiga quanto a excecdo sober@nabgo, avida nua, precisa
necessariamente, ser compreendida restituida como aquilo que desde sempre deve ser
politizado, ou seja, o dado sobre o qual, a partir de cuja exclusdo se funda a polis, a entidade

politica no Ocidente.

Seguindo as sendas trilhadas por Giorgio Agamben, poder-se-ia dizer que a politizacédo

davida nuaé o contributo fundamental do poder soberano no Ocidente, e sua acdo consiste

3 Carlo Salzani sintetiza o evento da politizacdo da vida em uma opessgiwialmente ontolgicposto

que decorre da estrutura mesma do legado metafisico no Ocidente: vejamos: “[...] I'esclusione inclusiva della
nuda vita nella vita politicizzata, scrive Agamben, avviene attraverso il linguagdomos essa costituisce
I'articolazione fondamentale fra il vivente e il logos, ed & quindi un’operazione pienamente “ontologica”. Questo
significa che “la ‘politicizzazione’ della nuda vita € il compito metafisico per eccellenza [...]". SALZANI. Carlo.
Introduzione a Giorgio Agambefsenova: Il Melangolo, 2013, p. 79.

24 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 15.

25 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 14. [Grifo nosso]. Nesse ambito, conforme Edgardo Castro: “Asi, para el Agamben
de Homo sacerpor ejemplo, la biopolitica hace referencia a los dispositivos mediante los cuales el ejercicio de
la soberania estatal transforma la vida humana, individual o colectivameniga elesnudaes decir, expuesta

a la muerte. Para Foucault, en cambio, la biopolitica remite al modo en que la vida biolégica de la poblacion en
su conjunto se ha convertido en objeto de administracién y gobierno mediante los mecanismos de normalizacion
que, como se ocup6é de mostrar, no funcionan del mismo modo que los dispositivos juridicos de la ley”.
CASTRO, Edgardolecturas foucaulteanasuna historia conceptual de la biopolitica. La Plata: UNIPE:
Editorial Universitaria, 2011, p. 16.
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em produzir um corpo biopolitico. A definicdo da vida e do estatuto de poder sinaliza, em sua
constitutividade, para uma compreensao ontoldgica na qual se situa a tarefa por exceléncia da
metafisica. Essa, ao definir acerca da humanidade do homem, sobretudo na modernidade pode
ser situada em sentido de uma linha de continuidade, em intima ligagdo com o legado do
pensar metafisico firmado na operatividade, qual seja: em que o poder politico desde seu
carater primevo se situa e tem seu fundamento na vida em sua dimensao biolégica, tendo por
caracteristica sacrificavel, insignia impar do poder soberano, que detém o poder sobre a vida.

Ao reler a fundacéo da politica ocidental, o pensador italiano contrapde Carl Schmitt:

A dupla categorial fundamental da politica ocidental ndo é aquela amigo-inimigo,
mas vida nua-existéncia politicapé-bios exclusdo-inclusdo. A politica existe
porque o homem é o vivente que, na linguagem, separa e opde a si propria vida nua
e, a0 mesmo tempo, se mantém em relagdo com ela numa exclusao iflusiva.

A vida nuapor ser o substrato que esta na base da politica ocidental, sobre o qual se
alicerca a fundacéo da politica, torna- se perceptivel porque na exposi¢ao do filésofo italiano
0 conceito de vida se estabelece como fundamental, desde a forma como compreendiam o0s
antigos gregos, 0s quais ndo possuiam um uUnico termo para exprimir o que atualmente se

entende pela palavra vida, de tal modo que utilizavam dois termos, zoé e bios. Vejamos:

Os gregos nao tinham um termo Unico para expressar o que entendemos pela palavra
vida. Serviam-se de dois termos semantica e morfologicamente distio®sjue
manifestava o simples fato de viver, comum a todos os viventes (animais, homens
ou deuses), ®ios que significava a a forma ou maneira de viver propria de um
individuo ou de um grup®’

O termozoécompreendia a vida, o simples fato de viver, a vida em sentido natural, a
vida biologica, avida nua, de todos os seres viv@dos por sua vez, referia-se a vida

qualificada, umaforma-de-vida, um prototipo de vida peculiar, caracteristico, de um

26 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 15-16. [Grifo do autor].

%" AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fimnotas sobre a politica. Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte:
Auténtica, 2015, p. 13. [Grifo do autor]. Essa interpretacdo acerca da vida € posta em questéo, por: CAFFO,
Leonardo; PAPA, Ernesto C. Sferrazza. Nuda vita come animalita: Un argomento di ontologia sociale contro
Giorgio AgambenlLo Sguardo - Rivista di filosofian. 18, 2015 (ll), p. 129-138. L'interpretazione proposta da
Agamben del testo aristotelico ha suscitato nella comunita scientifica non poche perplessita. In un articolo del
2010 James Gordon Finlayson ha rigettato in toto la lettura agambeniana, mostrando come non sia in alcun modo
presente in Aristotele la divisione fra due tipi di vita. Nello specifico, secondo Finlayson, la distinzione
aristotelica frazen ed eu £n non equivarrebbe alla distinzione fondamentale fra nuda vita e vita politicamente
caratterizzata; questo farebbe vacillare, se non l'impianto teorico proposto da Agamben, quantomeno il suo
riferimento costante alla presunta separazione operata da Aristotele e, attraverso un movimento tipico
dell'argomentazione di Agamben, estesa all'intero mondo greco (Cfr. J.G. FinldgaomLife” and Politics in
Agamben’s Reading of Aristotlim «The Review of Politics», n. 72, 2010, pp. 97-126).
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individuo ou grupo, isto é, ao estilo da vida, a vida ética e politicamente quafifftada
Edgardo Castro ao comentar a definicho agambeniana circunscrita com esses dois termos,
assevera que “Agamben sublinha, como ja havia feito Hannah Arendt, que os gregos nao soé
distinguiam a&zoédo bios também os mantenham separados. O lugar propdoatmaoikia

[a casa] e do bios pdlis [a cidade]*®

Assim, se para 0s gregb$oscompreende a vida qualificada politicamente, passivel
de ser incluida na vida da polisz@ por seu turno, compreende a vida em sentido bioldgico,
ndo qualificada, restrita ao ambito da casa, opostamente a essa conff§bragizhel
Foucault e Hannah Arendt consideram que a partir da modernidade, no entendimento do
pensador italiano, o objeto por exceléncia da politica é,&zt# mais o bios. Se de um lado

%8 Hernan Borisonik e Fernando Beresfiak, a partir do legado de Michel Foucault, desferem uma critica
contundente ao afirmar que “El uso que el autoHideho Sacehace de los conceptos aristotélicos no refleja el
contexto en el que los articula el EstagiriteéZ biosno son, en el pensamiento de Aristételes, elementos
opuestos, sino mas bien complementarios o, en todo caso — en coherencia con el resto de su construccién teérica
sobre la vida humana en relacién cophegsis-, elementos que se incluyen en circulos concéntricos. (p. 83-84)

[...] Si prestamos atencion a sus palabras, podremos observar que el objeto de las técnicas de poder-saber no es
una dimensién de la vida, sino la vida toda; puesto que, para Foucault, como venimos viendo, no hay distincion
relevante interna a la vida; no hay oposicién cierta dridgy zoé Se trata, siempre, de las distintas relaciones

gue las técnicas de poder-saber realizan sobre eso que se llama vida, la cual habita en su errancia y en el error (p.
85) [...] Agamben ha basado gran parte de sus hip6tesis en una lectura (sesgada, como ha quedado demostrado)
de las ideas foucaultianas, para su justificacion central apela directamente a Aristételes. Alli, el fildsofo italiano
intenta hallar la idea de una dicotomia, aparentemente presente en la obra del Estagiritazoéytre tHos”.
BORISONIK, Hernan.; BERESNAK, Fernando. Bios y zoé: una discusion en torno a las préacticas de
dominacién y a la politicadAstrolabio. Revista internacional de filosaffafio 2012 n. 13, p. 87.

#9«pgamben subraya, como ya lo habia hecho Hannah Arendt, que los griegos no solo distirepéalella

bios también los mantenian separados. El lugar propio deélas laoikia [la casa] y el debios la pdlis [la

ciudad]”. CASTRO, EdgarddGiorgio Agambenuna arqueologia de la potencia. Buenos Aires: Jorge Baudino
Ediciones, UNSAM EDITA de Universidad Nacional de General San Martin, 2008, p. 50. [Grifos do autor]
[Traducéo nossal.

“ONo SeminarioA Besta e o soberandacques Derrida faz uma profunda critica a0 modo como o pensador
italiano compreende a distingdo entre zoé e bios, a partir de Aristételes, pois compreende que para o pensador
estagirita 0 homem é essencialmente um vivente politico, isto €, em outras palavras é zoo-politico em sua
definicdo essencial. E algo inerente ao homem & politica, o que, por conseguinte, sinaliza que é imediatamente
zoo-politico em seu carater de vivente mesmo, de tal forma que a distingdo proposta por Agamben, portanto,
entre bio-politico e zoo-politico ndo pode(ria) ser sustentada nesses termos. Cf. DERRIDA, Uadipsts e

il sovrano.Volume | (2001-2002). Trad. Guendalina Carbonello. Milano: Jaca Book Spa, 2009, p. 428-429.
Fabian Luduefia Romandini elabora leitura critica e profunda acerca da biopolitica tomando como ponto de
partida o pensamento de Derrida, propondo-a cooopolitica,conforme afirma: “Esta distincion estricta entre

zoéy bios[se trata] de una estrategia retorica de Agamben para introducir en el texto aristotélico la supuesta
identificacion (novedosa) de una esfera apolitica dedeontra la vida calificada déliosde la politica [...] si

no hay una verdadera distincion categorial ent@ y biosentonces la politica es, en Aristételes, desde sus
mismos inicios una politica de la vida. No existe, en consecuencia, una politica que trascienda la vida biologica
de la especie. Pero, el sustrato sobre el que la politica se aplica no es ningln otem@oiegimal. Esto tiene

una consecuencia fundamental: en términos estrictos [...] no habria que utilizar el término “bio-politica” sino
“zoo-politica” para designar la sustancia primordial de la politica humana”. ROMANDINI, Fabian Ludzefa.,
comunidad de los espectros.Antropotecnia: Buenos Aires, Mifio y Davila, 2010, p. 30. Uma reconstrucao
acerca da critica derridiana a formulacdo agambeniana pode ser conferida em: MOYANO, Manuel Ignacio.
Giorgio Agamben.: sobre la potencia de un pensamiento nunca eRmitista Profanacdesdno 2, n. 1,

jan./jun. 2015, p. 90-123.
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Hannah Arendt, emA condic&o humarfd, explicita o emergir da vida biolégica no interior

do espaco publico e, por outro lado, as formulagdes presentes no marco tedrico do pensador
francés, que considera a biopolitica uma espéciestidizacdo do bioldgico, assuncdo da

vida pelo poderem que a vida das populacdes se torna objeto de célculo e de estratégias e
técnicas no interior dos dispositivos de poder, a vida das populac¢des, dos individuos como
espécie, passando a ocupar um lugar central na cena politica, o que de acordo com Edgardo
Castro elucida que “[...] ambos, de modo definitivo, mostraram como a politizazag da

vida nua, determina uma profunda modificacdo dos conceitos politicos da Antigifitfade.”

Ao retomar o contributo de ambos os pensadores supracitados que, poder-se-ia afirmar
se configuram como primordiais para o labor filoséfico do pensador italiano, a questao que
emerge como desafio premente reside e concerne precisamente em analisar o nucleo basilar
“[...] este oculto ponto de interseccdo entre o modelo juridico institucional e o modelo
biopolitico de podef®® que coloca em xeque a estreita relacdo, o entrecruzamento entre a
biopolitica e a soberania, a forma como a vida humana é capturada no interior dos
dispositivos de poder, “[...] como colocando a vida bioldgica no centro dos calculos, o Estado
moderno néo faz mais, portanto, do que reconduzir a luz o vinculo secreto que une o poder a

vida nua, reatando assim [...] com o mais imemorial dos arcana imf¥&rii.”

Esse dado fundamental ao qual o pensador italiano faz questdo de demarcar, qual seja,
o fato de que a politizacdo da@éndo seja mais circunscrita enquanto evento resultante da

modernidade indica que a produgd® vida nua precisa ser compreendida em sua relagéo

%1 ARENDT, Hannah.A condicdo humanaTrad. Roberto Raposo. 11. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2010.

2624 ] ambos, en definitiva, han mostrado cémo la politizacion deo&ade la vida desnuda, determina una
profunda modificacion de los conceptos politicos de la Antiguedad”. CASTRO, EdGéodgio Agambenuna
arqueologia de la potencia. Buenos Aires: Jorge Baudino Ediciones, UNSAM EDITA de Universidad Nacional
de General San Martin, 2008, p. 50. [Grifo do autor] [Traducdo nossa]. Ainda, vale destacar o impar
esclarecimento proposto por Edgardo Castro, no qual apresenta uma reflexdo que clarifica e restitui o problema
da distincdo entrdios e zoé partindo de Michel Foucault, reconstruindo-a no interior do pensamento de
Agamben e de Derrida. Nessa direcdo, mostra que tanto os escritos do pensador italiano, quanto de Derrida, se
situam em um periodo anterior as teorizacdes do pensador serem publicadas, as quais viriam a tona
posteriormente, o que implica que, em Ultima instancia, embora as distingdes, em boa medida trataram-se de mal
entendidos nas posi¢fes conflitantes, como podemos ver: “Estas ambigiiedades quedan finalmente despejadas en
los cursos biopoliticos de Foucault editados recién en el afio 2004 —y, por lo tanto, posteriores, en cuanto a su
publicacién, al primer volumen de la seH®emo sacery también al seminario de Derrida. Especialmente en
Sécurité, territoire, populatignFoucault sostiene, en efecto, que las relaciones entre soberania, disciplinas y
biopolitica o, literalmente, lo legal, lo disciplinario y la seguridad no deben entenderse en términos sucesivos,
sino complementarios, no s6lo en cuanto concierne a la Modernidad, sino también a la Epoca clasica y al
Medioevo”. CASTRO, Edgardo. Los malentendidos de la biopolitica: Foucault, Agamben, D@uadmanti —

Rivista Internazionale di Fi losofia Contemporan®¥al. 2, n. 2, 2014, p. 120.

23 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 14.

24 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 14. [Grifo do autor].
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originaria com o poder soberano e, por conseguinte, a biopolitica, entdo necessariamente € um
evento consubstancial a politica ocidental, marco delineador da vida dos viventes desde a

fundacao da entidade politica, a partir do momento em que se da a acao politica. Nessa senda:

A tese foucaultiana devera, entdo, ser corrigida ou, pelo menos, integrada, no
sentido de que aquilo que caracteriza a politica moderna nao é tanto a inclusédo da
zoéna polis, em si antiguissima, nem simplesmente o fato de que a vida como tal
venha a ser um objeto eminente dos calculos e das previsGes do poder estatal;
decisivo é, sobretudo, o fato de que, lado a lado com o processo pelo qual a excecao
se torna em todos os lugares a regra, 0 espac¢o da vida nua, situado originariamente a
margem do ordenamento, vem progressivamente a coincidir com o espaco politico, e
exclusé@o e incluséo, externo e interbimse zoé direito e fato entram em uma zona

de irredutivel indistincaé>

Giorgio Agamben, nessa acepc¢ao, reposiciona a tese foucaultiana ao postular uma
consubstancialidade entre poder soberano e producao do corpo biopolitico, pois ha uma clara
indicagdo de uma espécie de continuidade de fundo, inerente entre o poder soberano e a
biopolitica. Tendo em vista explicitar exemplarment&a nua por exceléncia, recupera uma
figura do antigo direito romano, ltomo sacepara analisar essa relacdo e a forma como a
vida nua, ohomo sacerexplicita exemplarmente como protagonista dessa modalidade de
exercicio politico, que se caracteriza em uma dupla e aparente significacdo oposta: “sagrado e
matével”: “Uma obscura figura do direito romano arcaico, na qual a vida humana é incluida
no ordenamento unicamente sob a forma de sua exclusdo (ou seja, de sua absoluta
matabilidade)®®®. Essa figura compreende o ente que recebe a vida que, por meio de sua
correlacio com o poder soberano, ingressa em uma zona de indistincdo, de
indiscernibilidade®’

Essa enigmética figura remonta a uma definicAd-el&to, procurador romano do

século | (explicitada em seu trataBobre o significado das palavijagjue define chomo

25 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 16. [Grifo do autor].

26 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 16. Nesse sentido, de acordo com Sandro Luiz Bazanella e Selvino José Assmann,
cumpre observar: “Agamben procura compreender o sentido da sacralidade da vida enquanto principio inviolavel
e elemento politico originario. Neste sentido, as justaposicfes de “sacer” indicam aquele que esta fora tanto do
direito humano na medida em que é sagrado, quanto do direito divino, por ser matavel, sem uma justificacéo
sacrificial”. BAZZANELLA, Sandro Luiz. ASSMANN, Selvino José; A maquina/dispositivo politico: a
biopolitica, o estado de excecéo, a vida nua. In: LONGHI, Armindo (Bilggofia, politica e transformacao.

SP: LiberArs, 2012, p. 67.

%7 Daniel Arruda Nascimento indica que a intencdo do pensador é “[...] encontrar um paradigma para repensar o
atual estado do homem politico sem recair demais no ambito das especulacbes metafisicas e sem reutilizar
representacdes gastas e inofensivas, um paradigma que ndo seja nem muito préximo, nem muito distante”.
NASCIMENTO, Daniel ArrudaDo fim da experiéncia ao fim do juridicpercurso de Giorgio Agamben. Sao

Paulo: LiberArs, 2012, p. 156.
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sacercomo figura do direito romano arcaico que, em seu carater de sacralidade, liga-se pela
primeira vez a uma vida como tal. Essa definicdo € de suma importancia, pois ividiaa a

nua, exposta a mera sobrevivéncia:

Homo sacro, é portanto, aquele que o povo julgou por um delito; e ndo é licito
sacrificad-lo, mas quem o mata ndo sera condenado por homicidio; na verdade, na
primeira lei tribunicia se adverte que “se alguém matar aquele que por plebiscito é
sacro, ndo sera considerado homicida”. Disso advém que um homem malvado ou
impuro costuma ser chamado safo.

A condicdo na qual bomo sacetem sua vida capturada, conforme exposto acima,
indica um paradoxo que consiste em wupla exclusdo e umdupla captura que reside em
que ao ter sua vida excluida do ambito da comunidade €, ao mesmo tempo, incluida nela
justamente por ser uma vida passivel de matabifffadzessa forma, a vida em seu carater
de sacralidade se encontra em uma situagdo na qual se excede tanto o ambito do direito
humano, quanto do direito divino, o carater de sacralidadehaino sacerem sua
condicionalidade esta implicado originariamente ao poder soberano, em uma espécie de
interdependéncia reciproca, que poder ser expresso na seguinte formBat&varia € a
esfera na qual se pode matar sem cometer homicidio e sem celebrar um sacrificio, e sacra,
isto &, matavel e insacrificavel, é a vida que foi capturada nesta e<feiiathile Benveniste

precisa:

«Que quem viole a lei segacer»[...] Aquele que é chamado sacer leva uma
verdadeira marca que lhe pde a margem da sociedade dos homens: ha que fugir de
seu contato. Se se |lhe mata, ndo por isso se é homicida. Um homo sacer é para 0s
homens o que o animahceré para os deuses; nem um nem outro tem nada em
comum com o mundo dos homens.

28 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 74. [Cf. traducdo p. 186]. Peter Pal Pelbart destaca que essa figura indica o carater
ambivalente, visto que “[...] subtrai-se assim a esfera do direito humano, sem por isso passar a esfera do direito
divino”. PELBART, Peter PaVida capital: ensaios de biopolitica. Sdo Paulo: lluminuras, 2011, p. 61.

29 «Aquilo que define a condicdo deomo sacerentdo, ndo é tanto a pretensa ambivaléncia originada da
sacralidade que Ihe é inerente, quanto, sobretudo, o carater particular da dupla exclusédo em que se encontra presc
e da violéncia a qual se encontra exposto. Esta violéncia — a morte insancionavel que qualquer um pode cometer
em relagéo a ele — néo é classificavel nem como sacrificio e nem como homicidio, nem como execugdo de uma
condenagdo e nem como sacrilégio”. AGAMBEN, Gior¢iomo sacero poder soberano e a vida nua |. Trad.
Henrique Burigo. 2. ed. Belo Horizonte: UFMG, 2010, p. 85. [Grifo do autor].

20 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 85. [Grifo do autor].

2 ««Que quien viole la ley sesacer»|...] Aquel que es llamado sacer lleva una verdadera mancilla que le pone

al margen de la sociedad de los hombres: hay que huir de su contacto. Si se le mata, no por eso es uno homicida.
Un homo sacer es para los hombres lo que el ans@edres para los dioses; ni uno ni otro tienen nada en
comun con el mundo de los hombres”. BENVENISTE, Envilecabulério de las instituciones indoeuropeas.
Version castellana de Mauro Armifio. Madrid: Taurus Ediciones, 1983, p. 351. [Grifos do autor] [Traducdo
nossal.
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Essa dupla condicionalidadeuma dupla exclusdo e uma dupla captura — que, ao
mesmo tempo em que pertence a divindade e incorpora em si a possibilidade de matabilidade,
corresponde, na compreensdo do pensador italiandpaado soberano, ao abandono
programado. Isto é, é nessa estrutura intrinseca ao bando soberano, da soberania exercida qu
emerge e se da a abertura de um espaco emlguaptica-se desaplicando-Sé Emmanuel

Taub observa que

Em primeiro lugar, diomo sacegé uma figura do antigo direito romano arcaico que
Agamben retoma e torna a pensa-lo modernamente. Em relacdo a sua funcdo no
direito romano é uma pena, um castigo pelo qual se consagra a um homem aos
deuses infernais. Nessa consagracao se lhe retira do reino da terra, porém néo se esta
sacrificando-o, porque ainda ndo ingressou no reino dos céus [...] Por outro lado,
homo sacersera também quem tenha tocadsazer e dessa maneira deve ser
desterrado da comunidade, ndo se |Ihe castiga, porém, tampouco se castiga aquele
que o maté”®

De acordo com a compreensdo exposta pelo pensador italiano, aquilo que é capturado
na estrutura do bando soberano se caracteriza enquanto vida humana matavel e, a0 mesmc
tempo, insacrificavel que tem na figura ldomo saceml sua maxima expressividade e, por
estarem em estreita correlacdo, ambos, 0 soberand@no sacer, sinalizam e tornam
evidenciados os limites extremos do ordenamento juridico, em que, potencialmente, em
altima instancia, na figura soberana em seu exercicio de poder, situa-se o limiar de
(in)decidibilidade entre vida passivel de ser protegida e vida que pode ser aniquilada, “[...] no
sentido de que soberano € aquele em relagdo ao qual todos os homens sédo potencialmente
homines sacrise homo saceré aquele em relacdo ao qual todos os homens agem como

soberanos”* Logo, essa estrutura l6gica da soberania demarca e (dis)pe a condicdo humana

27241 ] restituido ao seu lugar préprio, além tanto do direito penal quanto do sacrifitiomo sacer

apresentaria a figura originaria da vida presdaradosoberano e conservaria a memoria da exclusdo originaria
através da qual se constituiu a dimensao politica. O espaco politico da soberania ter-se-ia constituido, portanto,
através de uma dupla excecdo, como uma excrescéncia do profano no religioso e do religioso no profano, que
configura uma zona de indiferenca entre sacrificio e homicidio”. AGAMBEN, Gidrgimo sacer:.o poder

soberano e a vida nua |. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo Horizonte: UFMG, 2010, p. 85.

23«En primer lugar, ehomo sacees una figura del antiguo derecho romano arcaico que Agamben retoma y
vuelve a pensar modernamente. En cuanto su funcién en el derecho romano es una pena, un castigo por el cual se
consagra a un hombre a los dioses infernales. En esta consagracion se lo esta sacando del reino de la tierra, perc
no se lo esta sacrificando, por lo que aun no ha ingresado al reino de los cielos [...] Por ofreniadsacer

serd también quien haya tocadsézer y de esa manera debe ser desterrado de la comunidad, no se lo castiga
pero tampoco se castiga a aquel que lo mate”. TAUB, Emmarsugliodernidad atravesadéeologia politica y
messianismo. Madrid: Mifio y Davila, 2008, p. 118. [Grifo do autor] [Traducdo nossal.

2" AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 86. [Grifos do autor]. André Duarte, nessa dire¢cdo destaca com precisao, vejamos:
“O poder soberano €, pois, a instancia capaz de determinar e tracar o ténue limite entre a vida protegida e vida
exposta a morte [...]". DUARTE, André. De Michel Foucault a Giorgio Agamben: A trajetéria do conceito da
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na contemporaneidade — (ex)posta e incorporada exemplarmente na filnoaasacer,

em um paradigma biopolitico de gestdo da vida, o qual opestatizacdo do bioldgico,
tornando a vida objeto/objetivo primordial na acdo politica nos tempos que correm, pois
tornou-a passivel delescartabilizacdo, por meio dos dispositivos que a capturam e a

administram no interior das esferas de p&éfer.

A luz da biopolitica, paradigma atual de governabilidade dos Estados, no qual a vida é
elevada ao maximo carater de descartabilidade de acordo com o poder soberano, que decide
no interior dos limiares biopoliticos quais vidas merecem viver e quais vidas podem ser
(ex)postas a morte, € que podemos entender alguns eventos impares no curso do
desenvolvimento da histéria da humanidade, sobretudo o século XX. Nesse seéculo
presenciamos uma época demarcada por acontecimentos e eventos de extremo aniquilamentc
da vida humana, de horrores e barbéries, a experiéncia dos totalitaffsmes embora
atualmente sejam amplamente estudados e pesquisados, ainda temos imensa dificuldade de
captarmos o real sentido em sua significacdo Ultima e sua importancia para pensarmos em que

consiste, ou pode ainda consistir 0 agir politicamente.

Frente ao paradigma de governabilidade das democracias moderno-espetaculares,
seguindo a reflexao critica do pensador italiano, poder-se-ia identificar figuras que encarnam
a condicdo dbomo sacena contemporaneidade, desde os refugiados, apatridas, migrantes, a
partir do declinio do Estado-nacéo e o fim dos direitos do hdifediagnéstico que aponta
para a eminente perda dos direitos do homem, posto que 0 que esta na base da garantia do:
direitos humanos (pretensamente universais), € a vida nua, por exceléncia, o dado primeiro
capturado pelas esferas instituidoras de podevidA nua,nesse sentido, é ldcus por
exceléncia da inscricdo da vida do vivente no interior do Estado-nacéo, por meio do puro fato

do nascimento, enquanto portador do direito. No entanto, essa mesmaua natural, ao

biopolitica. In;: SOUZA, Ricardo Timm de; OLIVEIRA, Nythamar de. (Org®nomenologia hoje llibioética,
biotecnologia, biopolitica. Porto Alegre: Edipucrs, 2008, p. 74.

215«A Juz dessas consideracdes precedentes, entre as duas férmulas [poder territorial; poder disciplinar] insinua-
se uma terceira, que define o carater mais especifico da biopolitica do século XX: ja ndo fazer morrer, nem fazer
viver, mas fazer sobreviver. Nem a vida nem a morte, mas a producdo de uma sobrevivéncia modulavel e
virtualmente infinita constitui a tarefa decisiva do biopoder em nosso tempo”. AGAMBEN, Giorgiee resta

de Auschwitzo arquivo e a testemunha. Trad. Selvino José Assmann. S&do Paulo: Boitempo, 2008, p. 155.

276« totalitarismo moderno pode ser definido, nesse sentido, como a instauracdo, por meio do estado de
excecao, de uma guerra civil legal que permite a eliminacéo fisica ndo s6 dos adversarios politicos, mas também
de categorias inteiras de cidaddos que, por qualquer razdo, parecam nao integraveis ao sistema politico”.
AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. Ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 13.

2’7 Conferir: ARENDT. HannahOrigens do totalitarismoTrad. Roberto Raposo. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1989.
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reinaugurar a biopolitica na modernidade é a base do ordenamento que, imediatamente

dissipa-se na figura do cidad&o, no qual os direitos sdo consef{fados.

Se no Estado moderno o que é capturado, o dado basico em sua fundadaméa
essa mesma forma de vida figura nas respectivas declaracdes que se constituem como espace
em que se realizou a passagem de uma soberania divina a soberania nacional, em que uniu
tanto o principio de natividade quanto o principio de soberania, separados até o advento da
época moderna. Disso dedorre que tanto o principio de nativigatie jfua], quanto a
soberania estédo intimamente compreendidos no corpo do sujeito soberano como fundamento

do novo Estado-nac&6’

Nessa esteira, por conseguinte, podemos entender o cenario geopolitico do século XX
em que emergem o fascismo e o nazismo, fendbmenos essencialmente biopoliticos [que fazem,
portanto, da vida natural o local por exceléncia da decisdo solf&taeas metamorfoses
gue se dao no plano da garantia de direitos, em se levando em conta os direitos expostos e
explicitados no interior das declaragdes de direitos e a tese firmada por Hannah Arendt acerca
do declinio dos Estados-nacéo, e o declinio dos direitos do homem moderno. Essa situagcao
paradoxalmente exposta precisa ser compreendida a luz do fendmeno biopolitico, posto que é
no interior da propria estrutura fundante e sustentadora da ideia de Estado moderno, sob a
l6gica da soberania nacional, em que a vida é o dado fundamental e preciso sobre o qual e
pelo qual se fundam as declaragfes de direitos humanos.

Nessa esteira, por meio dessa logica estruturante, se torna compreensivel de modo
subsequente, por exemplo o nazismo que fez com que se cruzasse mesmo que de modo
extremo o principio da soberania ao do biopoder, que pode ser expresso na fi@zerula
viver, conservar e preservar a0 maximo uma raca e, a0 mesmo, eliminar de modo

maximizado racas inferiores, vidas consideradas sem walgportanto, passiveis de ser

2’8 Nessa acepcdo, o Estado moderno, em que pese & teoria contratualista, o estado de natureza ndo se caracteriz
por algo anterior a constituicdo do Estado, mas o habita potencialmente, jamais uma condicao exterior, pois,
“[...] a fundacdo do Estado nao p&e um fim absoluto ao estado de natureza, na medida em que o poder soberano é
justamente aquele que preserva o direito de agir soberanamente e impor a morte aos cidaddos a cada momento,
definindo-os como vida nua”. DUARTE, André. De Michel Foucault a Giorgio Agamben: A trajetéria do
conceito da biopolitica. In: SOUZA, Ricardo Timm de; OLIVEIRA, Nythamar de. (OFgsjomenologia hoje

Ill: bioética, biotecnologia, biopolitica. Porto Alegre: Edipucrs, 2008, p. 76.

219N3o é possivel compreender o desenvolvimento e a vocag&o ‘nacional’ e biopolitica do Estado moderno nos
séculos XIX e XX se esquecemos que em seu fundamento ndo estda o homem como sujeito politico livre e
consciente, mas, antes de tudo, a sua vida nua, o simples nascimento que, na passagem do sudito ao cidadao,
investido como tal pelo principio de soberania”. AGAMBEN, Giorglomo sacer.o poder soberano e a vida

nua l. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo Horizonte: UFMG, 2010, p. 125.

20 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 125.
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aniquiladas no interior do Estado modeffidDe acordo com esse raciocinio os fenémenos
que a humanidade presencia desde o limiar do controverso séctfg ¥&marcado por
barbaries e horrores sem precedentes, mas que ainda da o que pensar em tempaslhatuais (
Guerra Mundiais Shoah, e ostotalitarismos ou mesmoGuantanamg®®), indicam a
contiguidade de uma ordem juridico-politica e o resultado deaci@nalidade totalizant&*

gue determina a vida, racionalidade ocidentajue expressa a sua face instrumentalizada
subjacente a sua proépria logica interna, que é o desenrolar da construcédo do préprio Ocidente
em sua constituicA%. Tais eventos, embora respeitadas suas especificidades, precisam ser
vistos sob o viés de uma racionalidade violenta e opaca, em que exempldAusahevitz

nao é um acontecimento histérico, mas simultaneamente, o evento prototipico e a expressao
mais aguda de uma matriz racioh®. Primo Levi, como poucos, descreve a condigéo

humana em seu carater de extrema exposicao:

Pela primeira vez, entdo, nos damos conta de que a nossa lingua ndo tem palavras
para expressar esta ofensa, a aniquilacdo de um homem. Num instante, por intuicdo
quase profética, a realidade nos foi revelada: chegamos ao fundo. Mais para baixo
néo é possivel. Condigdo humana mais miseravel ndo existe, ndo da para imaginar.
Nada mais é nosso: tiraram-nos as roupas, 0s sapatos, até os cabelos; se falarmos,

81 Nessa direcdo, acerca da paradoxal situacdo dos direitos humanos, conferir: DOUZINASOCostaes

direitos humanasTrad. Luzia Aradjo. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2009; PEREIRA, Gustavo de Aipgtria dos

sem patria:direitos humanos e alteridade. Porto Alegre: Uniritter, 2011; PEREIRA, Gustavo de Lima. Bagacos
da histéria: a vida exposta a morte, 0 maquinario da violéncia e a reinscricdo da biopolitica em épocas de
império. In: SALVETTI, Esio Francisco; CARBONARI, Paulo César; SIVIERO, lltorGiorgio Agamben:

filosofia, ética e politicaPasso Fundo: IFIBE, 2015, p. 155-182.

82 Conforme Costas Douzinas, “O século XX é o século do massacre, do genocidio, da faxina étnica, a era do
Holocausto. Em nenhuma outra época da histéria houve um hiato maior entre os pobres e os ricos do mundo
ocidental e entre Norte e o Sul globalmente”. DOUZINAS, CoflaBm dos direitos humano3rad. Luzia

Aradjo. Sao Leopoldo: Unisinos, 2009, p. 20. Para uma leitura acerca do século XX e seus acontecimentos
historicos, conferi: HOBSBAWM, EricEra dos extremoso breve século XX. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1995.

283 \/er: SLAHI, Mohamedou OuldO diario de Guantanamd.rad. Donaldson M. Garschagen e Paulo Geiger.

Sao Paulo: Companhia das Letras, 2015.

84 Ricardo Timm de Souza, clarifica e precisa que é “[...] na Segunda guerra mundial que o mundo revelara sua
verdadeira face. Culminancia légica dos Totalitarismos, a Guerra € tamtditmiadncia da logica do
Ocidente [...] E apenas no Nazismo ro momento da violéncia institucionalizada e da aniquilacéo
perfeitamente planejada, racional, iluminada, do Diferente&gjue a Totalidade ocidental pode finalmente
encontrar seus verdadeiros impulsos constitutivos [...]"” Disso decorre que os fatos histdricos acima narrados séo
nada mais que a expressdo maxima da prépria l6gica instituida pelo ocidente, sem nenhuma contradi¢cao”.
SOUZA, Ricardo Timm deTotalidade e desagregagéeobre as fronteiras do pensamento e suas alternativas.
Porto Alegre: Edipucrs, 1996, p. 22. [Grifos do autor].

285 Cf. BAUMAN, Modernidade e Holocaustdrad. Marcus Penchel. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998,

286 SOUZA, Ricardo Timm deEtica como fundamento:lpequeno tratado de ética radical. Caxias do Sul:
Educs, 2016, p. 27. [Grifo do autor]. A situacdo paradoxal que o ser humano experimemoschmitzse

expressa na engenharia de uma maquinarigordducdo de cadaveresEm Auschwitz ndo se morria:
produziam-se cadaveres. Cadaveres sem morte, ndo-homens cujo falecimento foi rebaixado a producédo em série.
E precisamente a degradacédo da morte que constituiria, segundo uma possivel e difundida interpretacéo, a ofensa
especifica de Auschwitz, o nome do préprio horror”. AGAMBEN, Giorgi@ue resta de Auschwita:arquivo

e a testemunha. Trad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2008, p. 78.
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ndo nos escutardo — e, se nos escutarem, ndo nos compreenderdo. Roubardo também
0 NOSSO nome, e, se quisermos manté-lo, deveremos encontrar dentro de nos a forca
para tanto, para que, além do nome, sobre alguma coisa de nés, do qué®ramos.

Por mais paradoxal que possa parecer — a vida esta exposta as barbaries que seguerr
sendo perpetradas contra a humanidade n&péshwitzem uma espiral ascendente, em que
a vida bioldgica do vivente ainda coloca muitas questdes e inquietacdes que permanecem em
um patamar de discussdo muito além da individualidade e da subjetividade, da constituicdo do
sujeito em sua singularidade. A vida, portanto, como podemos verificar, se tornou
sujeito/objeto a partir da qual se estruturou toda a politica ocidental, sobretudo a partir da
época moderna. Politica, nessa acepcado, entendida como biopolitica que gere a vida e a torna
o l6cussobre o qual se opera a decisao soberana e, em vidas que podem ser descartadas ser
sequer figurar como delito. E se, originariamente, as categorias vida e politica estavam
divididas, mas articuladas entre si no interior do estado de excecdo, no qual hatdta a
nua® estas tendem a se identificar, de tal modo que “[...] entdo toda a vida torna-se sacra e
toda a politica torna-se exce¢&d’”

Em face ao exposto, em Michel Foucault a biopolitica compreende a assuncéao da vida
pelo poder, a estatizacdo do bioldgico e as formas de exercicio de poder, desde o modelo de
poder desoberania territorial o poder disciplinare o poder estabelecido sobre o corpo do
individuo, e o biopoder, a gestdo da vida biologica da populacdo, em que o objeto da agéo

politica é chomem-espéciguueemerge no limiar da modernidade com o desenvolvimento do

87 EVI, Primo. E isto um homem®Prad. Luigi Del Re. Rio de Janeiro: Rocco, 1998, p. 32. O relato (publicado

no mesmo ano [1947] que o acima mencionado), de outro sobrevivente é elucidativo, pois da experiéncia do
campo emergia a indagacdo inquietante: O que significaria seguir sendo homem? Para Robert Antelme o que
estava em questdo era uma reivindicacéo quase que biolégica de pertenca a espécie humana, o sentimento Gltimao
de pertencer a humanidade: “O questionamento da qualidade do homem provoca uma reivindicdo quase
biolégica de pertencer a espécie humana”. ANTELME, RoBegspécie humandrad. Maria de Fatima Oliva

de Coutto. Rio de janeiro: Record, 2013, p. 12.

28 Um importante desafio emerge para repensar a politica na atualidade: “A partir do fim da Primeira Guerra
Mundial é, de fato, evidente que, para aos Estados-nacdes europeus, ndo ha mais tarefas histéricas atribuiveis.
Entendemos de modo completamente equivocado a natureza dos grandes experimentos totalitarios do século XX
se 0s vermos apenas como continuacdes das Ultimas tarefas dos Estados-nac¢des do século XIX: o nacionalismo e
o imperialismo. O que esta em jogo agora é algo mais extremo, pois se trata de assumir como tarefa a pura e
simples existéncia factica dos povos — ou seja, em Ultima andlise, a sua vida nua”. AGAMBEN, M&g3o.

sem fim notas sobre a politica. Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2015, p. 125-126.

289 AGAMBEN, Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo Horizonte:
UFMG, 2010, p. 144. Jodo Camillo Penna analisa de modo preciso, a partir de Agamben e Primo Levi, aquilo
gue nunca deveria ter tido lugar, os campos e a situacdo em torno a questdo humanitaria na atualidade, e observa
uma situacdo paradoxal: “O que mais espanta aqui ndo é tanto o fato de o empreendimento humanitario
necessitar da guerra para fazevsem nem a questionabilidade dos critérios de bem e mal, ou o fato de que o
bemse confunde com a economia diEs— 0 que espanta € o fato de o bem consistexterminiodo mal, e

que fazer o bem e matar possam ser concebidos como gestos idénticos ou simultaneos [...]". PENNA, Joéo
Camillo. Sobre viver no lugar de quem falamos (Giorgio Agamben e Primo Levi). In: SELIGMANN-SILVA,
Marcio. (Org.).Palavra e imagemmemoria e escritura. Chapec6: Argés, 2006, 180. [Grifos do autor].
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capitalismo e de uma série de questdes inerentes a sua expansao. Giorgio Agamben, por seu
turno, analisa a politica no Ocidente, a soberania e o poder e, nesse sentido, explicita que a
diferenca fundamental € a consubstancialidade entre o poder sobereida @wa, desde os

tempos mais primigéniofelacdo de excecdopm que a biopolitica € inscrita no coracao da
tradicdo politica, indicando uma dimenséo ontologica em sua constitutividade. Enfim, ambas
as posi¢coes dos pensadores permitem reler a politica nos tempos que correm em que a vida €
ex(posta) as mais diversas formas de violéncias, nas varias dimensionalidades e modos de

assujeitamento da condi¢cdo humana.

No que segue, focaremos sobre a maquina governamental e o paradigma gerencial de
governo da vida no Ocidente, que emerge nos primeiros séculos do cristianismo no interior
das formulacbes acerca da natureza do Ser, nas pessoas da Trindade, em que o conceito d
oikonomia, de origem grega é de capital importancia, pois passara a ser primordial no seio da
teologia dos primeiros séculos. A partir desse conceito os Santos Padres da Igreja
desempenhardo a importante tarefa de definir a natureza do Ser enquanto paradigma de
governo da vida, tanto em sentido interno da Trindade, na figura das trés pessoas e suas
respectivas funcionalidades, quanto, por outro outro, em determinar a disposi¢ao da vida, das
coisas de tal forma que tal dispositivo possa concorrer para a efetivacdo do Plano

soteriologico, a salvagdo humana.

Ademais, situaremos como se estruturou a ontologia da operatividade legada ao
Ocidente a partir do paradigma da efetualidade, o qual emerge como assinatura teolégica em
torno as questdes da liturgia e dos sacramentos, como exasfi@mao sacerdote que serve
ao sagrado e, por sua condicdo de executor de um dever, um dever de oficio, legaria ao
Ocidente, posteriormente, o paradigma ético/ontoldgico da operatividade e do comando que
influiria em toda a esrtruturacdo da ontologia e da ética, especialmente a partir da
modernidade e do pensamento kantiano e seus reflexos nas formulacbes que emergiriam
posteriormente na contemporaneidade. Em suma, por meio de uma (re)leitura do paradigma
oikondmico de gestdo da vida em que a governamentalidade biopolitica se firma enquanto
disposicdo da vida, governo dos homens e das formas de vida de acordo com a logica
soberana fundada na excecao, buscar-se-a apresentar, elaborar tal percurso em sentido de um

leitura prospectiva enquanto uma critica do presente.
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3 A maquina governamental: excecio, soberania e governamentalidade

No presente capitulo abordaremos a maquina governamental de governo biopolitico da
vida - governo dos homens a excecéo juridica que captura e dispde a videivdmtee,
paradoxalmente, gx)pdecomo vida nua, sobretudo nas democracias atuais, em um viés
econdmico-gerencial que a define e a coloca em um patamar de indistingdo com o direito que
a torna disposta em funcdo das estratégias de poder, se@aopo expressdao maxima de
exposicao, as vidas que restam quando a excecao se torna regri@@bsaedo deslocante
[o campo como o nomos do moderno], e a impossibilidade do testemunho dos sobreviventes
frente & aniquilagcdo humana. De um modo impar e original, Giorgio Agamben reconstréi a
genealogia da biopolitica empreendida por Michel Foucault, porém tematiza a maquina
governamental em um paradigma econémico-gerencial, a partir do conceit@aemia, -
disposicédo das coisas que no mundo grego significa administracdo da acaigaqd, e na
Patristic€®, [primeiros quatro séculos do cristianismo] tornar-se-ia central na definicdo da
economia trinitériae, posteriormente, na estruturacdo da governamentalidade em que o
econdmico se sobreai as demais dimensfesidia A vida, por conseguinte, conforme
explicitaremos, se torna o I6cus basilar, o espaco sobre o qual por meio da excecao juridica se
opera e delineia soberanamente o poder. De acordo com essa légica soberana a vida pode se
disposta conforme os interesses estatais 0s quais sao incorporados e circunscritos na insignia
soberana que a cada momento age politicamente e, portanto, decide quais vidas devem ser
preservadas e, sucessivamente, quais vidas podem ser sacrificadas. Esse estado de coisa:
conforme buscaremos demonstrar, evidencia a forma como a vida se toroampo de

batalha - em nome da qual e pela qual se age politicamente nos tempos que correm.

2% pe acordo com Vitalino Cesca, Patristica, patristico, (Santos Padres); patrologia, patrélogo, patrolégico,
patrologista provém do termo latino Pater, Patris, que significa Padre, pai e em grego patér trés. CESCA,
Vitalino. Dicionario genealdgico latino-portuguéBorto Alegre: Edipucrs, 2016, p. 399-400. “Patristica: se da

este nombre a la filosofia cristiana de los primeros siglos. Consiste en la elaboracién doctrinal de las creencias
religiosas del cristianismo y en su defensa contra los ataques de los paganos y contra las herejias. Se caracteriza
por no distinguir entre religion vy filosofia. La religion cristiana es, para los Padres de la Iglesia, la expresion
cumplida y definitiva de la verdad que la filosofia griega habia logrado sélo imperfecta y parcialmente [...] Se
suele dividir, por lo comun, en tres periodos.pEinero que llega hasta el siglo Ill, aproximadamente esta
dedicado a la defensa del cristianismo contra sus adversarios paganos y gnossgpsideperiodo que va del

siglo Il hasta aproximadamente el afio 450 se caracteriza por la formulaciéon doctrinaria de las creencias
cristianas. Eltercer periodo, que va de la mitad del siglo hasta fines del siglo VIII, se caracteriza por la
reelaboracion y sistematizacion de las doctrinas ya formuladas y por la falta de formulaciones originales [...] La
herencia de la Patristica fue recogida, a comienzosrafecimiento carolingip por la escolastica”.
ABBAGNANO, Nicola. Diccionario de Filosofia4 ed. Trad. Pedro Torres Aguilar [et. all.]. México: Fondo de
Cultura Econdmica, 2012, p. 797-798. [Grifos do autor].
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3.1 Vida e direito: estado de excecao e a guerra como paradigma politico

O estado de excecdo tende cada vez mais a se apresentar
como o paradigma dominante na politica contempofahea

Vivemos na contemporaneidade um cenario de plena expansividade de naturalizacédo
da violéncia, que parece sinalizar um movimento de crescente espiral ascendente, seja em
ambito social, quanto por parte destadosdemocraticos de direito constituidos. Os governos
agem por meio de dispositivos juridicos e securitarios, a partir dos quais atuam sob um
discurso fundado em “razdes de segurancga”, em que se adotam uma série de procedimentos de
excecao que tem se configurado como técnica de governabilidade, em que: frente “[...] a uma
ameaca imediata e real que deve ser eliminada ao se suspender por um tempo limitado as
garantias da lei; as “razfes de seguranca” de que falamos hoje constituem, ao contrario, uma

técnica de governo normal e permanefté.”

A teorizacdo desse instituto juridico parte de uma abordagem genealdgica e
paradigmatica em vista de situa-lo no limiar da contemporaneidade, analisando as
consequéncias decorrentes do estado de excecdo em ambito juridico-politico e o significado
da acdo politica nos tempos atuais. Na modernidade o estado de EXecesispenséo,
paralisacdo da lei que produz um vacuo, uma espécie de anomigzie juridico — que
continua a operar de modo permanente sob formas multidimensionais e pluriformes, nas mais
distintas realidades, em que o campo de concentracéo € o paradigma moderno do nomos. Nele
a 'vida nua atinge sua maxima indeterminacdo’, em que este dispositivo juridico-politico se
torna regra, o paradigma que domina a governabilidade, culminando com a instauragao de

uma guerra civil globaf>*

A abordagem desse instituto juridico-politico em sentido de regra e técnica de governo

se da a partir de um dialogo profundo entre dois gigantes: Walter Benjamin e Carl®thmitt

21 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. S&o Paulo: Boitempo, 2004, p. 13.

292 AGAMBEN, Giorgio. Uma cidadania reduzida a dados biométricos: como a obsess&o securitaria faz mudar a
democracia. In: (Orgs.). GLOECKNER, Ricardo Jacobsen; FRANCA, Leandro Ayres; RIGON, Bruno Silveira.
Biopoliticas estudos sobre politica, governamentalidade e violéncia. Trad. Daniel Arruda Nascimento, Curitiba:
iIEA Academia, 2015, p. 126.

2930 ponto de partida na obra Estado de excesi#iza um progndstico que mostra que na atualidade, ainda falta

uma concisa “[...] teoria do estado de excec¢do no direito publico, e tanto juristas quanto especialistas em direito
publico parecem considerar o problema muito mais comoquiestio factdo que como um genuino problema
juridico”. AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p.

12. [Grifo do autor].

294 Ccf. AGAMBEN, Giorgio.Stasis:la guerra come paradigma politico. Totino: Bollati Boringhieri, 2015.

2% Frente ao escopo da presente pesquisa, ndo nos deteremos em detalhar a posicédo de cada um dos pensador
em particular, pois seus contributos essenciais sdo recorrentes na teorizacdo de Giorgio Agamben. Entretanto,
uma leitura da posicdo de ambos e suas especificidades, pode ser conferida em:; Estado de excecao e (in)decisac
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A partir da questéo da soberania, o pensador italiano se debruca sobre o estemalale
excecdo, partindo da andlise prospectiva que havia uma lacuna na doutrina juridica e no
campo da filosofia politica acerca desse tema — desenvolvendo uma genealogia desse instituto
juridico-politico, o dispositivo que suspende a lei e captura a vidaveote.Os pensadores
supramencionados séo os pilares sobre os quais toda a discussdo em torno ao tema do estad
de excecdo se desenvolve. Isto é, a genealogia acerca desse instituto juridico-politico
reconstroi-o desde sua génese até os tempos atuais, mas tendo como pano de fundo esses do

gigante$®®, como bem expressa o pensador italiano em sua obra.

No decorrer da exposicdo, podemos perceber que o profundo didlogo sera
desenvolvido tendo como foco explicitar as tradi¢des juridicas que defendem abertamente a
insercdo do estado de exceg¢do no ambito juridico, enquanto parte integrante do direto
positivo, sob a alegacdo quenacessidade® fonte autbnoma do direito, quanto, por outro
lado, as posi¢cOes diametralmente opostas, que consideram o estado de excecéo exterior ac
ordenamento. Isto €, nessa segunda posi¢édo, se exclui a possibilidade de regulamentacéo dc
estado de excecdo determinado por lei, 0 que ndo pode ser normatizado. Portanto, trata-se de

um fendmeno fundamentalmente politico e extrajuridico.

De acordo com a analise agambeniana, somente a partir do confronto entre os modelos
juridico-institucionale o modelo biopolitico, € que se torna possivel desvendar “este oculto
ponto de interseccdo entre o modelo juridico-institucional e o modelo biopolitico do
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biopoder O ponto fundamental reside na radicalidade de interpretar os institutos
fundamentais do direito e da politica, propriamente no espaco onde foram intrincadas e
enredadas estas categorias, e a relacdo entre a vida nua e a politica em voga na atualidade, so

um viés biopolitic®™. A partir desse embate conceitual buscaremos explicitar e compreender

soberana: excecao juridica e soberania. In; PONTEL, Evdastiado de excecaestudo em Giorgio Agamben.

Passo Fundo: Ifibe, 2014, p. 67-107.

2% As obras de referéncia para todo o debate em torno ao qual se desenvolve a problematizac&stadmbra

de excecdosdo: [BENJAMIN, Walter. Critica da violéncia - critica do poder. Decumentos de cultura,
documentos de barbari&do Paulo: Cultrix, 1986]; BENJAMIN, Walte@rigem do drama tragic@lemao

Trad. e edigdo de Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica, 2012]; [SCHMITT,T@atbgia politica Trad.

Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006]. Marcio Seligmann-Silva apresenta detalhadamente o emergir
dos escritos de cada um dos autores e o panorama do pés guerra no qual emergem. Ver: SELIGMANN-SILVA,
Marcio. Walter Benjamin: o Estado de Excecéo entre o politico e o estéidernos Benjaminianosn. 1,

2009, p. 1-23.

297 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 14.

2% «5omente em um horizonte biopolitico, de fato, sera possivel decidir se as categorias sobre cujas oposicées
fundou-se a politica moderna (direita/esquerda; privado/publico; absolutismo/democracia etc.), e que se foram
progressivamente esfumando a ponto de entrarem hoje numa verdadeira e propria zona de indiscernibilidade,
deverdo ser definitivamente abandonadas ou poderdo eventualmente reencontrar a significado que naquele
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o dispositiv®® em que o direito se refere & vida, a captura, a inclui em si por meio da propria
suspensao,irjiclusdo exclusiva-excluséo inclusiva], por meio da qual se podera entender a
politica e este espaco andmico [vazio juridico], isto é, a lei que se relaciona com a vida por
meio da sua propria suspenséo [excecao juridica], como paradigma dominante de governo nas
sociedades atuais. Em vista de se explicitar essa zona oculta e incerta, o desafio € tornar claro
de fato “[...] o que esta em jogo na diferenca — ou na suposta diferenca entre o poder politico e
o juridico e entre o direito e o vivent®® um patamar de indistingdo,estado de excecéo

que emerge e tende a tornar-se regra, o paradigma de governo na contemporaneidade.

A configuracdo desse paradigma de governo da videeagtorno da vida e sobre a
vida, pois é sobre ela que se da a decisdo soberana, em que por meio do direito se captura &
vida do vivente e determina que vidas devem ser conversadas e quais vidas podem ser
eliminadas, passiveis de descartabilidade, mataveis, viteranua. Disso decorre o carater
biopolitico deste instituto juridico-politico. Isso indica para o desafio de situar o estado de
excecdo, “paradigma da politica de seguranca e controle sobre os cidaddos como forma de
conceber a prépria politic®, em seu caréater biopolitico que, finalmente tende a se tornar
tanatopoliticd%. Isto é, o humano em condicdo de iminente exposicdo a morte, em que
Guantanamo ilustra de modo imparvela nua em suanaxima indeterminacdo ¥ida

precéria — vida sem direto a ter direitos garantid8%

préprio horizonte haviam perdido”. AGAMBEN, Giorgidomo sacer:0 poder soberano e a vida nua I. Trad.
Henrique Burigo. 2. ed. Belo Horizonte: UFMG, 2010, p. 12.

29 por dispositivo se compreende “[...] qualquer coisa que tenha de algum modo a capacidade de capturar,
orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar 0os gestos, as condutas, as opinides e 0s discursos
dos seres viventes”. AGAMBEN, Giorgi® que € o contemporanee?utros ensaiosrad. Vinicius Nicastro

Honesko. Chapecé: Argos, 2009, p. 40.

30 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 12.

31 para Giorgio Agamben, “[...] o totalitarismo moderno pode ser definido, nesse sentido, como a instaurac&o,
por meio do estado de excecdo, de uma guerra civil legal que permite a eliminacéo fisica ndo sé dos adversarios
politicos, mas também de categorias inteiras de cidaddos que, por qualquer razdo, parecam ndo integraveis ao
sistema politico” [apresentando-se, por exceléncia, o estado de excecdo, como um patamar de indistingdo entre
democracia e absolutismo] AGAMBEN, GiorgiBstado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. Sdo Paulo:
Boitempo, 2004, p. 13.

39240 termo tanatopoliticatem como prefixo a derivacdo de Tanatos: o personagem da mitologia grega que
personifica ou comunica a morte, aquele que conduz os seres humanos ao Hades, o0 mundo inferior dos mortos”.
NASCIMENTO, Daniel ArrudaDo fim da experiéncia ao fim do juridicpercurso de Giorgio Agamben. Sao

Paulo: LiberArs, 2012, p. 175.

303 cf.Capitulo 3.Detencién indefiniddn: BUTLER, Judith.Vida precaria: el poder del duelo y la violencia.

Trad. Fermin Rodriguez. Buenos Aires: Paidés, 2006, p. 79-132. Ainda, nQudmteos de guerraquando a

vida é passivel de luto? Judith Butler retoma a exposi¢cdo da obra citada inicialmente, na qual afirma que a
precariedade da vidé um dado basico, o qual se faz necessario ter presente para ler os temposnapaade

guerra, em que a violéncia assume formas mdltiplas, sobretudo as legitimadas pelos aparatos estatais que
propugnam guerras em nome da defesa da vida, mesmo que para isso seja preciso, paradoxalmente, eliminar
vidas: “Que vidas sao consideradas vidas que merecem ser salvas e que vidas ndo o séo? [...] quais vidas séo
consideradas valiosas, quais vidas sdo enlutadas, e quais vidas consideradas ndo passiveis de luto”. BUTLER,
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E precisamente nesse viés que poder-se-ia ilustrativamente situar os mecanismos de
controle via decretos coforca-de-lej criados no pos 11 de setembro de 2001 pelo governo
de G. W. Busch, nos Estados Unidos, dispositivos que preveem a implantacdo de medidas e
procedimentos judiciais e extrajudiciais de restricdo de direitos e liberdades dos cidadaos,
com a justificativa de sustentarsaguranca e ardem Nesse interim, permite-se manter
preso o estrangeir@l{en) suspeito de atividades que ponham em risco a seguranc¢a nacional
podendo ser expulso do pais sob a alegacdo de violacdo da lei sobre imigracdo. Logo, essa
‘ordem’ captura a vida do vivente, anulando radicalmente todo o estatuto juridico e suas
garantias, produzindo “[...] um ser juridicamente inominavel e inclassificdeh uma
situacdo de vida exposta, pois “[...] quando o direito é suspendido da ordem na forma de

excecao, a vida humana fica a mercé da vontade soberana de quem 5veoms*

O que ocorreu e ainda esta ocorrendo sob nossos olhos € que o0 espacgo
“juridicarnente vazio” do estado de excecdo (em que a lei vigora na figura — ou seja,
etimologicamente, nficcdo —da sua dissolucdo, e no qual podia portanto acontecer
tudo aquilo que o soberano julgava de fato necessario) irrompeu de seus confins
espaco-temporais e, esparramando-se para fora deles, tende agora por toda parte a
coincidir com o ordenamento normal, no qual tudo se torna assim novamente
possivef®

No entendimento do pensador italiano, vale destacar, foi Carl Schmitt quem

estabeleceu a essencial contiguidade entre estado de excecdo e soberaniaT &zogaa

politica Carl Schmitt estabelece e delimita o conceito de soberania em estreita relacdo com o
poder soberano, enraizado e estribado na decisdo sobre o estado de excecdo, explicito na
afirmacéo: “Soberano é quem decide sobre o estado de ex®édfesse intersticio, salienta

e esclarece que esta definicdo indica um conceito limitrofe e, portanto, ndo pode ser vinculado
ao caso normal, tendo que ser entendido na perspectiva de um conceito geral da teoria do
Estado, mas nado qualquer ordem de necessidade, mas em um ambito de uma definicao

juridica de soberania sustentada em um motivo sistemético, légico-juridico.

No viés dessa configuracdo de um conceito limitrofe, podemos compreender a suma

importancia do soberano, que detém a prerrogativa e o poder de criar a ordem, garantir uma

Judith.Quadros de guerraquando a vida € passivel de luto? 3. ed. Trad. Sérgio Tadeu de Niemayer Lamarao e
Arnaldo Marques da Cunha. Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 2017, p. 64.

304 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. S0 Paulo: Boitempo, 2004, p. 14.

35 RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. Introducéo. In: . (Odgidtica e memériadireito a justica,
memo©ria e reparacdo, a condicdo humana nos estados de excecéo, 2012, p. 11.

3% AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 44. [Grifo do autor].

397 SCHMITT, Carl.Teologia politica Trad. Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p. 7.
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situagdo como um todo em sua completude, pois tem o poder de decisdo. Desse modo, 0
estado de excecéo revela e evidencia a natureza essencial da autoridade estatal, a capacidad
de decidir tanto sobre “[...] a ocorréncia do estado de necessidade extremo, bem como sobre o
que se deve fazer para sana-lo. O soberano se coloca fora da ordem juridica normalmente
vigente, porém a ela pertence, pois ele € competente para a decisdo sobre se a Constituicac
pode ser suspensa in totg®

A condicéo peculiar conferida ao soberano por meio da sua soberania, o qual age e
toma a decisao, cuja figura que determina o estado de excecdo também revela na propria
excecao a sua esséncia, 0 seu ser, pois este também permanece em uma relacdo paradoxal. A
mesmo tempo em que pertence a lei, ao que esta previsto nela, coloca-se fora da lei. Isso fica
evidente na exposicdo schmittiana, perspectiva da qual o pensador italiano parte para
sistematizar essa paradoxal relacdo. Na medida em que o soberano detém o poder legal de

suspender a validade de uma norma, coloca-se legalmente fora da norma.

Nesse ambito, Giorgio Agamben, relendo a obra schmittiana, considera e ilustra tal
paradoxo, como se |é: “a lei esta fora dela mesma, ou entdo: “eu soberano, que estou fora da
lei, declaro que n&o h& um fora da 1&i” Dito de outro modo: se é o “soberano quem decide
sobre o estado de excecH#d” onde esta incluido no direito a sua prépria suspéhsaéste
inscreve-se no contexto juridico, mesmo que a sua efetivacdo implique na ‘suspenséo de toda
ordem juridica’, o que acaba por articular a excecéo e a ordem juridica, via decisdo soberana,
em que a forca soberana define a vida humana. De acordo com Carl Schmitt, “Sendo o estado

de excecdo algo diferente da anarquia e do caos, subsiste, em sentido juridico, uma ordem,

38 SCHMITT, Carl.Teologia politica Trad. Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p. 8.

39 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 23.

310 SCHMITT, Carl.Teologia politica Trad. Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p. 7.

311 A relacdo de exclusdo é caracterizada como uma relagdande,uma das primigénias estruturas politico-
juridicas civilizatérias, em que a leplica-se desaplicando-sg..] o relacionamento juridico-politico originario

€ obando,ndo é apenas uma tese sobre a estrutura formal da soberania, mas tem carater substancial, porque o
que obandomantém unidos s&o justamente a vida nuapeder soberano. E preciso dispensar sem reservas
todas as representacdes do ato politico originario como um contrato ou uma convengao, que assinalaria de modo
pontual e definido a passagem da natureza ao Estado. Existe aqui, ao invés, uma bem mais complexa zona de
indiscernibilidade entra6mose physis,na qual o liame estatal, tendo a formabdado,é também desde sempre

ndo estatalidade e pseudonatureza, e a natureza apresenta-se desde senminaaseTEstado de excecao”.
AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer:0 poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 44. [Grifo do autor]. O pensador italiano remonta ao diewitie da Lei dé-ranz

Kafka, com vistas a ilustar de modo exemplar da estrututzaddosoberano, pois nada impede ao camponés

que ingresse, que entre pela porta da lei, pois nem sequer ha recusa por parte do guardido, uma vez que a porte
esta desde sempre aberta, e a lei ndo prescreve nada. De acordo com o esquema da excecdo soberana, a i
aplica-se-lhe desaplicando-se, 0 mantém enbardoabandonando-o fora de si. A porta aberta, que é destinada
somente a ele, o inclui excluindo-o e exclui incluindo-o. Ver: KAFKA, Franz. Ante la le@biris completas.

Trad. Joan Bosch Estrada [et. al.]. [Tomo IV], p. 1131-1133.
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mesmo que ndo uma ordem juriditd” Nessa senda, se ao soberano cabe instaurar o estado
de excecao, destaca-se o carater decisionista, e isto implica o fato da propria decisdo, em usar

tal dispositiva®™

Na obraOrigem do drama tragico aleméo, Walter Benjamin opera uma inversdo na
compreensao da soberania schmittiana e explicita a sua ‘Teoria da Soberania’, a hova ordem
politica. Assim, “O conceito moderno de soberania tende para um poder executivo supremo
assumido pelo principe, o Barroco desenvolve-se a partir da discussdo do estado de excecéo,
considerando que a mais importante funcdo do Principe é imp&di-lsto é, aquele que
exerce o poder esta predestinado de antemdo a ser detentor de um poder ditatorial em
situacdes de excecdo provocadas por guerras, revoltas ou outras catastrofes. Nesse cenario,
que caracteriza o0 soberano é a indecisao, isto é, trata-se da incapacidade de decidir: “O
Principe, cuja pessoa € depositaria da decisdo do estado de excecdo demonstra-se 10go n:

primeira oportunidade que é incapaz de tomar uma deciSao0.”

Logo, de acordo com a exposicdo benjaminiana, na perspectiva do drama barroco
opera-se uma inversdo em que a figura do Principe entendido como tirano € caracterizado
fundamentalmente pela indecisdo. EmTases sobre o conceito de Historipie pode ser
compreendido como uma espécie de testamento de Walter Benjamin, de modo especial a tese
VIIl, o pensador de Berlim, explicita de forma lapidar em que consiste esse instituto juridico,
do qual GiorgioAgamben compartilha e parte em suas andlises. Vejénwadicdo dos
oprimidos nos ensina que o “estado de excecdo” em que vivemos € na verdade a regra

geral”.'® Disso emerge a necessidade de um conceito de histéria que corresponda a essa

$125CHMITT, Carl.Teologia politica Trad. Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p. 13.

313 Gilberto Bercovici precisa a posi¢do de Schmitt: “Soberano é quem decide sobre o estado de excecdo”. Com
esta célebre frase, que inicia seu lilirologia Politica Carl Schmitt destacou a soberania com uma funcédo
politicamente indispensavel para afirmar uma ordem. O sentido concreto da controvérsia sobre soberania se da
sobre aquele que decide, em caso de conflito, em que consiste o interesse publico e o do Estado, a seguranca e ¢
ordem publicas. A necessidade do soberano era por ele interpretada na inafastabilidade da excecdo, na
normalidade da excecdo. A soberania é a “competéncia” imprevisivel, estranha as normas de direito publico,
pois ndo se trata do término do direito, mas de sua prépria origem. Para Schmitt, a soberania era a afirmacéo da
ordem e, a0 mesmo tempo, a sua negacdo. Deste modo, definir a soberania como decisdo sobre o estado de
excecdo significa dizer que o ordenamento esta a disposi¢do de quem decide. O soberano, assim, estad a0 mesmc
tempo, dentro e fora da lei”. BERCOVICI, Gilbertoonstituicdo e estado de exce¢do permanattalidade

de Weimar. Rio de Janeiro: Azougue Editorial, 2004, p. 65-66.

314 BENJAMIN, Walter. Origem do drama tragicalemao Trad. e edicdo de Jodo Barrento. Belo Horizonte:
Auténtica, 2012, p. 60.

$15BENJAMIN, Walter.Origem do drama tragico alemadrad. e edicdo de Jodo Barrento. Belo Horizonte:
Auténtica, 2012, p. 66. Uma leitura acerca dessa obra pode ser conferida em: BOLLE, Willi. A modernidade
como “Trauerspiel”: Representacéo da histéria em W. Benjamin, “Origem do drama barroco dRawvidts.de

Historia da USP Séo Paulo, n. 119, 1988, p. 43-68.

318 BENJAMIN, Walter.Obras escolhidasMagia e técnica, arte e politica. Sdo Paulo: Ed. Brasiliense, 1996, p.

226. [Grifo nosso]. Frente ao amplo crescimento do interesse pelo pensamento de Walter Benjamin, destacamos
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verdade, em vista de originar um verdadeiro estado de excecgédo, na luta contra o fascismo.

Nesse sentido, Reyes Mate, em sua importante releitura das teses benjaminianas, assevera:

Agora como ontem, de fato, é verdade que, para os oprimidos, o estado de excegao é
uma situacdo permanente. Nem a multiplicacdo do Estado social de Direito, nem o
avanco da democracia liberal, nem o prestigio do discurso sobre os direitos
humanos, nem o crescimento da riqueza mundial por obra e graca da globalizacdo
econdmica, conseguiram mandar ao s6tao dos pesadelos a contundente afirmacéo da
tese VIII, a saber que todos esses progressos se dao sobre as costas de uma parte da
humanidade. E se ndo héa direito para alguns, ainda que fossem poucos, que nao o
s&o, a duvida recai sobre a justica de todo o direito. E certo que o direito € suspenso
pela vontade dos poderosos, as guerras produzem mortos e a riqueza>thiséria.

Conforme enunciamos anteriormente, a andlise acerca do estado de excecdo esta
permeada pelo dialogo estabelecido entre Walter Benjamin e Carl Schmitt. Entretanto, de
acordo com a posicdo agambeniana, podemos percebemos que frente ao intento de Carl
Schmitt de (re)inscrever a violéncia no contexto juridico, Walter Benjamin responde
assegurando a ela [violéncia]- como violéncia Plrauma existéncia fora do direito - que
rompe de um s6 golpe com a violéncia mitica. Essa discussdo entre ambos pensadores
alemées, embora visivelmente opostas, indica e pde em evidéncia uma zona de anomia que,
por um lado, prevé a manutencdo da relacdo com o direito e, por outro lado, deve ser

inexoravelmente liberada dessa relatdo.

Em Critica da violéncia, critica do pod&’, o pensador de Berlim delineia de inicio a

questao crucial que orienta sua analise: “A tarefa de uma critica da violéncia pode ser definida

uma obra que em seu conjunto reflete os temas centrais dos quais o pensador berlinense se ocupou: MACHADO,
Carlos Eduardo Jorddo; MACHADO JR., Rubens; VEDDA, Miguel. (Ord¥3lter Benjamin:experiéncia
historica e imagens dialéticas. 1. ed. Sdo Paulo: UNESP, 2015.

317 MATE, Reyes.Meia-noite na histéria:comentarios as teses de Walter Benjamin “sobre o conceito de
histéria”. Trad. Nélio Schneider, Sdo Leopoldo, RS: Ed. Unisinos, 2011, p. 11.

318 A violéncia divina est4 para além do direito, acima do Estado, diferindo substancialmente da primeira
(violéncia mitica) por ter uma semelhanca com a violéncia do Estado. Nessa acepcédo, “Se o poder mitico é
instituinte do direito, o poder divino é destruidor do direito; se aquele estabelece limites, este rebenta todos os
limites”. Por meio dessa forma de violéncia Divina é que se pode romper com toda forma de violéncia, o que
indica para uma nova dimensdo de plenitude de justica, a possibilidade de irrupcdo do novo na histéria.
BENJAMIN, Walter. Critica da violéncia - critica do poder. Documentos de cultura, documentos de
barbarie. Sdo Paulo: Cultrix, 1986, p. 173.

%19 Acerca do debate entre Carl Schmitt e Walter Benjamin, observa Gilberto Bercovici: “O estado de excecdo de
Carl Schmitt defende a ordem contra a catastrofe. O estado de excegdo de Walter Benjamin enxerga na ordem a
catastrofe continua da dominagdo”. BERCOVICI, GilbeBoberania e constituicAgpara uma critica do
constitucionalismo. S&o Paulo: Quartier Latin, 2008, p. 343.

320willi Bolle comenta acerca do titulo da obra. Vejamos: “Optei por esta traducdo do Original “Zur Kritik der
Gewalt”, uma vez que todo o ensaio € construido sobre a ambigilidade da@alastaque pode significar ao

mesmo tempo “violéncia” e “poder”. A intencdo de Benjamin € mostrar a origem do direito (e do poder
judiciario) a partir do espirito da violéncia. Portanto, a semanticaegalt neste texto, oscila constantemente

entre esses dois polos [...]". BENJAMIN, Walter. Critica da violéncia - critica do podddotnimentos de

cultura, documentos de barbari®do Paulo: Cultrix, 1986, p. 160.
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como a apresentacdo de suas relacdes com o direito e a {&stisgireocupacido precipua

parece sinalizar para o fato que toda a violéncia que emana socialmente tende a legitimar-se, e
esta legitimacéo ocorre em estreita cumplicidade com o direito. Ha, na acepc¢ao benjaminiana,
uma coimplicacdo entre ambasvieléncia e direito — “Se a primeira funcédo da violéncia
passa a ser a instituicdo do direito, sua segunda funcéo pode ser chamada de manutengao d

direito.”3??

Conforme o exposto, a afirmacdo supramencionada revela que “a violéncia institui o
direito como norma legal vigente e o direito legitima a violéncia como ato instituinte justo e
forca legitima que defende o proprio direito. [...] dada esta realidade, ndo ha direito fora da
violéncia nem violéncia que ndo seja legitimada pelo dirdfttDiante dessa légica, ambas
(violéncia e direito) estdo implicadas intimamente de tal forma que se configuram como
aliadas inevitaveis, em que a violéncia aparece contida no direito e o direito coexiste e
persiste pelo uso da forca que gera e reproduz de modo continuado as barbéaries na
cotidianidade da vida. Dai que a instauracdo do estado de excecdo, no entendimento de Walter

Benjamin, submete o sujeito sem fissuras ao poder estabel&cido.

Assim, em face aparadoxo da soberania, a qual ndo se limita a enquadrar o que esta
dentro e o que esta fora, a situagdo normal e o caos, acabam por tracar um limiar (a excecao) a
partir do qual interno e externo entram em complexas rela¢des topoldgicas, de tal forma que,
em decorréncia disso, tornam possivel a validade do ordenamento juridico. Logo, a excecéo
soberana, uma zona de indistingdo entre natureza e direito, configura-se como a pressuposicao

da referéncia juridica na esfera de sua suspenséo. Vejamos:

A excecdo que define a estrutura da soberania €, porém, ainda mais complexa.
Aquilo que esta fora vem aqui incluido ndo simplesmente através de uma interdicao

ou um internamento, mas suspendendo a validade do ordenamento, deixando,
portanto, que ele se retire da excecdo, a abandone. N&o é a excecao que se subtrai a
regra, mas a regra que, suspendendo-se, da lugar a excecédo e somente deste modo se
constitui como regra, mantendo-se em relacdo com aquela. O particular “vigor” da

lei consiste nessa capacidade de manter-se em relagdo com uma exterioridade.

%21 BENJAMIN, Walter. Critica da violéncia - critica do poder. Documentos de cultura, documentos de
barbarie. Sdo Paulo: Cultrix, 1986, p. 160.

322 BENJAMIN, Walter. Critica da violéncia - critica do poder. Documentos de cultura, documentos de
barbarie. Sdo Paulo: Cultrix, 1986, p 165.

333 RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. A justica perante uma critica ética da violéncia. In: RUIZ, Castor Mari
Martin BartoloméJustica e memarigpara uma critica ética da violéncia. Sao Leopoldo: Unisinos, 2009, p, 96.

324 Conforme José Antonio Zamora, “Pero mientras que para Schmitt esta pretension de poder resulta legitima y
para ello basta su ejercicio efectivo, el poder se legitima a si mismo por su capacidad de establecer el nuevo
“orden”, Benjamin ve en este dato la prueba de la “corruptibilidad” de toda violencia juridica. La estructura
interna del derecho lo convierte en expresion del poder en cuanto violencia”. ZAMORA, José Aftonio.
Benjamin: Critica del capitalismo y la justicia mesianica. In: RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. (Org.)
Justica e memorigpara uma critica ética da violéncia. Sao Leopoldo: Unisinos, 2009, p. 73.
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Chamemoselacéo de excecda esta forma extrema da relacdo que inclui alguma
coisa unicamente através de sua excldS&o.

Diante dessa ldgica exposta na passagem mencionada, torna-se explicita, embora
complexa, a configuracéo do estado de exc¢étimis contém em si a prépria suspensao, a
inclusdo através da suspensdo, que por meio da decisdo soberana instaura esse dispositivc
juridico-politico. Ao instaurar a excecdo por meio da decisdo soberana suspende-se a norma,
em que esta se aplica a excecdo desaplicando-se, retirando-se desta, 0 que caracteriza 0 que <
entende por estado de excecdo. Isto é, configura-seamaade anomia em que a aplicacao
se separa da norma. Por conseguinte, “O estado de excecdo separa, pois a norma de Suz:
aplicacdo para tornar possivel a aplicacdo. Introduz no direito uma zona de anomia para tornar
possivel a normatizacéo efetiva do ré&d)"que define as relacdes entre o direito e a vida, uma
esfera que exerce poder de vida e sobre a vidavdate em que um dos aspectos cruciais
gue emana disso é o carater violento e arbitrario que se depreende do exercicio de
determinado poder soberano constituido, pelo exercicio da soberania, sua peculiar “[...]

natureza de paradigma constitutivo da ordem juridiéa.”

De acordo com Alfonso Galindo Hervas, da-se quase que como a criagdo de um
transcendental, ao se referir ao direito, o qual cria seu objeto, qual geja,c@rporal dos
homens “O poder soberano institui uma ordem tdo somente enquanto que conserva a
possibilidade de suspendé-la (isto é, de decidir a situacdo de excecdo). E, em tal marco de
excepcionalidade, a operacéo essencial de tal poder € de isolamento, em cada sujeito, da vida

nua®?®. A vida, nessa acepcdo, ndo se encontra nem dentro e nem fora da lei, mas em uma

35 AGAMBEN, Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 25.

3% Frente ao escopo da presente pesquisa, ndo nos deteremos em reconstruira a genealégica que o pensado
italiano desenvolve ao longo da olifatado de excecagosto que se trata muito mais de indicar a légica e
estrutura sobre a qualestado de excecadijspositivo juridico-politico opera enquanto regra e constitutividade
inscrita no coracdo da tradicao politico-juridica do Ocidente. Entretanto, uma leitura detalhada, acerca da qual
nos ocupamos em outro momento, a qual dialoga com seus usos e com contextos em que a excegao se mostra en
seu carater de permanéncia, pode ser vista emEs&lo de excecdo, anomia juridica e forca-deiei.

PONTEL, EvandroEstado de excecaestudo em Giorgio Agamben. Passo Fundo: Ifibe, 2014, p. 123-145.

%27 A\GAMBEN, Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 58.

38 AGAMBEN, Giorgio. Estado de exce¢adrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 18.

“Esse espaco vazio de direito parece ser, sob alguns aspectos, tdo essencial a ordem juridica que esta deve
buscar, por todos os meios, assegurar uma relagdo com ele, como se, para se fundar, ela devesse manter-se
necessariamente em relagcdo com uma anomia. Por um lado, o vazio juridico de que se trata no estado de excecac
parece absolutamente impensavel pelo direito; por outro lado, esse impensavel se reveste, para a ordem juridica,
de uma relevancia estratégica decisiva e que, de modo algum, se pode deixar escapar’. AGAMBEN, Giorgio.
Estado de excecddrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 79.

329«E| poder soberano instituye un orden sélo-en-tanto que conserva la posibilidad de suspenderlo (esto es, de
decidir la situacién de excepcion). Y, en tal marco de excepcionalidad, la operacién esencial de tal poder es el
aislamiento, en cada sujeto, de la nuda vida’. GALINDO HERVAS, Alfohaosoberania:de la teologia

politica al comunitarismo impolitico. Murcia: Res Publica, 2003, p. 107. [Traducdo nossa].
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zona de indistin¢cdo, o que acaba por reduzi-la ao que o direito circunscreve e delimita, o qual
cria sua referéncia, a pressupde, [normaliza-a], abandona-a de acordo com a estrutura

soberana da lei.

Isso, em ultima instancia, torna o direito e a vida indistinguiveis, posto que a vida
esteja implicada diretamente no direito por meiexeecdo e o direito por integra-la em si
por meio danclusédo exclusiva [exceptiala excegao, estrutura por exceléncia da soberania.
Essa relacdo de indistincdo fica clara nas palavras de Lauza Bazzicaluppo: “A forma da
relacdo direito-vida é sempre soberana e € sempre biopolitica e funciona [...] através do
paradoxo da excecdd*® Nesse sentido, a questdo fulcral reside em que a excecdo estabelece
umazona de anomia na qual se desenha lawaizacdo ou deslocalizagdo, isto é, indica o
l6cus proprio que lhe cabe e onde se situa o estado de excecdo que, paradoxalmente, mantém

sua intima relacdo com ordem juridfca.

Nessa perspectiva é de fundamental importancia o legado de Jacques Derrida, motivo
pelo qual o pensador italiano retoma a obi@ca de lei: o fundamento mistico da
autoridadé€®?, que contempla duas conferéncias do pensador franco-argelino, quaisDsejam:
direito a justica;Prenome de Benjamin. Na primeira parte o tema primordial indaga acerca da
desconstrugcdo como possibilidade de realizagdo da justica, tendo como eixo basilar os
seguintes questionamento%serd que a desconstrucdo assegura, permite, autoriza a
possibilidade da justica? Serd que ela torna possivel a justica ou um discurso consequente

sobre a justica e sobre a condicées de possibilidade da justta?”

Ao introduzir o tema, Jacques Derrida analisa expressdes especificas do idioma inglés,
relacionadas com aspectos internos de efetividade da lei, ou do direito, quais sejam: to enforce
law — the enforceability of the law or of contract e distingue de Enforceability. Nesse sentido,

Ricardo Timm de Souza explicita: “As expressdes enforce the law— como the

330 BAZZICALUPO, Laura. Biopolitica: um mapa conceitual. Trad. Luisa Rabolini. Sdo0 Leopoldo, RS:
Unisinos, 2017, p. 98.

$1Na verdade, o estado de excecdo ndo é nem exterior nem interior ao ordenamento juridico e o problema de
sua definicdo diz respeito a um patamar, ou a uma zona de indiferenca, em que dentro e fora ndo se excluem mas
se indeterminam. A suspensao da norma nao significa sua abolicdo e a zona de anomia por ela instaurada nao é
(ou pelo menos, ndo pretende ser) destituida de relagdo com a ordem juridica”. AGAMBEN, Estagio.de
excecaoTrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 39.

%2 DERRIDA, JacquesForca de lei o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. 2. ed.

Sé&o Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010.

333 DERRIDA, Jacquestorca de lei o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. 2. ed.

Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010, p. 5. [Grifo nosso]. Para uma leitura acerca da relacdo entre
Desconstrucae Justicaem Jacques Derrida, em uma perspectiva que situa seu contexto histérico-categorial e
suas implicacdes disso na proposta derridiana, ver: SCAPINI, Marco Antonio de Abmminologia &
desconstrucdoum ensaio. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2012, p. 3-83.
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enforceabilityof the law or of contract, se diferenciam claramente de uma expressdo mais
“neutra” como, por exemplo, “aplicar a [&*. Enforceability “[...] nos lembra que n&o ha

direito que ndo impliquenele mesmo, a priori, na estrutura analitica de seu conceito,
possibilidade de ser “enforced”, aplicado pela fotta@\ssim, essa forca interna da expresséo

da lingua inglesa parece, segundo ele conduzir & conclusdo de que, por um lado, a justica do
direito é de algum modo a sua propria aplicacdo; e por outro, de que, por uma tal expressao,
como que “ndo ha direito que impliqgue, em si mesmo, a priori, a estrutura analitica de seu
conceito, a possibilidade de ser enforced, aplicado pela #tchiesse sentido, certamente
existem “[...] leis ndo aplicadas, mas ndo ha lei sem aplicabilidade, e ndo ha aplicabilidade ou
“enforceability” de lei sem forca, seja direta ou nao, fisica ou simbdlica, exterior ou interior,

brutal ou sutilmente discursiva e hermenéutica, coercitiva ou regulador¥’etc”.

Na segunda parte da obra a analise endereca-se ao texto de Walter B&hjaican,
da violéncia, critica do poder, em uma exposi¢do que versa sGbreZismo e a ‘solucéo
final'. Os limites da respresentacdoem que‘[...] inscreve-se também numa perspectiva
judaica que opde a justa violéncia divina(judia) que destréi o direito, a violéncia mitica (da
tradicdo grega), que instaura e conserva o direitd” Giorgio Agamben ao reler a analise

benjaminiana, observa que a proposi¢cao do pensador de Berlim consiste em

[...] garantir a possibilidade de uma violéncia (0 termo ale@awalt significa
também simplesmente “poder”) absolutamente “fofatisserhalb)e “além”
(jenseits)do direito e que, como tal, poderia quebrar a dialética entre violéncia que
funda o direito e violéncia que o conserfrachtsetzende und rechtserhaltende
Gewalt).Benjamin chama essa outra figura da violéncia de “puedrie Gewalt)ou

de “divina” e, na esfera humana, de “revolucionaria”. O que o direito ndo pode
tolerar de modo algum, o que sente como uma ameagca contra a qual € impossivel
transigir, € a existéncia de uma violéncia fora do direito; ndo porque os fins de tal

%34 30UZA, Ricardo Timm de. Derrida e a razdo diferencial Razdes Pluraisitinerarios da racionalidade

ética no século XX. Porto Alegre: Edipucrs, 2004, p. 134.

33 DERRIDA, Jacquestorca de lei o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. 2. ed.
Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010, p. 8. [Grifo do autor].

3 30UZA, Ricardo Timm deRazdes Pluraisitinerarios da racionalidade ética no século XX. Porto Alegre:
Edipucrs, 2004, p. 134.

%37 DERRIDA, JacquesForca de lei o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. 2. ed.
S&o Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010, p. 8-9. Conferir: SOUZA, Ricardo TimRadées Plurais

itinerarios da racionalidade ética no século XX, p. 130-166. Frente ao escopo da presente investigacdo nao nos
deteremos em abordar exaustivamente a obra do pensador franco-argelino, como por exemplo, as aporias
presentes na discussdo sobre a justica e a desconstrucdo. Uma leitura detalhada que pontua tais questdes ¢
dialoga com o tema da biopolitica, pode ser conferida em: TISSERA, Guillermo Damian Pereyra.
Deconstruccion y biopolitica: el problema de la ley y la violencia en Derrida y AgaPbespectivas Tebricas.

Revista Mexicana de Ciencias Politicas y Sociat#$56 no.212 México may/ago, 2011, p. 31-54.

38 DERRIDA, Jacquestorca de lei o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. 2. ed.
Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010, p. 62. [Grifo do autor].
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violéncia sejam incompativeis com o direito, mas “pelo simples fato de sua
existéncia fora do direitog™

A exposicdo acima delineada, pode ser explicitada da seguinte forma: a partir da
distingdo entre duas violéncias, a violéncia fundadora e a violéncia conservadora (entendida
como violéncia mitica), mas tendo em consideragdo que aquela é por vezes representada ness:
em umacontaminacao diferencif’. Ou seja, nesse viés ndo ha uma espécie de rompimento,
mas uma refundacéo para conservacao em sentido de uma dialética circular. Nesse ambito,
Benjamin parece apresentar uma solucdo como possibilidade & crise do conceito &, direito
enquanto insignia peculiar do modelo europeu de democracia burguesa e liberal, através da
postulacéo de uma violéncia destruidora do dit&tdacques Derrida, nesse sentido, afirma:

A essa violéncia do mytos grego, Benjamin op8e, traco por traco, a violéncia de
Deus. De todos os pontos de vista, diz ele, ela é o contrario daquela. Em vez de
fundar o direito, ela o destréi. Em vez de colocar limites e fronteiras, ela os aniquila.
Em vez de anular, ao mesmo tempo, 0 erro e a expiacao, ela faz expiar. Em vez de
ameacar, ela fulmind?

Um dos fatores relevantes realcados por Jacques Derrida reside no fato de que
Benjamin parece ter tido por indagacdo medular colocar em questédo o interesse que o direito
tem de instaurar e conservar a Ssi mesmo €, por conseguinte, o monopodlio da violéncia,
Gewalt isto é, violéncia entendida, também na forma de autoridade por meio da policia,
[exemplo moderno]. Alias, cumpre observar, essa € caracterizada e destacada como uma
figura sem rosto mas que age sob mera forca de lei - em detrimento de determinados valores
justos. Dito de outro modo, a policia € entendida como aquela capaz de suspender a separagac
da violéncia que funda e conserva o direito, pois seu comportamento se assemelha ao de um
legislador nos tempos modernos, “[...] pois ela ndo se contenta, hoje, em aplicar a lei pela
forca (enforce) e, portanto em conservéa-la [...] Ela é a forca de lei, ela tem for¢a de lei [...]

inventa o direito, ela se faz legislativa, ela ateibui o direito cada vez que este é

339 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 84-85.
[Grifo do autor].

*0 A formulagdo derridina que segue é lapidar: “A conservacdo, por sua vez, é ainda re-fundadora para poder
conservar 0 que se pretende fundar. Ndo ha, portanto oposi¢do rigorosa entre a instauracdo e a conservacao,
somente aquilo que chamarei (e que Benjamin ndo nomeiedrdaminacdo diferenciaéntre as duas [...]”
DERRIDA, Jacques-orca de lei o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. 2. ed. Sao
Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010, p. 90. [Grifo do autor].

%1 Cf. DERRIDA, Jacquesrorca de lei o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. 2.

ed. Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010, p. 90-91.

%2 DERRIDA, Jacquestorca de lei o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. 2. ed.
Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010, p. 74.

33 DERRIDA, Jacquestorca de lei o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. 2. ed.
Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010, p. 122.
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suficientemente indeterminado [.23* Portanto, a policia moderna configura em uma espécie
de “[...] local ondeex-surgeum ponto cego da soberania politica: a poli¢f& em um

panorama politico-técnico no qual acaba por produzir a lei que somente deverigd&plicar.

A andlise desenvolvida por Jacques Derrida sinaliza para o sentido de que Benjamin
ndo busca pensar uma finalidade, uma justica dos fins que ja ndo esteja ligada a possibilidade
do direito, como algo concebido como universalizavel, a qual esteja inscrita no conceito de
justica. No entanto, se destaca o aspecto que o pensador alemao pde em Deus, “com aquele
que decide acerca da legitimidade dos meios da justica doacfma da razdo e mesmo
acima da violéncia do destind”. Esse posicionamento evidencia a compreensdo de uma

justica sem direito, uma justica para além do direito.

Ao longo da exposicdo, na compreensdo agambeniana, o exercicio filosofico
elaborado pelo pensador franco-argelino € sumamente relevante e primordial, tendo em vista
que a compreensdo derca de leiaté entdo ainda ndo havia sido pensada no interior da
tradicdo juridica. Ou seja, a férmula aparentemente enigmatica que intitula a referida obra.
Embora forca de lei, sendo um conceito crucial, esteja vinculado ao direito romano e
medieval, que tem o sentido geralefecacia, como capacidade de obrigar, desde um ponto
de vista técnico, ancorado na doutrina moderna, € distinto de um \éfis&taa da lei, pois
esta Ultima expressaria somente a producdo de efeitos juridicos, ao passo que, em sentido
oposto, forca de lei revela a posi¢cdo da lei em relacdo a outros atos do ordenamento juridico,
com forca superior, a exemplo da Constituicdo. Entretanto, € importante destacar e observar
que “[...] o sintagma forca de lei se refira, tanto na doutrina moderna quanto na antiga, ndo a
lei, mas aqueles decretos — que tém justamente, como se diz, forca de lei — que o poder
executivo pode, em alguns casos — particularmente, no estado de excecéo — prothulgar.”

Nesse interim, define-se um estado da lei em que, de um lado, a lei estd em vigor, mas
nao tem aplicabilidade (ndo tem forca) e, de outro lado, os atos que ndo tém valor de lei

adquirem sua forca, em uma explicita separacao entre lei e forca de lei. Trata-se de um espaco

%4 DERRIDA, JacquesForca de lei o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. 2. ed.
S&o Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010, p. 99. [Grifos do autor].

%5 AMARAL, Augusto Jobim do. Ostensividade da soberania policial. In: (Orgs.). GLOECKNER, Ricardo
Jacobsen; FRANCA, Leandro Ayres; RIGON, Bruno SilveiBiopoliticas: estudos sobre politica,
governamentalidade e violéncia. Curitiba: IEA Academia, 2015, p. 301. [Grifo do autor].

%1% Sobre a soberana violéncia policial, ver: AMARAL, Augusto Jobim do. Ostensividade da soberania policial.
In; (Orgs.). GLOECKNER, Ricardo Jacobsen; FRANCA, Leandro Ayres; RIGON, Bruno SiB@goliticas:
estudos sobre politica, governamentalidade e violéncia. Curitiba: iIEA Academia, 2015, p. 301-318.

%7 DERRIDA, Jacquestorca de lei o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. 2. ed.
Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010, p. 119. [Grifo do autor].

318 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. S0 Paulo: Boitempo, 2004, p. 60.
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andmico no qual, conforme sustenta Agamben, o que esta em jogo € uma forca de lei sem lei,

?*°E nesse espaco andmico produzido no interior da ordem juridica, sem

logo, forca-de-le
que se tenha comprometido a vigéncia formal das normas, que se pode, por exemplo,

entender, situar tanto o nazismo quanto o fascismo em sua constituicdo, experiéncias nas quais
mantiveram-se acompanhadas por uma estrutura delimitada como um paradigma de uma
estrutura dualisto €, “[...] a constituicdo legal de uma segunda estrutura, amidde nao

formalizada juridicamente, que podia existir ao lado da outra gracas ao estado de éXtecao.”

O panorama em curso da politica atual, na contemporaneidade, requer que seja posto
em questao o nexo entre o direito @@éncia, a violéncia no interior do vazio de direito, do
estado de excecao - que se configura como estrutura politica fundamental presente nos tempos
atuais; compreender a ficgcdo constitutiva que liga norma e anomia, lei e estado de excecédo e
garante também a relacdo entr@ireito e avida. Nesse viés, o estado de excecémé&azio
de direitoporque € um “[...] espaco anémico onde o que esta em jogo é uma forca-de-lei sem

:351
lei

, portanto, forca-de-leique se configura como um espaco de indistingdo - conjuga o
vazio de direito no espaco andmicomo um vazio e uma interrupcéo do direito, uma zona

de indiferenca entre o caos e o estado de normalidade capturado pela norma, de modo que nac
€ a excecao que se subtrai & norma, mas esta que, suspendendo-se, da lugar a excecado. P
conseguinte, é a suspensao da regra que da lugar a excecao e somente desse modo se constit

como regra, mantendo-se em relagédo com aquela:

O estado de excegédo é, nesse sentido, a abertura de um espago em que aplicacédo e
norma mostram sua separacdo e em que uma pura forga{iltdeie, aplica
desaplicando) uma norma cuja aplicacdo foi suspensa. Desse modo, a unido
impossivel entre norma e realidade, e a consequente constituicdo do ambito da
norma, € operada sob a forma da excecdo, isto é, pelo pressuposto de sua relacao.
Isso significa que, para aplicar uma norma, é necessario, em Ultima andlise,

39 Segundo Moyses Pinto Neto, forca-de-lei, “Tachado [indica que] a lei tachada porque ndo se trata
propriamente de uma lei, mas de algo que se substitui a ela sem sua revogacédo (como a “palavra do Fihrer”
durante o nazismo, que Eichmann nao cansava de afirmar ter “forc& dNEIED, Moysés da Fontoura Pinto.

O rosto do inimigoum convite a desconstrucéo do direito penal do inimigo. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2012,

p. 22.

0 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excec¢adrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. S0 Paulo: Boitempo, 2004, p. 76.
Nesse sentido, Hannah Arendt, na dbichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade doaxglicita

0 modo como se entendia, nesse periodo, a ordem e a lei, como a ordem acaba por ser vista como lei ou mesmo
ter status de forca de lei. Conforme a pensadora relata: “Eichmann, muito menos inteligente e sem nenhuma
formacao, percebeu pelo menos vagamente que ndo era uma ordem, mas a proépria lei que os havia transformado
todos em criminosos. Uma ordem diferia da palavra do Fiihrer porque a validade desta Ultima nao era limitada no
tempo e no espago — a caracteristica mais notavel da primeira. Essa é também a verdadeira razdo pela qual a
ordem do Fihrer para a Solucdo Final foi seguida por uma tempestade de regulamentos e diretivas, todos
elaborados por advogados peritos e conselheiros legais, ndo por meros administradores; essa ordem, ao contrario
de ordens comuns foi tratada como lei”. ARENDT, Hanrllbhmann em Jerusalénum relato sobre a
banalidade do mal. Trad. Josué Rubens Siqueira. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1999, p. 167.

%1 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. Sao Paulo: Boitempo, 2004, p. 61.
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suspender sua aplicacdo, produzir uma exce¢do. Em todos os casos, o estado de
excecdo marca um patamar onde légica e praxis se indeterminam e onde uma pura
violéncia semogospretende realizar um enunciado sem nenhuma referenci&’real.

A excecao, espaco andmico, um aplicar-se desaplicando-se, expressa a intima relacao
entre norma juridica que esta em vigor, vigente, mas nao se aplica, como pura poténcia e, de
outro, atos que ndo possuem validade de lei, mas tem sua forca, através do sintagma forca-de-
lei que “[...] no caso extremo, pois “forca-de-lei” flutua como um elemento indeterminado,
que pode ser reivindicado pela autoridade estataPT>..]k excecdo se configura como uma
espécie de exclusdo, um caso singular excluido da norma geral, em que aquilo que € excluido
ndo se mantém em relacdo com a norma em forma de suspehsdornia se aplica a
excecdo desaplicando-se, retirando-se desta. O estado de excecdo nao €, portanto, 0 caos que

precede a ordem, mas a situacdo que resulta da sua susp&hséo.”

Enfim, vimos que a maquina governamental se estrutura sob a exce¢ao, que determina
a vida tanto em sentido juridico, politico, econémico, cultural, como fator fundante na
civilizacdo ocidental desde os tempos primitivos. Nessa acepcao, como dispositivo que
captura a vida, em que o humano € mero sobrevivente na marcha da histéria, entendida como
0 progresso, Jociedade do espetaculo] que produz e delineia as subjetividades, como
consumidores 4vidos de satisfacdo de seus desejos e necessidades, presenciamos
consolidagdo desse paradigma biopolitico de governo que suprime direitos, garantias e
liberdades e legitima as mais variadas praticas totalitarias, em que “[...] o estado de excecéo,
hoje, atingiu o maximo desdobramento planet&fidho qual a guerra civilstasi$>®é o

paradigma dominante da agéo politica dos Estados ao redor do globo.

%2 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excec¢adrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. S0 Paulo: Boitempo, 2004, p. 63.

[Grifo do autor].

%3 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. S0 Paulo: Boitempo, 2004, p. 61.

¥4 AGAMBEN. Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 24. [Grifo do autor] Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz observa: “O paradoxal da
excecao é que é concomitante ao Estado de Direito. O que é ainda mais paradoxal é que o Estado de Direito vem
utilizando a excecao muito frequentemente como dispositivo de controle de pessoas e populacdes”. RUIZ,
Castor Mari Martin Bartolomé. A relacdo paradoxal da filosofia e os direitos humanos. Prefacio. In:
CARBONARI, Paulo César. (Org.Bentido filoséfico dos direitos humanokeituras do pensamento
contemporéneo 3. Passo Fundo: Ifibe, 2013, p. 35.

%5 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecadrad. Iraci D. Poleti. 2. ed. S&o Paulo: Boitempo, p. 131. Ana
Suelen Tossige Gomes e Andityas Soares de Moura Costa Matos, analisam a pratica excepcional no Brasil
republicano (1889-2014), estado de excegdo estado de sitioutilizado como técnica de governamentalidade

antes mesmo da | Guerra Mundial. Esta pratica excepcional se manifesta nos diversos instrumentos e se estende
por todo o periodo republicano de modo continuo, mesclando-se com a “normalidade” garantida pelo direito
comum. Ver: GOMES, Ana Suelen Tossige; MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. O estado de excecao
no Brasil republicandRevista Direito e PraxisRio de Janeiro, Vol. 08, n. 3, 2017, p. 1760-1787.

%% Na obraStasiso pensador italiano elabora um estudo sobre o conceito que intitula a obra, recuperando-o
desde sua origem no horizontepdis grega, no qual guerra civil funcionava como um limiar de politizacao e
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3.2 A vida que resta e o campo: o indizivel e o testemunho

Auschwitz é exatamente o lugar em que o estado de excecao coincide, de maneira
perfeita com a regra. A situagdo extrema converte-se no préprio paradigma do cdfiliano

Embora os acontecimentos demarcadores do século XX, por mais aterrorizantes e
paradoxais que possam parecer — ainda requerem ser entendidos em sua significagéo e alcanc
para 0s tempos que correm — pois vivemos em uma época em que as mais diversificadas
formas de barbaries e violéncias campeiam no interior de cada panorama social, as quais
seguem em plena ascensdo no século XXI, marco delineador da geopolitica em ambito
mundial. Mesmo que as barbaries perpetradas pela l6gioaglzana biopolitica de definigéo
do humano possam assumir formas multidimensionais em cada horizonte conjuntural no
paradigma biopolitico, oampo -ocalizacdo deslocante que excede e rompe com qualquer
forma de limite circunscrito em algum espaco geografico situavel, se constitui na matriz
oculta da politica dos tempos presentes, o paradigma de governamentalidade do Ocidente que
configura-se como 0 novo homas planeta. Vejamos:

O mundo contemporaneo, em seu veio principal e por exigéncia inelutavel do tardo-
tecno-capitalismo, éle factouma imensa e infernal maquina, ou maquinismo, de
transformacdo continua de qualidades, singularidades, em quantidades,
generalidades [...] Mas desde o século XX, e ainda mais nas intempéries desse inicio
de século e milénio no qual habitamos, o real debate-se exatamente nesta
contradigdo: o “estd consumado” — “consumado” que nao significa, ao fundo, sendo

a violentacéo do passado e do futuro no presente totalizante —, sua impessoalidade
escatoldgica, deixa por tras de si um volume imenso de restos, &apestros
espessuras, sonhos vivos, hdo aceitos, ndo relacionados, ndo resolvidos. O macigo de
ruinas benjaminianas continua seu crescimento aparentemente inelutavel. E, em
meio a esses fatos, as hipdcritas promessas de felicidade, esses espiritos vagantes,
insuflam-se sempre novamente de aceitabilidade no mundo de escolhas muito
escassas)’

de despolitizagdo, por meio da qual a casa se excedia em cidade e a cidade se despolitiza na familia. A hipotese
indica que &Stasisndo tem lugar nem na polis, a cidade, e nem na familia: essa se constitui eonanda
indiferencaentre o espaco impolitico da familia e aquele da cidade. Assim, “La stasis non proviene dall oikos,
non € ungyuerra in famiglia ma € parte di un dispositivo che funziona in modo simile allo stato di eccezione.
Come, nello stato di eccezione,Zaé la vita naturale, & inclusa nell’ordine giuridico-politico attraverso la sua
esclusione, in modo analogo attraverso la stasis I'oikos € politizzato e incluso na polis”. AGAMBEN, Giorgio.
Stasis: la guerra come paradigma politico. Totino: Bollati Boringhieri, 2015, p. 30. Nesse sentido, como
podemos perceber, o que esta em jogo émiar de indiferengaem que politico e impolitico, o fora e o dentro
coincidem. Destarte, entdo, a politica deve ser concebida como um campo de forgas e os extremos sao o oikos e
a polis: entre essesguerra civil assinala um limiar por meio do qual transita e o impolitico se politiza e o
politico se economiciza. Esse paradigmauderra civil, paradigma politico se expressa de um modo impar no
terrorismo, haja vista que a vida se torna aquilo que esta posto em jogo na politica, sobre aquilo que se demarca a
cada momento determinadas zonas do espaco planetario. Conforme: AGAMBEN, Btagis.la guerra

come paradigma politico. Totino: Bollati Boringhieri, 2015.

%7 AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwita:arquivo e a testemunha. Trad. Selvino José Assmann. S&o
Paulo: Boitempo, 2008.p. 57. [Grifo nosso].

$8350UZA, Ricardo Timm de. (Dis)pensar o idolo. Responsabilidade radical no pensamento contemporaneo.
Quadranti- Rivista Internazionale di Filosofia Contemporane8alerno. Vol. Il, n. 2014, p. 70-72. [Grifo do

autor].
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Frente aos espectros que assombram o presente, com seus restos e rastros, 0S campo
de concentracdo foram a expressdao maxima de um modedzidealidade totalizanteue
teve sua mais acabada efetividade Aamschwitz em que a violéncia biopolitica inerente ao
estado de excecdo se deu com maxima profundidade ao desqualificar o ser humano, ao
transforma-lo envida nua, vida matéavel e sacrifica¥8l Neles se d4 a maxima da perda da
condi¢cao humana, a humilhag&o da vida levada a limites extremos, a negacao da vida em sua
radicalidade, passivel de descartabilidade. Nessa perspectiva, por meio de dispositivos
juridicos de suspensao da ordef,estado de excecdo cessa, assim, de ser referido a uma
situacdo externa e provisoria de perigo facticio e tende a confundir-se com a prépria
norma”,**° tornando-se regra permanente. Essa suspensdo do ordenamento frente a uma
situacdo de eminente perigo passa a figurar em carater de permanéncia, situacdo paradoxal,

posto que esse carater de zona de anomia configura um fora do ordenamento formal.

O campo de concentracdo compreende um estatuto paradoxal porque incorpora em si
um estar fora do ordenamento juridico por meio da excec¢dao, isboaaMpo € o espaco que
se abre quando o estado de excecdo comeca a tornar-se a Tegr&tente a essa
configuracdo, por meio da decisdo soberana, sucessivamente, emerge uma zona de indistincac
entre fato e direito, entre interno e externo, entre exceg¢do e regra, licito e ilicito, em uma
localizacdo deslocantepois a propria compreensdo daquilo que poder-se-ia entender por
direito e protecdo juridica apresentam sua perda de referencialidade e sentido, conforme
podemos acompanhar: “Antes de ser o campo da morte Auschwitz é o lugar de um
experimento ainda impensado, no qual, para além da vida e da morte, o judeu se transforma

em muculmano, e o homem em n&do-honm&mEmmanuel Taub pontua que:

9 Conferir: BAUMAN, Zygmunt.Modernidade e holocaustdirad. Marcus Penchel. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1998; MATE, ReyedMemoérias de Auschwitzatualidade e politica. Trad. Anténio Sidekum. S&o
Leopoldo: Nova Harmonia, 2005.

30 AGAMBEN. Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 164. [Grifo do autor].

%1 AGAMBEN. Giorgio. Homo sacer:o poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010, p. 164. [Grifo do autor]. Nessa perspectiva, Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz
aforma: “Auschwitz s6 foi possivel porque houve um estrito cumprimento do dever de uma longa cadeia de
funcionarios que, independentemente de sua opinido pessoal, aceitaram cumprir o “dever de oficio” como pratica
inerente a sua funcéo. Este é o ponto critico que nos interessa destacar da faléncia ética desta barbarie e percebe
nele as possibilidades de uma espécie de eterno retorno desta faléncia ética”. RUIZ, Castor Mari Martin
Bartolomé. O eterno retorno de Auschwitz O dever de oficio e a separacédo da forma (de) vida em Agamben In:
ARALDI, Clademir Luis, VALEIRAO, Kelin (Org.)Os herdeiros de NietzschEoucault, Agamben e Deleuze.
Pelotas: NEPFil online, 2016, p. 215.

%2 AGAMBEN, Giorgio.O que resta de Auschwita:arquivo e a testemunha. Trad. Selvino José Assmann. S&o
Paulo: Boitempo, 2008, p. 60.
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[...] nos campos de concentragdo existia uma ordem que excluia sua condicdo de
homens-politicos, aqueles que ali foram levados. Os que estavam a cargo dos
campostomaram para Si a violéncia soberana porque nesse contexto o poder

soberano fixa 0 momento em que a vida deixa de ser politicamente relevante. E o

momento biopolitico da modernidade por exceléncia [...] Béloer é a lei, e se

dirige diretamente a eles, eles sdo os portadores politicos da lei-vivente: cada

homem era como um deus soberano, e como tal, podia decidir sobre o outro sem
responder a ninguém [...] Na realidade essa indeterminacdo acaba radicalizando a
situagdo normativa (ndo suspendé-la), e é por isso que ndo ha comportamento fora
daquilo que d=iihrer ordena®®®

Em O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha, a exposi¢ao gira em torno da
vida, davida nua, dondo-homemvida exposta em seu carater extremo nos campos de
exterminio nazistas, dentre os quAisschwitzé, nesse sentido, o paradigma da maxima
aniquilacdo e da condicao inumana presente na histéria, producdo de cadaveres, em que a
referéncia maior pode ser considerada Primo Levi. A referida obra causou ndo pequenas ou
poucas controvérsias, uma série de criticas e acusddic@esretudo pelo fato de o pensador
italiano ter tomado como foco da analise a estrutura do testemunho. Entretanto, cabe ressaltar
que a obra nédo visa uma abordagem histérica do exterminio, que possa tratar do evento em
sua opacidade, nem trata do testemunho dos sobreviventes, mas caracteriza-se como “[...] uma

espécie de comentario perpétuo sobre o testemdftho.”

Ao iniciar a obra o pensador italiano se ocupa da questdo da testemuitzagae
resta, omuculmano [0 morto-vivo, 0 ndo-homem, sem historia, sem rosto e forca; pois

perambulava pelo campo sem vida, magro ao extremo e de ombros ayeoshrrega que

334 .] en los campos existia un orden que excluia su condicién de hombres-politicos aquellos que alli fueron

llevados. Los que estaban a cargo de@mspogomaron para si la violencia soberana porque en este contexto el
poder soberano fija el momento en que la vida deja de ser politicamente relevante. Es el momento biopolitico de
modernidad por excelencia. [...] silelihrer es la ley, y se dirije directamente a ellos, ellos son los portadores
politicos de la ley-viviente: cada hombre era como un dios soberano, y como tal, podia decidir sobre el otro sin
responder a nadie [...] En realidad esta indeterminacién acaba por radicalizar la situacién normativa (no
suspenderla), y es por ello que no hay comportamiento por fuera de lo gBéhetr ordena”. TAUB,
EmmanuelLa modernidad atravesad#&eologia politica y messianismo. Madrid: Espafia: Mifio y Davila, 2008,

p. 60. [Grifos do autor] [Traducéo nossa].

%4 Nessa direcdo Carlo Salzani obsen@uél che resta di Auschwiézanche I'opera di Agamben che & stata

piu aspramente e violentemente criticata — le accuse vanno dall'opportunismo, all’apocalittismo,
all'estetizzazione della sofferenza, all'inadeguatezza del paradigma scelto [...]". SALZANI. |I6adduzione

a Giorgio Agamben.Genova: Il Melangolo, 2013, p. 114; Leland de la Durantaye aponta que no
desenvolvimento do tema da vida nua em sua condi¢éo extrema, a tematizacéo do pensador italiano € singular: o
percurso que o pensador italiano escolhe por meio de uma analise da ‘estrutura do testemunho’, como se esse
fosse o verdadeiro dilema, que pode ser ilustrado na seguinte inda@agéwm:poder dar testemunho a vida

nua? Cf. DURANTEYE, Leland de laGiorgio Agambena critical introduction. Stanford: Stanford University

Press, 2009, p. 247-249.

350 pensador italiano adverte que aquilo que emerge desse exercicio acerca do testemunho é paradoxal, e “[...]
€ que o testemunho continha como sua parte essencial uma lacuna, ou seja, 0s sobreviventes davam testemunhc
de algo que ndo podia ser testemunhado, comentar seu testemunho significou necessariamente interrrogar essa
lacuna, ou mais ainda, tentar escuta-la”. AGAMBEN, Gior@loque resta de Auschwita arquivo e a
testemunha. Trad. Selvino José Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2008, p. 21.
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em si a inscricdo de sobrevivente do exterminio, o (in)testemunhavel. Em vista de tematizar a
testemunha, sdo destacados dois termos provenientes do latim que elucidam tal estrutura
testemunhal, quais sejanestis e supertes.O primeiro, “[...] testis, de que deriva 0 nosso
termo testemunha, significa etimologicamente aquele que se pde como teéecsir®, &m

um processo ou um litigio entre dois contendores. O segsogerstesindica aquele que

viveu algo, [...] [e] pode dar testemunho di$8d”Assim, osupersteexpressa sua vivéncia

ndao em nome de outro, mas fala com base naquilo que experimentou, experiéncia de si. Isto €,
nao pode intermediar e figurar como “terceiro”, entre outras duas partes, pois se apresenta em

primeira pessoa.

Partindo dessa distingdo, emerge uma situagcédo palagosto que superstesendo
vivenciado diretamente o acontecimento, enquanto sobrevivente, seu testemunho do ponto de
vista juridico € questionavel tendo em conta que lhe falta a distancia necessaria dos fatos e,
por conseguinte, ndo consegue explicitar com a exigida e devida objetividade necessaria. Isto
€, contrariamente atestisque pode ser um testemunho neutro, sua posicdo testemunhal é
considerada parcialmente acerca daquilo que se relata, pois expressa o experienciado de si
mesmo. Logo, o testemunho contém uma lacuna, pois “[...] contém no seu centro, algo
intestemunhavel, que destitui a autoridade dos sobreviventes. As “verdadeiras testemunhas, as
“testemunhas integrais” sdo as que nao testemunharam, nem teriam podido fazé-lo. S&o os

que “tocaram o fundo”, os muculmanos, os submer§ds.”

Assim, ointestemunhavel, enuculmand®® prisioneiro do campo, abandonado sem
qualquer esperanca, um cadaver ambulante, vida agonizante e reduzida a suas funcdes vitais,
que assumem a condic¢do r@sto carregam em si uma posicao de falar a impossibilidade da
fala, pois quem pereceu ndo pode testemunhar, emitir uma qualquer ordem de narratividade.

Esses que tocaram o fundo séo assim descritos por Primo Levi:

36 AGAMBEN, Giorgio.O que resta de Auschwita:arquivo e a testemunha. Trad. Selvino José Assmann. S&o
Paulo: Boitempo, 2008, p. 27.

%7 AGAMBEN, Giorgio.O que resta de Auschwita:arquivo e a testemunha. Trad. Selvino José Assmann. S&o
Paulo: Boitempo, 2008, p. 43.

%8 Nesse sentido, afirma Giorgio Agamben: “Isso significa que o testemunho é o encontro entre duas
impossibilidades de testemunhar, que a lingua, para testemunhar, deve ceder o lugar a uma néo lingua, mostrar a
impossibilidade de testemunhar. A lingua do testemunho é uma lingua que néo significa mais, mas que, nesse
seu ato de nédo significar, avanca no sem lingua até recolher outra insignificancia, a da testemunha integral, de
quem, por definicdo, ndo pode testemunhar”. AGAMBEN, Gio@iqyue resta de Auschwite: arquivo e a
testemunha. Trad. Selvino José Assmann. S&do Paulo: Boitempo, 2008, p. 48. Nesse sentido, a narratividade, a
lingua ndo da conta de expressar os brutais sofrimentos perpetrados contra a vitima, e o vivenciado se constitui
em experiéncias indiziveis, que ndo cabem na lingua como expressividade do vivido.
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A histéria — ou melhor, a nédo-historia — de todos os “mucgulmanos” que véo para o
gas € sempre a mesma: simplesmente, acompanharam a descida até o fim, como os
arroios que vao até o mar. Uma vez dentro do campo, ou por causa de sua intrinseca
incapacidade, ou por azar, ou por um banal acidente qualquer, eles foram esmagados
antes de conseguir adaptar-se; ficaram para tras, nem comecaram a aprender o
alemao e perceber alguma coisa no emaranhado infernal de leis e proibi¢cdes, a ndo
ser quando seu corpo ja desmoronara e nada mais poderia salva-los da selecéo ou da
morte por esgotamento. A sua vida é curta, mas seu nimero é imenso; sdo eles, 0s
“muculmanos”, os submersos, sdo eles a forca do campo: a multiddo andnima,
continuamente renovada e sempre igual, dos ndo-homens que marcham e se
esforcam em siléncio; ja se apagou neles a centelha divina, ja estdo tdo vazios, que
nem podem realmente sofrer. Hesita-se em chama-los vivos; hesita-se em chamar
“morte” a sua morte, que eles ja nem temem, porque estdo esgotados demais para
poder compreendé-la. Eles povoam minha memadria com sua presenca sem rosto, e
se eu pudesse concentrar numa imagem todo o mal do nosso tempo escolheria essa
imagem que me é familiar: um homem macilento, cabisbaixo, de ombros curvados,
em cujo rosto, em cujo olhar, ndo se possa ler o menor pensafiento.

Esse lugar em que se produziu o ndo-homem, reduzido auwderaua — meros
cadaveres — cuja expressao paradoxal indica a (im)possibilidade de morrer, pois a vida se
torna objeto capturado, pensado, projetado em uma situacao de mera descartabilidade, em que
0 homem passou a ser capturado, objeto no interior de uma maquinaria infearead W&o
de cadaveres® uma producdo em série, sob a logica de wminalidade instrumental
totalizante que indica que o humano passou a viver em uma condicdo de degradacao da
morte. EmOs afogados e os sobrevivenégustrada a impar situagdo da vida, sua maxima
exposicao:

Cercado pela morte, muitas vezes o deportado ndo era capaz de avaliar a extenséo do
massacre que se desenrolava sob seus olhos. O companheiro que hoje tinha
trabalhado do seu lado amanha sumia: podia estar na barraca proxima ou ter sido
varrido do mundo; ndo havia jeito de saber. Em suma, sentia-se dominado por um
enorme edificio de violéncia e de ameaca, mas ndo podia dai construir uma
representacdo porque seus olhos estavam presos ao solo pela caréncia de todos os
minutos [...] Numa distancia de anos, hoje, se pode bem afirmar que a histéria dos
Lager foi escrita quase exclusivamente por aqueles que, como eu proprio, ndo
tatearam seu fundo. Quem o fez ndo voltou, ou entdo sua capacidade de observacao
ficou paralisada pelo sofrimento e pela incompreef<o.

%9 EVI, Primo. E isto um homem®Trad. Luigi Del Re. Rio de Janeiro: Rocco, 1998, p. 131-132. Uma leitura
esclarecedora que situa particularmente a questadaddagque resteem Primo Levi pode ser conferida em:
SANTOS, Marcelo Leandro dos. Primo Levi e os itinerarios da vida que resta. In; SOUZA, Ricardo Timm de.
[et. all.] Literatura e psicanaliseencontros contemporaneos. Porto Alegre: Dublinense, 2012, p. 292-314.

$0“Em todo caso, e expressdo “fabricacéo de cadaveres” implica que aqui ja ndo se possa propriamente falar de
morte, que ndo era morte aquela dos campos, mas algo infinitamente mais ultrajante que a morte. Em Auschwitz
ndo se morria: se produzia cadaveres. Cadaveres sem morte, ndo homens cujo falecimento foi rebaixado a
producdo em série. E precisamente a degradacdo da morte que constituiria, segundo uma possivel e difundida
interpretacdo, a ofensa especifica de Auschwitz, o nome préprio de seu horror”. AGAMBEN, @&oggie.

resta de Auschwitao arquivo e a testemunha. Trad. Selvino José Assmann. S&do Paulo: Boitempo, 2008, p. 78.

371 LEVI, Primo. Os afogados e os sobrevivent&gad. Luiz Sérgio Henriques. 3.ed. Sdo Paulo/Rio de Janeiro:

Paz e Terra, 2016, p. 12.
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Nessa situacdo paradoxal de exposicdo da vida, o exercicio de narratividade, a
tentativa daqueles que sobreviveram a essa aterrorizante experiéncia, em testemunhar, o
fazem sabendo que devem fazé-lo pela impossibilidade do ato mesmo de testemunhar, pois

precisam atestar acerca daquilo que lhe falta:

Aquele que testemunha a violéncia, testemunha sempre parcialmente porque as
verdadeiras testemunhas, que deveriam narrar o horror pleno, ndo podem mais falar.
As verdadeiras testemunhas sdo as que morreram vitimas da violéncia, elas
experimentaram até o limite o horror da barbarie. Mas como testemunhar o
intestemunhavel? Os sobreviventes narram no seu testemunho o testemunho
daqueles que ndo mais conseguem dizer o indizivel da barbarie total [...] Ao
testemunharem, seu testemunho sempre havera de remeter aqueles que ndo podem
testemunhar porque desapareceram. O indizivel daqueles que desapareceram € a
lacuna que resta no testemunho dos sobrevivéfites.

Embora os relatos e os testemunhos que nos legaram aqueles que suportaram tais
experiéncias, 0s sobreviventes [do qual Primo Levi pode ser considerado, por exceléncia
como testemunhokuperstesem que toda forma de testemunho, do ponto de vista do
estabelecimento de um processo, seria inconsistente, pois ndo seria suficientemente neutro
para tal, pois ndo se estabelece comaestis.Por outro lado, persiste um aspecto de suma
importancia no testemunho doperstespois a narratividade que emana de seu testemunho
esta como algo além de toda e qualquer forma de enquadramento em um processo juridico, de
tal forma que o vivido, o experimentado ndo se esgota. Essa condicdo de sobrevivente, de
superstes,indica que: “H& uma consisténcia ndo juridica da verdade, na quakatio facti

nunca podera ser reduzidaj@aestio iuris®’®

Ou seja, o sobrevivente por ter sido vitima
[superstes] em sua narratividade possibilita, por meio da memoéria de determinado
acontecimento violento, rememorar um acontecimento no qual se torna possivel contrastar

com a violéncia sofrida.

Entretanto, embora reconhegamos essa estrutura paradoxal inerente a testemunha,
tendo em conta sua exposicdo covita nua — pois sua vida foi aniquilada no campo, por
outro lado, o testemunho do sobrevivente reveste-se de um carater de suma importancia em
vista de se fazanemoria,memdria entendida em sentidoatgidoto a barbarieReyes Mate

é enfético ao explicitar @zao anamnética, como razao pratica:

372RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. O que resta dos desaparecidos, o reverso da biopolitica/Testemunho
indizivel. In: (Orgs.). GLOECKNER, Ricardo Jacobsen; FRANCA, Leandro Ayres; RIGON, Bruno Silveira.
Biopoliticas estudos sobre politica, governamentalidade e violéncia. Trad. Daniel Arruda Nascimento, Curitiba:
iIEA Academia, 2015, p. 107.

373 AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwita:arquivo e a testemunha. Trad. Selvino José Assmann. S&o
Paulo: Boitempo, 2008, p. 27.
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O grito de protesto contra o sofrimento, a exigéncia de partir em cruzada contra a
barbarie, nasce do recordar Auschwitz. E, isso porque? Porque em Auschwitz se fez
a experiéncia da injustica e do sofrimento e porque essa injustica ndo afeta um
homem em particular, mas toda a humanidade. Auschwitz ndo é um campo de
tormento, porém, é, sobretudo, o lugar da injustica do sofrimento infligida ao povo
judeu e, através dele, a humanidade do homem [...] deve-se pensar o conhecido
desde o impensavel, [...] deve-se aceitar que o acontecimento da oque pensar. E
nisso consiste precisamente a razdo anamnética: um pensar do impensado partindo
do fato de que esse impensado acont&¢eu.

Nessa senda, a poténcia da memoria encerra em si um ato politico, mas também
compreende em si um estatuto epistemologico, haja vista que ao recordar, ao fazer o exercicio
anamneético, a vitima, aquele que sofreu a barbarie que lhe foi perpetrada elabora sua
experiéncia, a sistematiza em vista de torna-la partilhavel, mesmo que embora ndo sem
compreender um processo doloroso e traumatico que envolve a historicidade da vida, perdas
e sofrimentos imensuraveis em sua significacdo. Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz,

assevera.

Ao testemunhar, a vitima assume um papel Unico que lhe confere a poténcia,
também singular, de dizer, desde sua experiéncia, a realidade da injustica sofrida. O
seu testemunho comsuperstestem a potencialidade de introduzir uma nova
perspectiva da verdade. A vitima que se torna testemunha advém sujeito politico no
jogo do poder e contribui para a desconstrucdo ética da violéncia. A vitima pode
recuperar parte da indignidade sofrida ao assumir a condicao histdrica de testemunha
que protagoniza um novo acontecimento contra a injustica softida.

Enfim, apesar da exigéncia ética de fazer memoria requeira um proceder, enquanto
desafio de elaborar o passado, rememorar, a histéria permanece inscrita e pregnada de
barbaries e horrores, expressos por meiora#os trucidados, rastrose restos tragos
inegaveis das multiplas formas de violéncias no interior da histéria entendida como progresso.
Nesse viés, poder-se-ia, trazer presente a historia do continente latinoamericano, desde a
invasdo pelo homem branco, o qual nomeou e definiu 0os povos que aqui viviam; as
subsequentes disputas econdmico-politicas que geraram guerras € 0 genocidio desses povos
originarios, até as obscuras paginas inscritas, escritas e circunscritas ao longo do tempo, a
realidade dos povos negros, permeada pela violéncia e ¢ fpdeBrasil escravocraid, e

as experiénciadas ditadura®’® acontecimentos que ainda d&o o que pensar.

$"MATE, Reyes.Memoérias de Auschwitatualidade e politica. Trad. Antonio Sidekum. S&o Leopoldo: Nova
Harmonia, 2005, p. 160.

$°RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. O que resta dos desaparecidos, o reverso da biopolitica/Testemunho
indizivel. In: (Orgs.). GLOECKNER, Ricardo Jacobsen; FRANCA, Leandro Ayres; RIGON, Bruno Silveira.
Biopoliticas estudos sobre politica, governamentalidade e violéncia. Trad. Daniel Arruda Nascimento, Curitiba:
iIEA Academia, 2015, p. 92.

378 \er: MBEMBE, Achille.Politicas da inimizadeTrad. Mata Lanca. Lisboa: Antigona, 2017.
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3.3 Paradigmaojkonémico) econémico de governo da vida
Sobre que assentaré ele a economia do mundo que quer cori$truir?

Na obraO reino e a gloria: uma genealogia teologica da economia e do governo, de
inicio o pensador italiano afirmaESta pesquisa propde-se investigar 0s modos e 0s motivos
pelos quais o poder foi assumindo no Ocidente a forma de uma oikonomia, ou seja, de um
governo de homeh¥® Desse modo, tomando essa questdo como eixo central da genealogia
daeconomia e dgoverno, a abordagem desenvolvida tem como marco referencial os estudos
de Michel Foucault acerca de uma arqueogenedfdgia governamentalidade. Ou seja,
coloca-se em questdo porque essas permaneceram cronologicamente na modernidade comc

arché e ruptura governamental.

A genealogia elaborada busca situdéaisno qual ogoverno dos homertem sua
matriz fundamental a partir da compreenséaoikdenomia, decorrente de seu uso na definicao
do Serque é Uno, mas expresso nas Pessoas da trindade em sua praxis divina na trindade,
[Pai, Filho e Espirito Santo] presente nos primeiros quatro séculos do cristianismo, a
Patristica. A questdo central consiste, pois, em “[...] mostrar de que maneira o dispositivo da
oikonomia trinitaria pode constituir um laboratério privilegiado para observar o
funcionamento e a articulagdo — ao mesmo tempo interna e externa — da maquina

governamental3®?

Frente a esse propoéstio, se na ddoeno sacer:o poder soberano e a vida nual
questao gira em torno do soberanowida e a relacdo compmodersoberano, sua natureza e
constitutividade, a forma como a politica ocidental esta estruturada em seu carater primevo,

em O Reino e glorieo pensador italiano explicita a estruturagcdo do governopqde ser

3""Ver: FREYRE, GilbertoCasa-grande e senzaléormac&o da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal. 48. ed. Sdo Paulo: Global, 2003.

378 Nessa direcdo, no caso da ditadura brasileira, vale conferir: TELES, Edson; SAFATLE. Vladimir. @rgs.).

que resta da ditaduraa excecdo brasileira. Sdo Paulo: Boitempo, 2010.

39 PASCAL, Blaise Pensamentodirad. Leonel Vallandro. Porto Alegre: Globo; Brasilia: INL, 1973, p. 95.

30 AGAMBEN, Giorgio. O reino e a glériauma genealogia teolégica da economia e do governo. Trad. Selvino

José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2011, p. 9. [Grifo nossO0].

%1 De acordo com Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz, “O método arqueogenealdgico ndo questiona a
veracidade ou validade das verdades dentro do discurso. Ele ndo se pergunta sobre a veracidade ou erro de ume
verdade dentro do discurso que a produz, neste caso da teologia. Este método investiga os efeitos de poder das
verdades nos sujeitos e sociedades que as aceitam como discursos verdadeiros. Toda verdade, quando € aceit:
como tal, produz um efeito sobre os sujeitos, instituicbes e sociedades que as acolhem como verdadeiras [...]
pretende tracar os efeitos de poder das verdades teolédgicas sobre as instituicdes ocidentais, notadamente sobre a
técnicas de governo desenvolvidas pelo discurso da economia politica”. RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé.
Giorgio Agamben, genealogia teolégica da economia e do goveamuernos em formacao - Agamben. In:
Cadernos IHY ano IX, n. 45, 2013, p. 26.

32 AGAMBEN, Giorgio. O reino e a glériauma genealogia teolégica da economia e do governo. Trad. Selvino

José Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2011, p. 9. [Grifo do autor].
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considerada em uma perspectiva de continuidade a abordagem elaborada em estado de
excecdd® [dupla categorial autorictas e potestaspue contempla um desfecho final
importante, qual seja: a forma da articulacdo eR&i@oe Governd®, colocando em xeque a
propria relacdo entreikonomia egloria, entre opoder como governo —gestdo eficaz

enquanto realeza cerimonial e litargica.

Nesse ambito, retrocedendo ao periodo anterior & publicac@oR#gno e gléria, a
qual visa explicitar em que consiste maquina governamentaho Ocidente, seu
funcionamento, funcionalidades e articulagdes, em uma conferéncia profeifdaadacao
Serralves em Portugal, intituladArte, inoperatividade, politica, o pensador italiano retoma a

guestdo da@enealogia teoldgica da economia e do governo, objeto de seus trabalhos, em que

a385

propde a ideia de inoperatividade iroperosit como a substancia constitutiva da

humanidade de que se apropriou a politica do Ocidente. Vejamos:

[...] concentrei as minhas pesquisas sobre algo que poderia definir como uma

genealogia teolégica da economia e do governo. Tratava-se de mostrar como 0
actual dominio da economia e do governo em todas as esferas da vida social tinha o
seu paradigma na teologia cristd dos primeiros séculos, quando, para conciliar a
Trindade com o monoteismo, os tedlogos a apresentaram como uma “economia”’

divina, como a forma pela qual Deus organiza e governa tanto a vida divina como o

mundo criadd®®

A partir da retomada das escavagOes empreendidas por Michel Foucault acerca da
governamentalidade, cabe destacar que a exposicdo tem como base uma releitura das obra:

%83 Em conferéncia ocorrida r@entro de Cultura Contemporanea Barcelona em 2005, por ocasido do debate
intitulado Archipiélago de ExcepcioneSoberanias de la Extraterritorialidad pensador italiano indica a
genealogia teoldgica do goverm®dino e Gléridcomo continuidade da pesquisa exposta em estado de excec¢ao:
“Portanto, as perguntas que vou levantar serdo: em que forma de governo se inscreve o estado de excecao, ou
melhor, qual é a ontologia dos atos de governo que corresponde ao estado de excecdo? O que vou dizer provém
de uma investigacdo destinada a integrar o segundo volume de Homo sacer Il (O Reino e Gléria)”. AGAMBEN,
Giorgio. Estado de excecédo e genealogia do p&tvista Brasileira de Estudos Politicd®elo Horizonte, n.

108, jan.jun, 2014, p. 26.

%4 Nessa direcdo, Edgardo Castro comenta: “Como todas as maquinas agambenianas, tadédpdina a
governamentatio Ocidente tem uma estrutura dulactoritase potestas soberania e governo ou, segundo

outra possivel formulagédo, reino e governo. [...]@meino e a glériAgHomo sacer Il, 2 Agamben aborda sua
articulacdo com a outra peca constitutiva da maquina governamental: o governo”. CASTRO, Edgardo.
Introducdo a Giorgio Agambernuma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida Magalhdes. Belo
Horizonte: Auténtica, 2012, p. 106.

350 conceito de inoperosidade é central no pensamento de Giorgio Agamben, pois proporciona repensar o
estatuto davida, o vivente na figura daqualquerem umacomunidade que veram direcdo a umantologia da

vida capaz de restituir o humano aquilo que o constitui de um modo impar em sua condi¢do humana. Assim, no
decorrrer do quarto capitulo nos ocuparemos trata-lo de modo detalhado.

3¢ AGAMBEN, Giorgio. Arte, Inoperatividade, Politica. In: CARDOSO, Rui Mota (OrGijtica do
contemporaneo. Politica&rad. Anténio Guerreiro et. al. Porto, Portugal: Fundacéo Serralves, 2007, p. 39.
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de Carl Schmitt e de Erik Peterson, no que concerne ao teneoldgia politica®’ e,
particularmente, em relagdo ao conceit@#t®nomia. Ao examinar com acuidade 0s escritos

do periodo daPatristica [primeiros quatro séculos do cristianismo], o pensador italiano
constata que, além de ser possivel situar tewlagia politicanas teorizacfes desse periodo,
compreensao que contém em Si aspectos sumamente importantes em vista de tornar a
modernidade compreensivel em sua estruturita@oguestio decisiva implica em situar o
emergir de umé&eologia econdmica ao se reler o proposto por Erik Peterson, o qual afirmara
que em Filon de Alexandria € onde primeiramente aparece a exposi¢cdo dessa tese. Carlo

Salzani precisa o percurso delineado pelo pensador italiano:

O estudo leva em conta o conceito de governamentalidade, cunhado por Foucault
em seus cursos no Collége de France de 1977, em particular, seguranca, territorio,
populacdo [1977-1978] e o nascimento da biopolitica [1978-1979] para definir “a
arte de governo” em um sentido amplo, que ndo é limitado as politicas estatais, mas
expandido para incluir uma ampla gama de temas e técnicas de controle. Como tinha
feito no Homo sacer, Agamben alarga o ambito cronoldégico da genealogia
foucaultiana e integra o excerto da teologia politica de Schmitt: a tese que oferece
agora é que a forma paradigmatica para entender o funcionamento e a articulagdo da
maquina governamental é o dispositivo da doutrina trinitaria processado nos
primeiros séculos da teologia cristda, sob a formaikenomia Para fundamentar

esta tese, Agamben — como sempre — procede a uma pesquisa genealégica

37 A problematizacéo desse tema se torna explicita nas palavras do pensador italiano: “Trabalhava sobre Carl
Schmitt, o tedrico do estado de excecdo e, em particular, na sua relacdo com Erik Peterson, um teélogo
protestante que se converteu ao catolicismo. Entre estes dois autores, que podem ser definidos como
apocalipticos da contrarrevolucéo, teve lugar, entre 1935 e 1970, uma estranha polémica. Estranha ndo somente
porque os dois adversarios — ambos catdlicos — compartilhavam pressupostos comuns, sendo também porque ha
um longo siléncio que separa as duas datas: a resposta do jurista chegou quando o tedlogo que abriu o debate
estava morto havia ja dez anos. O que estava em jogo nessa polémica era a teologia politica que Schmitt
afirmava e que Peterson resolutamente negava. Resumirei muito rapidamente as teses deste ultimo. Segundo ele,
a teologia politica € uma criacao propriamente judia. H4 um especial antissemitismo catélico em Peterson. E é
em Filon de Alexandria onde ele encontra algo assim como uma primeira formulagdo da teologia politica, na
forma de uma teocracia. Para Peterson, Israel é uma teocracia: um Unico povo governado por um Unico
monarca”. AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecdo e genealogia do pBéeista Brasileira de Estudos

Politicos Belo Horizonte, n. 108, jan.jun, 2014, p. 26.

3% Nessa direcdo é lapidar a afirmacdo de Carl Schmitt: “Todos os conceitos concisos da teoria do Estado
moderno sdo conceitos teoldgicos secularizados. Nao somente de acordo com o seu desenvolvimento histérico,
porque ele foi transferido da teologia para a teoria do Estado, a medida que o Deus onipotente tornou-se o
legislador onipotente, mas, também, na sua estrutura sistematica, cujo conhecimento é necessario para uma
andlise socioldgica desses conceitos”. SCHMITT, Caedologia Politica Trad. Elisete Antoniuk. Belo
Horizonte: Del Rey, 2006, p. 35. Edgardo Castro observa que “A heranca teoldgica da politica ocidental foi
objeto de um aceso debate no século passado. Carl Schmiteadogia politica havia levantado a questéo,

quando susteve que todos os conceitos decisivos da doutrina moderna do Estado sdo conceitos decisivos da
doutrina moderna do Estado sdo conceitos teoldgicos secularizados [...] Contra Carl Schmitt, o tedlogo Erich
Peterson susteve que o paradigma de uma teologia politica ndo é uma criacdo da teologia cristd, mas da teologia
judia. A teologia politica, Peterson op&e outro paradigma, o de uma teologia econémica, elaborado nos tratados
teolégicos sobre a Trindade. Mais precisamente, segundo Peterson, é em Filon de Alexandria que aparece pela
primeira vez a ideia de uma teologia politica, com o conceito de um Unico Deus, uma monarquia divina, que
governa os homens e o mundo”. CASTRO, Edgahdivoducao a Giorgio Agambenima arqueologia da

poténcia. Trad. Beatriz de Almeida Magalh&es. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 109.
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eruditissima que analisa e discute uma quantidade impressionante de textos antigos e
modernos, teoldgicos, filoséficos, antropolégicos e juriditos.

Ao longo das pesquisas sobre a governamentalidade emerge com impar forca um
conceito presente no interior dos textos que torna possivel explicitar de uma forma original e
inovadora a propria compreensao de governamentalidade no Ocidente, quzakse{ania,
haja vista que, em ambos os pensadores supramencionados, esse conceito fora suprimido de
modo deliberado, nas passagens as quais remontavam aos pensaBatestia, 0s quais
de modo recorrente o utilizaram em suas teorizacdes. Essa constatacao inicial € primordial,
posto que, como veremos no decorrer da exposicao, influira diretamente na proposi¢cdo do
pensador italiano, isto €, nas teses as quais chegara ao final percurso de sua investigacao, que
podem ser vistas como uma releitura da governamentalidade e, em certo sentido, completam e

complementam as escavacoes foucaultianas. Edgardo Castro assevera:

A pergunta central d® reino e a glériaé, de fato, por que o exercicio do poder foi
assumindo no Ocidente a forma do governo e da oikonomia? Por outro lado, porque
a investigacao que se propde Agamben, como a que havia levado a cabo Foucault,
enfrenta seus problemas em termos genealdgicos. Trata-se, precisamente, de uma
genealogia do governo e da econoffiia.

Em O Reino e a glériaa partir de uma genealogia da economia e do governo, da
governamentalidade, gestdo eficaz e disposicdo das coisas, 0 ponto de partida, como
mencionados, sdo as teorizacbes de Carl Schmitt que em sua andlise sobre a politica na
modernidade afirma a tese de utealogia politica e explicita toda a heranca do legado
teologico e a referida secularizacdo dos conceitos provenientes dessa enquanto eixos
estruturadores da politica. Por seu turno, o pensador italiano contrapora ao teérico aleméo ao
afirmar que no Ocidente o paradigma de governamentalidade precisa ser situado na esteira da

formulacdo de uma teologia econdmica, uma oikonomia da vida. Carlo Salzani observa que:

3894 o Studio prende mosse dal concetto di “governamentalitd”, coniato da Foucault nei suoi corsi al Collége de
France a partire dal 1977 (in particulare in Sicurezza, terrritorio, populazione [1977-1978] e Nascita della
biopolitica [1978-1979] per definire “I"arte del governo” in senso lato, ovvero non limitato alle politiche statuali,
ma esteso a includere una vasta gamma di soggetti e di tecniche di controllo. Come gia avevildatt in
sacer,Agamben amplia la portata cronoldgica della genealogia foucaultiana e la integra com Il'innesto della
teologia politica di Schmitt: la tesi che ora propone €& che la forma paradigmatica per comprendere il
funzionamento e |"articolazione nella macchina governamentale ¢ il dispositivo della doutrina trinitaria elaborato
nei primi secoli della teologia Cristiana nella forma di wilkkonomia Per sostanziare questa tesi, Agamben
procede a una — al solito — eruditissima ricerca genealdgica che analizza e discute uma quantita impressionante di
testi, antichi e moderni, teologici, filosofici, giuridici e antropologici [...]” SALZANI, Cailiotroduzione a
Giorgio AgambenGenova: Il Melangolo, 2013, p. 95-96. [Traducao nossal.

390 CASTRO, Edgarddntroducéo a Giorgio Agambemima arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida
Magalhdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 106.



122

O excerto da teologia politica schmittiana na genealogia foucaultiana implica ndo
somente a ampliagdo cronolégica e tematica da pesquisa genealdgica, segundo a
qgual o paradigma governamental é pesquisado na elaboracdo da doutrina trinitaria,
mas também uma integracdo do paradigma teoldgico-politico, ao qual aproxima o
teolégico-econbmico. Se a teologia politica schmittiana (enunciada de um modo
lapidar ao inicio da terceira e homénima pafeplogia politicana tese “Todo®s
conceitos teoldgicos secularizados” Schmitt 1972: 61) baseado em um Unico Deus a
transcendéncia de um poder soberano, a teologia econémica concebe ao invés a
oikonomiacomo uma ordem imanente: o primeiro paradigma funda a filosofia
politica e a teoria da soberania, o segundo a biopolitica e o triunfo da economia; o
primeiro é propriamente “politico”, enquanto o segundo € “gestional” e
governamental (e entdo “impolitico”). Os dois paradigmas sdo entao
substansé:g?lmente antindbmicos, mas como Agamben tentara mostrar, funcionalmente
CONEXos.

Ao analisarmos 0 exposto no percurso genealdgico da pesquisa agambeniana torna-se
possivel reler em um viés biopolitiéda forma como no Ocidente se deu a estruturacédo e a
disposicéo da vida, das coisas em que, por meio desse paradigma fica evidenciada a primazia
da dimenséao econdmica, sobretudo a partir da modernidade e na contemporaneidade, esfera ¢
partir da qual a vida, wiventeem sua condi¢cdo humana, vida sacralizada passa a fazer parte e
se torna objeto capital, gerida e administrada no interior das estruturas de poder, em que o
imperativo delineador da vida éemonomia, em uma légiaaeoliberal de mercad® Ao
elaborar uma genealogia acerca do teotkonomia— e seus usos e-pensador italiano situa
dois paradigmas politicos que derivam das formulacbes da economia trinitaria, enquanto
governo divino do mundo, disposicdo das coisas, que influem de forma determinante no
ordenamento global da sociedade ocidental. Isto étedbbgia cristd emergem dois
paradigmas politicos em sentido amplo, antinbmicos, porém, desde uma perspectiva

funcional, em estreita conectividade, quais sejam:

%1 “innesto della teologia politica schmittiana sulla genealogia foucouldiana comporta non solo |"ampliamento
cronologico e tematico della ricerca genealogica, per cui il paradigma governamentale va ora cercato
nell’elaborazione teologica della dotrina trinitaria, ma anche un’integrazione del paradigma teologico-politico, a
cui Agamben ne accosta uno “teologico-economico”. Se la teologia politica schmittiana (enunciata in modo
lapidario all'inizio del terzo ed eponimo saggio Tologia politicanella tesi “Tutti i concetti teologici
secolarizzati”, Schmitt 1972: 61) fonda nell’unico Dio la trascendenza del potere sovrano, la teologia economica
concepisce invecedikonomiacome un ordine immanente: il primo paradigma fonda la filosofia politica e la
teoria della sovranita, il secondo la biopolitica e il trionfo dell’'economia; il primo & propriamente “politico”,
mentre il secondo €& “gestionale” e “governamentale” (e quindi “impolitico”). | due paradigmi sono quindi
sostanzialmente antinomici, ma, come Agamben cerchera di mostrare, funzionalmente connessi”. SALZANI,
Carlo.Introduzione a Giorgio Agambefzenova: Il Melangolo, 2013, p. 96. [Tradu¢&o nossa].

%92 Emmanuel Taub observa que as pesquisas de Agamben, de um modo particulad aeioae a glom

precisa ser situada e compreendida como o desenvolvimento de uma genealogia da categoria biopolitica,
tematica presente nas escavagfes foucaultianas: “[...] la reconstruccién de una teologia econ6mica como
genealogia de la biopolitica — completando los trabajos de Michel Foucault — que propone en su mas reciente
obra, Il Regno e la Gloria”. TAUB, Emmanudla Modernidad Atravesadaeologia politica y mesianismo.

Madrid: Espafia: Mino y Davila, 2008, p. 26.

393 para uma leitura critica das transformacées p6s-modernas e seus efeitos, ver: HARVE Y aliavridicion

de la posmodernidadnvestigacion sobre los origenes del cambio cultural. Trad. Martha Eguia. Buenos Aires:
Amorrortu, 1998.
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[...] ateologia politica que fundamenta no Unico Deus a transcendéncia do poder
soberano, e geologia econémicague substitui aquela pela ideia de wilonomia
concebida como uma ordem imanente — doméstica e nao politica em sentido estrito
— tanto da vida divina quanto da vida hum&fa.

O primeiro paradigma, &ologia politica situa-se na perspectiva da filosofia politica
moderna e da teoria da soberania, que em Thomas Hobbésviaa*® tem maior
expressividade, o qual fundamenta sua proposta assente em elementos teoldgicos como
proposta de Estado moderno, no ambito da filosofia politica moderna, tendo na figura do
soberano analogamente a figura do B¥u® segundo paradigma, por seu turnteaogia
econbmica, do qual emerge a compreensdao de biopolitica e seu desenvolvimento até o
presente, a arte de gerir a vida do individuo, administrar e disp6-la através dos dispositivos de
poder. Nesse sentido, poder-se-ia destacar a proposta agambeniana de analise da biopolitice
que entende-a como exercicio de captura da vida firmada sob a supremacia do econémico,
disposicdo das coisas e fator determinante da governamentalidade sobre qualquer outro
aspecto da vida social. A partir desses dois paradigmas, Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz,

assevera.

Além dos vinculos teolégicos da soberania, Agamben desenvolve nesta obra a tese
de que a nog¢do moderna de economia deriva da oikonomia teolégica concebida
como ordem imanente divina e doméstica. Deste paradigma teoldgico se deriva a
biopolitica moderna, assim como a economia politica e as formas de administragdo e
governo da vida que proliferam por todos o0s &mbitos institucionais
contemporaneos,

Um aspecto relevante na formacdo desse paradigma compreende 0s primeiros quatro
séculos da era crista (sec. Il a IV) foi um estagio fundamental, haja vista que nele se situa todo

394 AGAMBEN, Giorgio.O reino e a glériauma genealogia teolégica da economia e do governo. Trad. Selvino

J. Assmann. S8o Paulo: Boitempo, 2011, p. 13. [Grifo do autor].

3% HOBBES, ThomaslLeviatd ou matéria, forma e poder de um estado eclesiastico eTad. Jodo Paulo

Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva. 3. ed. S&o Paulo: Abril Cultural, 1983. A partir das analises de Strauss
acerca d&iéncia politica de Hobbe® pensador italiano observa que toda a proposta hobbesiana esta assentada
no dever que se firma sob o fundamento expostanemlo da morte violentdHobbes substitui na realidade a

nocao de dever por aquela de direito (o direito a conservacéo da vida, fundado ndo sobre um preceito divino, mas
sobre o medo dos homens diante da morte violenta). Naturalmente, esse direito pode ser apresentado também
como um dever”. AGAMBEN, GiorgidOpus Dei:arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sao

Paulo: Boitempo, 2013, p. 31.

%% Nesse sentido, eftasis toda a segunda parte intitulaaviatano e Behemoté dedicada a uma analise

acerca da imagem e a iconografia presente na primeira edicdo da obra do pensador inglés que data de 1651, seL
legado para o pensamento filosofico e sua significagdo. Nesse sentido, € oportuno destacar, conforme observa o
pensador italiano, ao concluir a referida obra: “E forse un’ironia della sorte che il Leviathan — questo cosi
densamente e, forse, ironicamente estatologico — sia diventato uno dei paradigmi della teoria moderna dello
Stato. Ma € certo che la filosofia politica della modernita non potra uscire dalle sue contraddizioni se non
prendera coscienza delle sue radici teologiche”. AGAMBEN, Gio&j@sis:la guerra come paradigma politico.

Totino: Bollati Boringhieri, 2015, p. 77.

397RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. Giorgio Agamben, genealogia teolégica da economia e do governo.
Cadernos em formacao - Agamben.@adernos IHY ano IX, n. 45, 2013, p. 26.
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o esforco dofadres da Igreja, em definir e circunscrever a teologia da trindade. Isto €, em
que consistia a trindade do ponto de vista de sua praxis, seu funcionamento, a relagdo entre as
Pessoas que compreendem o mistério da trindade, a relacionalidade entre as mesmas e sua
funcionalidade$®®. E nesse ambiente que o conceito @konomia, proveniente do
pensamento grego passa a ser decisivo e se constitui estrategicamente em peca imprescindive
e estratégica na fundamentacgéo teoldgica. Entretanto, embora sua essencial importancia, com
0 tempo 0 mesmo caiu em pleno esquecimento no interior do pensamento teoldgico e sua

importancia se tornou praticamente desconhecida. Carlo Salzani pontua que

Através de uma longa e minuciosa analise dos textos teolégicos, essencialmente do
segundo e terceiro séculos d.C, Agamben mostra como o teikonomia é
transposto no ambito teoldgico, por fim para designar a articulacéo trinitaria da vida
divina, a “disposicdo ordenada” que articula o ser divino em uma trindade para
manté-lo em uma unidade: a trindade ndo é entdo uma articulagdo do ser divino, mas
da sua praxis, ndao é uma ontologia ou uma metafisica, mas um “aparelho de
governo” e de administracéo, articulado “em termos econdmicos e polffitos”.

Tendo em vista esse panorama O exercicio genealOgico se situa justamente em
reconstruir o conceito teoldgico dé&onomiasitua-lo no interior da tradicdo do pensamento
no qual emerge e, por conseguinte, indicar posteriormente seu respectivo desaparecimento e
sua secularizacdo na modernidade. Além disso, visa identificar basicamente na forma pelas
quais 0 mesmo ressurge por meio do nascimento da economia animal e da economia politica

no século XVIIl. Acompanhemos as ilustrativas as palavras de Giorgio Agamben:

O termooikonomiade que se serviam tais tedlogos é o mesmo termo de Aristételes,
gue no grego designa em primeiro lugar a administracéo da casaikdas casa

grega, € um organismo complexo, no qual se entrelacam relacGes heterogéneas,
desde os vinculos de parentesco em sentido restrito, até aqueles entre patrdo-escravo
e a gestdo de uma empresa agricola muitas vezes de dimensdes amplas. O que
mantém unidas tais relagdes é um paradigma que poderiamos definir “gerencial”;
trata-se de uma atividade que ndo estad vinculada a um sistema de normas nem

398 «p preocupacdo que havia guiado os Padres que primeiro elaboraram a doutikendmia segundo toda
evidéncia, em evitar uma quebra do monoteismo, que teria reintroduzido uma pluralidade de figuras divinas e,
com elas o politeismo [...] O ser ndo é dividido porque a triplicidade de que falam os Padres se situa no plano da
oikonomia e ndo naquele da ontologia. A cisdo que se pretendia evitar a qualquer pre¢co no plano do ser
reaparece, contudo, como fratura entre Deus e sua agéo, entre ontologia e praxis — porque distinguir a substancia
ou a natureza divina de sua economia equivale a separar Deus 0 ser e 0 agir, a substancia e a praxis”.
AGAMBEN, Giorgio. O reino e a gléria.uma genealogia teologica da economia e do governo. Trad. Selvino J.
Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2011, p. 67. [Grifo do autor].

$9«Attraverso una lunga e minuziosa analisi di testi teologici, esenzialmente del secondo e terzo secolo d.C.,
Agamben mostra come il termim@konomiavenga trasposto in ambito teologico e finisca per designare
|"articolazione trinitaria della vita divina, la “disposizone ordinata” che articola I'essere divino in una trinita pir
mantenendolo in una unita: la trinita non € quindi un“articolazionesdsdifedivino,ma della sua prassi, non &
un’ontologia 0 una metafisica, ma un “apparato di governo” e di amministrazione, articolato “in termini
economici e non politici”. SALZANI, Carlaintroduzione a Giorgio Agambe&enova: I| Melangolo, 2013, p.

97. [Tradugao nossay.
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constitui umaepisteme uma ciéncia em sentido préprio, mas implica decis6es e
disposicbes diferentes em cada oportunidade para enfrentar problemas
especificod®

A raiz do termaikonomi&®:, de acordo com o exposto, sinaliza seu uso no interior da
polis, na Grécia antiga, o qual posteriormente passa por uma profunda ressignificacdo no seio
da teologia patristica. Ou seja, nas construgdes tedricas dos santos padres da igreja que,
inicialmente trabalharam com afinco em vista de precisar, conceituar e circunscrever em que
consistia a concepcdo divina de governo dos homens, enquanto praxis, funcionalidade e
disposicéo das coisas, em clarificar o plano soteriolégico no qual Deus age e dispfe as coisas
para que o homem realize sua missdo no mundo. Assim, embora seja possivel situar uma
ampla gama de significacdes, de modos pluriformes e em distintas acepc¢bes ao longo da
historia, a questdo fundamental consiste justamente em que a compreeodamaiaia
teologica carrega em si um carater especifico que indaigp®sicdo e administracdo da

vida, das coisgum governo da vida.

Desse paradigma de disposicdo, de administracdo das coisas, na época moderna
emergem questdes problematicas relativas ao ambito da vida, desde temas que permeiam o
livre-arbitrio, a conceituacdo e determinacédo da vida humana e o plano divino de salvacéo,
fatores que reaparecem, porém, nesse periodo em um panorama inerente ao governo dos
homens, no interior da economia moderna. Assim, ao problematizar a compreensdo de
oikonomia também se busca mapear e tracar como ao longo das formulacdes teologicas desse
periodo da teologia crista se gestou o paradigma da governamentalidade do Ocidente. Nessa

direcéo afirma incisivamente:

Somente se restituirmos ao paradigma econdmico toda a sua densidade é possivel
superar as contradicdes exegéticas e as divisbes que impediram os estudiosos e 0s
tedlogos modernos de situa-lo em seu verdadeiro contexto problematico. Na base da

400 AGAMBEN, Da teologia politica & teologia econdmicantrevista com Giorgio AgambeilEntrevista
concedida a Gianluca Sacco, publicada em: Rivista online, Scuola superiore dell’economia e delle finanze, anno
I, n.6/7, Giugno-Luglio 2004. Publicado no Brasil pé&tavistalnterthesis. Trad. Selvino José Assmann.
Florianépolis, v. 2, n. 2, jul — dez. 2005, p. 4.

401 Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz observa que “[...] oikonomia tinha o sentido de governar a casa,
entendendo o governo como administragao hierarquica da vida de todos os integrantes da grande oikos grega ou
domus romana. Ja Aristételes diferencia entre a arte de governar e administrar a oikos (oikonomia) e a arte da
cidadania na polis (politica). Na oikonomia ndo ha deciséo livre das pessoas, sendo administracdo inteligente das
vontades. Na agora da polis deve existir livre decisdo dos sujeitos para construir o destino coletivo. A politica
inventada pelos gregos se propunha diferenciar-se da oikonomia neste ponto critico: na polis os sujeitos decidem
livremente seu destino (politica), na oikos as pessoas sao governadas/administradas com inteligéncia
(oikonomia). Na oikos rege o principio da desigualdade entre os componentes, enquanto na polis vigora a
isonomia entre todos os sujeitos cidaddos”. RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. Giorgio Agamben, genealogia
teolégica da economia e do gover@adernos em formacgéo - Agamben.@adernos IHU ano 1X, n. 45, 2013,

p. 27.
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polémica, que dividiu constantemente os intérpretes em dois campos, esta como
vimos, a pretensa cisdo entre dois sentidos claramente distintos doilesmamia

o primeiro, que se refere a articulacdo da Unica substancia divina em trés pessoas; e
o segundo, que diz respeito & dispensacao histérica da saltfacao.

Embora em ambas as compreensdes acerca do tékomomia que, em principio,
indicam significacbes distintas, ou seja, a articulacdo da substdnaieem trés pessoas
distintas em sua operatividade, em sua praxis [funcionalidades], gowerno da vida
disposicdo das coisas e, por conseguinte, a segunda, entendidianoode salvagao, a
manisfestacdo divina na histéria humana, o que pareceria dificil de conciliar, pois seriam duas
esferas distintas, o que poderia gerar certa estranheza, pois tratar-se-ia de, por um lado, pensal
a oikonomiaem sentido de acao divina em relagdo ao mundgoverno do mundo - e, por
outro lado, por tratar-se da unidadeSkre napluralidade das pessoassuas ac¢des, a praxis

das pessoas da trindade.

Esses dois planos, entretanto, o plano historia da salvacdo e o plano da
organizacdo interna da vida divina ndo sao somente correlatos, mas precisam ser lidos
enquanto faces da mesma oikonomia divina em que, tanto do ponto de vista ontolégico quanto
do ponto de vistgragmatico, a articulacdo trinitaria egoverno do munddajisposicdo das
coisas, estao estritamente relacionados e remetem-se um ao outro mutuamente em vista de
superar as dificuldades e aporias presentes na referida articulacdo. Além disso, apontam para
algo decisivo, o qual consiste em um dispositivo econémico de governo d¥’vida
Certamente essa formulagcéo e conceitualizacdo acerca das funcionalidades da trindade e sua
praxis serd um fator decisivo paraoatologia que se depreende dessa formulacdo e os
aspectos interligados a essa compreensdo. Ademais, além de toda a implicacdo que essa ciséa
[entre ser e agir] tera para a estruturacdo da ontologia, sobretudo, a partir da modernidade.

Um dos pensadores principais com o qual Giorgio Agamben dialoga constantemente é
Carl Schmitt. Sua proposicao acerca da estruturacdo do Estado moderno e da importancia da

teologia é lapidar ao afirmar qtedos os conceitos decisivos da moderna doutrina do Estado

402 AGAMBEN, Giorgio.O reino e a glériauma genealogia teolégica da economia e do governo. Trad. Selvino

J. Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2011, p. 65. [Grifo do autor].

403 Nessa direcéo, as palavras do pensador italiano sdo esclarecedoras: “Os dois pretensos significados do termo
— 0 que se refere a organizacgédo interior da vida divina e o que tem a ver com a histéria da salvagao — ndo sé nao
se contradizem, como séo correlatos, tornando-se plenamente inteligiveis em sua relagdo funcional. Constituem,
assim, as duas faces de uma Umid@nomiadivina, na qual ontologia e pragmatica, articulacao trinitaria e
governo do mundo remetem um ao outro para a solucdo de suas aporias. Em todo caso, é essencial que a
primeira articulacdo daquilo que se tornara depois o dogma trinitario se apresente de inicio ndo em termos
ontoldgico-metafisicos, mas como um dispositivo “econdmico” e uma atividade de governo, ao mesmo tempo
doméstico e mundano, da monarquia divina [...]". AGAMBEN, Gior@oreino e a gléria:uma genealogia

teolégica da economia e do governo. Trad. Selvino José Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2011, p. 66.
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sdo conceitos teoldgicos secularizadBssa teorizacdo, na perspectiva dos dois paradigmas

supramencionados, tal afirmacdo precisaria ser integrada no sentido de que a sua validade
necessitaria ser ampliada, para além dos limites do direito publico. Isto €, adentrar a esfera
dos conceitos fundamentais da economia e da propria concepcdo de vida reprodutiva das

sociedades humanas.

A partir da compreensao da génese do disposttremOmico de governo presente nas
formulacdes trinitarias dos primeiros séculos, que tem seu berco no interior da teologia crista,
€ possivel situar o emergir desse paradigma de governamentalidade que gere a vida nas
sociedades democratico-espetaculares. Por conseguinte, se a ecoilani@ria] em seu
carater de disposicdo e ordenamento das coisas se configuraria em um paradigma teologico
secularizado, isso implica, portanto, que a propria teologia precisa ser relida em um exercicio
genealdgico retroativo em vista de se compreender as consequéncias disso para 0s tempos que
correm, e a estruturacdo das formas de exercicio de poder e suas respectivas insignias

enquanto aspectos constitutivos da governamentalidade.

Ademais, implica que a vida divina e a historia da humanidade, em seu carater mais
fundamental, teriam que ser concebidas e restituidas a uma compreensdo essencialmente
oikondmica. Essa compreenséo incidiria diretamente na teologia e sua natureza constitutiva,
ou seja, teria que ser compreendida em um viés econdmico, por exceléncia. Outro aspecto
importante sinaliza que a prépria historicidade que emana da Unica substancia, o fazer
humano, disposicéo, que parte de um ordenamento oikonémico, a vida precisaria ser vista sob
o angulo de um problemacondémico-gerencial e governamentpbis, uma vez que as
criaturas sédo entendidas como imagem e semelhanca do Ser Uno, seriam, logo, capazes de
uma economia e ndo de uma politica. Em suma, opostamente a tese schmittiana, o pensador
italiano assevera categoricamente que ‘g.t¢ologia cristad é, desde sua origem, econémico-

gerencial, e ndo politico-estataf™

A partir da teologia econdmica gestada e legada ao Ocidente na tradicdo cristd da
Patristica, na compreensdo d&onomia, disposicdo da vida, das coisas, o0 paradigma de

404 AGAMBEN, Giorgio.O reino e a glériauma genealogia teolégica da economia e do governo. Trad. Selvino
José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2011, p. 80. [Grifo nosso]. Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz, comenta:
“Para Agamben a genealogia teologica da economia amplia a abrangéncia da influéncia teologica para além do
mero direito publico da soberania. A genealogia teoldgica da economia envolve a prépria nocéo de vida humana
e sua reproducédo social. A implicacdo dos modos de governo da vida humana na oikonomia teoldgica retroage a
origem da politica ocidental a nocéo teoldgica de economia da salvacdo em que se encontram implicadas a vida
divina e a histéria da humanidade”. RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. Giorgio Agamben, genealogia
teolégica da economia e do gover@adernos em formacéo - Agamben.@adernos IHU ano 1X, n. 45, 2013,

p. 26.
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governamentalidade é essencialmente gerencial. Nesse sentido, a economia politica precisa
ser compreendida no viés da matriz de uma concepc¢éo deikonamia teoldgica, enquanto

forma de bem gerir, administrar, governar, e dispor a vida humana, conforme aduz o pensador
italiano: “A economia politica constitui-se, portanto, como racionaliza¢do social da oikonomia

providencial.*%°

Com o processo de racionalizagdo também ocorreram profundas transmutagfes na
configuracdo das sociedades Ocidentais, dentre as quais, conforme Castor Mari Martin
Bartolomé Ruiz, indica que se “[...] manteve o marco tedrico da teologia econdmica do
governo mudando Deus pelo Estado ou merc#d@&m que, o paradigma oikonémico
teoldgico de governo do mundo por parte de Deus se descolou para a esfera da economia
politica que se ocupa do governo dos homens. Esse exercicio de poder aponta que “Governar,
para a economia politica moderna, € governar a liberdade dos outros. Isso significa saber
administrar a sua vontade e dirigi-la a metas pré-estabelecidas. Essa é a boa arte de governc

da economia politica?®’

Nesse sentido, frente ao desenvolvimento do paradigma econémico-gerencial a partir
da compreensao genealdgica acerca da economia e do governo nas sociedades democratico
espetaculares, por meio da compreensaoilkdkanomiaentendida como disposi¢ao, governo
da vida, ordenamento das coisas, segundo sua natureza, em que a vida € circunscrita de
acordo com uma economia e um governo que a administra, a gere, a delimita e define
estratégias de poder por meio de técnicas de governamentalidade que captura vidas e as
dispdbem de acordo com os dispositivos da maquina governamental € que precisamos

compreender o governo dos homens na época contemporanea.

O estagio tardo-capitalista firmado sob a légica neoliberal parece indicar a
idolatrizacdo de uma dinamica societaria capitalista em que as subjetividades sdo moldadas
em vista de alimentar uma bem estruturada engrenagem circular que gira em torno da
producdo de necessidades, desejos e vontades, a serem satisfeitas, um sistema como preciso

magistralmente Walter Benjamin, homonimamente definido em seu fragmento intitulado

405 AGAMBEN, Giorgio.O reino e a glériauma genealogia teolégica da economia e do governo. Trad. Selvino
José Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2011, p. 306.

40 RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. Giorgio Agamben, genealogia teolégica da economia e do governo.
Cadernos em formacao - Agamben.@adernos IHY ano IX, n. 45, 2013, p. 27.

4" RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. Giorgio Agamben, genealogia teolégica da economia e do governo.
Cadernos em formacao - Agamben.@adernos IHY ano IX, n. 45, 2013, p. 27.
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Capitalismo como religiat3® relido pelo pensador italiano, que afirma: “[...] o capitalismo é
uma religido, e a mais feroz, implacavel e irracional religido que jamais existiu, porque néo
conhece nem redencdo nem trégua. Ela celebra um culto ininterrupto cuja liturgia é o trabalho
e cujo objeto é o dinheird®. Ou seja, trata-se de um sistema econdmico entendido enquanto
religido que carrega em sua ldgica interna a necessidade de individuos que se sacrifiquem em
nome da salvacao de toda a humanidade, “[...] no qual o significado e o fim do trabalho do

homem se tornou um com esse trabalho mesmo, no qual Deus é aquisicdo de difiheiro.”

Assim, a ideia de uma forca soberana presente no Deus cristdo secularizado na
modernidade, disposicdo das coisas, wik@nomia teoldgica entendida como economia
politica por um lado e, por outro, como paradigma gerencial-governamental de disposi¢do das
coisas e governo dos homens, resulta essencialmente do processo de secularizacdo de
categorias gestadas no seio da tradicdo teologica cristd, sdo os pilares da maquina
governamental reinante no Ocidente. Desse modo, a salva¢do do individuo se situa em sua
condicdo de possibilidade de fazer parte dessa religido que necessita de vidas, de sacrificios,
em que o plano salvifico de realizacdo humana é a promessa da plena felicidade amparada na
satisfacdo das necessidades e desejos criadom@ésdria culturalque molda e delineia as
subjetividade8'* para convergir na realizacdo gano divino de salvacd@ do reino
imanente e salvifico da humanidade, em que o Estado assume o lugar do Deus onipotente, que

408 BENJAMIM, Walter. O capitalismo como religidoTrad. Nélio Schneider e Renato Ribeiro Pompeu. S&o

Paulo: Boitempo, 2013.

409 AGAMBEN, Giorgio. Deus ndo morreu. Ele tomou-se Dinhelntrevista com Giorgio Agamben - concedida

a Peppe Salva e publicada pagusa News]16-08-2012. Trad. Selvino José Assmann. Disponivel em:
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/512966-giorgio-agamben. Acessado em: 28 de novembro de 2017.

41041 ] en el cual el significado y el fin del trabajo del hombre se ha vuelto uno con este trabajo mismo, en el
cual Dios es adquisicion de dinero”. HAMACHER, Werégngua a missaTrad. Laura S. Carugati e Marcelo

G. Burello. Madrid: Mifio y Davila, 2012, p. 150. [Tradu¢do nossa]. Seguindo a exposicdo de Werner Hamacher
podemos destacar trés caracteristicas fundamentaiapitalismo como religido- O capitalismo é uma pura

religido do culto, quem sabe a mais extrema que ja tenha havido, sem ter uma dogmatica teol6gica, mas somente
uma relacdo de culto. A estrutura religiosa capitalista garantémed@atezcom o significado, valor e fonte de

valor, umaimediatezcom seu Deus que indica um sentido sacro-econdmico a cada atitude que se assume nela; -
Caracteriza-se, também como um rito de duragdo permanente, no qual ndo ha dias habeis, pois ndo ha um s6 dia
gue nao seja um dia festivo, pois se da de modo continuo; - O capitalismo ndo é somente culto e ndo somente
estabelecido de modo permanente, mas se constitui essencialmente como uma forma de economia e de vida. Ao
mesmo tempo que é culto se estabelece de modo permanente somente porque esta em divida e produz culpa, um:
tremenda consciéncia de culpa, que ndo sabe absolver-se nela, ndo para expiar-se nela, mas para inculca-la ne
consciéncia e, finalmente, incluir Deus mesmo nessa culpabilidade. Uma exposicéo detalhada pode ser conferida
em: HAMACHER, WenerLingua a missaTrad. Laura S. Carugati e Marcelo G. Burello. Madrid: Mifio y

Davila, 2012, p. 146-152.

“ver: SAIDEL, Matfas. La fabrica de la subjetividad neoliberal: del empresario de si al hombre endeudado.
Pléyade Revista de humanidades y ciencias sociales, n. 17, enero-junio, 2016, p. 131-154.
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dispbe e gere a vida humana, incluindo-a em seus dispositivos de poder que a capturam, por
meio de suas estratégias biopoliticas e de relacdes com outros Estados e economfa$ globais

Frente a estruturacdo da maquina governamental, vimo® egino e a gloria o
legado da tradicdo teoldgica para a organizagcao politica no Ocidentajstério da
economia]que por meio do conceito dé&onomia no mundo grego se referia a administracéo
da casadikia) passou posteriormente a ser usaddPatistica na fundamentacdo de um
governo divino do mundo por parte 8@r Uno, em sua compreensao trinitaria, a praxis de
cada uma das pessoas da Trindade, suas funcionalidades e operatividade erPstadio
salvacdo divina para a humanidade, sua dimensdo soteriolégica, com seu carater
eminentemente de disposi¢cdo das coisas segundo sua natureza. Desse paradigma biopoliticc
de governamentalidade de disposicdo das coisakonomia da vida —, emerge igualmente
no seio da teologia cristd, na formulacdo acerca da teologia dos sacramentos um paradigma
ontoldgico firmado na operatividade enquanto efetualidade, inerente as funcdes sacerdotais
como oficio estabelecido por dever inerente ao produzir o sagrado, o mistério da salvacao:
Opus Dei.

Essa assinatura teoldgica, segundo Giorgio Agamben, demarcara a configuracao de
todo o pensamento ocidental, sobretudo a partir da modernidade, em que as propostas éticas
passam a se fundamentar sob um viés estribado no dever e em propostas ético-procedimentais
fundadas no plano deontoldgico. Com vistas a compreendermos a estruturacdo desse
paradigma ontolégico que influird diretamente no plano da fundamentacdo da ética e da acao
humana, sobretudo no decorrer do século XX em diante, e 0s aspectos que ainda permeiam a
mentalidade dos seres humanos e toda influéncia do cristianismo na estruturagéo e na forma
de conceber o humano, o ser e sua praxis e a decorréncia disso para 0s tempos atuais. Con

vistas a compreender esse panorama, analisaremos, no que segue, a obra Opus Dei.

412 Nessa direcéo vale conferir a obra de Maurizio Lazzarato, a qual aprofunda o modo como a soberania politica
torna-se refém dos imperativos do mercado, e o governo da vida do homem endividado: LAZZARATO,
Maurizio. O governo do homem endividadaoad. Daniel P. P. Costa. Sdo Paulo: n-1 edicdes, 2017.
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3.4 Officiume devero legado operativo na estruturacdo da ontologia ocidental

O problema da filosofia que vem é aquele de pensar
uma ontologia para além da operativid4tfe

Na obraOpus Dei: arqueologia do oficid®* o foco de analis§o mistério do
ministério - efetualidade}e situa na constituicdo da cultura secular do Ocidente a partir de
um viés teoldgico. Isto é, consiste em explicitar a influénciaskinatura teoldgica da
liturgia [officium] enquanto pratica efetual, por meio de uma genealogia do conceito de
oficio, que possibilita compreender a transformacéo decisiva que se deu no plano da ontologia
e da praxis, e toda a estruturagdo da éticdeder[Kant, Kelsen] a partir da modernidade, e
toda a influéncia na estruturacéo do paradigma biopolitico no Ocfdénte.

A parte inicial destaca a ampla influéncia da difusdo do téaficio” nas diversas
esferas da sociedade e a importancia do legado do paradigmapu® Deiofereceu a acao
humana, sobretudo a partir da modernidade, aspecto que ainda precisa ser compreendido e 8
significacdo daontologia operativa vigente de modo pleno nos tempos que correm: “No
oficio, ser e praxe, aquilo que o homem faz e aquilo que o homem €&, entram em uma zona de
indistincdo, na qual o ser se resolve em seus efeitos praticos e, com uma perfeita
circularidade, é aquilo que deve (ser) e deve (ser) aquilo qif8, éle modo que a
operatividadee aefetualidade ao passar por um processo de secularizacdo tornar-se-iam
definidoras do paradigma ontolégico ocidental, em quReal é somente o que é efetivo
entendido como governavel e eficaz, e toda a influéncia que se desencadearia dessa
estruturacéo para a filosofia bem como para o regramento da ética. Logo, a eticidade, passou a
ser sindénimo do cumprimento de um conjunto de regras e normas firmadasieedfd,

aspecto que ainda necessita ser compreendido com maior precisdo em sua constitutividade e

43 AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o Paulo:
Boitempo, 2013, p. 132.

44 AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o Paulo:
Boitempo, 2013.

4> Edgardo Castro observa: trata-se “[...] de trazer & luz as raizes de uma ontologia dessa efetualidade que
domina a politica e a ética da Modernidade”. CASTRO, Edgdrdmducdo a Giorgio Agambenuma
arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida Magalh&es. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 205.

“1® AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo:
Boitempo, 2013, p. 9.

“” Nesse sentido, Hannah Arendt, na oBiehmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal,
explicita um caso exemplar no entendimento do pensador italiano, um modelo prototipico de paradigma de agdo
guiada pelo dever, sob a alegacdo de uma acdo pautada de acordo com a lei. Dessa forma, trata-se da forma
como Adolf Eichmann ndo se compreendia culpado perante a lei, posto que cumpria seu dever inerente a seu
oficio, “[...] seus atos eram de um cidaddo respeitador das leis. Ele cumpridessucomo repetiu
insistentemente a policia e a corte; ele ndo sé obedietdas ele também obedecide&l” . ARENDT, Hannah.
Eichmann em Jerusaléram relato sobre a banalidade do mal. Trad. Josué Rubens Siqueira. Sao Paulo: Cia das
Letras, 1999, p. 152.
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as consequéncias desgaradigma burocratico e tanatopolitico do século *&com as

horrorizantes experiéncias dos totalitarismos e os campos de concentragao.

A genealogia desenvolvida do conceitoafgcium, por meio de sua compreensao e
seus usos, 0 legado da tradicdo teoldgica na fundamentacaéicio sacerdotal como
realizacdo e efetivacdo no espaco litargico, de tornar presemistério, uma espécie de
anamnese do mistério de Cristo. Isto €, por meio da compreensao de liturgia em sentido de
celebracdo publica, rememoracéao rdstério de Cristo, e a forma como se fundamenta o
exercicio sacerdotal firmado sobetetualidadee operatividade tornar-se-iam, sobretudo a
partir da modernidade, o paradigma definidor da ética sustentada a partir do dever e as
decorréncias disso no plano ontolégico no Ocidente. Ou seja, trata-se de compreender em que
consiste a estruturacdo desse paradigma que tem essencialmente seu pilar fixaeo de
oficio, por meio do qual o funcionario que executa determinada acéo, a realiza e a torna
operativa e efetiva em nome de outro, o que, em Ultima instancia, o libera de toda

responsabilizagéo, pois outro determina seu oficio e executabilidade.

A genealogica dmficio da qual se depreende o paradigma ontolégico operativo no
Ocidente, calcado nefetualidadetem como ponto de partida a tematizacdo da compreensao
de liturgia, que etimologicamente provém do grimurgia*'®, do qual deriva o vocébulo
liturgia, a qual quer dizer obra publica, em sentido de culto publico no ambito de uma
comunidade politica, de prestacdes publicas de servigos executados gratuitamente em prol de
toda comunidade que, posteriormente, no interior do cristianismo passa ter o sentido de
exercicio danemaria de Jesus seumistério, o grande sacerdote da nova alianca, que em sua
acao salvifica se identifica com a liturgia, que a partir da estruturacdo da igreja passou a ser
conferido o ministérif® sacerdotal o oficio de fazer meméria de Jesus, o Cristo Salvador.

“18 para uma anéalise detalhada dessadigma burocréatico e tanatopolitiaer: DONNER, Federico. Arendt en
Jerusalén: El episodio kantiano de Eichmd®evista EcopoliticaSao Paulo, n. 9, mai-ago, 2014, p. 26.

4“9« etimologia e o significado do termo gredgitourgia (do qual deriva nosso vocébulo “liturgia”) sdo
perspicuosLeitourgia (de laos povo, eergon obra) significa “obra publica” e designa, na Grécia Classica, a
obrigagdo que a cidade imp&e aos cidaddos possuidores de certa renda de prover a uma série de prestagées d
interesse comum, que vao da organizacdo dos ginasios e dos jogos gigymuwasiarchiq a preparacdo de

um coro para as festas da cidadeotegia, a exemplo dos coros tragicos para as Dionisiacas), da aquisi¢do de
cereais e Oleossitegia) a armar e comandar uma trirrenteiefarchia) em caso de guerra, de dirigir a
representacdo da cidade nos jogos olimpicos ou délficolitherria) ao adiantamento que os quinze cidaddos

mais ricos deviam pagar a cidade sobre as taxas de todos os cidadédos trilpri@eisier§”. AGAMBEN,

Giorgio. Opus Dei:arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, p. 13.

420 Nesse sentido, “A histéria de um termo coincide frequentemente com a histéria de suas traducdes ou de seu
emprego nas traducdes. Um momento importante na histéria do keitowrgia € aquele que os rabinos
alexandrinos realizam a traducdo da Biblia para o grego e escolhem deitetlrges (com frequéncia unido a
leitourgia) para traduzir o hebrai&erettoda vez que esse termo, que significa genericamente “servir”, é usado
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Exemplar, nessa perspectiva, de acordo com o pensador italiangpétala de
Clemente aos Corintiog qual se reveste de impar importancia, haja vista que se configura
como o primeiro texto no qual emerge uma reflexdo acerca da hierarquia eclesial enquanto
‘liturgias’. Nela se busca fundamentar a funcdo dos presbiteros e bispos, como liturgia
permanente, tomando como modelo o sacerddcio levitico, em que Cristo é o grande sacerdote,
do qual emana toda a sucessao apostolica, pois O Cristo vem de Deus, e 0s apGOstolos provém
de Cristo, de modo a instituir uma sucessao hereditaria e paradigmatica dos levitas na
sucessao apostolica da Igreja. Ademais, toda a estruturacéo do referido documento explicita a
liturgia que assume o sentido de ofitio instituido, no qual quem exerca tal funcdo deve
desempenhar e cumprir uma acao sacrificial perfeita, um ato celebrativo de rememoracao da
presenca do Cristo junto aos honféh€Ou seja, como a liturgia sacramental em sua eficacia
pode tomar a forma de um ministério que indica a pratica especifica dos membros da

hierarquia eclesiéstica.

Em o Reino e a gloria, os Padres rRatristica se ocuparam em formular e
fundamentar a doutrina da trindade em termos de orkanomia, como elucidamos
anteriormente. Isto €, tratava-se de conciliar no Uno, em Deus, a unidade da substancia, a
pluralidade das pessoas em termos de um governo, uma atividade de administracdo e gestao
da vida divina e da criacdo. Dessa formulacamidenomia da trindade, se situa a raiz da
doutrina do caréter litargico do sacrificio de Cristo, 0 ec6nomo que atua na redencao quanto
na gléria do Pai, administrador e dispensador do mistério divino da sdf7a¢ddoutrina
trinitaria fora concebida como uma economia divina, isto €, um Unico Deus, mas com sua
oikonomia, presente jA em Tertuliano ao afirmar que a unidade na trindade deve ser pensada
comooikonomiaque, ao inverter a afirmacédo de Paulo de eoamomia do mistério, a qual

faz menc&o ao Plano divino de redencao,mistério da economfa’, acdo salvifica em seu

em sentido cultual’. AGAMBEN, GiorgidOpus Dei:arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento.

Sao Paulo: Boitempo, 2013, p. 15.

421 A passagem que segue é ilustrativa, nesse sentido: “E evidente que, na carta, o termo leitourgia, mesmo
mantendo o significado original de prestacdo pela comunidade, adquire as caracteristicas de um oficio estavel e
vitalicio, objeto de um canone (la) e de uma regra (epinéngue a antiga versao latina da carta da como lex)

[...] De prestacao publica ocasional, que ndo tem um titular especifico no interior da comunidade, a liturgia
comeca a transformar-se em uma atividade especial, em um “ministério” que tende a definir como titular um
sujeito particular: o bispo e os presbiteros na carta e, mais tarde, o sacerdote”. AGAMBEN, GjurgibDei:
arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sao Paulo: Boitempo, 2013, p. 22.

422 “No comentéario de Origenes ao Evangelho de Jodo, a “economia da paixdo” do salvador coincide
perfeitamente com a economia da gléria pela qual o Filho revela e celebra o Pai. O mistério da economia é um
mistério doxolégico, isto é, litargico”. AGAMBEN, Giorgi®pus Dei:arqueologia do oficio. Trad. Daniel

Arruda Nascimento. S&o Paulo: Boitempo, 2013, p. 28.

423 «“Misterioso agora ndo é mais, como em Paulo, o plano divino da redenc&o, que exigikomomiaem si

mesma perspicua; misteriosa ou mistérica agora € a prépria “economia”, a propria pratica por intermédio da qual
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carater administrativo, da praxis das pessoas que acaba por indicar uma fratura entre Deus e
sua acao, a qual seria uma das questbes que retornariam constantemente nas teorizagoes dc

tedlogos.

Nesse interim, se torna central na reflexdo agambeniana a distingaocomumsre
operatume opus operantisque perpassa boa parte das discussdes e tensdes no interior da
Igreja, posta a dificuldade de fazer coincidir a “trindade econdmica” e a “trindade imanente”
na liturgia, paradigmaconémico-mistérico da trindade, em que se expressa 0 mistério
litargico da atividade publica da Igreja, em que o mistério da economia e a acao sacerdotal
indicam esferas que se distinguem e, a0 mesmo tempo, se sobrepbem, pois define a agéo
salvifica de Deus com relagdo aos homens. Nesse ser@igos ‘operatuntdesigna assim o
ato sacramental em sua realidade efetualppel operantiga formulacdo mais antiga €, na
verdade,opus operansdesigna a acdo que enquanto € realizada pelo agente e é qualificada

por suas disposicdes morais e fisicgs.”

O que esté posto em xeque na referida distingédo, qual sejapmndreperatune opus
operansindica a ruptura do nexo ético entre o0 sujeito e sua acdo, 0 que implica que esteja
separada da acéo a sua realidade efetual tanto do sujeito que a realiza, quanto do processo po
meio do qual é realizada. Nessa direcao, “[...] determinante n&o é tanto a reta intengdo do
agente, mas s6 a funcdo que a acdo desempenha engpamtbei”?. Assim, a acdo do
sacerdort®pus Deié eficaz porque independe do sujeito em sua acéo, que se consituti como
instrumento por meio do qual se efetiva determinada acao sacramental, que coloca em questéo
os efeitos que derivam da acdo que desempenha na economia @visaperatuine, por
outro lado, as disposi¢cdes subjetivas por meio das quais o agente faz com que determinada
acao existgopus operarls elementos distintos que através de sua articulagdo tornam a

Deus assegura a salvacdo de sua criacdo”. AGAMBEN, Gidgdgias Dei:arqueologia do oficio. Trad. Daniel

Arruda Nascimento. S&o Paulo: Boitempo, 2013, p. 28.

424 AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o Paulo:
Boitempo, 2013, p. 31. Vejamos o contexto no qual emerge essa distincdo: “A origem da distingdo surge nas
disputas sobre a validade do batismo que dividem a Igreja entre os séculos Il e IV e cujo apice sera a
controvérsia entre Cipriano e o pontifice Estévao em 256 e aquela entre Agostinho e os donatistas entre 396 e
410. Em ambos 0s casos, trata-se de afirmar, contra Cipriano e contra os donatistas, a validade do batismo
conferido por um herético ou por um ministro indigno, ou seja, assegurar a eficacia objetiva do sacramento e da
acao sacerdotal para além das condi¢des subjetivas que poderiam torna-los nulos ou ineficazes. Assim como
aqueles que foram batizados por Judas, escreve Agostinho, ndo devem ser batizados de novo, porque foi Cristo
gue os batizou, “aqueles que foram batizados por um bébado, por um homicida ou por um adltero, se receberam
0 batismo cristdo, foram batizados por Cristo”, Como ocorre em toda instituicdo, trata-se de distinguir o
individuo da funcédo que exerce, de modo a assegurar a validade dos atos que ele realiza em nome dela”.
AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei:arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo: Boitempo,
2013, p. 31.

42> AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o Paulo:
Boitempo, 2013, p. 34. [Grifo do autor].
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liturgia [opus Dei] efetual. Isto €, em ultima instancia da-se a configuracdo de um paradigma
firmado na eficacia da acdo do sacerdote que, ao exercer seu oficio, independe de sua

condicdo subjetiva®

Se a realidade verdadeira da Igreja se constitui amisteério litirgico - presenca
eficaz da acdo redentora divina - se faz necessario compreender a natureza e os modos dess
presenca, em seu carater efetivo e eficaz. Essa compreenséo da presenca mistérica, isto €, qu
a presenca pertenca a essencialidade do mistério aponta para um dos problemas centrais,
dentre os quais os Padres latinos e a escolastica se debrucaram, em que por meio de um
particular vocébulo, o termeffectusdefiniu 0 modo da presenca e da operatividade de Cristo

nos sacramentos, a partir do qual a Igreja fundou o novo paradigma ontolégico no Ocidente.

O significado do termeffectussinaliza a unidade efetual de imagem e presenca no
mistério litdrgico, a realidade efetual do sacramento, aquilo que se torna efetivo por meio do
sacrament’. Effectus sequndo observa o pensador italiano, ndo designa somente eficacia,
vejamos: “[...]effectusndo designa simplesmentéMdrkung, os efeitos da graca produzidos
pelo rito sacramental, mas também e antes de tutMrldichkeit a realidade em sua
plenitude efetual, [...] “ndo significa aqui o efeitvifkung], mas a plena efetualidadé®”

Logo, omistério litirgico ndo se reduz ao carater de representatividade da paixdo de Cristo,
mas, por meio dessa realiza seus efeitos, por meio da memadria de seu mistério significa que

em sua presenca coincide a sua efetualidade. Esse debate sobre o cortfeittud®, e as

4% Carlo Salzani observa: “L’azione che qui diventa paradigmatica & quella del sacerdote, del soggetto cui
compete il ministero del mistero eucaristico, e che incarna quindi la trasformazione “pratica” operata
dall'ontologia trinitaria: la liturgia del sacerdote, per la quale il termine tecnico nella tradizione della Chiesa
cattolica in lingua latina ermpus Dej esemplifica, per Agamben, una prassi che entra in una zona di
indistinzione con l'essere, per cui I'essere si risolve nei suoi effetti pratici e viceversa’. SALZANI, Carlo.
Introduzione a Giorgio AgambefGenova: Il Melangolo, 2013, p. 107.

42" Nesse ambito retomando a compreensdo de Odo Cassel, o pensador italiano observa: &fetguso
denomina, segundo Casel, essa unidade efetual de imagem e presenca no mistério litdrgico, no qual a presenca é
real em sua operatividade [...]". AGAMBEN, Giorgi@pus Dei:arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda
Nascimento. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, p. 49.

428 AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o Paulo:
Boitempo, 2013, p. 49.

2 Giorgio Agamben destaca que em Agostinho aparece de forma incisiva a pertinéetiectspara a

ontologia: [‘o poder na natureza, o querer no arbitrio, o ser no efeito”], que decorre das discussfes travadas com
Pelagio sobre a possibilidade humana de ndo pecar, passagem importante e demarcante para a ontologia que est
em desenvolvimento no ambito cristdo: Escreve Pelagio: “distinguimos e articulamos segundo uma ordem certa
estas trés coisas: em primeiro lugar o popes$é em segundo o quererdll€], em terceiro lugar o seegsé e

colocamos o poder na natureza, o querer no livre-arbitrio, o ser na efetuaistim[effecii E evidente que

em Pelagio os trés elementos articulam ainda uma gradacao ontol6gica no sentido aristotélico, que corresponde a
passagem do modo de ser da poténmiage que, segundo Pelagio, pertence exclusivamente a Deus), através da
vontade Yelle), para o0 atodsse que significativamente tem aqui seu lugar na efetualidadeffecty. [...]

embora Pelagio distinga trés coisas... possibilidade, vontade, acdo”, mede-se aqui com clareza a mutacdo do
paradigma ontoldgico: o ser coincide sem residuos com a efetualadentido em que ndo € simplesmente,
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discussfes acerca da oscilagdo semantica entre “efeito” e “efetualidade”, é algo de decisivo no
ambito ontoldgico, que antes de implicar em uma oposi¢do, aponta uma indetermiAacao: “
efetualidade é, portanto, a nova dimensdo ontolégica que se afirma primeiro em ambito
litdrgico para depois estender-se progressivamente até coincidir na modernidade com o ser

enquanto tal 4%

Entretanto, em Tomas de Aquino a doutrina da efetualidade sacramental tem sua
elaboracédo entendida pelo pensador italiano, como aquela revestida de um carater de impar
originalidade, pois retoma o conceito de causa do pensador estagirita. A partir de Aristoteles
gue distinguia quatro espécies de caufinal, eficiente formal e material para ilustrar a
eficacia especial dos sacramentos, é acrescentada a gainsadu agens instrumentale
pelo pensador cristdo, como especificagdo da causa eficiente, entendidacaesao
instrumental, a qual é exercida por um agente que a utiliza como instruiteBta partir
dessa conceituacdo que se pode entender a importancia dos sacramentos, presenga viva de
mistério, presenca de Cristo que, por meio do oficio e da funcdo sacerdotal se faz presente na
pessoa do sacerdote, aguele que administra os sacramentos, ministério do mistério litdrgico.
Portanto, do paradigma da vicariedade e da causa instrumental, da distincaopestre
operans (que pode ser impuro) e da opus operatum (sempre par@)iroduz na ética o
principio que sera amplamente aplicado no direito puablico, “[...] segundo o qual o caréater
moral ou fisico de um agente é indiferente para a validade e a efetualidade de sua acéo [...]
desse modo, a acdo se torna indiferente ao sujeito que a realiza e o sujeito indiferente a

qualidade ética de sua acad?

O termo usado para explicitar a praxis efetual no interior da Igrejanistério do
mistério, pratica sacerdotal € &iturgia, embora terminologicamente essa seja uma
formulacdo moderna, posto que anteriormente no latim era definido“oficam”, o que,

por conseguintetorna evidente a proposta do pensador italiano em buscar mapear

mas deve ser efetuado e realizad®GAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel

Arruda Nascimento. S&o Paulo: Boitempo, 2013, p. 56. [Grifo do autor].

430 AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo:
Boitempo, 2013, p. 51. [Grifo nosso]. “Enquanto no vocabulario da ontologia classica o ser e a substancia sao
considerados independentemente dos efeitos que possam produzir, na efetualidade o ser € inseparavel de seus
efeitos, ela denomina o ser na medida em que é efetual, produz certos efeitos e, ao mesmo tempo, € determinado
por eles”. AGAMBEN, GiorgioOpus Dei:arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sao Paulo:
Boitempo, 2013, p. 51.

41«0 que define a causa instrumental é sua duplice acdo, na medida em que age segundo sua natureza sé
enquanto é movida por um agente principal, que a usa como instrumento”. AGAMBEN, Qopg# Dei:
arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o Paulo: Boitempo, 2013, p. 60-61.

432 AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o Paulo:
Boitempo, 2013, p. 63.
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genealogicamente esse conceito. Nesse sentido, importa observar como ao longo da histéria
da Igreja foi se instituindo essa compreensao e 0S seus usos e significacées e em que implicou

essa determinacao para a estruturacado da ética do dever ser, da operatividade, no Ocidente.

Ao iniciar a tematizacdo acerca do terfiodficium”, Giorgio Agamben remete ao
tratado de Ambrosi®e officiis ministrorunfAcerca das fungdes dos ministros], o qual tinha
como modelo célebr®e officiis de Cicero. Porém, Ambrdsio estrategicamente desloca o
conceito deoficio da esfera profana a cristda, fazendo uso do t&matéchon, presente em
Cicero, mas também usando o termo litifidDessa escolha de Ambrésio acerca do termo
oficio para designar a funcéo exercida pelo ministro, pelo clérigo nos atos litargicos, ao invés
de ministerium, é de fundamental importancia, pois influiria em uma série de tratados que
posteriormente viriam a luz, os quais reafirmam a compreenséiticdem como designacao

geral da praxis litdrgica da Igreja.

O momento inaugural do uso de termfficium para traduzir o conceito grego
Kathekonse da com a formulagéo de Cicero na dbeaofficiis. Esta obra que néo visava
discorrer, partindo do conceito de oficio, nem acerca do bem, nem do mal, mas se constituia
como um tratado sobredever de situacdo, aquilo que € conveniente, oportuno de se fazer
segundo as circunstancias, levando em conta, sobretudo, a condicdo social do agente
envolvido em determinada acédo. Edgardo Castro comenta, no entanto que, mesmo que “[...]
tenha sido traduzido por “dever”, em particular a partir do século XVII, o sentido do termo
‘officium ndo é primariamente juridico ou moral; faz referéncia, antes, ao que faz com que
uma pessoa se comporte de maneira coerente de acordo com a funcdo que des&tpenha”.
Isto €, diz respeito aquilo que deve ser efetuado por quem é solicitado a fazé-lo, ou mesmo
que alguém o julgue conveniente fazé-lo, efetuando algo em vista de sua condic&b, social

pois o officiumorna a vida em comum, a vida humana governavel.

433 0s trés pontos essenciais da estratégia de Ambrésio sdo: “1) transferir para a Igreja e cristianizar o conceito
de officium 2) officium traduzleitourgia e ndo somentkathekon; 3) ele remete aquela esfera da operatividade

gue Ambrésio, como vimos, sabe ser propria do mistério cristdo”. AGAMBEN, Gi@piss Dei:arqueologia

do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, p. 85-86.

434 CASTRO, Edgardantroducédo a Giorgio Agambemma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Aimeida
Magalhées. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 208. Remetendo ao livridé ddficiis de Cicero, Agamben

destaca: “oofficium é o que torna a vida governavel, aquilo através do que a vida dos homens é “instituida” e
“formada”. Decisivo €, porém, que, desse modo, a atencao do politico e do jurista se desloque da realizagédo dos
atos singulares para o “uso da vida” em seu conjunto, qofficium tenda, assim, a identificar-se com a
“instituicdo da vida” como tal, com as condicdes estatusque definem a prépria existéncia do homem na
sociedade”. AGAMBEN, GiorgioOpus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o
Paulo: Boitempo, 2013, p. 82. [Grifo do autor].

3% Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz precisa: “Pode dizer-se que o dever de officium é externo & pessoa, um
dever que advém do officium que desempenha, independente da pessoa que o realiza. Temos aqui assinalado um
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Posteriormente, em Ambrdsio com a tentativa de escrever um tratado sobre a ética dos
sacerdotes o legado de Cicero se torna perceptivel, porém nesse contexto, o termo oficio sera
utilizado estrategicamente para além do ministério do sacerdote, pois passa a referir-se e
articular a tenséo entre ministério e mistério. Isto €, o efeito da acdo divina produzida nos ritos
celebrativos por meio dos sacramentos e da acéo instrumental do sacerdote. Entdo, no
conceito de oficio, ontologia e praxis passariam a ser indiscerniveis, pois “O effécs
determinado pelo ministério humano e este pébmctusdivino “[...] Isso significa, porém,
que oofficium institui entre ser e praxe uma relacao circular, pela qual o ser do sacerdote

define sua praxe e esta, por sua vez, define 0*3er.”

A parte final da obra analisa como o dever adentra na ética. O ponto de partida se situa
em Nietzsche, indagando porque na obra do pensador afei@@&aealogia da morglarece
haver “uma curiosa lacuna [...] Falta, todavia, uma genealogia do conceito talvez fundamental
— pelo menos a partir de Kant — da ética moderna: o d&tek’busca consiste em mapear
genealogicamente comadeverentra na ética ao longo da tradi¢cdo ocidental. Isso posto, cabe
indagar: o que implica e coloca em questdo o fato de se conceber uma acdo em sentido de

officium? e, qual € a natureza de uma acgao que seja definida como officium?

A guestdo fundamental, o pano de fundo parece ser o tema que nomeia o ultimo
capitulo,as duas ontologias no Ocidentguais sejam: a primeira éoatologia do dever-ser
do comando, estritamente ligada ao ambito religioso e juridico, a qual se expressa em
imperativos e em termos performativos; a segunda, € propria da tradicéo filoséfico-cientifica,
se exprime na forma do indicativo. Entretanto, o foco central da atencdo € a primeira, tendo
em vista demonstrar como a partir da teoria aristotélica da virtude se converteu,
eminentemente em Kant e em seu discipulo Kelsen, em uma teoria do dever-ser. O ponto de
partida € uma observacédo ja presente em Arthur Schopenhauer, que ao analisar a ética

kantiana afirma que a doutrina do dever e a ideia do valor e do ndo valor moral das acdes

inicio de separacédo entre a vida e sua acao ja que, no officium, o dever é exigido pelo cargo que ocupa ou pelo
estatus que desempenha independente da pessoa’. RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. O eterno retorno de
Auschwitz O dever de oficio e a separagcdo da forma (de) vida em Agamben In: ARALDI, Clademir Luis,
VALEIRAO, Kelin (Org.) Os herdeiros de NietzschEpucault, Agamben e Deleuze. Pelotas: NEPFil online,

2016, p. 228.

3% AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo:
Boitempo, 2013, p. 88. [Grifo do autor] “Tanto aquele que segue uma ordem quanto aquele que realiza um ato
litirgico ndosaosimplesmente nem simplesmeaigem mas sao determinados em seu ser por seu agir e vice-
versa. O oficial — como o oficiante — € 0 que deve e deve o que é: é, portanto, um ser de comando. A
transformacédo do ser em dever-ser, que define tanto a ética quanto a ontologia e a politica da modernidade, tem
aqui seu paradigma”. AGAMBEN, Giorgi@pus Dei:arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento.

Sao Paulo: Boitempo, 2013, p. 91. [Grifos do autor]

43" AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o Paulo:
Boitempo, 2013, p. 95.
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humanas entendidas como transgressdo de deveres sdo provenientes da moral teoldgica,
fundada, portanto, sgliressupostos teologicos escondidos. Logo, essa constatagcdo demonstra
que o kantismse constitui em continuidade a escolastitaou de modo mais preciso, nele é
possivel perceber um ponto extremo de explicitacdo da ontologia do comando e do dever-ser,

que produz uma profunda mudancga na ontologia do ser.

Em relagdo ao legado de Aristételes na estruturacdo do pensamento teoldgico,
sobretudo na escolastica, 0 ponto central é a teoria aristotélica das vinexss €ém latim
habitug. A questédo relevante é abordada no liveta da Metafisica, que é a cisdo do ser em
poténcia (dynamis) ato (energeia). Isto é, a no¢do de hébito possibilita explicitar a passagem
da primeira a segunda, como por exemplo, quem sabe escrever ou tocar flauta e pode fazé-lo,
colocar em ato ou ndo. Ou seja, realizar o habito da poté&pseosidade/inoperosidajieE
nesse ambito que se pode compreender a aporia da teoria aristotélica, em que algo pode passa
da poténcia ao ato, porém um habito pode permanecer como inoperosidade, no qual se situa o
paradigmatico exemplo dgartebly de Melvill&*’, um homem que tem a poténcia da escrita,

mas néo pode, ou prefere ndo exercé-la.

Ao longo do desenrolar dos séculos, posteriormente na escolastica, a nocéo de officium
se entrelacou com a teoria das virtudes para buscar solucdo a ess&*’apsdb a
compreensao aristotélica que a virtude € o habito a partir do qual o homem se torna bom e,
por conseguinte, pode agir para que sua acao concorra para o bem. Isto é, o legado da
escolastica sera aproximatficiume virtude, ja presentes em Ambrésio e Cicero, de modo tal

a conferir efetualidade a virtude do governo do habito e da poténcia.

Nessa imbricacdo dois casos sao ilustrativos. O primeiro refere-se a Tomas de Aquino,
gue definira a virtude como um habito operativo, em que o habito é apresentado como a forma
especificamente humana da poténcia. O segundo faz mencéo a Suarez que descreve a relaca
do homem com Deus em termos de respe@eentia. A primeira observacao se detém em
duas nog¢fes fundamentais presentes em Tomas de Aquino, quaisrekjao. e devocao.

Assim, a teoria da religido se estabelece como o lugar topico no qual virtude e oficio (dever)

entram em um limiar de indeterminacéo. A religido € entendida como virtude, o que na

438 Cf. CASTRO, Edgardolntroducdo a Giorgio Agamberuma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de
Almeida Magalhdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 211.

439 cf. AGAMBEN, Giorgio. Bartebly, ou da contingéncidrad. Vinicius Nicastro Honesko. Belo Horizonte:
Auténtica, 2015.

4404 teoria das virtudes é a resposta ao problema da inoperosidade do héabito, a tentativa de tornar governavel a
relacdo essencial que o lega a privacdo e a poténcia-dethmaiia”. AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei:
arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o Paulo: Boitempo, 2013, p. 101.
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tradicdo liturgica do oficio e nos tratados morais acerca das virtudes passam a estar unidas sob
a figura de uma virtude essencial que € o dever de um officium, o qual em amplo sentido se
forma como uma virtude. Logo, isso compreende o religar o homem ao Deus por meio da

religido em que se estabelece uma relacéo exclusiva.

Essa compreensao de dever de virtude se firma na medida em que se realiza 0 habito
virtuoso [dever-ser], entendido, portanto, como um dever, operacao por meio da qual, calcada
nesse dispositivo do dever-ser, os teélogos puderam solucionar a circularidade entre ser e agir.
Assim, na compreensao de virtude se explicita a analogia com a circularidade que caracteriza
a efetualidade do officium: “O sacerdote deve realizar seu oficio enquanto é sacerdote, mas é
sacerdote enquanto realiza seu ofiéfd.Por conseguinte, oficio e virtude passam a coincidir
sem residuos, em que, ao se agir de modo virtuoso se age bem, e ao agir bem, age-se ben
quando o faz pelo carater virtuoso de sua acdo. O termo devoc¢do, por sua vez, indica um
entusiasmo diligente e prontiddo em vista da realizagdo dos atos do culto divino. Isto €, o
devoto é qguem expressa uma vontade pronta de seguir os cultos divinos, de modo que “[...] na

devocao o officium se torna imediatamente virtutfé.”

A segunda observacao se situa em Suarez, que em su8diiteaa natureza e a
esséncia da forca da religido (1859), o tedlogo espanhol retoma a posicéo tomista a partir do
conceito dedebitum restituindo a questdo ao ambito sistematico-juridico, na qual parte do
termoreligio**, que em um sentido juridico indisgnculumque liga 0 homem a Deus. Ou
seja, a religido em sua constituvidade diria respeito ao vinculo natural que liga 0 homem a
Deus. Por conseguinte, a religido entendida como um vinculo que liga intimamente dever e
habito por meio da ideia de uma virtude €, ao mesmo tempoffiemm. Assim, pelo fato de
0 teblogo fazer coincidir virtude e dever,debitumseria entendido entdo como o objeto
formal dareligio, religido que liga o homem a Deus. Ao render a Deus o culto que Ihe é

devido por se constituir como direito seu, e ao cumpri-lo, significa que 0 homem cumpre seu

441 AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo:
Boitempo, 2013, p. 106.

442 AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo:
Boitempo, 2013, p. 109.

443 Agamben observa que o termo que especifica o vinculo entre homem e fPeeestia respeito, a mesma
expressédo que aparece em Kant quando se refere ao “sentimento ndo empirico” que o homem prova diante da lei
moral. Vale destacar que, para Suéarez, o dever religioso tem carater juridico, em que o respeito tem sentido por
exceléncia de se dirigir & lei independente do conteldo das normas. Destarte, a religido, entédo, indica aquela
virtude que se refere a Deus por meio de um dever que deriva do respeito a lei. Cf. AGAMBEN, Gjargio.

Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, p. 111.
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devef* mas um dever fixado ndebitumcomo um atuar néo do ponto de vista moral, mas

legal.

Desse modo, em Kant o paradigma do oficio tem sua mais extrema formulacdo, posto
que o pensador aleméo, de acordo com Giorgio Agamben, explicita na centralidade da
Metafisica dos Costumes ideia de “dever de virtude”. Isso a0 mesmo tempo indica um
dever, faz coincidir ambas [dever e virtude] e implica em que a dimensao ética seja situada
como aquela em que uma acédo tenha como unico motivo e impulso em vista do agir firmado
no dever. Ocorre que, se na esfera do oficio a garantia da efetualidade do ato &tirgico
opere operato esta fixado em Cristo, em R&nhfquilo que passa a tomar o lugar do Cristo
como garantia da efetualidade do dever € a lei. Enfim, o que Kant teria feito ao propor uma
ética nem fundada supostamente na religido e nem no ambito propriamente juridico, ndo fez
mais que, em sua proposta calcada no dever-ser, ser o receptaculo por exceléncia da herance
da tradicdo teoldgica fundada na ideia de officium e da operatividade. Assawvplacédo
copernicana nada mais fez que substitudnéologia da substancia, [classica], pelatologia

da operatividade:

O que resta €, como vimos, um paradigma ético paradoxal, no qual o nexo entre o

sujeito e sua acao se rompe e a0 mesmo tempo se reconstitui num plano diverso: um
agir que consiste inteiramente em sua irredutivel efetualidade e cujos efeitos néo

séo, todavia, verdadeiramente imputaveis ao sujeito que Ihes pde*n ser.

44 Qutro aspecto relevante que merece destaque é a ideia de dever, a qual pode ser situada em Samuel
Pufendorf, o qual afirma que a categoria que deve guiar o tratamento da ética ndo é a virtude, mas o dever, em
correspondéncia com seu amigo Christian Thomasius, datada de julho de 1688. Posteriormente, em 1673 é
publicada a obradbre o dever do homem e do cidad§ae articularia o exposto na carta, isto é, uma ética
segundo deveres e nao virtudes. Nessa acepgéo, na referida obra, a compreensao de dever (officium), é o termo
gue define a acdo humana na medida em que se conforma a obrigacdo que nasce do prescrito pela lei natural.
Esse € um dos momentos centrais, de acordo com Giorgio Agamben, pois nele é possivel, por meio da tese
exposta situar o ingresso na ética moderna daquela ideia de dever que passaria a influir definitva e incisivamente
no ambito filoséfico e nas discussBes posteriores sobre a fundamentacédo da ética. Cf. AGAMBEN, Giorgio.
Opus Dei:arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, p. 112-115.

4> 0 respeito que reaparece na formulacéo kantiana, no entendimento de Agamben funciona como dispositivo
que torna operativa a autoconstricdo do dever moral. “Esse dispositivo € 0 “respeito”, ou seja, o proprio vinculo
que, segundo Suarez, une imediatamentaetigio o homem a Deus”. AGAMBEN, GiorgidOpus Dei:
arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, p. 117. Nesse sentido, a
passagem que que segue ilustra a intima e paradoxal relacéo entre o dever e o resfeitma'Naever ético

(o “dever de virtude”) é definido como aquele que, gracas ao respeito, apresenta-se a0 mesmo tempo como um
impulso: “o conceito de dever requer entdo na aghjetivamenteo acordo com a lei, mas na maxima desta,
subjetivamenteo respeito da lei, como o Unico modo de determinacdo da vontade mediante a lei” Precisamente
por isso, todavia, Kant é constrangido, para poder defimomstrumde um dever que é também um impulso e

de uma vontade que se deixa livremente determinar pela lei, a conjugar entre eles os verbos modais de modo
paradoxal: o homem “deve assim sentir-se capgderfazer kdnner o que a lei Ihe comanda absolutamente
deverfazer dass er thun sdil O dever ético é “poder o que se deve”. AGAMBEN, Giorg@pus Dei:
arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, p. 119-120.

44 AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o Paulo:
Boitempo, 2013, p. 89.
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Frente ao legado de uma matriz ético-ontoldgica fundada sob o paradigma de uma
ontologia da operatividadgjue, se de inicio se situava como problema teoldgico sobre a
validade sacramental operada pelo funcionario do sagrado, o sacerdote, se transmutou em um
paradigma de acéo firmado efetualidade - que por meio do dever de ofigeparou a vida
e a acdo do funcionafit, que gerou uma cisdo entre sua acdo e o plano de sua consciéncia.
Um caso exemplar BEichmann que teria agido conforme a lei, em ter executado o que seu
oficio Ihe exigia, o que |lhe eximiria de qualquer responsabilidade por seus atos. Assim, se a
filosofia kantiana em sua proposicao visou colocar o sujeito no centro, [epistemologia e ética],
nada mais fez que (re)afirmar uma ontologia da operatividade fixada sob pressupostos da
moral teoldgica. Sob esse paradigma operativo se estrutura o funcionamento da maquina
governamental biopolitica de disposicéo da vida, das coisas, as quais devem concorrer para a
realizacdo do mistério oikondmico da salvacdo. Assim, assente em uma teologia eé¢8homica
e naontologia da operativiadea questéo fulcral e decisiva reside em colocar em questao esse
paradigma, em se pensar a politica nos tempos hodiernos, em desativar os dispositivos que
capturam a vida “[...] tornando inoperativas as operagdes biologicas, econémicas e sociais,

elas mostram o que pode o corpo humano, abrem-no a um novo, possiVé&l uso.”

Assim, a propria grandeza da poténcia da vida hufiade recriar as coisas se
encontra anulada, que torna a vida mera condicao de sobrevivéncia, pois a reiaznua,

447 Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz, explicita: “Na figura do funcionario esta4 presente o paradigma da
operatividade no qual a acéo realizada é independente da vida de quem a realiza e sua eficiéncia depende de um
outro que é o verdadeiro sujeito da acdo. No paradigma da operatividade o agir do oficio se realiza
operativamente em nome de outro”. RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. O eterno retorno de Auschwitz O
dever de oficio e a separacdo da forma (de) vida em Agamben In: ARALDI, Clademir Luis, VALEIRAO, Kelin
(Org.) Os herdeiros de Nietzschieoucault, Agamben e Deleuze. Pelotas: NEPFil online, 2016, p. 232.

“8Sandro Luiz Bazzanella e Selvino José Assmann indicam com preciséo a critica enderecada por Giorgio
Agamben a civilizagdo ocidental: “Modernidade e contemporaneidade que tém na racionalidade instrumental da
técnica, a condicdo do pleno controle dos habitos, costumes, da vida de bilhdes de seres humanos, que habitam o
campo de concentracdo global, com suas ilhas de prosperidade, de liberdade, de producédo, de consumo, mas
também de miséria, de violéncia, de morte cotidiana de milhares de vidas nuas, de carne humana a ser
consumida pela transcendéncia de mercado em seus fundamentos econémicos autojustificaveis, ou pela razdo de
Estado que opera na condi¢cdo de estado de excec¢édo, garantindo a ordem juridica e social de producédo de vida
nua’. BAZZANELLA, Sandro Luiz; ASSMANN, Selvino JosA. vida como poténcia a partir de Nietzsche e
AgambenS&o Paulo: LiberArs, 2013, p. 30.

449 AGAMBEN, Giorgio. Arte, Inoperatividade, Politica. In: CARDOSO, Rui Mota (OrGrjtica do
contemporaneo. Politica&raducao Antonio Guerreiro et. al. Porto, Portugal: Fundacao Serralves, 2007, 49.

40 sandro Luiz Bazzanella e Selvino José Assmann, na/hida como poténcia a partir de Nietzsche e
Agambenafirmam que pode-se partir do pressuposto de que o epicentro de seu pensamento [Giorgio Agamben]
gira em torno de uma ontologia da poténcia, uma posi¢do critica aos dualismos (ontolégico e 6ntico) que
perpassa a metafisica ocidental. BAZZANELLA, Sandro Luiz; ASSMANN, Selvino Aogda como poténcia

a partir de Nietzsche e Agamhe$éo Paulo: LiberArs, 2013, p. 54. Nessa direcao, frente a esse diagnéstico se
situara a proposta do quarto capitulo do presente estudo o qual pretende indicar tracos em direcdo a uma
ontologia da vidaque possa restituir a vida a sua condicdoindgerosidade em tornar inoperosos 0s
dispositivos que capturam a vida, que a delineiam, em que a politica possa ser o espaco de realizacdo da
felicidade em uma comunidade que vem firmada sob outros pressupostos que os da estatalidade e da violéncia



143

passivel de descartabilidade. Isso indica 0 campo como o paradigma biopolitico do Ocidente,
o nomosdo moderno, em que a vidaviEla nua, o que implica, necessariamente, que toda
politica desde sempre se configura caonapolitica/tanatopoliticaDiante desse estado de
coisas, cabe indagar: persiste alguma possibilidade de superacdo da violéncia originaria, que
se firma sob a cisdo entre natureza/polis, vida/vida qualificada [zoé e bios], em pleno estado
de excecado, em que a vida humana é capturada [exclusdo-inclusiva] no interior das esferas do

poder?

Em suma, diante do panorama das sociedades democratico-espetaculares, emerge a
necessidade de desativar, tornar inoperosos os dispositivos que capturam a vida humana,
restituir ao livre uso comum o que foi sacralizado, fazer novos usos das coisas, dos corpos.
Isto €, localizar a politica para além did&onomia, concebeformas-de-vida em que néo
persista a cisdo entre bios e zo€, como abertura a um novo possivel [do] uso, desafio central
dafilosofia que vemem sentido de inoperosidade: “E preciso abandonar esse modelo para
pensar preferivelmente uma poténcia puramente destituinte, que nédo fosse captada pelo
dispositivo securitario e precipitada na espiral viciosa da viol&ntiakcerca da poténcia
destituinte, de um novo estatuto da vida e do vivente se situa a tarefa do pensamento
filosofico: “O problema da filosofia que vem € aquele de pensar uma ontologia para além da
operatividade e do comando e uma ética e uma politica inteiramente liberadas dos conceitos

de dever e vontadée'™

soberana, uma comunidade que seja fim em si mesma, em que a politica enquanto meios puros seja possibilidade
de enderecamento a felicidade — por meiofatenas-de-vidaque superem as cisdes legadas pela tradigcao
metafisica operativa ocidental.

451 AGAMBEN, Giorgio. Uma cidadania reduzida a dos biométricos: como a obsessé&o securitaria faz mudar a
democracia. In: GLOECKNER, Ricardo Jacobsen; FRANCA, Leandro Ayres; RIGON, Bruno Silveira. (Orgs.)
Biopoliticas estudos sobre politica, governamentalidade e violéncia. Curitiba: IEA Academia, 2015, p. 133.

452 AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. Sdo Paulo:
Boitempo, 2013, p. 132. [Grifo nosso]. Carlo Salzani observa: “Afghes Deisegue la strategia che informa

tutta la ricerca archeologica di Agamben: l'analisi dei vari paradigmi presenta, insieme, come presupposto e
conclusione il fatto che questi paradigmi sono oggi in crisi, dall'ecceziormkalfomiaal giuramento fino
all'operativita. Ed & proprio questa crisi epocale (il “compimento della metafisica occidentale”) che apre lo
spazio e la possibilita per pensare nuove forme di comunita, di linguaggio, di azione”. SALZANI, Carlo.
Introduzione a Giorgio AgambefGenova: Il Melangolo, 2013, p. 112.
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4 Politica, inoperosidade e forma-de-vida na perspectiva de uma ontologia da vida

No presente capitulo, buscaremos problematizar a politica enquanto possibilidade de
realizacdo da vida humana, enderecamento a felicidade, na qual ainoperosidade
capturada pela maquina governamental que torna a vid#&@amua, possa ser restituida. Isto
e, trata-se de indicar a centralidade da categidmna filosofia agambeniana em vista de
propormos umantologia da vida, do comum. Frente ao panorama da governamentalidade
biopolitica que dispbe a vida, tornandeida nua, emerge o desafio de se pensar as bases de
umaontologia da vida capaz de superamrdaologia operativa no Ocidente, que determina a
forma como a politica se tornou refém das estratégias do poder. Busca-se defender a partir de
Agamben umaontologia da poténcia que permite repensarfamas-de-vida — pensar o
reverso da vida nudificada — em direcdo a uma compreensao de vida como poténcia e
possibilidade, que propicia nhovos usos dos corpos, de formas-de-vida em que néo haja cisbes
como, por exemplo, entmé e biosentreesséncia e existéncia — que a vida seja um fim em

si mesmo, sem um carater teleoldgico, sem um percurso finalistico a cumprir.

A vida é uma categoria central na filosofia agambeniammténciade ser e de ndo
ser —, que excede suas formas e modos de manisfestQc#o. dizer, a politica como
exercicio de realizacdo do humano, que requer tornar inoperosos a maquina governamental e
os dispositivos que capturam a vida, desarticulando estruturas instituidas de poder que
demarcam e delineiam a vida em suas mdltiplas formas de expressdo. Logo, a tarefa por
exceléncia consiste em articular uma poténcia destituintecamanidade que vegue nao
seja demarcada e refém dos dispositivos securitarios, capaz de romper com a espiral que
produz a violéncia nas mais variadas formas de negagdo do humano. Esse exercicio reflexivo
requer compreender a vida, substrato fundamental, como condicdo de possibilidade e
principio basico, potencialidade, ndo direcionada a teosia do sujeito, contribuicdo
especifica do pensamento moderno, mas de uma comunidade politica estruturada a partir da
figura doqualquer,(in)determinacdo que se constitui como abertura as formas-de-vida, em
que a vida do vivente esteja liberada do jugo da soberania e enderecada a felicidade. Exige,
ainda, o esforco de repensar as categorias e 0s conceitos que articulam e definem a vida na
tradicdo ocidental, como um permanente exercicio de pensamento filosofico, tarefa
fundamental ddilosofia que vemcomo abertura ao ainda nédo, o ainda nado dado — o por vir,

potencialidade.
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4.1 Avida enquanto poténcia que excede suas formas
A filosofia que vem devera partir do conceito de ¥itla

A vida desde a constituicdo da polis grega tem fundamental importancia no ambito da
politica, pois € em nome déla e pelavida e em torno dela que se governa. Isso evidencia e
indica a forma como a vida desde os primordios da civilizagdo ocidental tem se constituido
em sujeito/objeto em torno da qual se exerce o poder, a questdo central no labor filoséfico de
Giorgio Agamben. Isto é, € em torno da vida e sobre a vida que se age politicamente; é sobre
a vida que se funda o governo dos homens, agdo que a toca em suas diversas
dimensionalidades. Logo, a vida é o dado e sobre a qual se investe em todo momento o poder
soberano, o qual decide acerca do seu estatuto e a gere a partir do paradigma biopolitico

intrinseco a constitutividade da politica no Ocidente.

Frente a complexidade que circunda a vida, a ampla gama de fenbmenos e
circunstancias que a rodeiam, o pensador italiano é enfatico ao afirmar que a vida precisa ser
entendida, em sua constitutividade na politica ocidental, desde seu carater primigénio
enquanto resultante de operacdes biopoliticas, como um evento biopolitico, por exceléncia:
“Aquilo que resta de fato ndo interrogado, nos debates atuais sobre a bioética e sobre a
biopolitica, € precisamente aquilo que mereceria ser, antes de tudo, questionado e, portanto, o

préprio conceito bioldgico de vid®* Disso decorre a ardua tarefa:

Para quem empreender uma pesquisa genealdgica sobre o conceito de “vida” em
nossa cultura, uma das primeiras e mais instrutivas observagfes é o fato de isso
nunca ser definido como tal. O que assim permanece indeterminado vem, entretanto,
de tempos em tempos articulado e dividido por meio de uma série de cortes e de
oposi¢cbes que o investem com uma funcdo estratégica decisiva em ambitos
aparentemente distantes como a filosofia, a teologia, a politica, e apenas mais tarde,
a medicina e a biologia. Tudo acontece, entdo, como se, em nossa cultura a vida
fossealgo que ndo pode ser definido, mas que, exatamente por isso, deve ser
incessantemente articulado e dividitid

Como podemos perceber na passagem supramencionada, embora a referida obra
estritamente ndo faca parte gimjeto homo sacemela se delineia a importancia do ponto de

partida de sua proposta filosdfica, que reside e tem por foco o conceittadésto €, todo

453 «La filosofia que viene debera partir del concepto de VidR(GAMBEN, Giorgio. La potencia del
pensamientoensayos e conferencias. Trad. Flavia Costa y Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo,
2007, p. 481. [Traducao nossal.

44 AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fimnotas sobre a politica. Trad.. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte:
Auténtica, 2015, p. 17.

45> AGAMBEN, Giorgio.O aberto o homem e o animal. Trad. Pedro Mendes. 2. ed. Rio de Janeiro: Civilizagéo
Brasileira, 2017, p. 27. [Grifo do autor].
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seu labor filosoéfico gira em torno da problematica acerca da vida: um pensar que coloca em
questdo o estatuto proprio dandicdo misteriosa da vidi&, objeto, a tarefa por exceléncia
do pensamento: a tarefa primordial “[...] da filosofia que vem devera partir do conceito de

vida”.** Jaris Mujica ao analisar as transformacées que circundam a vida, destaca:

A vida como conceito, porém também como campo de discussao politica €, sem
divida alguma, um dos terrenos mais importantes veio a tona no século XX. A
construcdo da maquinaria de controle sobre os mecanismos de producdo e
reproducdo da vida e 0s novos riscos aos que a humanidade esta submetida implica
uma reflex&o sobre sua construcao e a constituicdo (ndo sobre sua esséncia). Trata-se
de pensar acerca das condi¢des de producéo do discurso sobre a vida e os modos de
construcéo da trama politica que a dispdem como a conhecemd¥ hoje.

A partir da compreensdo da vida como campo de permanente embate, campo de
batalha e de discussao politica, de tensdes, em torno da qual se define o humano, conforme
desenvolvemos ao longo do presente estudo, torna-se perceptivel a importancia que a
compreensao de vida tem ao longo do percurso filosofico do pensador italiano. Desde as obras
que antecedem projeto homo sacema analise acerca da condicdo humana no Ocidente, a
vida constitui-se o tema central, tanto pelo viés do estatuto da arte, a dissolu¢cdo do humano e
a experiéncia, o homem comamfante que se faz por meio da linguagem, a linguagem e a
morte como elemento antropogenético que distingue o homem do animal, embora conforme
observa Paula Fleisner “[...] ainda que em grande medida s6 de maneira implicita e, em todo
caso, ndo ao modo de uma teoria monolitica e unitaria, Agamben vem desenvolvendo um

pensamento sobre a vid& Gabriel Giorgi e Fermin Rodriguez observam:

¢ paula Fleisner, observa, que la reflexién en torno al concepto de vida ha sido mas o menos constante en la
filosofia de Giorgio Agamben incluso mucho antes de la formulacién del hoy célebre concepto de “vida
desnuda”. Inmediatamente antes de su primera intervencion explicita en un debate propio de la filosofia politica,
Giorgio Agamben escribe una serie de articulos en los que presenta su lectura del tépico aristotélico de la
potencia y lo vincula, directamente, con el concepto de vida. Cf. FLEISNER, Paula. La misteriosa vida de la
potencia. La importancia del concepto de “potencia” para la formulacion agambeniana del concepto de vida.
Praxis Filoséfica - Nueva seri@. 35, julio-diciembre 2012, p. 187 -210.

45741...] [de] la filosofia que viene debera partir del concepto de vida”. AGAMBEN, Giotgigpotencia del
pensamientoensayos e conferencias. Trad. Flavia Costa y Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo,
2007, p. 481. [Traducéo nossal.

4584 a vida como concepto, pero también como campo de discusién politica es, sin duda alguna, uno de los
terrenos mas importantes que ha dado a luz el siglo XX. La construccién de la maquinaria de control sobre los
mecanismos de produccion y reproduccién de la vida y los nuevos riesgos a los que la humanidad se ve sometida
implican una reflexién sobre su construccion y constitucién (no sobre su esencia). Se trata de pensar acerca de
las condiciones de produccion del discurso sobre la vida y de los modos de construccion del entramado politico
que la disponen como la conocemos hoy”. MUJICA, Jifistoscopio:de la bioética a la biopolitica. Centro de
Promocién y Defensa de los Derechos Sexuales y Reproductivos — PROMSEX: Lima, Perq, 2009, p. 17.
[Traducao nossal.

45941 ] aunque en gran medida sélo de manera implicita y, en todo caso, no al modo de una teoria monolitica e
unitaria, Agamben ha venido desarrollando un pensamiento sobre la vida”. FLEISNERYVR&ulaforma de

vida. Las relaciones entre estética y filosofia politica en el pensamiento de Giorgio Agaedierpresentada



147

Parece paradoxal que hoje seja a vida e ndo a morte do homem o que impele ao
pensamento mais além do humano. Com efeito, nos debates contemporaneos que
tem por objeto o0 ser vivo e o0 nucleo biolégico do humano como espécie, a vida
nomeia um campo de conceitos e de praticas ndo dominado pelo homem como
categoria ordenadora da experiencia [...] A vida se tornou o dado mais além da
subjetividade, o que vem a exceder os limites do sujeito individual, em arranca-lo do
campo da experiéncia, em deslocar o campo de sua consciéncia, a esvaziar sua
interioridade, em tensionar violentamente sua linguagem, em reorganizar suas
politicas, a reconfigurar seus modos de proddtso.

O tema da vida pode ser mapeado no pensamento do fildsofo italiano, como objeto de
estudo presente ja na conferéncia intituladaotencia del pensamiefit do ano de 1987,
proferida em Lisboa, Portugal, na qual é explicito o interesse e a preocupacao pela arte e pela
politica, contrariamente ao que se convencionou a considerar como interesses opostamente
separados [a arte, enquadrada como ocupacdo antepoojatm homo sacere a politica a
partir de entdo], o que, por conseguinte, indicaria periodos distintos no decorrer do
desenvolvimento de seu pensamento. Essa caracterizacdo € explicitamente reducionista, haja
vista a clara preocupacédo acercavik@nte para além daquilo que mais tarde tornar-se-ia a
elaboracdo da concepc¢do dda nua,resultante dos dispositivos biopoliticos de captura e
definicdo da vida. Além disso, cabe destacar que, de um modo geral, o diagndstico da
contemporaneidade presente nas obras a partionho sacesdo encaradas como expressao

de profundo pessimismo e descrenca acerca da condicdo humana e dos rumos da

en la Universidad de Buenos Aires en Filosofia y Letras. Universidad de Buenos Aires. Facultad de Filosofia y
Letras. Buenos Aires, 2011, p. 190. [Tradug&o nossa].

480«parece paradéjico que hoy sea la vida y no la muerte del hombre lo que arroja al pensamiento mas alla de lo
humano. En efecto, en los debates contemporaneos que tienen por objeto al ser vivo y al nicleo biolégico de lo
humano como especie, la vida nombra un campo de conceptos y de practicas no dominado por el hombre como
categoria ordenadora de la experiencia [...] La vida se ha vuelto el mas alla de la subjetividad, lo que viene a
exceder los limites del sujeto individual, a arrancarlo del campo de la experiencia, a dislocar el campo de su
conciencia, a vaciar su interioridad, a tensar violentamente su lenguaje, a reorganizar sus politicas, a reconfigurar
sus modos de produccion”. GIORGGabriel; RODRIGUEZ, Fermin.Prologo. In: GIORGI, Gabriel;
RODRIGUEZ, Fermin(Orgs.)Ensayos sobre biopoliticaExcesos de vida: Michel Foucault; Gilies Deleuze

Slavoj Zizek. 1. ed. Buenos Aires: Paidds, 2007, p. 9. [Traduc&o nossa].

“ paula Fleisner considera que no presente ensaio ja havia uma explicita caracterizacdo do que poderia ser
chamado derojeto filoséfico agambenian®ejamos: “Este articulo, en una versién mas corta, fue incorporado,

con el nombre "On Potentiality”, en la compilacion llamBdéentialitiesde 1999, publicada en EE.UU. por su
alumno D. Heller-Roazen y forma parte de la coleccién de ensayos que lleva su nombre aparecida en ltalia en
2005 (cfr. Potentialities, ed. cit., pp177-185).El hecho de que haya sido conocido mas ampliamente con
posterioridad a la publicacion d@ comunité che viengdel primer torno délorno sacertal vez haya influido

en aquellos intérpretes que vieron en la obra de Agamben una desconexién entre la formacion literaria inicial y
la preocupacion filosofico-politica posterior y en aquellos que asociaron rapidamente su concepcion de la
potencia a la idea de "pasividad" y "negatividad" batailleana que, no obstante, Agamben mismo critica. Por ello,
es importante sefalar que se trata de un texto ante@iwryaHS Jo que permite sostener que la vinculacién de

los planos estético y politico”. FLEISNER, Pawéda y forma de vida. Las relaciones entre estética y filosofia
politica en el pensamiento de Giorgio Agambe@&rsis presentada en la Universidad de Buenos Aires en
Filosofia y Letras. Universidad de Buenos Aires. Facultad de Filosofia y Letras. Buenos Aires, 2011, p. 190.
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humanidad&? Certamente a leitura da referida conferéncia proporciona um olhar além do

carater natural da vida humana, possibilidade e poténcia de ser, e de ndo ser, 0 que permite
perceber um pensamento preocupado com a condicdo humana, em desenhar possiveis
caminhos que assinalem vias, saidas em vista da superacdo do paradigma biopolitico reinante

nas sociedades democrético-espetaculares dos tempos que correm.

Ao retomar o tema da poténcia em Aristoteles, e ao coriferfjruma prioridade
ontolégica outorgada a poténcid® o pensador italiano coloca essa categoria como o l6cus
estruturante e significativo de seu pensamento, formulacdo que passa a se constituir em fio
condutor para refletir sobre a vida, e que acompanhara sua filosofia expressa no conjunto de
suas obras. Isto €, sua exposicdo visa compreendé-la além das determinagbes e
enquadramentos, daquilo que a circunscreve, do constituido, em direcdo a uma compreensao
acerca de formas-de-vida que contraponham as formas de vida em que a vida € exposta. Quer
dizer, trata-se de toma-la em suas possibilidades e potencialidades, para além da compreensac
estrita de uma teoria do sujeito, poténcia de ser, e poténcia de ndo ser, em que “[...] a
ambivaléncia do conflito biopolitico em curso, no qual a liberdade e a felicidade dos homens

estdo em jogo sobre o mesmo terreno [...] que assinala sua submissdo atboder.”

Ao longo do desenvolvimento da filosofia ocidental o conceito de poténcia tem uma
longa histéria. Esse conceito € de suma importancia, pois nunca deixou de operar na vida e na
histéria ao longo dos séculos. Entretanto, com Aristoteles passa a ocupar um espacgo de
destaque, e sua formulacdo, seu legado perpassaria as discussdes ao longo dos tempos

primeiramente no interior do pensamento medieval e, posteriormente, no pensamento

462 Cabe mencionar que alguns intérpretes ao analisarem a obra do pensador italiano levaram em conta as obras e
0s escritos a partir do projeto homo sacer, ou ainda, estritamente aBlom@sacere Estado de excecdoue

possuem claramente um viés critico da estruturagdo da politica no Ocidente, sem analisar o conjunto dos escritos
do pensador italiano, o que leva, por exemplo, a tais caracterizacdes: Alfonso Galindo Hervas caracteriza o
pensamento de Giorgio Agamben coatistracdo analitica, pessimisn@impolitico que por se fixar em um
essencialismo acaba se distanciando de fatos histéricos e sociais e das estruturas. Cf. GALINDO HERVAS,
Alfonso. Politica y mesianismdGiorgio Agamben. Madrid: Biblioteca Nueva, 2005, p. 131-141; Cf. GALINDO
HERVAS, Alfonso. Deconstructing Agamben. Res Publican. 28, Univ. Complutense, Madrid, 2012, p. 267-

275; Peter Pal Pelbart, por sua vez, ao desenvolver uma releitura do niilismo, buscando o seu avesso, afirma que
a biopolitica ndo deixa de ser uma concregcdo socio-historica, psico-politica, afetivo-subjetiva do préprio
niilismo, entendido como uma escalada de negacéo da vida. Ao comesimdo de excecdafirma que o

pensador italiano adota uma posturaddmonizacdo do contemporanéf. PELBART, Peter PaD avesso do

niilismo: cartografias do esgotamento. S&o Paulo: N-1 Edic¢des, 2013, p. 13-17.

46341 ] una prioridad ontolégica otorgada a la potencia’Cf. FLEISNER, PaulaVida y forma de vida. Las
relaciones entre estética y filosofia politica en el pensamiento de Giorgio Agafdss.presentada en la
Universidad de Buenos Aires en Filosofia y Letras. Universidad de Buenos Aires. Facultad de Filosofia y Letras.
Buenos Aires, 2011, p. 191. [Grifo da autora] [Traducédo nossal.

46441...] la ambivalencia del conflicto biopolitico en curso, en el que la libertad y la felicidad de los hombres se
juegan sobre el mismo terreno [...] que sefiala su sumisién al poder”. AGAMBEN, Glagimtencia del
pensamientoensayos e conferencias. Trad. Flavia Costa y Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo,
2007, p. 508. [Traducao nossal.
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moderno. O pensador estagirita em sua exposi¢cdo, na compreensao de Giorgio Agamben
opde, mas ao mesmo tempo, liga 0os conceitos de pot&hsian(i3 ao ato €nérgeia),

oposicao a qual é presente em sua metafisica quanto em sua fisica.

A questéo basilar exposta se situa acerca da experiéncia da poténcia que emerge das
seguintes perguntas: eu posso? eu nao posso? Aristételes define como dypeténeia que
€ um termo gque indica tanto a compreensao de poténcia como possibilidade. Na compreensao
do pensador italiano, esses atributos da poténcia jamais devem ser separados, 0 que se tornot
comum nas tradu¢cées modernas. Exemplificando essa compreensao: poder-se-ia afirmar que,
se um homem tem a faculdade de ver, de falar, possui uma potencialidade, uma possibilidade,
ao passo que, ao se afirmar que determinada coisa nao figura entre as faculdades desse
determinado homem, algo que ja ndo esta na esfera da poténcia, poténcia entendida como

possibilidade de executar algo, ndo carrega em si determinadas possibilidades.

Giorgio Agamben toma como foco em sua analise 0s argumentos presentes tanto no
livro Theta (IX) da Metafisica, e algumas passagen®ecanima, em vista de situar a
dynamis compreendé-la e analisa-la em sua consisténcia e autononixe Bnima (417a 2-
9)*®° embora a ambiguidade presente no texto aristotélico, a questdo da poténcia é tratada no
ambito da faculdade sensitiva, no qual se coloca o problema do entendimento em poténcia.
Nessa passagem, na compreensao do pensador italiano é possivel situar uma arqueologia de
subjetividade, posto que o termo faculdatlex{y em poténcia, que existe inclusive na
auséncia das sensacfes, compreende em si uma separacdo de uma determinada atividade el
relacdo a si mesma, para que, desse modo, possa ser um sujeito, isto €, indicar o modo que C
vivente possa ter sua praxis vital. Ou seja, “Algo como uma ‘faculdade’ de sentir se distingue
do sentir em ato para que esse possa ser referido propriamente a um“*&gjeito.”

Uma faculdade, nesse sentido, significa uma inexisténcia da sensacdo (e das outras
“faculdades”) em um vivente. Assim, ndo se trata de uma simples auséncia, sendao que tem
uma forma de privagdo, que signifisgéresis “privacdo” (mas que estd em uma relacéo
estratégica com héxig, quer dizer, é o testemunho da presenca de algo que falta em ato.

Enfim, nessa perspectiva, ter uma poténcia significa ter uma privacdo. Exemplificando: é por

850 excerto referenciado é exposto do seguinte modo: “E claro que a capacidade de perceber, entdo, ndo existe
em atividade, mas s6 em poténcia, e por isso ndo percebe a si mesma; assim como o inflamavel ndo queima por
si mesmo sem aquilo que o faz inflamar (do contrario, queimaria a si préprio, e ndo careceria de que o fogo
existisse em atualidade)”. ARISTOTELESe anima.2. ed. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. S&o Paulo:
Editora 34, 2012, p. 83.

46 «“Algo como una ‘facultad’ de sentir se distingue del sentir en acto para que éste pueda ser referido
propiamente a un sujeto”. AGAMBEN, Giorgiba potencia del pensamientensayos e conferencias. Trad.

Flavia Costa y Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2007, p. 354. [Traducao nossal.
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iSSo que uma sensacgao ndo se sente a si propria, do mesmo modo que o combustivel n&o entr:
em combustdo, de acender-se a si mesmo, de tal modo que a poténcia €, portanto, a héxis de
uma stéresis. A condicao de ser potente carrega em si a possibilidade de ter algo, porém, por

vezes, também de ter alguma falta ou privacao.

Ademais, 0 pensador estagirita precisa o que entende por poténcia genérica, o “ser em
poténcia”. EmDe anima(417a 21ss.) Aristételes caracteriza uma poténcia genérica, aquela
segundo a qual, por exemplo, uma crianca carrega em si a poténcia para a ciéncia; ou a
poténcia de um arquiteto ou mesmo de um governante, a poténcia que compete a quem ja tem
ahéxiscorrespondente a esse determinado saber ou a essa determinada habilidade. Entretanto,
nesse segundo sentido, quando se diz que um arquiteto tem a poténcia de construir, mesmo
gue nao esteja construindo, ou de um citarista, mesmo que néo esteja tocando a citara, indica
uma poténcia que difere essencialmente da poténcia genérica, a qual compete a crian¢a, no

exemplo supramencionado.

A crianga carrega em si a poténcia, porém uma poténcia que se dard por meio de uma
alteracéo, através de um processo de aprendizagem e, de modo distinto, ocorre com quem ja
possui determinada técnica, pois ndo necessita de alteracdo alguma que indica que € potente ¢
partir de uma héxis, mesmo que possa atuar ou nao colocar em ato, passando, assim, de un
nao ser em ato a ureer em ato. Entdo, nessa compreensdo, a poténcia é essencialmente
definida pela possibilidade de seu ser ndo exercido, da mesma forma que a héxis indica a
disponibilidade de uma privagcédo, em que “[...] 0 arquiteto tem a poténcia de construir mesmo
gue nao esteja construindo, 0 que o citarista tem a poténcia de tocar a citara mesmo quando
n&o o esteja fazendt”, o que indica que a poténcia se expressa, nesse sentido, distintamente
da poténcia genérica, a posse de uma privacao. Ou seja, como poténcia de nao.

Assim, a poténcia humana como possibilidade possui um carater ambivalente, pois ao
passo que é grandeza da poténcia, carrega em si, constitutivamente, por conseguinte, a
condicionalidade de que ndo passe ao ato, a poténcia para as trevas, por exemplo.

Distintamente da poténcia humana, Aristoteles caracteriza a poténcia natural, a qual contém

46741 ] el arquitecto tiene la potencia de construir aunque no esté construyendo, o que el citarista tiene la po-

tencia de tocar la citara aun cuando no lo esté haciendo”. AGAMBEN, Gibegmotencia del pensamiento:

ensayos e conferencias. Trad. Flavia Costa y Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2007, p. 355.
[Tradugdo nossa)]. Nesse sentido, o contexto da discussé@o proposta por Aristételes indica uma contraposicao aos
megaricos: “Es de este modo que Aristételes responde, Bletkfisica a las tesis de los megaricos, que
afirmaban, por lo demas no sin buenas razones, que la potencia existe sélo erereegdonionon dynasthai

hotan dé mé energé ou dynasthaD46 b 29-30). Si eso fuese verdad, objeta Aristoteles, no podriamos
considerar arquitecto al arquitecto cuando no construye, ni llamar médico al médico en el momento en que no
esta ejerciendo su arte”. AGAMBEN, Giorgiba potencia del pensamientensayos e conferencias. Trad.

Flavia Costa y Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2007, p. 356.
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em si a poténcia inscrita, aquilo que esta sinalizado, fixado especificamente na vocacéo
biolégica inerente ao animal, uma vocacéo arffibi®u seja, trata-se de um poder a prépria
impoténcia, uma forma de poder segundo a natureza animal, de modo diverso ao humano que
possui a capacidade de reflexdo, por meio da qual se constitui como agente que define, pensa

e contém em sua condicionalidade a propriedade da poténcia. Vejamos:

O homem é o senhor da privacao, porque mais que qualquer outro vivente esta, em

seu ser, designado a poténcia. Porém, isso significa que esta, também, consignado e
abandonado a ela, no sentido de que todo seu poder estar em obra é

constitutivamente um poder ndo-estar em obra; todo seu conhecer, um poder nao-

conhecef®®

No livro Theta daMetafisica,Aristételes buscou, de acordo com o pensador italiano,
enfrentar de modo exaustivo as aporias e ambiguidades da teoria da poténcia. Nessa direcéo,
escreve em (1046a 29-31) — que a impotérazgrjamia] € uma privacao da propria poténcia
[dynam€], em que toda poténcia é impoténcia do mesmo com respeito a0 mesmo, como
precisa o pensador italiano ao comentar a teoria do estaghitandmia “impoténcia”, ndo
significa aqui auséncia de toda poténcia, sendo poténcia de ndo (passardymatay me

energein.*"®

Na passagem supramencionada torna-se clara a ambivaléncia que é especificamente
inerente a toda poténcia humana que, em sua estrutura originaria, se mantém em estreita
relacdo com a propria privagdo. Isto é, se estabelece sempre e a respeito da coisa mesma -
poténcia de ser e de ndo ser, de fazer e de ndo fazer algo, relacdo a qual se da na
essencialidade da poténcia: “O vivente, que existe no modo da poténcia, pode a propria
impoténcia, e s6 desse modo possui a propria poténcia. Pode ser e fazer, porque se mantém
em relacdo com o proprio ndo-ser e ndo-faff” Em suma, toda poténcia é

4684 os otros vivientes pueden sélo su potencia especifica, pueden sélo éste o aquel comportamiento inscripto
en su vocacion bioldgica; el hombre es el animalpuesie la propia impotencida grandeza de su potencia se

mide por el abismo de su impotencia”. AGAMBEN, Giorglea potencia del pensamient@nsayos e
conferencias. Trad. Flavia Costa y Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2007, p. 362.

489«E| hombre es el sefior de la privacién, porque mas que cualquier otro viviente esta, en su ser, asignado a la
potencia. Pero esto significa que esta, también, consignado y abandonado a ella, en el sentido de que todo su
poder obrar es constitutivamente un poder no-obrar; todo su conocer, un poder no-conocer’. AGAMBEN,
Giorgio. La potencia del pensamientensayos e conferencias. Trad. Flavia Costa y Edgardo Castro. Buenos
Aires: Adriana Hidalgo, 2007, p. 360. [Traducdo nossal.

470« Adynamia “impotencia”, no significa aqui ausencia de toda potencia, sino potencia de no (pasar al acto),
dynamis mé energeinAGAMBEN, Giorgio. La potencia del pensamient@nsayos e conferencias. Trad.

Flavia Costa y Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2007, p. 361. [Traducao nossal.

471«E| viviente, que existe en el modo de la potencia, puede la propia impotencia, y sélo en este modo posee la
propia potencia. Puede ser y hacer, porque se mantiene en relacién con el propio no-ser y no-hacer”.
AGAMBEN, Giorgio. La potencia del pensamientensayos e conferencias. Trad. Flavia Costa y Edgardo
Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2007, p. 361. [Traducao nossa]. Paula Fleisner ilustra essa compreenséo:
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cooriginariamente impoténcia, ou seja, 0 que é potente de ser pode tanto pode ser como nao
ser, 0 que indica todo o carater de contingéncia implicita na poténcia em sua constituicao.

Frente ao exposto, ao significado da poténcia, poder-se-ia indagar: como pode uma poténcia
passar ao ato, se toda poténcia € uma poténcia de néo passar ao ato? E de que forma se poc

pensar, conceber 0 ato de uma poténcia de nao?

A questdo que emerge é como entender se toda poténcia é impoténcia, posto que se é
impoténcia do mesmo e em respeito ao mesmo. Para dar conta disso o pensador estagirita
formula a seguinte resposta: “E potente aquele para o qual, se sucede o ato do qual é dito que
tem a poténcia, nada ter4 de impotente”. Contrapondo uma leitura que se tornou recorrente
entre aqueles que analisam a teoria da poténcia de Aristiteles a essa questdo, que afirma aqu
se tratar de que € possivel aquilo a respeito ao qual nada ha de impossivel, o pensador italiano
explicita em que consistiria, o sentido da afirmacdo do estagirita, nesses termos: “E potente
aguele pelo qual, se sucede o ato de que se diz que tem a poténcia, nada tera de potente na

(ser ou fazer)*"?

Diante do exposto, levando-se em conta a formulacdo do pensador italiano, ha que se
considerar que, no plano da poténcia, negacao e afirmacdo ndo se excluem, dado que o0 que €
potente ndo estd sempre em ato, pois aquilo que € negacao lhe pertence,adion@néa
pertence a toddynamispoténcia de ndo ser ou de fazer, que expressa uma privacao — “pode
ndo”. Assim, ao acentuar a dupla negacdo que aparece implicita na afirmacédo, a poténcia de
nao ser ndo se anula, sendo que ao permanecer sobre si indica a forma de um poder nao-nac
ser. Por conseguinte, a toda poténcia € correlata essencialmente uma poténcia de nao e, pot
isso, desse modo, é potente aquele que ndo anula a prépria poténcia de ndo ao passar ao atc
sendo que “[...faz passar integralmente nele como tal, [quer dizer, é potente aquele que

pode] ndo-ndo passar ao at§™®

“La potencia no es solo la fuente de los posibles l6gicos sino que, tiene su propia consistencia mas alla de su
eventual pasaje al acto. Toda potencia es impotencia de lo mismo y con respecto a lo mismo, pero siempre que
“impotencia” sea entendida como “potencia de no”. En ella el pensamiento es no pensamiento, la accion es
inaccion y la obra es inoperosidad”. FLEISNER, Padida y forma de vida. Las relaciones entre estética y
filosofia politica en el pensamiento de Giorgio Agamfeasis presentada en la Universidad de Buenos Aires en
Filosofia y Letras. Universidad de Buenos Aires. Facultad de Filosofia y Letras. Buenos Aires, 2011, p. 193.
472«Es potente aquello por lo cual, si sucede el acto del que es dicho que tiene la potencia, nada tendra de potente
no (ser o hacer)”. AGAMBEN, Giorgid.a potencia del pensamientensayos e conferencias. Trad. Flavia

Costa y Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2007, p. 365. [Traducdo nossal.

47341...] hace pasar integralmente en él como [qUer dizer, é potente aquele que paueho pasar al acto”.
AGAMBEN, Giorgio. La potencia del pensamientensayos e conferencias. Trad. Flavia Costa y Edgardo
Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2007, p. 366. [Grifo do autor]. [Tradu¢&o nossa].
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Como podemos perceber, a interpretacdo agambeniana acerca da poténcia e da
passagem da poténcia ao ato indica uma nova forma de conceber essa relagdo, quer dizer,
exige entender tal operacdo de um modo ndo trivial em que a passagem ao ato nao anula e
muito menos esgota a poténcia, sendo que, na referida passagem ao ato a poténcia se conserv
em sua forma eminente de poténcia de n&o (ser ou fazer algo), conforme observa Paula
Fleisner: “Agamben encontra na poténcia aristotélica uma dimensdo, ao mesmo tempo,
destrutiva e conservadora, que se conserva e se aperfeicoa em seu doar-se. A impoténcia nao ¢
aniquilamento sen&o cumprimento da potérféfaAssim, a poténcia, ao passar ao ato néo
passa por uma destruicdo ou uma alteragdo, mas, compreende em sua passividade uma
conservacdo e um aperfeicoamento de si. Ao finalizar a conferéacipotencia del
pensamiento aparece clara a énfase e a importancia da figura da poténcia, quase que em forme
de um preludio daquilo que essa referida figura ocuparia na sua proposta filosofica,
possibilidade para colocar o pensamento ainda além do humano, condigdo de conceber um
novo estatuto para o viventeara a arte para a condi¢do politica no Ocidente:

Devemos agora mensurar todas as consequéncias desta figura da poténcia que,
doando-se a si mesma, se salva e acrescenta no ato. Ela nos obriga a repensar
completamente ndo sé a relacédo entre a poténcia e o ato, entre o possivel e o real,
sendo também em considerar de modo novo, na estética, o estatuto do ato de criagao
e da obra e, na politica, o problema da conservacao do poder constituinte no poder

constituido. Porém, é toda a compreensao do vivente que deve ser questionada, se é
verdade que a vida deve ser pensada como uma poténcia que incessantemente
excede suas formas e suas realizatBes.

Frente ao desafio acima exposto, o que parece fundamental na exposicdo do pensador
italiano, analisada em seu conjunto, é o legado que o estagirita deixa para a tradicdo, qual

seja: restituir a poténcia sua relevangaténcia e possibilidadeconforme exposto nbe

47 «pgamben encuentra en la potencia aristotélica una dimension, a la vez destructiva y conservadora, que se
conserva y perfecciona en su donarse. La impotencia no es aniquilamiento sino cumplimiento de la potencia”.
FLEISNER, PaulaVida y forma de vida. Las relaciones entre estética y filosofia politica en el pensamiento de
Giorgio AgambenTesis presentada en la Universidad de Buenos Aires en Filosofia y Letras. Universidad de
Buenos Aires. Facultad de Filosofia y Letras. Buenos Aires, 2011, p. 194. [Tradugdo nossal.

475 «“Debemos ahora medir todas las consecuencias de esta figura de la potencia que, donandose a si misma, se
salva y acrecienta en el acto. Ella nos obliga a repensar completamente no sélo la relacion entre la potencia y el
acto, entre lo posible y lo real, sino también a considerar de modo nuevo, en la estética, el estatuto del acto de
creacion y de la obra y, en la politica, el problema de la conservacién del poder constituyente en el poder
constituido. Pero es toda la comprensién de lo viviente lo que debe cuestionarse, si es verdad que la vida debe
ser pensada como una potencia que incesantemente excede sus formas y sus realizaciones”. AGAMBEN,
Giorgio. La potencia del pensamientensayos e conferencias. Trad. Flavia Costa y Edgardo Castro. Buenos
Aires: Adriana Hidalgo, 2007, p. 367-368. [Traducdo nossa]. De acordo com Edgardo Castro, essa passagem €
central no pensamento do filésofo italiano, pois indica e sintetiza a direcdo geral de seu pensamento. Cf.
CASTRO, Edgardolntroducéo a Giorgio Agamberuma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de Almeida
Magalhdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 165.
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anima (429 b5-9Y° em que é a poténcia que define sua esséncia, contrariamente ao que a
tradicdo filoséfica considera como o vértice do pensamento, por sua vez, a compreensao de
enérgeiae doato puro — opensamento enquanto pensamento — que se constitui, de acordo

com o pensador italiano, o dom extremo da poténcia a si mesma, isto €, a figura completa da

poténcia do pensamento.

Em Bartleby: ou da contingéncfd’, publicado em 1989, dois anos ap6s a conferéncia
La potencia del pensamient@ exposicdo tem seu desenrolar a partir do enigmatico
personagenBartleby, o escrevente de Melville, [escriba que cessou de escrever] em que é
retomada a figura da poténcia/impoténcia, discutida em estreita proximidade com a questéo da
vontadee dacontingéncia. Diante de cada interpelacdo do advogado com o qual trabalha, a
frase proferida pelo escrevente de forma persistente e firme € “preferirid madd prefer
not to), que incorpora e se constitui, para o pensador italiano na férmula por exceléncia da
poténcia perfeita’[...] ele é a figura extrema do nada do qual procede toda criacdo e, ao
mesmo tempo, a mais implacavel reivindicacio desse nada como pura, absoluta g6téncia.”

Em vista de problematizar a relacédo da poténcia e da impoténcia a referéncia maior na

exposicdo € o corpus aristotélico. Hbe anima (430a), Aristételes comparanods, o

intelecto ou pensamento em poténcia, a uma tabuinha de escrever na qual nada h& ainda
escrito, “[...] assim 0 pensamento existe como uma poténcia de pensar e de ndo pensar, como
uma tabuleta encerada sobre a qual nada esta ainda“€&crioescreventeBartleby se

constitui como a tabuleta de escrever porque ele expressa o nada, absoluta poténcia, a imagerr
da folha em branco que permanece no abismo da indeterminacdo, da possibilidade. Elettra
Stimilli observa, nesse interim, que Agamben faz uma tenaz tentativa de evidenaosw do

possivelseparado da necesséria realizacdo de obras ou mesmo de discursos:

478 «Assim, quando o intelecto se torna cada um dos objetos inteligiveis no sentido em que isso se diz daquele
que tem toda ciéncia em ato (e isso ocorre quando ele pode atuar por si mesmo), ainda nesta circunstancia o
intelecto estd de certo modo em poténcia, [...] e agora ele mesmo é capaz de pensar-se a si préprio”.
ARISTOTELES.De animaz2. ed. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. S&o Paulo: Editora 34, 2012, p. 115.

47 AGAMBEN, Giorgio. Bartleby: ou da contingéncia. Trad. Vinicius Nicastro Honesko. Belo Horizonte:
Aunténtica, 2015. Uma leitura da obra literaria pode ser conferida em: MELVILLE, HeBaatebly, o
escreventeuma historia de Wall Street. Trad. Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Aunténtica, 2015.

478 AGAMBEN, Giorgio. Bartleby: ou da contingéncia. Trad. Vinicius Nicastro Honesko. Belo Horizonte:
Aunténtica, 2015, p. 26. De acordo com Paula Fleisner, “[...] se busca aqui reconstruir la “constelacion
filosofica” a la que pertenece el escriba que ha dejado de escribir, en un doble intento de presentar una erudita
interpretacién de la obra literaria a la vez que una idea de la experiencia filos6fica de la potencia y de sus
consecuencias éticas”. FLEISNER, PaMala y forma de vida. Las relaciones entre estética y filosofia politica

en el pensamiento de Giorgio Agamb@esis presentada en la Universidad de Buenos Aires en Filosofia y
Letras. Universidad de Buenos Aires. Facultad de Filosofia y Letras. Buenos Aires, 2011, p. 204.

4% AGAMBEN, Giorgio. Bartleby: ou da contingéncia. Trad. Vinicius Nicastro Honesko. Belo Horizonte:
Aunténtica, 2015, p. 14.
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[...] num confronto acalorado com o texto aristotélico, Agamben desenvolve uma
reflexdo autbnoma destinada a demolir os pressupostos metafisicos que induziram a
conservar uma primazia do ato sobre a poténcia e que levaram a caracterizacdo da
vida humana por sua ligacdo indissociavel com a a8o”.

Essa compreensdo agambeniana acerca da poténcia se torna perceptivel na analise
sobre o escrevente, eBartleby a figura da poténcia ndo se reduz jamais a vontade e a
necessidade, posto que ele pode sem querer, pois goza de uma espécie de poténcia absolute
em que seu proceder jamais deixa de causar efeitos ou mesmo que a desativasse por falta de
vontade: opostamente, acaba excedendo a vontade, tanto a propria quanto a dos outros. Logo,
Bartlebyrecoloca em questdo precisamente esta supremacia da vontade sobre a poténcia: “[...]
dele se poderia dizer que conseguiu poder (e ndo poder) sem, em absoluto queré-lo. Dai a
irredutibilidade do seu “preferiria ndo”. Nao é que ele gadeira copiar ou quejueira ndo
deixar o escritorio - apenas “preferirigio [...] Ela é a férmula da poténcid®. Essa
formulacao reiterada e repetida meticulosamente pelo escrevente acaba por destruir qualquer

ordem de possibilidade de se construir uma relagéo entre poder e querer.

A figura do escrevente que prefere ndo escrever, em sua agao com o “preferiria nao”
rompe qualquer nexo entre poténcia e vontade, entre poténcia e necessidade, coloca em xeque
a poténcia, aquilo que a tradicdo ética do Ocidente buscou obstinadamente. Inversamente, ao
tematizar a questéo da poténcia, acabou por reduzi-la aos termos da necessidade e da vontade
sobretudo, como vimos a partir da modernidade em que se firmaram modelos éticos
estribados no dever-ser, na operatividade e na primazia do querer que aquilo que se indaga é
“[...] ndo o que voc@ode mas o que voc@uer ou deveé o seu tema dominant& Carlos

Augusto Peixoto Junior explicita:

A férmula, repetida cuidadosamente, destréi qualquer possibilidade de construir
uma relacéo entre o poder e o querer, entre poténcia absoluta e poténcia ordenada.
Essa é a propria férmula da poténcia, a qual ndo é propriamente afirmativa nem
negativa. Bartleby ndo aceita nem recusa, mas avanca e se retira ao avancar, abrindo
uma zona de indiscernibilidade entre o sim e o ndo, entre o preferivel e o nédo
preferido, entre a poténcia de ser (ou fazer) e a poténcia de n&o ser (ou n&% fazer).

480 STIMILLI, Elettra. O uso do possivel. Trad. Esio F. Salvetti. In: (Orgs.) SALVETTI, Esio F; CARBONARI,
Paulo C; SIVIERO, lltomarGiorgio Agambenfilosofia ética e politica. Passo Fundo: Ifibe, 2015, p. 61.

81 AGAMBEN, Giorgio. Bartleby: ou da contingéncia. Trad. Vinicius Nicastro Honesko. Belo Horizonte:
Aunténtica, 2015, p. 28. Nessa perspectiva, afirma: “Crer que a vontade tenha poder sobre a poténcia, que a
passagem ao ato seja o resultado de uma decisdo que pde fim a ambiguidade da poténcia (que é sempre poténci:
de fazer e de nédo fazer) - esta €, precisamente, a perpétua ilusdo da moral”. AGAMBEN, Baditgloy: ou

da contingéncia. Trad. Vinicius Nicastro Honesko. Belo Horizonte: Aunténtica, 2015, p. 27.

482 AGAMBEN, Giorgio. Bartleby: ou da contingéncia. Trad. Vinicius Nicastro Honesko. Belo Horizonte:
Aunténtica, 2015, p. 26. [Grigos do autor].

“83pEIXOTO JUNIOR, Carlos Augusto. Deleuze, Agamben e Bartl&®gyista Tragica: estudos de filosofia da
imanéncia— 1° quadrimestre de 2015, v.8, n. 1, p. 77.



156

Frente ao que implica a posicdo do escreventdBaltleby podemos perceber o
interesse em seu enigmatico personagem, pois mostra paradigmaticamente a incorporacéo da
poténcia de ndo, de nado ser, de ndo fazer agpdrosidadE®, em que a poténcia néo é
vontade, e a impoténcia ndo € necessidade, mas contingéncia: “O experimento, em que
Bartebly se arrisca, é um experimentccdatingéncia absolut4®®, o que mostra todo carater
de ambiguidade inerente a poténcia, posto que ela pode se concretizar, poténcia passada ac
ato (de ser ou fazer algo) como, por outro lado, também, permanecer poténcia de nao ser, ou
de nao fazer, o que indica ao homem, distintamente a condi¢cdo de contingéncia, poténcia de
ser e de nao ser, abertura, pura contingéncia, possibilidade, sem que tenha que, necessiamente
assumir uma vocacao historia especifica, ou qualquer espécie de teleologia a cumprir em

ambito de uma funcéo historica.

Esse aspecto que indica um pensar preocupado com a condicdo humana na
contemporaneidade, como podemos ver na exposi¢cao acerca do persBaatyeoy, em
tematizar uma forma de conceber o humano ainda além do estatuido, do estabelecido,
também se torna visivel no horizonte da exposicdo acerca da comuri@adena da
comunidade, enquanto espaco em que o humano habita, no qual constréi-se na condi¢cdo de
viventeseuethos assume uma posicdo de destaque nafdbamunidade que véifi na qual
se descreve uma concepcao do ser, o ser ainda além de qualquer identidade histérica ou
esséncia. A partir da figura da singularidade qualquer, o pensador italiano formula uma
proposta que articula a dimensado ontoldgica, politica e ética em sua teorizacdo, a qual
conforme veremos do decorrer de seu pensamento € primordial, sobretudo por conceber a
partir dasingularidade qualguesmaforma-de-vida que possa sinalizar para o reverso, o polo
oposto da vida nua.

484 A inoperosidadeocupa um espaco central no pensamento do filésofo italiano. No item 4.4 nos ocuparemos
em precisar em que consiste e a forma como essa se articula com a proposta que pretendemos explicitar no
presente estudo, isto é, em dire¢do a antalogia da videque se fundamenta a partir plogmado da poténcia
umaontologia da poténcida vida, poténcia e possibilidade de fazer, de constituir além dos modos nos quais se
expressa), que da condicdo de possibilidade de pensar o vivente ainda além da humanidade, que langca o
pensamento em sua tarefa, de refletir sobfferasas-de-videem que o vivente possa viver uma vida ndo mais
demarcada pelas cisfes entre vida animal (zoé) e vida qualificada (bios), em que por meiaisio tiersie

das coisasse possa constituir uethosenderecado a felicidade, poténcia (de ser e de ndo ser), a tarefa por
exceléncia do pensamento, fidasofia que vemem buscar conceitos e categorias que deem conta de do desafio
dos tempos atuais.

48> AGAMBEN, Giorgio. Bartleby: ou da contingéncia. Trad. Vinicius Nicastro Honesko. Belo Horizonte:
Aunténtica, 2015, p. 38.

486 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que verfirad. Anténio Guerrero. Lisboa: Presenca, 1993.
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Essa obra emerge em um panorama peculiar, em um periodo no qual os debates acerca
da comunidade haviam ganhado forca na filosofia frafitesamatica acerca da qual é o
primeiro a se ocupar na ltalia. Ao introduzir a exposicao afirma que “[...] 0 ser que vem é 0
ser qualquer. Na enumeracéo escolastica dos transcendgutaibbet ens est unum, verum,
bonum seu perjectunseja qual for, o ente é uno, verdadeiro, bom ou perféfto)Por
conseguinte, o ser que vem sem identidade e pertenca pode ser compreendido como o ser-tal

qualquer [quodlibetalidadelaquele que vem, livre de atributos:

O Qualquer que esta aqui em causa ndo supde, na verdade, a singularidade na sua
indiferenca em relagdo a uma propriedade comum (a um conceito, por exemplo: o
ser vermelho, francés, mucgulmano), mas apenas no sedalseual é. A
singularidade liberta-se assim do falso dilema que obriga o conhecimento a escolher
entre o caracter inefavel do individuo e a inteligibilidade do univ&fsal.

A partir do caracterizacdo admalquer,aquele que € tomado de modo independente de
suas propriedades que poderiam Ihe incluir ou ndo em determinado grupo, conjunto, ou
classe, indica, a contingéncia de seu ser que, por meio da auséncia genérica de pertencimento.
seja seu pertencimento qual for, sera aquilo que compde seu ser-tal, o qualquer, aquilo que |lhe
garante a propria pertenca, como bem precisa o pensador italiano: “propriamente qualquer é o

ser que pode nao ser, que pode a sua prépria impotétfcia.”

87 Cabe destacar que o pensador italiano é o primeiro a elaborar essa tematica acerca do tema da comunidade nz
Itélia, sob a grande influéncia dos pensadores franceses Georges Bataille, Maurice Blancbotniunauté
inavouable(1983)]; Jean-Luc NancyLh communauté desoeuvrEE986)], que seria o ponto referencial tanto

para os dos pensadores que sao mencionados subsequentemente, bem como para o filésofo italiano, para o qual «
pensamento de Georges Bataille assume uma impar importancia. Jonnefer Barbosa, nessa perspectiva afirma: “A
tentativa mais rigorosa de estabelecimento de uma teoria da comunidade a partir dos marcos battailenaos se da
com dois textos do inicio da década de 198@:¢ommunauté inavoableBlanchot (1983), el’a communauté
desoeuvreé”,Nancy (1986). Tanto Blanchot quanto Nancy partem da constatacdo de uma inevitavel e
irrecuperavel dissolucdo do conceito e da experiéncia de comunidade no mundo contemporaneo”. BARBOSA,
JonneferPolitica e tempo em Giorgio Agambe&@o Paulo: Educ, 2014, p. 70-71. Diante do escopo da presente
pesquisa, tornar-se-ia impossivel analisar as contribuicdes de cada um desses pensadores, motivo pelo qual nos
permitimos indicar estudos nos quais a questdo da comunidade e suas especificidades em cada um dos autores
foram situadas. Jonnefer Barbosa dedica a parte Il de seu estudo supramencionado, na qual apresenta uma
profunda reflexdo intitulada&igamben e o problema moderno da comunigdpd67-90; Alfonso Galindo Hervas
reconstréi a génese da questdo da comunidade no ambito do pensamento agambeniano e suas influéncias, que
pode ser conferido em: capitulo 3, intitulac® comunidad sin soberani@, 111-202. GALINDO HERVAS,

Alfonso. La soberaniaDe la teologia politica al comunitarismo impolitico. Murcia: Res Publica, 2003.

488 AGAMBEN, Giorgio.A comunidade que veffirad. Antonio Guerrero. Lisboa: Presenca, 1993, p. 11.

489 AGAMBEN, Giorgio.A comunidade que veffirad. Antonio Guerrero. Lisboa: Presenca, 1993, p. 11.

49 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vemirad. Antonio Guerrero. Lishoa: Presenca, 1993, p. 33. Paula
Fleisner descreve com precisédo essa figura do qualquer, vejamos: A “singularidad cualquiera”, tal es el nombre
de esta forma-de-vida, es una especificacién de la pontencia constituye la polarizacién intima de la vida desnuda
y que permite pensar edmose es mas alla de la pregunta pajuglse es. La singularidad cualquiera es, de este

modo, un concepto ontoldgico, politico, ético y estético que describe la condicion humana del mundo
contemporaneo, pero también una descripcion del ser en cuanto tal, tomado en su como, de los seres singulares
sin identidad ni esencia”. FLEISNER, Paula. Vida criatural y comunidad de la nada. La politica de indistincion
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Logo, por ser o homem poténcia de ser e de ndo ser, qualqueraquele que vem,
que em seu ser ndo estara signado a realizar qualquer esséncia ou qualquer vocacao historica
ou ter algum destino pré-fixado em sua ex-sisténcia, emfommea-de-vida, unethossem
pressupostos, ou identidade especifica, em uma vida como poténesaniples facto da sua
prépria existéncia como possibilidade ou poténéta”’Matias Saidel corrobora: “Gualquer
€ um ex-sistente no qual o ser e modos coincidem, onde ndo cabe distinguir sujeito e
predicados®®?, poténcia/impoténcia, possibilidade, o que torna possivel compreender a

passagem seguinte:

O facto de onde deve partir todo o discurso sobre a ética € o de que o homem néo é
nem ter4 de ser ou de realizar nenhuma esséncia, nhenhuma vocacgédo histérica ou
espiritual, nenhum destino bioldgico. E a Gnica raz&o por que algo como uma ética
pode existir: pois é evidente que se o homem fosse ou tivesse de ser esta ou aquela
substancia, este ou aquele destino, ndo existiria nenhuma experiéncia ética possivel -
haveria apenas deveres a realfZar.

Ao descrever a&omunidade que vema figura doqualquer uma poténcia de ser,
poténcia de ndo ser, uma espécie de poténcia sem sujeito, sem identidade, sem uma essénci
humana, ou mesmo vocacdo histéria, o pensador italiano, conforme observa Sabrina
Sedlmayer. com o “[...] termo comunidade nao quer dizer coletividade, comunitarismo,
partido; e “que vem” n&o significa futufa®, um formato de comunidade que possa responder
aos desafios dos tempos que correm, o tempo que vem, o tempo de agora. Emmanuel Taub,
por sua vez, ao considerar que a proposta demunidade que véi entende que essa

expressa um profundo didlogo com a tradi¢cdo judaica, em um viés messianico na qual formula

entre hombres y animales en la filoséfia de Giorgio AgamBewista Lationamericana de Estudios Criticos
AnimalesAfio 1, v. Il, octubre, 2014, p. 43.

491 AGAMBEN, Giorgio.A comunidade que veffirad. Anténio Guerrero. Lisboa: Presenca, 1993, p. 38. [Grifo

do autor].

492 «E| cualquieraes un ex-sistente en el que ser y modos coinciden, donde no cabe distinguir sujeto y
predicados”. SAIDEL, Matias. Ontologias de lo comun en el pensamiento de Giorgio Agamben y Roberto
Esposito: entre ética y politicESEGORIA. Revista de Filosofia Moral y Politica 49, julio-diciembre, 2013, p.

447. [Grifo do autor]. [Traducao nossay.

493 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que veffirad. Anténio Guerrero. Lisboa: Presenca, 1993, p. 38.

494 SELDMAYER, Sabrina.A comunidade que vemn: PUCHEU, Alberto. (Org.)Nove abragos no
inapreensivelfilosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 139.

9% De acordo com Emmanuel Tauls comunidad que vierde Giorgio Agamben es uno de sus libros “més
judios”, entendiendo esta expresion en el sentido de que es en donde podemos encontrar de una manera explicita
elementos de la tradicion y pensamiento judio que marcan el camino de sus indagaciones y reflexiones
filosoficas [...] en primer lugar desde el tema principal del libro: aqui encontraremos la propuesta (o programa)
de mayor densidad mesianica; En segundo lugar, a partir del programa mismo que se extiende a través de este
pequefio, pero profundisimo, libro: la forma de “programa” propositivo sobre una politica por-venir. En tercer y
Gltimo lugar, Agamben se emparenta con el “comentario” como método de construcciéon de saber, de la misma
manera que este método constituye la base del pensamiento judio. Cf. TAUB, Emmanuel. La comunidad que
viene: un programa del hombre por-venir en Giorgio AgamBensamiento y Cultura/ol. 18-2, Diciembre de

2015, p. 95-110.
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um novo modo de pensar um por vir da humanidade, [um pertencer ndo fundado em uma
relacdo de exceg¢do, uma vida em comum livre do bando soberano], “[...] seria uma poténcia
capaz de efetuar um pequeno deslocamento do sentido e dos limites, rumo a um discreto
‘como fazer.” A parabola benjaminiana sobre o messianismo, o reino messianico, a qual o

pensador italiano referencia, € ilustrativa, pois sinaliza um conuonsebreve mudanca:

Os chassidim contam uma histéria sobre o mundo por vir, que diz o seguinte: 14,
tudo sera precisamente como é aqui; como € agora 0 nosso quarto, assim sera no
mundo que ha-de vir; onde agora dorme o nosso filho, € onde dormira também no
outro mundo. E aquilo que trazemos vestido neste mundo é o que vestiremos
também |4. Tudo sera4 como é agora, s6 que um pouco difétente.

Em O tempo que restaim comentario & Carta aos Romafisa partir da figura de
Paulo, personagem primordial no judaismo no contexto do messianismo, o pensador italiano
constata inicialmente que o conteido messianico e o messias paulatinamente foram sendo
apagados da mensagem paulina ao longo da tradicéo, seja por meio das traducdes, seja pot
seus comentadores. Esse aspecto possibilita compreender a significaeagpaale agora
(ho nyn kairdy o tempo messianico, paradigma para interpretar o tempo histérico. O
messianismo de Paulo n&do indica um futuro, sendo que se refere adaguyna Kairésletzt-
Zeit), e carrega em si a potencialidade de colocar radicalmente em questdo a identidade
juridica e social, em que “[..] o tempo messianico, como tempo operativo, no qual
apreendemos e realizamos a nossa representacao do tempo, € o tempo que nGS MesmMos somc
— e, por isso, o Uinico tempo real, o Gnico tempo que téiflos’tempo que resta. As questdes
cardeais que guiam toda a exegese hermenéutica do seminario podem ser sinteticamente
enunciadas: O que significa vida messianica e viver no messias? Qual a estrutura do tempo no

viés do messianismo, de um tempo messianico?

O messianismo na acepcdo paulina, a partir da leitura agambeniana, indica a
caracterizacdo de um romper, interromper com a lei, desativar a lei, na intrinseca relacdo com
a vida, em que um estado de excecao (anomia) pode, destarte, apontar a suspensao da lei
restituicdo da vida. Um aspecto central € a formula do como séhadane),situada de

acordo com Giorgio Agamben em 1 Cor 7,29-32, passagem na qual estd exposta em que

49 SELDMAYER, Sabrina.A comunidade que vemn: PUCHEU, Alberto. (Org.)Nove abragos no
inapreensivelfilosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008, p. 143.
497 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que veffirad. Anténio Guerrero. Lisboa: Presenca, 1993, p. 44.

49 AGAMBEN, Giorgio. Otempo que restaun comentario & Carta aos Romanos. Trad. Davi Pessoa. Belo
Horizonte: Auténtica, 2016.

49 AGAMBEN, Giorgio. Otempo que restaun comentario & Carta aos Romanos. Trad. Davi Pessoa. Belo
Horizonte: Auténtica, 2016, p. 86.
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consiste a vida messiani®d. Essa formulacddios me o como se ndo possui uma
fundamental importancia, pois se configura como expressado da vida messianica, significado
indicado pela comunidade messianicélesismessianica. Nela, tal chamado, de acordo com

0 pensador italiano, ndo chama para nada, menos ainda para algum local ou direcdo alguma,
em que cada um, em sua condicdo fatica, encontra-se chamado e, por conseguinte, pois

revoga completamente: “A vocacdo messianica é a revogacéo de toda vofacao”

Isso néo significa que se trata da substituicdo de uma determinada vocacgéo por outra
mais auténtica ou verdadeira, mas de uma vocacao que chama a si mesma e, com esse chama
qgue é um trabalho interior, nulifica-a no proprio gesto no qual a habita, isto €, desde ja viver
na klesis messianic¥?. Entretanto, a relacéo da vida com a lei comporta, no messianismo
paulino, uma série de aporias em que, ora a lei parece ser indicada e inclinar-se como algo a
ser superado em funcdo de que a vida esteja em primeiro plano e, por vezes, o Messias
aparece como a figura que veio para dar pleno cumprimento a lei e aquilo que foi anunciado e
enunciado pelos profetas, em que Cristo € o tedosou, o fim e o pleno cumprimento da lei

(Rm, 10,4), isto &, para cumprir os preceitos d&’fei.

%0550 entdo eu vos digo, irmaos, o tempo se contraiu; o resto é de modo que aqueles que tém esposa sejam
como ndo [hos me] possuidores e 0s que choram como ndo choradores e os que tém alegria como ndo tendo
alegria e os compradores como ndo detentores e os usuarios do mundo como ndo abusadores. Quero que estejai
sem preocupacdo”. Hos me, “como ndo”: essa é a férmula da vida messianica e o sentido ultimo da klesis”.
AGAMBEN, Giorgio. O tempo que restaun comentario a Carta aos Romanos. Trad. Davi Pessoa. Belo
Horizonte: Auténtica, 2016, p. 37.

1 AGAMBEN, Giorgio. Otempo que restaun comentario & Carta aos Romanos. Trad. Davi Pessoa. Belo
Horizonte: Auténtica, 2016, p. 37. [Grifo do autor].

02«A vocagdo messianica consiste, pois, na desativacdo e na desapropriacdo da condicdo facticia, que, dessa
forma, se abre para um novo uso possivel. A “nova criatura” nada mais € do que a capacidade de tornar
inoperosa e usar de modo novo a antiga: “Se alguém esta no messias, € nova criatura [kaine ktisis]: as coisas
antigas passaram, eis que se fizeram novas” (2 Corintios, 5, 17)". AGAMBEN, G@ngsw. dos corposrad.

Selvino José Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2017, p. 78-79.

%3 Esse carater aporético da lei se torna explicito no legado paulino: Ainda que, na mesma carta essa tese central
messianica radical — e a oposicao que ela implica pistiie [fé] e nomos]lei] — seja complicada a ponto de dar

vida a uma série de aporias (como, por exemplo, em Rm, 3,31: “Tornamos, pois inoperante a lei pela fé? Nao, de
maneira alguma! Antes confirmamos a lei”), é certo, no entanto, que a vida do cristdo ndo esta mais “sob a lei” e
ndo pode, em nenhum caso, ser concebida em termos juridicos. O cristdo, como Paulo, “morreu para a lei”
(“nomoi apethanon”- GI 2,19) e vive na liberdade do espirito; e mesmo quando o Evangelho sera contraposto a

lei mosaica como uma “lei de fé” (Rm, 3,37) ou, mais tarde, comonowe lex[nova lei] contraposta getus

[antiga], ainda assim nem sua forma nem seu conteddo sdo homogéneos comoo®&oAGAMBEN,

Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann. S&o Paulo:
Boitempo, 2014, p. 57. A questdo central que emerge é que na antiga lei, a partir da exposicao devisidoro [

das Diferencalso qual o pensador italiano se reporta, consiste em que, na lei ha a letra, no Evangelho a graca, a
primeira foi dada para a transgressdo ao passo que a segunda para a justificacdo, na lei sdo observados os
mandamentos e se mostra 0s pecados, € na graca, no Evangelho a graca ajuda a evita-los na plenitude da Bo:
Nova se consumam as promessas. Esse aspecto sera sumamente importante, conforme exposto, haja vista que, n
interior da vida monastica, como veremos adiante, a regra que tem por modelo o Evangelho, jamais, portanto,
podera ter forma de lei, o que poderia justificar a escolha e 0 uso dorégyutg o que implicaria em uma
contraposicdo ao mandamento legal. Destan@va lexndo pode ser em forma de lei, entretanto como regula
aproxima-se da propria forma de vida - guia e orientacdoattus vivendsegundo a referidagula vitae.
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A vocacao messianica, nessa senda, implica a revocacgéo de toda vocagao precedente,
gue na férmula deomo sendica um usodhrésis) que ndo pode ser institucionalizado, mas
se vive, pois € algo que s6 se pode usar sem possuir, em que permanecer no chamado, ness
sentido,como nao significa jamais fazer dele, torna-lo objeto de propriedade particular (em
contraposi¢dao adominiumromano), mas somente em relagéo de uso: “A vocagdo messianica
nao é um direito nem constitui uma identidade: é uma poténcia genérica de que se usa sem

jamais ser seu titular™

Logo, viver no messias sinaliza e significa a desapropriacdo na formanannao,
(circunciso/nao circunciso, homem/mulher, livre/escravo), em que por meio de um nNovo uso
das coisas velhas, postas de lado, entdo, se tornaram coisas novas, em que se da, com
observamos anteriormente, por meio de um pequeno deslocamento, um fazer novo das coisas
velhas, mas sem que com isso seja constituida uma nova identidade. Assim, a vocacao
messianica opera em tensdo consigo mesma, sem fornecer uma identidade ulterior, judeu
como nao judeu, grego como hao grego, nem como principio, nem como fim, sem que judeu e

grego possa coincidir consigo mesmos, em gue o0 que ha é apenas um resto.

No messianismo paulino, uma dimensdo de suma importancia é a compreensao de
Katargéo, um verbo fundamental no messianismo pauKatargéo € composto dargeo,
que deriva deargds o qual significainoperante ndo-em-obra, inativo. Sua composicao,
destarte, quer dizer tornar inoperante, desativado, suspenso, em que as obras da lei ndo sac
destruidas, mas postas, tornadas inoperantes, ndo-mais-em-obra, pois, “O messianico néo € &

destruicdo, mas a desativacdo e a inexecutabilidade 2 Iblatias Saidel observa:

Com efeito, Agamben liga a capacidade de desatketargein os dispositivos
juridico-politicos e identitarios a uma ética das profanacdes baseada nas noc¢les
paulino/franciscana dehrésis (uso). O messianismo seria uma experiéncia da
profanacdo que desativa a lei que nos separava do UusameA comunidade
messianica se guiaria pelo principio franciscanasles paupegue supde nao s6
negar a propriedade senédo dar lugar a uma foore de vidabaseada em um livre

uso de si e dos objetos, que Agamben chanfanacdo®®

%4 AGAMBEN, Giorgio. Otempo que restaun comentario a Carta aos Romanos. Trad. Davi Pessoa. Belo
Horizonte: Auténtica, 2016, p. 40.

%% AGAMBEN, Giorgio. Otempo que restaun comentario a Carta aos Romanos. Trad. Davi Pessoa. Belo
Horizonte: Auténtica, 2016, p. 116.

%% “En efecto, Agamben liga la capacidad de desactikatafgein los dispositivos juridico-politicos e
identitarios a una ética de las profanaciones basada en la nocién paulina/francischnésid¢uso). El
mesianismo seria una experiencia de la profanacién que desactiva la ley que nos separabaistelLidbre
comunidad mesianica se guiaria por el principio franciscanausied paupelque supone no sélo negar la
propiedad sino dar lugar a una nuésama de vidabasada en un libre uso de si y de los objetos, que Agamben
llama profanacién”. SAIDEL, Matias. Ontologias de lo comin en el pensamiento de Giorgio Agamben y
Roberto Esposito: entre ética y polititBEGORIA. Revista de Filosofia Moral y Politica 49, julio-diciembre,
2013, p. 450. [Grifos do autor]. [Traduc&o nossa].
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Assim, em Paulo, o tempo messianico como o tempo restatéepo que resta, o
tempo operativo que urge no tempo cronoldgico e, desse modo, irrompe nele e o transforma a
partir do interior, o tempo no qual precisamos para fazer findar o tempo, ool g0 que
o tempo leva para acabaQuer dizer, o tempo que levamos para fazer nossa representacao
acerca do tempo é o tempo que temos, “[...] 0 tempo de @uprayn kairdés)que é o Unico
tempo real, [em que] ndo h& sendo o reSfo"Essa dimensdo de tempo ndo deve ser
entendida como o fim cronolégico do tempo, mas que carrega em Si uma exigéncia de

acabamento, aquilo que se realiza no messias e com 0 messias no seu tempo.

Enfim, otempo que resta € o agora. Indica, portanto, uma perspectiva messianica, um
aspecto medular na constituicdo da proposta filosofica elaborada pelo pensador italiano. Isto
€, em repensar as estruturas politicas no Ocidente em que a vida desde sempre esta (ex)post
na centralidade da cena politica, em vista de vislumbrar um motio que see outromodo
de ser, umaforma-de-vida enquanto possibilidade de que a vida em si ndo mais esteja
separada de sua forma, de seus modos de ser, um livre e inapram@adelsi e das coisas,
do mundo, dos objetos, dos corpos, dos gestos, um etbesem que sejam desativados,
suspensos, tornados inoperosos os dispositivos biopoliticos que determinam, delineiam e
definem a vida nos tempos que correm, 0 que sempre novamente recoloca a questdo da

existéncia do vivente e da condic¢ao politica no Ocidente.

4.2 Por uma forma de vida inapropriavalexperiéncia franciscana

Como pode o uso — ou seja, uma relagdo com o mundo enquanto inapropriavel —
traduzir-se em um ethos e em uma forma de Vida?

Frente ao panorama no qual a vida se encontra (ex)posta na cena politica na
atualidade, a qual é tocada, gerida e permeada nas mais diversificadas dimensdes, em que C
governo da vida por meio do poder biopolitico através de técnicas e taticas governamentais
torna-a objeto capturado no interior das esferas de poder, o desafio exigente (ex)posto, como
demonstramos no presente estudo, situar-se-ia em sovida enquanto poténcia que excede
suas formasenquanto poder de ser e ndo ser, buscar outro modo de concebé-la. Uma
ontologia da vidague possa contrapor o paradigma fixado na operatividade do ser humano,
insignia fundamental da tradicdo ontolégica, o modelo operativo legado pelo pensamento

" AGAMBEN, Giorgio. Otempo que restaun comentario & Carta aos Romanos. Trad. Davi Pessoa. Belo
Horizonte: Auténtica, 2016, p. 72.

% AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.
Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 147.
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ocidental, conforme tratamos, em vista de um paradigma ético-ontolégico no qual a vida
possa ser a mais intima expressao de sua forma e esteja indissociada dos modos nos quais

experienciada e vivenciada.

Essa questdo nos parece fulcral por indagar e perquirir acerca de possiveis vias que
possam contrapor o modelo politico-ontoldgico reinante no Ocidente [exclusdo/inclusival,
que presenciamos de modo impar no tardo-capitalismo, por meio da consolidacdo do plano da
oikonomia em seu carater universalizante, simbolizado em um sistema estruturado como
religido, que se constitui comairmprofanavel é que podemos situar a obra que finaliza, ou

melhor, coloca em suspenso o projeto homo satgtulada O uso dos corp6s

Nesse panorama, a obfdtissima pobrezaregras monasticas e forma de vida por
meio da genealogia do conceito de forma de vida, em certo sentido, o pensador italiano
retoma e reintroduz uma das questdes essenciais em seu pensamento, além de poder se
considerada como um perquirir que prepara o terreno para a obra posterior, aquilo que seria
exposto sucessivamente, €ruso dos corpofNessa obra magna, que poder ser considerada
a Suma de seu pensamento, se torna explicita a proposta do filésofo italiano que
compreendemos se traduzir em via de acesso, em direcdo a outra via que a da biopolitica
reinante, das amarras do direito e da politica ocidental, dimensbes estruturantes que
demarcam a vida nos tempos atuais. Ou seja: trata-se de tematizar formas-de-vida em que nao
persistam cisdes, e que algo couma vida, avida do vivente, possa ser inseparavel de sua
forma, que por meio de um novo uso dos corpos possa estar subtraida e liberada de qualquer
modo de apropriabiliade e apreensibilidade, uma vida enquantdo possive que seja
expressdo do uso do comum, dos corpos, das coisas, dos objetos, uma vida enderecada ¢
felicidade.

O objeto de investigacdo da obAdtissima pobrezaregras monasticas e forma de
vida visa analisar em que medida, no caso exemplar do monasticismo foi possivel a
construcdo de uma forma-de-vida — uma vida que por se constituir tdo estreitamente vinculada
a sua forma a ponto de ser inseparavel dela. O confronto direto e de capital importancia tem
seu l6cus de desdobramento no problema da relacacemtae vida, aspectos basilares que

definem o dispositivo por meio do qual se buscava concretizar uma forma de vida comum. E

9 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017.

*10Essa é a tese elaborada por Elettra Stimilli ao comentar a proposta filoséfica do pensador italiano, como
expressa o titulo que enuncia sua reflexao: Cf. STIMILLI, Elettra. O uso do possivel. Trad. Esio F. Salvetti. In:
(Orgs.) SALVETTI, Esio F; CARBONARI, Paulo C; SIVIERO, lltomdaBiorgio Agambenfilosofia ética e

politica. Passo Fundo: Ifibe, 2015, p. 57-76.
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nessa perspectiva que compreendemos a tematizagéo da vida, isto é, uma vida a qual possa se
a expressao de sua forma, conforme precisa pontualmente ao introduzir a exposi¢ao: “[...]

pensar a vida como aquilo de que nunca se da propriedade, mas apenas em usd'¢omum.”

E nessa senda que pode ser entendido o exercicio genealdgico sobre a forma de vida, e
a forma como no monasticismo nos primeiros séculos do cristianismo se buscou viver um
ideal de vida, mesmo que em sentido de fuga do mundo, de modo individual e solitario.
Entretanto, posteriormente, cumpre destacar que no decorrer dos séculos tenha dele se
originado um modelo de vida comunitario em sua integralidade. Foi no seio do monasticismo
cristdo, pratica e forma de vida onde se colocou em xeque a relacao Egra a avida.
Nessa perspectiva, duas indaga¢des séo elucidativague consiste a regra, posto que esta
possa entrelacar-se e fundir-se de tal modo na relacdo com a vida, sem que com isso reste
qualquer ordem de resquicios residuais? em que consiste uma vida na qual inexista qualquer

possibilidade de dissocia-la da regra?

O ponto de partida, inicialmente se situa no monasticismo e a constituicdo de suas
regras monasticas, em analisar a literatura que emerge aproximadamente entre os séculos IV e
V da era cristd, que trata das regras, dos modos de vida, da vida ou da regra. Isto é, do
conjunto de preceitos e regras enquanto estatutos para a vida dos santos padres que viviam
sob um modelo de vida monastica. Em um segundo momento, a investigacao € restituida ao
interior da constituicdo do franciscanismo, sobretudo a relagdo @dtee regra, no
paradigma de vida fixado sobadtissima pobreza e o emergir da tentativa empreendida na
defesa dolivre uso, sem que isso implicasse necessariamente em propriedade, em

apropriagdo, o que gerou um dos grandes confrontos com a Curia Romana.

Assim, se 0 monasticismo se configurou pelo viés de uma liturgia, na qual se
constituiu ummodus vivendifoi se conformando como formas de vida em sentido de uma

liturgia, estabelecidas sob a regra, no franciscanismo, o empenho todo girou em torno a defesa

L AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.

Sdo Paulo: Boitempo, 2014, p. 11. Diante da amplitude da obra e do escopo dessa investigacdo, ndo nos
deteremos em abordar de modo exaustivo a obra em seu conjunto, mas buscaremos centrar em um aspecto que
consideramos crucial em nossa abordagem, qual seja: a forma de vida no seu emergir, sua relagcdo com a regra €
a vida, e o legado da experiéncia franciscana, pois tracaram uma tentativa de conceber a vida como inapropriavel
e inapreensivel pelo direito, em usufruir, fazer uso das coisas sem que com isso, necessariamente, se desse en
propriedade. Outrossim, uma leitura que trata de modo pormenorizado dessa tematica, e reconstréi o percurso da
obra do pensador italiano pode ser conferida em: RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. Os paradoxos da regula
vitae: a poténcia da vida que desativa o diré&tevista Reflexdeé&no 7, n. 12 - Janeiro a Junho de 2018, p. 23-

46. Uma leitura critica acerca da referida obra, também pode ser conferida em: CHIGNOLA, Sandro. Regra, lei

e forma-de-vida em Agamben. IrGiorgio Agamben filosofia, ética e politica. SALVETTI, Esio;
CARBONARI, Paulo, SIVIERO, lltomar (Orgs.). Passo Fundo: IFIBE, 2015, p. 17-42.
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do uso livre das coisas. Entretanto, como veremos, restou superado em sua tentativa pelo fato
de a Cuaria Romana ter compreendido e determinado ser impossivel usar algo sem que com
isso se configurasse em propriedade, o que impediu que firmassem um paradigma de vida
liberado do direito. Destarte, para além das especificidades, tais modos de vida se
caracterizaram por serem tentativas extremas de concebefouma vitaeno interior da

instituicéo cristd, do cristianismd’

O emergir da questdo da regra e de sua relacdo com a vida depreende-se de um
contexto especifico. Alem do legado presente na literatura supramencionada sobre o
monacato, tal eclode em um contexto, tem um lastro social, pois refletia um conjunto de
praticas que foram sendo adotadas e instituidas por cristdos que buscavam novas formas de
vida diante dos rumos que o cristianismo havia tomado, sobretudo a partir de sua
oficializacdo, com status de religido oficial do Estado. Nesse contexto, emergiram
movimentos entre os cristdos que buscavam formas de vida que se constituiam em fuga do
mundc*® perante as transformagdes que estavam em curso nessa época, uma forma de nao
sucumbir a captura do cristianismo no interior das estruturas imperiais reinantes, um ideal de

vida que teria como finalidade a vida em comum sob o paradigma exposkiosodos

12 A genealogia elaborada pelo pensador italiano é sumamente relevante, sobretudo por mostrar no interior de
tais experiéncias, por meio das praticas adotadas, formas de vida que ao longo da histéria, nesse caso,
particularmente, no periodo medieval, modos de vida que se constituiram em resisténcia ao sujeitamento e ao
enquadramento nos moldes preponderantes e estruturais do respectivo periodo. Essas experiéncias colocaram en
xeque a relagdo entwéda e regra, em que a vida, sobrepondo-se a regra, amalgamando-se nela provocou uma
indistincdo entre ambas, em umodus vivendgue expressava uma determinada forma de vida, aspecto que
ainda resta ser entendido em sua amplitude e significacdo: “Esta investigacdo pretende mostrar como, nesses
textos, a um tempo diferenciados e monotonos, cuja leitura acaba sendo tdo complicada para o leitor moderno,
efetua-se, em medida provavelmente mais decisiva do que nos textos juridicos, éticos, eclesiasticos ou histoéricos
da mesma época, uma transformacédo que atinge tanto o direito quanto a ética e a politica e implica uma
reformulacdo radical da propria conceitualidade que articulava até aquele momento a relacdo entre a acéo
humana e a norma, a “vida” e a “regra” sem a qual a racionalidade politica e ético-juridica da modernidade néo
seria concebivel”. AGAMBEN, GiorgidAltissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino

José Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 16.

*13 Castor Mari Martin Bartolomé esclarece: “Os discursos sobre a regra emergem a partir das novas préaticas de
vida que alguns grupos de cristdos se propuseram criar no alto Egito a partir do século Ill, o chamado
monasticismo. O estudo da regra em relacdo com a vida aparece como elemento central da problematizacéo
desta nova forma de vida que alguns cristdos decidiram criar para si. Para compreendermos as motivacoes
daqueles cristdos em criarem novas formas de vida, ha que contextualizar sua deciséo de fugir do mundo como
uma reacao a captura da vida crista pelo império romano. Muitas praticas de dominio de si desenvolvidas pelo
monasticismo eram técnicas de resisténcia (contra-condutas) aos apelos de cooptacdo do poder institucional
imperial. A fuga e resisténcia do mundo preconizada pelos cristdos destes primeiros séculos tem estreita relacao
com o momento histérico em que as estruturas de poder comecam integrar o cristianismo como religido oficial
do império e ser cristdo deixou de ser um perigo para se tornar um privilégio”. RUIZ, Castor Mari Martin
Bartolomé. Os paradoxos da regula vitae: a poténcia da vida que desativa oRbBr8gta Reflexdeéno 7, n.

12 - Janeiro a Junho de 2018, p. 27.
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Apoéstoloscom perseveranca no aprendizado dos ensinamentos, na partilha das coisas e do
pao, com alegria e simplicidade de coracao (Cf. At, 2,44“6).

Desse modo, como vimos, a medida que o cristianismo passa a ser internalizado e
incorporado pelas estruturas do Império Romano, 0 monasticismo surge entdo como uma
forma de vida que se constitui, por um lado, como fuga do mundo e, por outro, como
indicativo de clara contraposicdo perante o poderio imperial da época, tendo em vista a
vivéncia de um prototipo de vida, umodus vivendinais aproximado do Evangelho. A forma
de vida eremita em sua conformacdo € exemplar por constituir-se em sentido de fuga do
mundo, uma vida vivida solitariamente no deserto, em uma condi¢cdo de austeridade e em
carater eminentemente contemplativo. Desse modelo de vida anacoreta, isto é, de uma forma
de vida solitaria, aos poucos emergiram formas de vida em comunidades de vida, estruturadas
em coletividade, modelo o qual se definiu como cenoloings bios, a vida comyma

perfeicdo de uma vida, vivenciada em todos os sentidos em comum.

Esse formato de vida anacorética é posta de lado por Pacdmio e, com isso a
compreensao do termaononasterium[monastério] passa a significar em sentido de
equivaléncia a cendbio. Com o advento dessdus vivendina comunidade de vida buscava-
se um ideal que superasse o isolamento, a soliddo, na alegria da partilha com os demais
frades, em uma perspectiva que, “O cendbio ndo nomeia um lugar, mas sobretudo uma forma

de vida®*®

, em que o0 viver em comunidade compreende um viver, masgiuan bemna
acepcao aristotélicd: “O mosteiro, como @olis, é uma comunidade que se propde realizar a
“perfeicdo de vida cenobial’pérfectionent...] cenobialis vita}*!’. Essa serda uma questdo

de suma importancia para 0 monaquismo. Isto é, de afirmar-se em comunidade bem ordenada,
gerida e governada, em que o termbitus com aquilo que 0 circunscreve ocupa uma

extrema relevancia, pois é o eixo nucleador e impar na conformacdo desse modo de vida, em

14 Castor Mari Martin Bartolomé osberva que “Neste contexto, vemos surgir novas formas de vida de cristdos
que pretendem manter um estilo de existéncia mais coerente com o Evangelho e a vida de Jesus, longe das
estruturas de poder sdcio-politico. Essas novas formas de vida iniciaram-se no século II com os chamados
eremitas. Porém, sera no final do século Ill e durante o século IV que os estilos individuais de vida eremita se
tornaram formas coletivas de vida nos denominados cenodbios”. RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. Os
paradoxos da regula vitae: a poténcia da vida que desativa o dieiista Reflexde#&\no 7, n. 12 - Janeiro a

Junho de 2018, p. 28.

15 AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monésticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.
Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 23.

16 «A ideia de uma “vida comum” parece ter um significado politico 6bvio. Na Politica, Aristételes define a
cidade como “comunidade perfeitkofnonia teleioy e se serve do termo syze “viver juntos”, para definir a
natureza politica dos homens, nunca fala, porém, de um koinos bios. A polis nasce, de fato, tendo em vista o
viver, mas sua razao de ser € o “viver bem”. AGAMBEN, Gio§itlssima pobrezaregras monasticas e forma

de vida. Trad. Selvino José Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 22.

> AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.
Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 23.
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gue acaba produzindo uma indiscernibilidade entre regra e vida: “[...] a prépria vida se

constitui como uma liturgia integral e incessarité.”

O termohabitus passa ocupar um espaco de extrema importancia, pois se reveste de
um significado impar no ordenamento da vida dos cendbios. Isto €, haddiitug que,
conforme observa o pensador italiano, em sua raiz significa ‘modo de ser ou agir’, que passou
a designar, em certo sentido, uma ambiguidade, pois, se por um lado, referia-se ao modo de
vestir, ademais, por outro, designava uma forma de portdrad®io de vida, o0 eixo
demarcador sob o qual se articula a vida monastica. Além disso, outro aspecto fundamental
gue passa a ser sumamente definidor e estruturante é o escandir a vida segundo as horas, n.
qual a existéncia do monge teria uma espécie de configuragdo cornoralogium vitae,
pois o oficio das oracdes € distribuido de acordo com o tempo, as atividades dos monges em

carater de oficio e de liturgia, disposicao das horas em sentido da realizacao liturgica.

Outro aspecto de destaque meditatio, a qual compreende quase que uma espécie de
hibridizacdo entre o trabalho manual e a oragéo, entre vida e tempo, memadria da regra que,
ligada a escanséo temporal em sentido de uma oragao incessante em vista da observacao d
cada preceito em relacdo ao todo da vida do monge, a qual assume um sentido de preceitos
vitais. Frente a essa configuragao, a esse modo de vida, por conseguinte, um aspecto relevante
é que a regra e a vida passam entrar em uma zona de indiscerniBtfidéeise interim, ha
que se levar em consideracdo que tal literatura acerca das regras monasticas, conforme
observa o pensador italiano, ndo deve ser compreendida como obras de carater juridico, nem
como narracdes historicas, ou de carater hagiografico, embora, nesse ultimo caso, possam
estar em estreita relacdo com a vida dos fundadores das ordens. Mesmo que 0 objetivo seja a
busca da salvacdo da alma de acordo coBvangelho e os preceitos previstos no oficio
divino e na liturgia, essa literatura ndo emana de qualquer pratica eclesiastica, mas precisa ser
restituida ao seu locus original, qual seja: “[...] precisamente de governar a vida e 0os costumes

dos homens, tanto individual quanto coletivamerfte.”

18 AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monésticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.
S&o Paulo: Boitempo, 2014, p. 10.

*19 Na passagem que segue é possivel percebermos esse carater de indiscernibilidade. Vejamos: “Uma norma que
ndo se referir a atos singulares e acontecimentos, mas a existéncia do individuo em seu timima\suendi

[forma de viver], ja ndo seré facilmente reconhecivel como direito, assim como uma vida que se instituir em sua
integralidade na forma de uma regra jA ndo sera verdadeiramente vida”. AGAMBEN, Gidtigisima
pobreza:regras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 37.
[Grifo do autor].

>0 AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.
Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 16. As palavras de Sao Jodo Paulo Il ao refletirRepra de Sao Bentoqual

pode ser sintetizada na formulaa et labora ilustram esse modo de vida: “Sdo Bento soube interpretar com
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Logo, a vida no mosteiro, nessa perspectiva, sobretudo por meio do trabalho manual
dos monges, e a disciplina monastica eram vista como uma arte, arteasastnta), um
colocar em pratica os instrumentos espirituais, os quais sdo ensinados pelo abade, devendo sel
observados, postos em pratica, em que o abade desempenha um papel importante, de ser ¢
artifice de uma arte que deve ser desempenhada ndo com finalidade prépria em si mesma, mas
como um ministério, exercicio para o Senhor, como uma arte divina, em que 0 mosteiro &

compreendido como um atelié de arte divioffigina divinae arti3.

As regras, por conseguinte, ndo estao relacionadas com a observacgao e a aplicabilidade
de uma lei que estabelece e fixa determinados atos ou condutas, sendo que tém um carétel
especifico que implica pér em xeque o modo de viver no todo, em sua amplimddus
vivendido individuo no qual a vida esta acima da norma e se torna critério de aplicabilidade
da norma, a centralidade situada ndo em um dever observar “[...] uma determinada acéo ou
série de comportamentos determinados, mas a pridpnie vivendido sujeito®. Esse é o
motivo pelo qual, de acordo com Giorgio Agamben, ao professar os votos o0 monge
franciscano ndo promete a regra, nem viver segundo a regra, mas sua profissdo consiste em
comprometer-se em observar a indivisibilidade da regra e da vida, o que indica um limiar de
indistingdo, conforme destacamos anteriormente, que expressa a indecidibilidaflerraatre
regulaee forma vivendi de tal maneira que “[...] € a vida que deve ser aplicada a norma, e

ndo a norma a vida®

A regula vitag a regra da vida, que nao se sobrepde a vida, mas decorre da vida, em
que a vida é que determina a regra, em que a regra se faz em estreita relagdo com a vida na
mesma proporcionalidade em que a vida se faz regrag#la vitag nessa acepc¢éao, é aquela
pela qual se viveque em Angelo Clareno é a expressao usada para definir o modo de vida da

regra franciscana: “A regra nao se aplica a vida, mas produz vida e, ao mesmo tempo, produz-

perspicacia e de modo seguro os sinais dos seus tempos quando escreveu a sua Regra, ha qual a unido da orage
e do trabalho se tornava, para aqueles que a aceitassem, o principio da aspiracdo a eternidade: «ora et labora»
reza e trabalha. [...] Lendo os sinais dos tempos, Bento viu que era necessario realizar o programa radical da
santidade evangélica [...] numa forma ordinaria, nas dimensdes da vida quotidiana de todos os homens. Era
necessario que o heroico se tornasse normal, quotidiano, e que o normal, o quotidiano, se tornasse heroico. Deste
modo, o pai dos monges, o legislador da vida monastica no Ocidente, tornou-se também o pioneiro de nova
civilizacdo. Onde quer que o trabalho humano condicionasse o desenvolvimento da cultura, da economia e da
vida social, ai chegava o programa beneditino da evangelizagdo, que unia o trabalho a oragcdo e a oragdo ao
trabalho [...]”. SAO JOAO PAULO IO exemplo de S&o BenteOra et labora». Homilia em Nurcia, Itélia, 23

de marco de 1980. Disponivel em: https://evangelhoquotidiano.org/main.php. Acesso em: 28 de novembro de
2017.

21 AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.

Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 65-66. [Grifo do autor].

%22 AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.

Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 70.
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se nela®®. Entretanto, a vida do cenébio sendo vivida em comunidade, publicamente, a partir
do modelo de vida adotado, em uma forma de vida, implicaria em um conjunto de regras que
a definem. Seria 0 conjunto de prescricdes de acordo com o0 que o monge vive que define sua

forma de vida? Ou, tratar-se-ia da forma de vida do monge que cria suas regras?

Dessa configuracdo, de acordo com o pensamento agambeniano, ha que se levar em
conta que a regra e a vida se encontram em uma zona de indiferenca, o que indica para algo
além do simples plano da regra e da vida, para um terceiro que os franciscanos, embora de
modo insuficiente, definiram comgso, tematica acerca que nos ocuparemos mais adiante, a
qual indica um campo de tensdes que permeia a vidaouols vivendido cendbid® que,

“[...] deslocando o problema ético do plano da relagé&o entre a norma e a agdo para o da forma
de vida, parece pdr novamente em questao as proprias dicotomias entre regra e vida, universal
e particular, necessidade e liberdade, pelas quais estamos habituados a compreender a
ética™®. Essa abordagem acerca régula et vitaterd com os franciscanos o maximo de
desenvolvimento, que em sua conformacdo se torna perceptivel um continuo e paradoxal
tensionamento entre a vida e a regra, sem confundi-las, mas que sinaliza para um carater

neutralizador e transformador de ambas, da qual emerge uma forma-de-vida.

A partir da problematizacdo acerca da vida monastica, o pensador italiano passa a
analisar o emergir dos movimentos religiosos surgidos no decorrer dos séculos Xl e XII,
definicdo que carrega uma ambiguidade, tendo em conta que € uma tarefa complicada, posto
gque séo fenbmenos complexos aos olhos dos historiadores. No interior desses movimentos 0
foco da analise consistira em compreender a fundacdo das ordens monasticas, especialmente
no franciscanismo. Um aspecto presente em todos 0s movimentos e que nao se apresenta
como novidade € a reivindicagdo da pobreza, o que indica, certamente, a adesédo a uma forma
de vida em comum, a qual se buscava vivenciar de modo apostoélico, no qual em questéo
estava umdorma vitae- a vida, “[...] o poder viver de maneira determinada, praticando

alegre e abertamente uma determinada forma de>¢ida’defesa da pobreza como perfeicéo

3 AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monésticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.

Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 77.

24«0 campo de tensdes entre a forma de vida da regula vitae e a realidade vivida pelos monges era permanente.
Estas tensfes eram constantes e as vezes graves, porém as tensées sempre incidiam na maxima de que a vida e
superior a regra no ponto em que a regra s6 adquire plenitude quando se torna vida, e ndo quando se cumpre
normativamente”. RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. Os paradoxos da regula vitae: a poténcia da vida que
desativa o direitoRevista Reflexde#no 7, n. 12 - Janeiro a Junho de 2018, p. 38.

% AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.

Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 79.

%26 AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.

Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 99.
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evangélica e uma forma de vida baseada na altissima pobusms, faupér no caso

franciscano.

Embora o sintagma forma de vida seja muito anterior em sua formulacdo ao
franciscanismo, indica um modo de vida no qual ao ser vivenciado ndo permite que algo
esteja separado desse modelo de vida, como uma espécie de paradigma, um exemplo de vida ¢
ser seguido na vida monastica. A partir do seculo Xl, no interior dos movimentos espirituais
retoma-se o sintagma de tal modo que essa vigorosa formulacédo acaba recaindo sob os dois
termos que o compdem, que tem o sentido de fazer coincidir perfeitamente vida e forma.
Porém, em que pese a importancia desses movimentos, somente com os franciscanos o
sintagmaforma vitag?’ passara a assumir em sua caracterizacdo o termo técnico da literatura
monastica sua decisiva importancia, no qual a vida como tal passaria em todos os sentidos a

ser a questao decisiva, por exceléncia.

O que estéa exposto na essencialidade da formulagcédo de Francisco com ositiermos
eregra é a forma como séo explicitados e indica uma tenséo reciproca, na medida em que a
regra se indetermina em vida, fator que se deve ao fato de que em ambas o0 que esta em
questao é @ivere secundum formara,novidade que emerge no franciscanismo, foma
vitae, uma forma de vida, embora tendo presente a tensdo entre regra e vida, mas ambas
permanecendo incluidas nessa formulacéo, indicaria, como “forma de vida” ndo um cédigo de
normas, mas algo que parece corresponder ao que Francisco chama de “vida”, “regra e vida”

ou, no Testamento, “[...] viver segundo a forma do santo Evang&tho.”

No franciscanismo o principio regente fd@ma vitaeprecisa se tornar explicito na
medida em que a regra é a prépria vida, isto é, € na forma de vida vivida segundo o
Evangelho, a vida de Cristo, o modelo de vida que serve de imagem e modelo a ser seguido.
A novidade reside na propria concepgao que vem a tona da equacdao integral de regra e vida,
vida de Cristo como paradigma de transformacéo radical no modo de compreender tanto a
vida quanto a regra. Nao se trata, portanto, de aplicar determinada forma, ou conjunto de

normas a vida, mas de wivere de acordo com determinada forma de vida. Indica, assim,

%27“Um exame das ocorréncias do sintagma “forma de vida” nas fontes franciscanas mostra que isso n&o aparece
como tal nos escritos atribuidos a FranciscoRégra ndo buladacomega, como vimos, com a drastica
declaracéo: “Esta é a vida do Evangelho de Jesus Cristo que o frade Francisco pediu para ser concedida e
confirmada pelo Papa”, aproximando os dois terregsla e vita[a regra e a vida desses fraddsto, viver em
obediéncia, em castidade e sem bens préprios]”. A aproximacédo é retoniRegraduladade 1223 [a regra e

a vida dos frades menores € isto [...]". Contudol @stamentpaparece o termo forma; este aparece ligado nédo a

vita, mas a vivere [...]". AGAMBEN, GiorgioAltissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad.
Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2014, p. 102-103.

28 AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.

Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 108.
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uma vida na qual no ato de segui-la, esta se constitui em forma, quer dizer, coincide consigo
sem que haja quaisquer resquicios residuais. Enfim, requer compreender o modo de vida

inspirado e guiado pelo Evangetfitcomo uma forma vitae ndo uma regra.

A forma vivendinessa acepcdao, significa observar, viver segundo o Evangelho, como
uma férmula vitae ndo como uma regra, nem coincide com um sistema normativo, (tanto em
termos de Igreja, como de direito candnico), nem mesmo comoouymus de doutrinas.

Logo, 0 que estava em questdo, na compreensdorma vitag seria uma forma de vida
qualificada, um modo de vida exemplarmente qualificado que, portanto, de forma alguma

poder-se-ia ser entendida como uma regra.

Durante os séculos XI, Xl e XIIl, se por um lado o0 monacato foi se transformando em
estrutura feudal com grande poderio, prestigio e riquezas, por outro lado, emergiram
movimentos em ambito social e religioso por toda Europa que buscavam um modo de vida
demarcado pela reivindicacdo de “[...] uma forma de vida em que a regra principal era o
direito a ndo ter direitos, entre eles, o direito a ndo ter propriedad®’ que é objeto de
demanda se situa anteriormente a qualquer questéo, fosse de ordem teoldgica, dogmatica ou
de fé, propriamente “[...] com a vida e o0 modo de viver, comnovum vitae genyaovo

género de vida], que eles denominam ‘vida apostoIréa.”

Em vista de analisar o franciscanismo é de fundamental importancia ter presente a
pobreza, a compreensaoaltissima pobrezagtissima paupertdsa partir da qual Francisco
define e circunscreve a forma de vida dos frandes menores, motivo pelo qual se reveste de
suma importancia porque é em torno a sua demanda que se travara o conflito acirrado,
sobretudo com a Curia Romana, e a ruptura sob o pontificado de Jodo XXIl. O que os
franciscanos desejavam era, nessa direcdo, estabelecer um principio segundo o qual, por terem
abdicado de todo o direito, tanto de propriedade, quanto de uso, somente conservariam 0
simples usoysus facii sobre as coisas. Nesse contexto, se Nicolau Ill havia acolhido as teses
de Boaventura por meio da biBaiu o semeadatte 1279, por outro lado, seu sucessor, Joao
XXIl, conforme observa Giorgio Agamben, eximio conhecedor do direito, abrogou a decisdo

*%“Nzo se poderia dizer com mais clareza que, quando uma vida (a vida de Cristo) fornece o paradigma da
regra, a regra se transforma em vida, se timmaa vivendiet regula vivifica.O sintagma franciscanegula et

vita ndo significa uma confuséo entre vida e regra, mas a neutralizacdo e a transformacdo de ambas numa
“forma-de-vida”. AGAMBEN, Giorgio.Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino

José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2014, p. 113. [Grifos do autor].

30 RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. Os paradoxos da regula vitae: a poténcia da vida que desativa o direito.
Revista Reflexde#no 7, n. 12 - Janeiro a Junho de 2018, p. 40.

31 AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.
Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 98. [Grifo do autor].



172

anterior, ao estabelecer o carater de inseparabilidade entre uso e propriedade e, além disso,

conferiu a ordem a propriedade em comum dos bem dos quais fazia uso.

Nesse contexto, o que estava em questdo para os franciscanos na discusséo travada
com a Cuaria Romana se situava em que 0s mesmos exigiam uma espdceal omnis
iuris, quer dizer a possibilidade de garantir uma existéncia fora do direito, a qual se tratava de
gue os irmaos se servissem dos bens sem que com isso tivessem sobre esses qualquer espéc
de direito (fosse direito de uso ou de propriedade). Isto é, a exigéncia da ordem franciscana
residia em neutralizar o direito com respeito & vida. E nessa acepcéo, de acordo com Giorgio
Agamben que “[...] o franciscanismo pode ser definido - e nisso consiste sua novidade, ainda
hoje impensada e, nas atuais condicdes da sociedade, totalmente impensavela como
tentativa de realizar uma vida e uma pratica humanas absolutamente fora das determinacfes

do direito.”%?

Nesse modelo de vida, em sentido de paradigma perseguido pelo franciscanismo, em
consonancia com Bvangelho, distintamente de um viés da aplicabilidade da lei a vida se faz,
pois trata-se de pensar uma vida além do direito, sem negéa-lo, mas em buscadusn
vivendique tornasse inoperante o direito e a lei, no qual a vida pudesse ser vivida no uso das
coisas, por meio da pobreza, usus pauperlsto €, em usufruir das coisas sem que com iSso
fosse necessario té-las, torna-las apreensiveis e apropriaveis. Com vistas a explicitar esse
problema, o pensador italiano reconstrdi os argumentos centrais da querela travada com a

Curia Romana.

Dentre eles se situa a possibilidade de justificar que, antes da queda, do pecado, na
natureza original, em estado de inocéncia o ser humano, por direito natural, tinha todas as
coisas ao seu dispor, pois eram de uso comum. Assim, a constituicdo do direito e de toda
forma de propriedade teria se iniciado apds a queda humana com a construcao da cidade por
parte de Caim. Com base nesse argumento é que se estabeleceu a defesa do livre uso da
coisas por parte do homem, e os franciscanos buscaram a renuncia ao direito de propriedade,
entretanto, mantendo o uso das coisas. Assim, por meabdieatio iuris e por meio da
separacao entneropriedadee a relagdo com vso se constituiria o dispositivo fundamental

pelo qual definem a pobreza.

Além dessa argumentacdo, Guilherme de Ockham, em sua genial formulacéo,
defendeu a possibilidade de fundamentar a ideia de uso a partir da inversdo do paradigma do

32 AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.
Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 116. [Grifo do autor].
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estado de necessidade. Em reposta a bula de Jodo XXII, o pensador franciscano elaborou a
partir do direito romano, afirmando que em caso de necessidade extrema cada um tem por
natureza o direito de usar as coisas de outrem. A estratégia adotada foi a proposicdo de que
entreius [direito] elicentia [licenca] ndo havia diferenca e, portanto, para os franciscanos nao
existiia uma licenca de uso separada do direito de uso, e isso valeria para os casos de
necessidade, o que compreenderia um direito de uso positivo.

Entretanto, os franciscanos mesmo nao detendo qualquer tipo de direito positivo sobre
aquilo que usam, teriam sobre as coisas um direito natural, entretanto, com um limite em caso
de extrema necessidade. Isto é, em sintese, buscavam manter-se fora e dentro do direito, por
meio da uma formulacgédo inversa do estado de excegéo. A defesa visava que se renunciasse &
propriedade, toda e qualquer faculdade de apropriacdo, mas ndo ao direito natural de uso,
posto que por ser direito natural, constituir-se-ia, portanto, irrenunciavel. Em caso de
normalidade, os franciscanos, do ponto de vista do direito positivo, ndo detém direito algum
sobre as coisas no sentido de apropriacdo, mas apenas uma licenca de uso em situacao de
extrema necessidade, pois se recupera a relagdo com o direito natural, no qual a excecao

torna-se uma forma de vida.

Além de toda discussdo e das disputas travadas entre o franciscanismo com seus
expoentes pensadores, na perspectiva exposta por Giorgio Agamben, a argumentagao
desenvolvida embora em uma seara juridica tenha se dado de modo insuficiente, a questéo do
uso em si mesmo - para além da contraposicdo ao direito, poderia ter sido uma estratégia
interessante de abordagem para adotar uma teoria do uso presente, sobretudo o exposto em
Cor, 7,20-31, “[...] em que o fato de usar 0 mundo como o de ndo usé-lo ou ndo abusar

B33

dele™”” 0 como se nadyos mecomo néo, conforme vimos quando analisamos anteriormente

a importancia do legado paulino no pensamento do fildsofo italiano.

Enfim, talvez o que tenha faltado aos franciscanos em sua aferrada estratégia de defesa
frente a Curia Romana tenha sido pensar a questédo do uso além de um carater defensivo, fator
esse que os impediu de vincula-lo a forma de vida dos frades menores em suas varias
dimensionalidades. A concepcdo de uso exposta pelos franciscanos privilegiava uma
compreensao de uso em sentido de eergeia], estratégia a qual ao invés de reduzir o puro
uso ao nivel da pura pratica, dos atos efetivados no ambito da rendncia ao direito, mais

produtivo poder-se-ia ter sido ao explicitar “[...] sua relacdo com a forma de vida dos frades

33 AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.
Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 142.
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menores, perguntando-se de que maneira aqueles atos podiam constituir-se cauareum

secundum formam um habito >

Portanto, diante do exposto, o uso poderia ter sido concebido como um terceiro, um
ponto de equilibrio entre o direito e a vida, entre ato e poténcia, para além de definir
negativamente a forma-de-vida dos monges, sua pratica vital em torno da qual se estruturava a
vida. Talvez, esse modelo de vida, o paradigma da altissima pobreza, em sdofioha ake-
vida, uso das coisas, ndo seria um paradigma a partir do qual o Ocidente deveria se debrucar
para articular novas formas de vida, novos usos, para o mundo, para as coisas, diante de um
panorama de eminente destruicdo das formas de vida na terra, dos ecossistemas e de qualque
forma de desenvolvimento integral dos seres viventes? Certamente essa relacaosemre o
aforma de vida € uma tarefa inadiavel para o tempo presente, o inapropriavel, somente como
uso, na mais intima possibilidade de comunicaretimmsao humano, a tarefa de confrontar
com aquela ontologia operativa, em que uso e forma possam ser categorias indicaticas de uma
ética/ontologia, de uma exigéncia que articule a vida que, no uso, constitua-se como algo

inseparavel de sua forma.

4.3 Por uma teoria do uso

No uso, homem e mundo estdo em relacdo de absoluta imanéncia:
ao usar algo, 0 que esta em jogo é o ser do préprio uSante

A obraO uso dos corpS® compreende ao mesmo tempo uma sintese e aquilo que o
pensador italiano define comapars construensle seu projeto. Ou seja, se até entdo havia
sido apresentado o diagnostico da cultura e da politica do Ocidgrdes -destruens-,
emerge uma proposta de resisténcia ao panorama biopolitico em voga por meio de uma

teorizacdo douso dos corpos e uma compreensdo derma-de-vida na perspectiva da

>3 AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.
Sao Paulo: Boitempo, 2014, p. 143. [Grifo do autor]. Paula Fleisner analisa um detalhe que nos parece relevante
sobre a obraltissima pobrezaVejamos: “El arte de tapa de la primera edicion del libro es el detalle de San
Francisco de Asis predica a los péajaros, de Giotto. Es dificil aventurar los motivos certeros para la decision de
que esa imagen acompafie, enmarque Yy circunscriba el estudio emprendido en Altisima pobreza. Es tal vez el
augurio de la re-hominizacion del problema de la vida, pues nada, ni siquiera los pajaros, se resiste a la palabra,
esa metrépolis a la que todas las especies estan destinada a emigrar? Es, por el contrario, una invitacion a
transgredir el contenido humano demasiado humano del libro, a pensar la posibilidad de una comunidad en la
que las formas-de-vida no se reduzcan a lo humano? Lo inquietante, lo perturbador del cuadro no es que
Francisco hable a los péjaros, sino que ellos - muchos, distintos, diversos e irreductibles a una Unica especie - lo
escuchen”. FLEISNER, PaulaLa vida que vieneestética y filosofia politica en el pensamiento de Giorgio
Agamben. 1 ed. Ciudad Auténoma de Buenos Aires: Eudeba, Archivo digital, EPUB, (Temas de Filosofia),
2016, p. 68.

35 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 49.

3% AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017.



175

construcdo de uma proposta ético-ontoldgica frente ao modelo politaikom@mia reinante

no Ocidente. Na referida obra, que pode ser caracterizada cBmmade seu pensamento,
retomam-se conceitualizacdes e categorias fundamentais na estruturacdo de seu projeto
filosofico, especialmente forma-de-vida, inoperosidade e uso, no¢cfes essas presentes, em
certo sentido, desde o inicio da pesquisa e sdo essenciais em sua proposta filoséfica, na parte
final, na qual da por encerrado, ou melhor, posto em suspenso o projeto homo sacer.

Diante da estruturacdo da cultura ocidental, certamente colocar em questdo as
implicacbes da compreensdo de uso, diante de uma sociedade guiada pela extrema
apropriacdo das coisas, dos objetos, dos corpos, em que por meio da cultura de massa o
consumo tem se tornado sindnimo de afirmades)subjetivacéo e indicativo de liberdade
para os individuos, colocar em xeque essa noc¢ao indica a coragem de um pensamento que poe
em guestdo aquilo que se cristalizou commnprofanavel a religido operante em tempo
continuo e sem intervalos, na qual o capital € a tAbua de salva¢do nos tempos que correm, em
gue o uso das coisas, a forma de consumo exacerbada sdo aspectos estruturantes dos modc

de vida.

Esse conceito possibilita indagar acerca do estatuto proprio dos modos de vida que
imperam no presente, a vida como poténcia de ser e de ndo ser, possibilidade e abertura em
direcéo de se poder indicar, de algum modo, alternativas de resisténcia, de contraponto frente
a um paradigma societario que jA apresenta suas debilidades e seu esgotamento. Isto é,
repensar vias de constituicAo de uma compreensdo ético-ontolégica da vida que possam
indicar resisténcia ao modelo das sociedades tardo-capitalistas estabelecidas sob o signo
democratico-espetaculade dominio planetario da governamentalidade biopolitica - a
oikonomia que define a vida, a gere e a administra por meio dos dispositivos de poder
inerentes as esferas estatais e econdmicas. Nesse interim, poder-se-ia hdagapode
significar fazer uso de algo? em que consiste e que relacdo se estabelece no fazer uso? é
possivel se conceber o uso na direcdo e em sentido de inapreensibilidade e

inapropriabilidade?

Ao introduzir o conceito deiso, o pensador italiano restitui-o ao berco da tradicdo
filosofica ocidental, ao pensamento de Aristoteles, pensador grego que influiu em toda a
estruturacdo da politica no Ocidente. Além de grande fil6sofo, foi grande cientista que buscou
compreender a totalidade, e seu pensamento € sumamente importante na arquitetdnica
filosofica de Giorgio Agamben. No pensador estagirita, conforme observa o fildsofo italiano,

a expressao “o uso dos corposlfe(tou somatus chregigaparece n#&olitica, na passagem
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(1254b 85*" em que é definida a vida da polis e a condicdo dos que dela fazem parte. Como
podemos perceber, de acordo com a passagem mencionada, a expressao esta ligada e
definicdo da natureza do escravo, em que o carater que parece lhe ser especificamente expostc
em sua qualidade distintiva fundamental € ser “[...] aquele homem cuja obra consiste

unicamente no uso do corpe

Um aspecto central, nessa acepc¢ao, em vista de circunscrever a natureza humana,
reside em que, conforme expostoHt@a a Nicomacq1098a 7), ao tematizar qual @@on
do homem, a obra, assevera o pensador grego que o homem nasceu sAngadyasfo €,
“[...] a obra do homem é o ser-em-obra da alma segundo o E@ERKSSO que, 0 escravo em
sua constitutividade nado dispde de uma natureza que o qualifique como é o ser-em-obra
(energeia) segundo o logos, mas denomina-o em sua natureza e especificidade estritamente
como o ser no qual em sua natureza se define pelo uso do corpo: “O escravo € o homem cuja

obra é o uso do corp®

Uma questéao crucial consiste em que, embora sendo homens, 0s escravos ndo possuem
0 mesmo ergon dos demais homens e, portanto, sua obra € o uso daclv@gi§ € 0s
demais homens carregam em sua condi¢cdo de ser-em-ato da alma de acordo com o logos
(energeia). Essa caracterizacéo precisa ser entendida a luz da relacfoténtia eato, em
gue 0s conceitos de ser em poténdgnémi3 e ser em atoefergeia-chrestai serdo
fundamentais para entender a problematizagcéo da perspectiva ontolégica (ser-em-obra) e ética

(ser-em-uso), em que ambas se apresentam coimplicadas e mutuamente condicionadas, em

37«Asi pues, todos los seres que se diferencian de los demas tanto como el alma del cuerpo y como el hombre
del animal (se encuentran en esta relacion todos cuantos su #alejaso del cuerpy esto es lo mejor de

ellos), estos son esclavos por naturaleza, para los cuales es mejor estar sometidos a esta clase de mando, como e
los casos mencionados”. ARISTOTELHE®litica. Trad. Manuela Garcia Valdés. Madrid: Gredos, 1988, p. 58.

[Grifo nosso]. Carlo Salzani observa que “E perdancomunita che vienehe Agamben nomina per la prima

volta I'uso come “la maniera in cui [la singolarita qualunque] passa dal comune al proprio e dal proprio al
comune”, lo associa afithos(cv 22) e lo definisce usando I'espressione contenuta nella lettera di Hélderlin a
Bodhlendorf “l'uso libero del proprio” (CV 25)". SALZANI, Carldntroduzione a Giorgio Agambefaenova: Il

Melangolo, 2013, p. 158.

%38 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 23.

%39 AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 28. O
escravo que possui o0 atribudaiso do seu corp@m que seergonsitua-se em usar 0 corpo € comparado a um

movel ou instrumento animado, o qual pode se movimentar, porém sob o comando exercido por outro, haja vista
gue éum homem que néo é de si, mas de oudtrestreita relagdo entre senhor e escravo é tal que o escravo ndo

€ tdo somente escravo do senhor, mas integralmente [parte] dele, ja o senhor é apenas senhor do escravo e,
portanto, ndo se constitui como [parte] pertencente a ele. Assim, muito mais que no ambito de um instrumento
em vista da producdo se situa em uma dimensdo de uso, em uma perspectiva pratica, equiparado ao uso, por
exemplo, da roupa que se usa, da cama, etc, porém ndo entendidpogsiz® producdo com determinada
finalidade, mas como um modo de vida, ndo compreendida nos termos produtivos de um operario moderno. O
escravo pertence constitutivamente (do corpo) ao senhor, em sentmiouigdade de vida
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que aquilo que parece estar posto em ultima instancia é a realizacdo humana pelo uso perfeito
da virtude, a felicidade.

Ao longo do desenvolvimento da genealogia acerca do uso dos corpos, 0 emergir
desse termo se da em Aristoteles, e um aspecto sumamente importante € que o estagirita usavz
o termochreris paradefinir a compreensao de uso o que, ao longo de seu percurso filosoéfico
passa ser substituido pelo teremergeia, o qual desempenharia um papel fundamental na
estruturacdo da ontologia, e 0 modo como o pensamento filoséfico ocidental passaria a pensar

e conceber o ser como atualidade.

Tendo em vista analisar a compreensdo de uso, o pensador italiano o analisa
genealogicamente a partir do verbbresthaj tomando como referéncia uma pesquisa
elaborada por Georges Redard sob a orientacdo de Emile Benveniste em 1950. Um aspecto
gue chama atencao, a partir da investigacédo elaborada é que chvedibaindo tenha um
significado especifico, mas de acordo com 0s contextos nos quais é empregado acaba tendo
sentidos diversificados. Redard listou 23 significados do termo, dentre 0os quais citaremos seis
exemplos:chresthai theoi — “usar o deus” gue indica literalmente consultar o oraculo
chresthai nostou — “usar o retorno” gue indica literalmente sentir nostalgiiyesthai logoi
— “usar a linguagem” —que indica literalmente falachresthai te polei — “usar a cidade” —
gue indica literalmente participar da vida politiclaresthaikeiri — “usar a mao” —que indica
literalmente golpear com o punhdjresthai alethei logoi — “usar um discurso verdadeiro” —

— que indica literalmente dizer a verdadfe.

Frente a esses exemplos arrolados pelo pensador italiano, presentes na obra de Redard,
um aspecto de suma importancia € que, ao observar tal exemplificacdo se torna claro que é
impossivel compreender esse vejtiresthai] em sentido de uso, em uma acepc¢ado moderna,
em sentido de servir-se de, utilizar algo. Trata-se, conforme o pensador italiano, em todos os
casos de uma relacdo com algo, porém, a natureza dessa relacdo aparece de modo tac
indeterminado que se torna aparentemente impossivel uma definicdo num sentido Unico do
termo. Ao analisar a formulagédo de Redard, Giorgio Agamben destaca que certamente o que
tenha impedido uma compreenséo precisa e adequada acerca dahredibairesida
justamente em que a analise tenha se detido sobre o mesmo, mas lancando méo de uma

compreensao moderna entendida em termos de “utilizagdo”, fixando-a na relagdao entre

40 cf. AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 43-
44,
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sujeito/objeto, aspecto que impossibilitou captar a correta significacdo e polissemia inerente

ao verbo.

Entretanto, o verbo ndo € nem ativo nem passivo, mas se constitui como uma diatese,
gue os gramaticos antigos definiam como “média” (mesotes). Reportando-se a Benveniste, 0
pensador italiano explicita que, de acordo com o linguista francés, no ativo os verbos indicam
um processo que se realiza com base no sujeito e fora dele e, distintamente, no médio, em que
o verbo denota um processo no qual tem lugar no sujeito. Isto €, no termo médio o sujeito &
lugar por exceléncia de um processo, ele é simultaneamente ator e lugar do processo, “[...] ele
realiza algo que se realiza néf&” Ou seja, na compreensao restituida ao ambiente grego do
verbo, o processo ndo se da de um sujeito ativo para algo como um objeto cindido, divido de
sua acao, considerado passivo, mas contido em tal processualidade, em que 0 sujeito esta

estrita e intimamente ligado ao objeto na relacionalidade estabelecida.

Por conseguinte, a férmula expressa a partir de Benveniste, da diatese média indica
que, se por um lado o sujeito que realiza a acao, por realiza-la, ndo incide em seu operar sobre
um objeto, implica que, em sua acao afeta a si mesmo e em si mesmMo nesse Mesmo Processe
em colocar-se em relacdo com outro na relacionalidade, processo no qual ao ser desencadeadc
pressupfe um topos, um local especial em seu acontecer. Isto é, no termo médio, o verbo
compreendido na acepg¢ao grega, situa-se em uma indeterminacdo entre sujeito e objeto, posto

que, nessa compreensao, o agente é receptor de uma afeicao inerente ao proprio agir.

Assim, torna-se explicito o porqué do verdduesthai,por essa perspectiva medial,
nao poder figurar no acusativo e estar sempre no dativo ou genitivo, posto que no processo
acima descrito, jamais acontece que um sujeito ativo transite para um objeto passivo, ou
mesmo separado da ag¢do, mas de tal forma que o sujeito esta envolvido na medida em que Se
encontra implicado no objeto, se da na relacdo estabelecida. Poctaeihai significa:
“expressa a relacdo que se tem consigo, a afeicdo que se recebe enquanto se esta em relacao
com determinado ent&*. Logo, usar o corpo indica a afeicdo que se recebe ao se estabelecer
uma relagdo com um ou demais corpos, e dessa relacdo, esse estar em relacéo € que possibilit
uma constituicéo ética e politica do sujeito. Isto €, 0 sujeito, por meio desse uso, em poder ser

afetado se coloca em relacdo com um corpo, com o mundo.

> AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 47.
2 AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 47.
[Grifo do autor].
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Em vista de clarificar essa compreenséo da relacdo que se estabelece em que 0 agente
esta implicado em uma afeicdo — no uso, vetiresthai—, o pensador italiano reporta-se a
Benedictus de SpinoZ4, que em sua ob@ompendio di grammatica della lingua ebraith
no capitulo XX, teria desenvolvido uma reflexdo ontoldgica, a qual propicia, de um modo
impar, uma andlise do significado de uma formacéao verbal hebraica, em que o verbo reflexivo
ativo se forma ao ser acrescentado um prefixo a forma intensiva. Essa formulacdo verbal
revela uma acdo em que agente e paciente, isto &, ativo e passivo sdo implicados na acéo €
passam a se identificarem. Para elucidar essa formulagcéo, o pensador italiano traz a luz dois
verbos usados pelo génio de origem castelhana, nascido em Amsterdam, quaisssigjeam:

€ pasearse

O primeiro exemplo, o verbo visitar em seu equivalente latwisitare, “visitar-se”,
mas se constituindo assim de modo insuficiente, explicita a formigigtem constituire
isto é, “constituir-se a si visitante”. O segundo exemplo, o verbo passaarbsktioni dare
também considerado inadequado, busca na compreens@asdarse tirado da lingua
materna de Spinoza, o ladino, que indica “passear a si”. Portanto, esses dois verbos usados
como exemplos expressam uma acao do sujeito, ao ser executada € um afetar-se a si proprio,
de tal forma que, tanto 0 agente ativo quanto o passivo passam a estar em um limiar de
indistingdo absoluta, pois se torna impossivel delimitar com precisdo entre agente passivo e
ativo, sujeito e objeto, posto que a implicacdo da acéo de si e sobre si impossibilita qualquer

forma de determinacéo entre ambos.

E nessa esteira que precisamos compreender a impar peculiar natureza do processo
pelo qual se denomina comeo, em um registro de untausa imanenfeam que o visitar-se
a si mesmo, ou sejapnstituir-se como visitantée si mesmo implica uma compreensao de
umaontologia da imanéncia, em sentido de uma esfera de acao de si sobre si mesmo, a qual

indica um movimento de autoconstituicdo e de autoapresentacdo®tfo Ber decorréncia

>3 Uma introducéo detalhada dima e das obraslo pensador, conferir: MASSARENTI, Armando (A cura di).
Spinoza:Vita, pensiero, opere scelte. Grandi filosofi. Milano: Edizione speciale per Il Sole 24 ORE, 2006; Para
uma breve introducdo: CHAUI, Marilen®refacio. In: ESPINOSA, Baructde. Breve tratado de Deus, do
homem e do seu bem-estar. Trad. Emanuel Angelo da Rocha Fragoso e Luis César Guimaraes Oliva. Auténtica:
Belo Horizonte, 2012, p. 7-17.

%44 SPINOZA, BaruchTutte le opereTesti originali a fronte. A cura di Andrea Sangiacomo. Traduzioni di
Mariaelena Buslacchi [et all]. Milano: Bompiani, 2014, p. 2287- 2483.

>4 A reflexdo do filésofo de Amsterdam, a qual Giorgio Agamben toma como referencial é elucidativa, vejamos:
“Abbiamo definito riflessivo questo verbo dal momento che, come abbiamo detto, & per suo mezzo che si
esprime che l'agente & paziente di se stesso, o anche perché il termine che segue il verbo non appartiene a un
caso diverso dal nominativo del verbo stesso, dameno si visita, si guarisce, prega per se, fa attenzione a se
stessoO anchd’'uomo decide di visitare qualcuno, si applica a camminare, a capite. [...] Questo verbo si
riconosce grazie alla sillabat-, posta davanti ai modelpaqqed e paqqad come hit;paqqed «visitarsi» o
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desse postulado, “[...] ndo s6é é impossivel distinguir entre agente e paciente, como também
sujeito e objeto, constituinte e constituido, se indetermin&tssim, a partir do momento

em que O sujeito ao se constituir visitante, ou mesmo na experiéncia do passear, em que se
constitui como passeante, designa que, nesse sentido, todo o uso €, por exceléncia, um uso de
si, em que 0 sujeito precisa entrar em relacdo com algo, ser afetado por esse algo que indica
“[...] um constituir a mim mesmo como aquele que faz uso de si. No uso, homem e mundo
estdo em relacédo de absoluta e reciproca imanéncia: ao usar algo o que esta em jogo € o ser d

préprio usante>*’

Essa compreensdo ontolégica estribada em oamsa imanent®®, tomando a
formulacdo spinoziana para expressar esse paradigma de absoluta e reciproca imanéncia, ermr
que por meio da experiéncia de usar algo o agente € afetado no uso de si, como por exemplo,
na acao de visitar, 0 aspecto crucial € o ato do agente que se estabelece fora de si préprio no
uso (o ato préprio de constituir-se como visitante), que aquilo que esta posto essencialmente,
num primeiro plano ndo éenergeia do visitar, mas a afeicdo que faz que o sujeito agente-
usante (que no ato mesmo se torna paciente) recebe dessa relacdo estabelecida. Igualmente,
termo que se estabelece como objeto da acdo, que por meio do uso, cosntitui-se a si mesmo
como visitado, isto &, como agente ativo em seu ser passivo: “A afeicdo que o agente recebe

de sua acéo corresponde & afeicdo que o paciente recebe de sua{aixao.”

Como podemos perceber por meio do exposto, a proposicdo do pensador italiano
coloca em outro patamar a relacdo entre sujeito e objeto, aspecto determinante de todo o
pensamento moderno, tanto do ponto de vista da epistemologia e da fundamentacédo ético-
ontoldgica, e os paradigmas de acao dos individuos, demarcados pela primazia posta no
sujeito da agéao, sob a tutela de lmgos ordenador e definidor das coisas. Nessa concepcéo,
sujeito e objeto restam desativados e tornados inoperosos e, “[...] em seu lugar entra 0 uso

como nova figura da pratica humana”O uso, por conseguinte, precisa ser compreendido

«decidere di visitare»hit;yadsiely «fermarsi» (in spagnolgararse, hit:hallek «muoversi» (in spagnolo
pasearse, andar¥e SPINOZA, BaruchTutte le opereTesti originali a fronte. A cura di Andrea Sangiacomo.
Traduzioni di Mariaelena Buslacchi [et all]. Milano: Bompiani, Edizione digitale. Il Pensiero Occidentale,
gennaio 2014, p. 2419. [Grifos do autor].

>4 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 49.

47 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 49.

*8“Ngo ha mais, em Espinosa, validade para a divisdo categorial de matriz aristotélica que seria, segundo a
tradicdo, expressdo de uma distincdo real, a separar essencialmente, no caso, seres metafisicos de sere:
histéricos. Em Espinosa, ha umervura do reah conectar necessariamente todos os seres a partir de uma causa
nica, que é Deus [...]” ANDRADE, Fernando Dias. QUAO JUDAICO E O DEUS DE ESPINGS#A&rnos
EspinosanosSédo Paulo, n.35, jul-dez, 2016, p. 91.

*9 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 49.

%0 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 49.



181

enquanto principio interno a poténcia, entretanto, na direcdo de uma ontologia ndo redutivel a

dualidade aristotélica que cinde ato-poténcia. Logo, a busca justamente reside em propor uma
ontologia que rompe com a relacdo causa/efeito, a necessaria passagem da poténcia ao ato, en
que sao neutralizadas as oposic¢des proprias da ontologia classica, ato/poténcia, matéria/forma,
esséncia/existéncia, por meio do uso da poténcia, diversamente de uma concepcao do seu por-

em-obra [operatividade].

Essa compreenséo situa 0 ser na sua relacdo mais imediata com o mundo enquanto
relacdo de uso, uma espécie de uso habitual da poténcia, um contemplar na poténcia que abre
incessantemente para um novo uso possiveGowmtemplar-sea si como figura da
inoperosidade Esse processo precisa ser situado a partir da concepg@usiaimanente
umaontologia da imanéncia, em que os modos sdo expressao da substancia, processo no qual
a substancia se afeta, se modifica e se exprime a si mesma: “O ser ndo preexiste aos modos.

mas constitui a si modificando-se, nada mais é do que suas modifici¢oes.”

Nessa senda, o sujeito ao fazer a experiéncia, ao estar em relagdo com o outro, outros
corpos, com o0 mundo, e ao fazer uso de si se compreende sujeito no processo. Assim, ao
recuperar o significado de uso, o verblaresthai, conforme vimos, carrega em si uma
dimensdo de medialidade, na qual podemos compreender todo o intento da proposicao
agambeniana, que possa, por conseguinte, romper com o legado da tradicdo ontoldgica
ocidental, fixada sob o dispositivo ontoldgico aristotélico articulado como cisédo, por exemplo,
causal/efeito, esséncia/existéncia, a partir do qual se estabeleceu e fixou a compreensédo dos
termos atividade/passividade, ato/poténcia, e a propria compreensdo de ser, as quais no
interior do periodo medieval tomam for¢ca no seio da teologia cristd, bem como os resquicios

ainda incrustados e presentes na cultura do presente.

A centralidade da concepcéo ontologica estabelecida a partir da medialidade, em
conceber uma fundamentacao ontologica que indique um constituir-se sujeito na relacéo, no
uso de si, ho uso, em uma perspectiva na qual o sujeito ndo se compreende nem em sentido de
ser ativo ou nem passivo em determinada acdo, mas como um ser que € afetado na relagéo que
se estabelece com o outro, a0 mesmo tempo em que esta em relacdo consigo proprio. Assim, o
sujeito do uso ao estar em relagdo com o outro, se compreende como sujeito de si, em uma
perspectiva de adequacéo ontoldgica de si com a relagcéo, na qual esta intimamente implicado,

posto que em sua relacdo originaria e em sua constitutividade esta o usar o mundo.

1 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 197.
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Ao abordar genealogicamente o uso no interior do pensamento ocidental, ao lancar luz
sobre o legado da tradigdo filoséfica, o pensador italiano no percurso da obra em analise torna
evidenciado que aso esteve presente como tematica crucial no labor filosofico. Entretanto,
ao longo dos séculos foi relegada ao esquecimento, ou posta de lado em detrimento de outras
categorias. Ante a essa constatacdo dois pensadores como podemos atestar ao longo de
exposicdo da obra em andlise sdo primordiais, com 0s quais 0 pensador italiano se mede e
busca fazer um acerto de contas: Martin Heidegger e Michel Foucault. O pensador francés ao
elaborar sua arqueologia filoséfica em torno ao problema do sujlEito,processos de
constituicdo do sujeito, e os modos aks(subjetivacéoferia deixado de lado a questdo
uso em funcdo do cuidado. Isso, muito provavelmente tenha sido fruto de um entendimento
do verbochresthaiem sentido moderno, deslocado da acepc¢éo grega, o que teria o impedido
de compreendé-lo em sua significacdo origitah relacdo ao pensador aleméo, Martin
Heidegger, que elabora uramalitica do seem sua existéncia, igualmente deixa a questdo do
uso em segundo plano, em funcéo da questauidado, em uma compreensao de uso que,

em certo sentido, se assemelha a compreenséo do pensador francés.

Ao longo da exposicao da olvéagna,O uso dos corpgse torna evidenciada a suma
importancia desses dois pensadores na arquitetonica filosofica de Giorgio Agamben, dos
quais é tributario em sua construcao tedrica, embora de modo distinto, 0 que requer que sejam
resguardadas as devidas proporcionalidades: De Martin Heidegger, como sabemos, o filésofo
italiano fora ouvinte em trés seminarios e, seu pensamento poderia ser considerado ponto de
partida. De Michel Foucault, além da decisiva influéncia na configuracdo do método de
pesquisa, cabe mencédo os temas de predilecdo em sua investigacao, os quais, embora nao sej
consensual, podem ser considerados enquanto continuidade, porém os desenvolve em direcac
a campos de conhecimento que o pensador francés néo o fizera, muito provavelmente por sua

morte.

O que chama atencéo é que, ao longo do desenvolvimento da obra supramencionada,
ambos os pensadores figuram como alvos que o pensador italiano, de certo modo, faz um
acerto de contas, ao mostrar que, embora distintamente, a quesismfida submersa em
detrimento docuidado. Isso poderia indicar uma desatencdo ao legado do pensamento
filosofico, como por exemplo, no caso dos estoicos, em que 0 uso é central, o l6cus sobre o
qual e no qual se situa a possibilidade de se pensar a constituicdo do sujeito. Entretanto,
embora respeitando as devidas distingdes e diferencas, o que parece haver em comum é que

cada um a seu modo, acaba por ndo reconhecer o primado do uso, 0 que no pensamento
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agambeniano se caracteriza um aspecto essencial e vital da relagdo do homem com o outro e

com o mundo, o que se poderia definir como o primado do uso, como veremos adiante.

Em relacdo a Martin Heidegger, que desenvolveu uma filogofditica do sero
pensador italiano dedica algumas partes fundamentais da obra, porém, vale mencionar,
sobretudo a parte ) uso do mundd? na qual a obr&er e temp3°é o referencial para
problematizar a questao dso e a relacdo comauidado. Ao iniciar a exposicao parte de
uma constatacdo: @rimado do cuidado em relacdo aso. O cuidado, na acepcao
heideggeriana € entendido em sentido ontolégico, enquanto a estrutura fundamental do ser-ai,
do Dasein. Isto €, compreende a totalidade originaria na constitutividade estrutural do ser-ai.
O cuidado, entéo, entendido como estrutura do ser-ai, totalidade originaria € concebido como
um a priori, e €, portanto, anterior a qualgquer comportamento, seja em sentido de vontade,

desejo, impulso, etc.

Nesse sentido, o ser-em, a forma como o ser esta em relagdo com o mundo é
tematizada no paragrafo 12 8er e tempo, em que o ser-ai se encontra sempre lan¢cado no
mundo em um conjunto de relacdes as quais o pensador aleméo definernamiaaidade
do mundo.lsto é, oDasein é concebido como um ja de um modo antecipado em relacéo
consigo mesmo e com O mundo, um ser-unto ao manipulavel, a compreensdo de
manipulabilidade enquanto paradigma central para se entender a questédo do uso, que indica o
sentido de utensilio. E nessa dimens&o de manipulabilidade que o ser se encontra no mundo, e
o cuidar é sempre aquilo que esta no fundamento de uma intimidade, na familiaridade com o
mundo e os entes intramundanos. A partir disso, observa o pensador italiano que, o ser-ai, por
se encontrar no mundo, ele é nesse modo de ser, no uso, ha manipulabilidade que faz das
coisas, por exemplo, abrir a porta em que se faz uso da macganeta, o que indica que “O uso do
mundo &, mais uma vez, a relacdo primeira ou imediata do 2¥r-@primado do cuidado
se da por meio dangustia, que emerge como estrutura originaria do ser-ai. Porém, esta se
situa sé posteriormente a neutralizacdo da manipulabilidade, subvertendo o papel da
familiaridade que usa e manipula algo, em que a intimidade é entendida como estranhamento

com o mundo: “O lugar originario do cuidado situa-se no ndo-lugar da manipulabilidade; seu

52 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 59-69.
*3HEIDEGGER, Martin.Ser e Tempo(l e I1) 10. ed. Trad. Marcia S& Cavalcante. Petrépolis, RJ: Vozes;
Braganca Paulista, SP: Editora Unisersitaria Sdo Francisco, 2017.

4 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 63.
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primado, no insucesso da primariedade do t50.”

Em relacdo a Michel Foucault, Giorgio Agamben dedica especialmente a p@rte 3,
uso e cuidad®® na qual estabelece um dilogo com o pensador francés, tendo presente a obra
Hermenéutica do sujeitd’, na qual o significado do verbzhrestaié arqueologicamente
investigado. Reportando-se a uma passagerAlckbiadesde Platdo, em que Socrates ao
identificar o “si mesmo” que é aquilo sobre o qual se deve cuidar, demonstra que “aquele que
usa” e “aquilo que de que se faz uso” ndo podem ser compreendidos como coisas
coincidentes. O verbohresthai,no conjunto da obra do pensador francés indica o sentido de
utilizar [khraomai>® quer dizer: eu me utilizo de algo, utilizo algo, um instrumento, etc.,] e,
além disso, compreende uma dimensdo de comportamk&ht@omaipode sinalizar uma
determinada forma de comportamento, inerente a um sujeito de acdes, de relacdes e atitudes],
que nesse ultimo caso explicitado por meio do exemplo de um comportar-se de modo
violento. Ao analisar a passagem na qual Platdo, - de acordo com Foucault -, expressa a nogao
de chresthai chresisgsse aparece com a finalidade de definir o significado de “ocupar-se de
si”, pois circunscreve uma forma de relacdo em ambito instrumental da alma com todo o seu
corpo, com as coisas que o rodeiam, com o0s quais, enfim se relaciona, o que, em ultima
instancia, aponta para uma relagcdo consigo mesmo, 0 que expressédado de sium

ocupar-se de si mesmo.

Essa compreensédo, de acordo com a exposicdo agambeniana, acaba por aproximar-se
da concepcédo do verbo exposta por Redard, a qual, conforme observa, limita o correto
entendimento do referido verbo, em seu sentido original. Foucault evoca a nocédo de uso na

relacdo consigo mesmo, porém o conceito de cuidado de si continua posto na centralidade de

%5 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 65.

556 AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 51-57.

" EFOUCAULT, Michel. A hermenéutica do sujeitdrad. Marcio Alves Fonseca e Salma Tannus Muchail. 3.

ed. S&o Paulo: WMF Martins Fontes, 2010.

%8 A passagem destacada pelo pensador italiano é ilustrativa, vejamos: “Com karéemmaiquer dizer: eu

me sirvo, eu utilizo (utilizo como instrumento, um utensilio), etc. Mas, igualmdmgmaipode designar um
comportamento, uma atitude. Por exemplo, na exprasgaiistikés khréstaio sentido é: comportar-se com
violéncia (como dizemos “usar de violéncia” e “usar”, de modo algum tem o sentido de uma utilizacdo, mas de
comportar-se com violéncia). Portarkbraomaié igualmente uma atitudghréstaidesigna também certo tipo

de relagBes com o outro. Quando se diz, por exertifdojs khrésthajservir-se dos deuses) isso ndo quer dizer

que se utilizam os deuses para um fim qualquer. Quer dizer que se tem com os deuses as relacdes que se deve
ter, que regularmente se tem, isto €, honrar, prestar culto, fazer com eles o que se deve fazer. Ahnéppoessao
khrésthai(servir-se de um cavalo) ndo quer dizer que tomamos um cavalo para fazer com ele o que quisemos.
Significa que o controlamos como convém e que nos servimos dele segundo as regras da atrelagem ou da
cavalaria, etc.Khrdomai, khrésthaidesignam também uma certa atitude consigo mesmo. Na expressao
epithymiais khrésthab sentido ndo é “servir-se das proprias paixées para alguma coisa qualquer”, mas, muito
simplesmente, “abandonar-se as préprias paixdes™. FOUCAULT, Mighdlermenéutica do sujeitd.rad.

Marcio Alves Fonseca e Salma Tannus Muchail. 3. ed. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2010, p. 52-53. [Grifos
do autor].



185

sua andlise, ao passo que o de “uso de si” praticamente ndo é tematizado como tal: “Embora
seja a dimensdo priméria em que se constitui a subjetividade, a relagdo de uso continua na
sombra e da lugar a um primado do cuidado sobre o uso, que parece repetir 0 gesto platonico,

no qual chresis se transformava em cuidagpinfemeleia) e comandar¢hé”>>°.

Portanto, o equivoco do pensador francés situa-se, de acordo com o pensador italiano,
em néo ter compreendido a significacdo correta do verbestaj de um lado e, por outro,
por ndo ter percebido queso e cuidado precisam ser situados em uma relacdo de
circularidade haja vista que ocupar-se de si mesmo, nesse sentido, como sujeitossia
implica um primado genético-cronoldgico das relagdes de uso sobre o cuidado de si: Ou seja,
somente na medida em que o homem se insere numa relagédo de uso, enquanto sujeito, que un
cuidado de si se torna casualmente possivel, posto que o0 sujeito se constitui na
processualidade e ndo como uma substancia. Portanto, € nessa direcdo que uma dimensac
ética se torna possivel, justamente porque o0 homem eriveeg em seu habitar o mundo,

nao possui outro lugar que o plano da relagéo de uso de si/entre si e 0 mundo.

Além de tematizar a questdo do uso em ambos pensadores, em vista de circunscrever
tal problema no percurso da tradicao filoséfica, o pensador italiano analisa-o, restuindo-o ao
pensamento estoico, no qual, como se torna explicito em seu entendiosenteusar
possuem uma funcdo essencial, de tal modo que, o estoicismo em sua forma estruturante pode
ser compreendido como “[...] uma doutrina do uso da vitfaJ desenvolvimento da anélise
acerca da questdo do uso € restituida aos estoicos em estreita relacdo com a doutrina da
oiskeiosis uma doutrina do uso de si que nada mais significa que familiaridade consigo
mesmo. Isto &, implica que o ser vivo, desde seu nascimento, tenha sensacao e familiaridade
de si e com sua constituicdo, como por exemplo, conforme Hiérocles explicita que os animais
possuem a sensacdo de seus membros e conhecem perfeitamente sua funcéo, quer dize

conhecem sua natureza em sua funcionalidade e dela fazem uso.

Um exemplo ilustrativo exposto € que animais dotados de presas, que tem dentes,
cascos e veneno, ndo hesitam em fazer uso de suas funcdes para se defender ou travar un
combate com outros animais, 0 que indica uma percepcao de si, em que “[...] o elemento
decisivo é, na realidade, toda as vezes, o0 uso. SO porque o animal faz uso de seus membros ¢

qgue lhe podem ser atribuidos algo como um conhecimento de si e, consequentemente, uma

9 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 54.
%0 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 71.
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familiaridade consigo mesm®™. Isso quer indicar que a oikeiosis — a peculiar familiaridade
do ser vivo consigo, que consiste totalmente com a percepcao de si, e esta significa, por seu
turno, a capacidade de o ser vivo fazer uso dos préprios membros que Ihe sao inerentes em

sua constituicao.

A partir da exposi¢céo de Lucrécio, que afirma que toda relacdo de uso ndo tem um fim
predeterminado, ou seja, a relagdo do préprio corpo de cada ser vivo com seu préprio corpo
esta aléem de qualquer finalidade, o que sinaliza que a relacdo de uso esta liberada de toda e
qualquer teleologia preestabelecida. E nessa perspectiva, no interior dessa exposi¢do que o
verbochrestaise torna pertinente, pois o ser vivo ndo se serve dos membros para uma funcao
predeterminada, mas ao entrar em relagdo com os membros inventa seu uso. Ou seja, 0S
membros em sua constituicdo precedem qualquer perspectiva de uso, e 0 uso precede e cria ¢

funcao>®?

Como podemos perceber acima, a questdo do uso nos animais se constitui de forma
instrutiva para se pensar a questao do uso de si humano, posto que 0s animais ao entrarem en
relacdo consigo fazem uso de si, que por terem familiaridade com seus membros fazem uso
deles, em uma relacdo concebida de modo relacional, na qual a capacidade de fazer uso de s
decorre da percepcao de si que o0s seres tem e que se realiza no uso que fazem de si sen
residuos, em que “[...] o uso de si coincide comikaiosis, enquanto esse termo nomeia o
préprio modo de viver do ser vivit®. Assim, o uso em um viés relacional e ndo substancial
indica, por exceléncia, como vimos, o ser afetado, em que o constituir-se a si assinala a forma

do préprio viver do ser vivente. Em seu viver, ao entrar em relagdo com o outro, com 0

1 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 73.

52 A carta 121 de Séneca a Lucilio que versa sobre a relacdo da familiaridade, sensac&o e uso de si, a qual visa
responder se todos o0s seres vivos tém a sensagdo sobre a sua prépria constituicdo é exemplar e vale a mencao. /
resposta enderecada por Séneca mostra uma compreensdo acerca do carater inato que cada ser tem de usar de
“Que a tenham aparece, sobretudo, pelo fato de que eles movem seus membros com destreza e facilidade, como
se para isso tivessem sido instruidos: ndo ha nenhum que ndo mostre agilidade com respeito aos préprios
membros. O artifice maneja com facilidade seus instrumentos, o piloto manobra com destreza o timado do navio,

0 pintor encontra logo, entre muitas e variadas cores que tem frente a si, aquelas que lhe servem para retratar a
semelhanca e passa sem dificuldade com a méo da cera para a obra: da mesna maneira, 0 animal esta pronto en
todo uso de si”. AGAMBEN, GiorgiocO uso dos corposlrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo,
2017, p. 74.

63 AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 76. A
passagem de Séneca, nesse sentido, € ilustrativa: “Assim, a crianga, que deseja estar de pé e busca acostumar-s
a caminhar, logo depois que comeca a experimentar suas forgas, cai e, chorando, se levanta, até que, mesmo con
dor, consiga fazer aquilo que sua natureza exige... A tartaruga deitada ao contrario, ndo sente dor nenhuma e,
mesmo assim, inquieta sé pelo desejo de sua condicdo rfjaattaklis status] ndo para de agitar-se até que

ndo se volte recolocar-se sobre os pés. Todos os seres vivos tém, portanto, a sensacédo da propria constituicao
[constitutionis suae sensu® uma pronta manipulabilidade de seus membros [membrorum tam expedita
tractatio], e a prova melhor de que eles vém a vida com esse conhecinutiti] £ que nenhum animal é

inabil no uso de sjnullum animal ad usum sui rude estBGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad.

Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 75. [Grifo do autor].
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mundo, coloca em jogo cada vez o seu si, que nada mais é do que fazer ust.decsser
em sua forma originaria, ndo é substancia (ousia), mas uso de si; ndo se realiza em uma

hipéstase, mas habita no ust*

Para compreender com precisdo em que consiste a nocédo de uso, o pensador italiano
retoma a tradicao aristotélica que, em seu legado e, posteriormente, na escolastica passara &
compreendé-la como sindbnimo éeergeia, o0 que o mantém separado da poténcia ou do
habito, haja vista que sua proposta filosdfica, ao que nos parece tem um viés demarcadamente
ético/ontolégico, em que, como vimos no decorrer desse percurso, reside em pensar novas
bases, um novestatuto para o vivent&Com o objetivo de alicercar essa proposta, se faz
necessario conceber a formulagdo de Aristoteles em outros termos. Isto €, sem que se
compreenda a poténcia e o ato separadamente, em que ambos se encontrem situados por meis
de uma cisdo, 0 que, por conseguinte, implica em que uso sempre e necessariamente esteja n:

esfera da energeia (passar ao ato).

De forma distinta ao legado aristotélico-tomista, o pensador italiano concebe a
poténcid®® em outros termos: se faz necessario conceber o uso contrapondo a compreensao de
energeialmovimento ativo), e pensa-la em sentideedehrestia que significa a adequacéao de
uma parte para desenvolver determinada fungéo, a boa funcionalidade. Isto €, ndo como uma
operacdo e uma passagem da poténcia ao ato, mas algo aproximado a uma condi¢cdo habitual:
“[...] um “uso habitual”, umachresis-chreia, um ser-sempre-ja-em-uso do hébito ou da
poténcia; em outras palavras, uma poténcia que jamais € separada do ato, que nunca precise
por-em-obra, por estar j4 sempre em uso, sempreijihgestia®® Assim, de acordo com
essa formulagéo, temos uma compreensao de poténcia que ndo necessariamente tenha quu

passar ao ato, uma poténcia como pura imanéncia.

A proposta de Giorgio Agamben se situa em pensar-em-uso em contraposi¢cao ao
ser-em-ato, restituido a dimenséo do habito que, enquanto uso habitual, entdo, ja se encontra e
estd sempre em uso, 0 que, por conseguinte, ndo pressuponha a figura de uma poténcia que

em um derterminado momento, faca passar ao ato, pér-em-obra. Dito de outro modo: o hébito

4 AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 78.
[Grifo do autor].

*% Rodrigo Karmy Bolton observa que o pensamento agambeniano se constitui como uma poténcia do
impensado, que concebe “[...] o advento de uma poténcia que ndo é nem passiva, nem ativa, mas irredutivel a
tais distin¢cbes e, portanto, radicalmente imanente. Portanto, Agamben é um pensador da imanéncia”. BOLTON,
Rodrigo Karmy. O impensado como poténcia e a desativacdo das maquinas d€adeleros IHU ideials
Universidade do Vale do Rio dos Sinos, Instituto Humanitas Unisinos. Ano 15, n. 258, v. 15, 2017, p. 24.

%6 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corposrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 80-81.
[Grifo do autor].
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concebido como uso habitual rompe e esta além da oposi¢do entre poténcia e ser-em-obra,
pois se constitui sempre como um uso de si, 0 que implica necessariamente uma

neutralizacéo, por consequéncia, da oposicao sujeito/objeto, que, em ultima instancia, indica

que ja ndo persiste a possibilidade de situar um lugar para o sujeito entendido como

proprietario do habito que toma determinada decisdo em direcdo de coloca-la em obra ou néo,
porque o si implicado aqui é a relacdo mesma que se estal3élece.

O entendimento acerca da poténcia que guia a exposi¢ao remonta a Spinoza, em sua
obraEtica®®® a qual é crucial na proposta agambeniana, pois estabelece uma compreensio
especial para se clarificar o que estd posto em questdo em sua concepg¢éo de poténcia, quand
conceitua: “A aquiescéncia em si mesmasg(iescentia in se ipso)”, que significa: “é uma
alegria que nasce do fato de o homem contemplar a si mesmo e a sua poténcia®dedagir”
essa faculdade que o homem possui de contemplar a si mesmo e em sua poténcia de agir, O
pensador italiano a compreende como figuréndperosidadena qual esta implicada a vida
em sentido de poténcia, em que o contemplante, se perde e se dissolve da mesma forma que
no uso, da mesma forma que a contemplacdo ndo tem objeto, porque apenas contempla a
poténcia que lhe é propria. Igualmente, a vida que contempla na obra a (propria) poténcia de
fazer ou agir, torna-se inoperosa, vivendo tdo somenigsoale silsto €, apenas em sua
vivibilidade. Essa relacdo ndo sinaliza para algo inerte, mas se d& por meio de uma
desativacao paciente e tenaz tantoefesgeiaie das obras que emergem, em uma operagao

de rendncia a toda e qualquer atribuicdo e propriedade, o que indica um vivere sine proprio.

%70 exemplo do pianista Glenn Gould explicita de modo impar a contraposicédo da compreens&o de que 0 uso
da poténcia pertence aquele a quem pertence o habito, em que se faz necesario afirmar que o uso nao pertence :
algum sujeito, e que se situa tanto além do ser e do ter. “Glenn Gould, a quem atribuimos o habito de tocar
piano, nada mais faz do que usar de si enquanto toca e sabe tocar habitualmente o piano. Ele ndo é o titular nem
0 dono da poténcia de tocar, que pode ou ndo pér em obra, mas constitui a si enquanto tem o uso do piano,
independentemente do fato de toca-lo ou ndo enats0, assim como o habito, € uma forma-de-vida e ndo o

saber ou faculdade de um sujeittRGAMBEN, Giorgio.O uso dos corposlrad. Selvino José Assmann. S&o

Paulo: Boitempo, 2017, p. 85. [Grifo do autor].

%8 SPINOZA, Benedictis dética. Trad. Tomaz Tadeu. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2011.

%9 AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 85-86.
Nesse sentido, Rroposi¢ao 2@oLivro IV nos parece instrutiva: “A virtude é a prépria poténcia humana, que &
definida exclusivamente pela esséncia do homem, isto &, que €é definida exclusivamente pelo esfor¢o pelo qual o
homem se esforga por perseverar em seu ser. Logo, quanto mais cada um se esforga por conservar seu ser, €
capaz disso, tanto mais é dotado de virtude e, consequentemente, a medida que alguém descuida de conserva
seu ser, é impotente”. SPINOZA, Benedictis Beca. Trad. Tomaz Tadeu. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,

2011, p. 170. Uma leitura sobre o tema da aquiescéncia spinoziana como contemplacdo do homem sobre si
mesmo e de sua poténcia de agir pode ser conferida em: TOTO, Frankegg@scentia in se ipso
constitucién imaginaria d&i mismoln: D. Tatian (comp.)Spinoza. Noveno Coloqui€érdoba: Brujas, 2013,

p. 131-140.
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Frente & exposicdo do pensador italiano sobre a compreensédo de poténcia, ser-em-uso,
em que no habito, a poténcia se da e se realiza sem que seja necessario po-la em acao — pass
ao ato, pois esta ja se encontra em uso habitual em contemplacédo de si, na relacionalidade
estabelecida, seja com outros corpos, com as coisas, ou com o mundo. E nessa direc&o, pois
gue se torna possivel algo como uma forma-de-vida. Diante disso, nos parece mais cristalina a
opcado do caminho empreendido na obra que reflete 0 monasticismo e, particularmente, o
legado franciscano, a discussao realizada Adtissima pobreza, no caso exemplar da
experiéncia dos franciscanos em terem buscado fundamentar a possibilidade do uso de si e
das coisas. Ou seja, a tentativa de fundamentar o dispor das coisas, porém de modo separadc
de toda e qualquer forma de apropriabilidade e apreensibilidade, quer dizer, da propriedade.
Entretanto, conforme observa o pensador italiano, a estratégica adotada, na exposi¢cao de suas
teses acerca da renuncia do direito de propriedade em sentido estritamente negativo poderia se
situar em outra esfera. Talvez, mais eficiente e exitosa teria sido a proposicdo de uma
fundamentacdo do uso que ndo fosse estruturada em um ato de rendncia, mas que estivesse
justa e precisamente, estribada e fixada na natureza mesma das coisas, em sua

inapropriabilidade e inapreensibilidade, além de um ambito estritamente juridico.

Ao retomar o legado dos franciscanos restituido a tentativa de inscricdo da vida no
inapropriavel, de pensar uma vida ainda além do direito, isto é, na possibilidade de se
conceber o uso das coisas como inapropriabilidade, o pensador italiano reporta-se a um
escrito benjaminiano, que é fruto @orrespondénciagrocadas com Gershom Scholem
intitulado Apontamentos para um trabalho sobre a categoria da juéfigatado de 1916, em
vista de refutar a argumentacao exposta pela Igreja, por Jodo XXIl, contra a ordem dos frades
menores franciscanos, a qual colocou fim a batalha travada em busca de garantir um
paradigma de vida que recusasse a propriedade. No referido escrito o pensador berlinense
aprofundou a estreita relacdo entre o conceito de justica e o inapropriavel. A exposicéo
tematiza a justica entendida como inapropriavel que, por conseguinte, nada teria a ver com a

reparticdo de bens segundo as necessidades dos individuos, porque a pretensdo do ben

"0 Appunti per un lavoro sulla categoria di giustizie: BENJAMIN, Walter. (a cura di) GANNI, Enrico;
RIEDIGER, Hellmut.Opere completeframmenti e paralipomena. Trad. Ginevra Quadro-Curzio. Vol. VIII.
Torino: Einaudi, 2014, p. 210-211. Conforme Didier Alessio Contadini esse fragmento benjamiano constitui um
primeiro nucleo de reflexdes sobrebem, os bens e a justicgue compreende o periodo de 1915-1917),
conforme obsreva: “A parte alcuni frammenti, legati agli studi universitari, riservati a esplorazioni teoriche sul
nesso tra linguaggio e logica, ritroviamo una prima attenzione al linguaggio, filosoficamente rilevante, negli
Appunti per un lavoro sulla categoria di giustizia. Elaborati nell’lautunno del '16, essi fondano, su una riflessione
filosofico-linguistica di alcune parole chiave, un tentativo originale di pensare la storia e il suo limite”.
CONTADINI, Didier Alessio. Lingua traduzione comunita. Sulla filosofia del linguaggio di Walter Benjamin.
Rivista Italiana di Filosofia del Linguaggio — RIFh, 2, 2014, p. 44.
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inerente aos sujeitos ndo se circunscreve e nem se fundamenta em uma esfera das
necessidades, “[...] mas sobre a justica e, como tal, dirige-se ndo “a um direito de propriedade

da pessoa, mas a um direito-ao-bem do bém.”

De acordo com a posi¢cao benjaminiana, ao situar a justica em contraposicéo a ideia de
virtude, figura como unestado do mundo, ndo circunscrita e estabelecida sobre deveres
entendidos como conjunto de normas que visariam a estrutura¢cdo de uma posi¢ado ética, mas
algo inerente ao existente em si: “[...] a justica designa a categoria ética do existente, a
virtude, a categoria ética daquilo que € devido. Pode exigir-se a virtude, mas a justica em
dltima instancia sé pode ser, como estado do mundo ou como estado d&°Déoso,
partindo dessa posi¢cdo em que a justica € apresentada como algo que coincide exatamente
com o esforco de fazer do mundo o bem supremo, indica que, opostamente a compreensao de
propriedade que, por conseguinte, é sempre injusta e que nao pode levar a justica, esta ultima,
entendida como o enderecamento a um bem supremo, um estado de bem supremo do mundo,
somente pode se constituir em um bem no qual unicamente, pode “[...] significar se

experimenta-lo como absolutamente inapropriavél.”

Nesse viés, a pobreza coimapropriabilidade opostamente ao sentido de tomar algo
como propriedade que pode coincidir com um estado do mundo, perspectiva a qual o
pensador italiano apresenta, a qual busca pensar ao reverso da estratégia adotada pelo:s
franciscanos, em que 0 uso, por conseguinte, aparece em ambito de uma relacdo com um
inapropriavel, em um estado supremo do mundo, em que a exclusiva relacdo que se torna
possivel, portanto, é a inapropriabilidade. No decorrer da exposicdo sdo examinados trés
exemplos de coisas inapropriaveis que, embora ndo seja simples situa-las no ambito do uso,
porém o ser humano estd em uma intima relagdo de implicacdo com essa experiéncia do

inapropriavel, quais sejam: o corpo, a lingua e a paisagem.

O corpo é tematizado como inapropriavel restituido a uma experiéncia de necessidade
em que o ser humano sente um impulso incontrolavel, um estado de necessidade, que aparece
como algo absolutamente préprio, por exemplo, urinar, em que por estar aferrado em tal
necessidade esta se torna a coisa mais estranha e inapropriavel. Ou seja: o “[...] corpo me é

dado como a coisa mais propria s6 na medida em que se revela absolutamente

> BENJAMIN apud AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo:
Boitempo, 2017, p. 104.
"2 BENJAMIN apud AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo:
Boitempo, 2017, p. 104.
>3 BENJAMIN apud AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo:
Boitempo, 2017, p. 104.
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®7 O segundo exemplo, a lingua, por sua vez, particularmente a lingua

inapropriavel
materna apresenta-se como o dado mais intimo que ha ao falante, porém, essa experiéncia
acontece de modo exterior posto que se constitui sumamente como aprendizagem e passa pot
um processo de transmissao imposto ao infante. Além disso, a lingua é compartilhada com
outros, 0 que indica seu carater de uso comum, inapropriavel. O terceiro exemplo é a
paisagem que com toda a dificuldade que ha em descrevé-la sinaliza para um fenbmeno que
diz respeito ao homem e ao ser vivo de um modo geral. Entretanto, parece ser uma dimensao
que foge a qualquer descricdo, mas na qual se da a forma eminente do uso, em que uso de si ¢
do mundo coincidem de tal modo que nao resta qualquer forma de residuos. Enfim, como
podemos acompanhar a posicdo do pensador italiano, o inapropridvel consiste no uso do

comum, isto &, consiste precisamente naquilo que nunca se da em propriedade.

A partir da exposicdo que percorremos percebemos porque o cérbstai
sumamente importante na proposta ético-ontolégica do pensador italiano, pois indica um
modo de restitui-lo ao seu sentido original, para os gregos, que indica uma relacdo de
medialidade relacdo na qual o agente esta em intima relacdo consigo proprio por meio da
afeicdo. O ser afetado significa estar em relagdo com o outro, seja com outro corpo, com o
mundo. Nessa percpectiva, conforme procuramos apresentar, ndo ha distingdo entre
sujeito/objeto no uso de si e das coisas, dos corpos, do mundo. N&o persiste uma compreensac
de que um sujeito possa se utilizar de um objeto, mas contrariamente, por meio do uso de si o
agente se constitui por meio desse uso de si, que nada mais é, em ultima instancia, que o
carater de relacionalidade estabelecida e na qual se é afetado. Nessa esteira, em uma
concepcdo de udb como inapropriabilidade e inapreensibilidade, quer dizer, liberado do
direito, sem que seja dado como propriedade, a qual foi a questdo determinante no
franciscanismo que, certamente, indica o desafio por exceléncia para os tempos que correm.
Isto €, um uso do possivel, ufmma-de-vida, um habitar, uma vida intimamente ligada a
sua forma na qual se torne impossivel qualquer cisdo e separacdo de seu modo de ser, ume

vida aberta para um novo uso possivel e do possivel.

"4 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 109.

5 Nesse sentido, Matias Saidel observa com precisdo: “Ademas, una ontolagia deimo la que se propone
elaborar Agamben, resulta de particular relevancia para pensar lo comin en un momento histérico en el cual mas
gue producir nuevos objetos se trataria de inventar nuevos usos de los mismos por fuera de la logica de la
propiedad capitalista, dando lugar a una forma-de-vida allende la apropiacién privada de la cooperacion social.
Se abre asi el espacio para una comunidagsdao solo de servicios o de objetos, sino del mundo mismo, de

los cuerpos, de las ideas y de la propia identidad, en una exposicion comdn al acontecimiento que es cada
singularidad, cada pensamiento, cada gesto”. SAIDEL, Matias. Ontologias de lo comun en el pensamiento de
Giorgio Agamben y Roberto Esposito: entre ética y politBEGORIA. Revista de Filosofia Moral y Politica,

n. 49, julio-diciembre, 2013, p. 455.
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4.4 Por uma forma-de-vidaeverso e contraponto a vida exposta e sujeitada

Com o termo forma-de-vida, entendemos uma vida
que nunca pode ser separada de sua foffna

O conceito e a compreensaofdema-de-vida’’ sdo cruciais e perpassam o conjunto
do pensamento filoséfico agambeniano, presente ja na obra precedengetm Homo
sacer Meios sem fine, posteriomente, é retormada em O uso dos coopqse torna possivel
pensar o reservo dada nua ex(posta). A vida é o dado em torno do qual se funda a cidade
dos homens, a polis grega, passando petién regimeaté o surgimento e a fundacdo dos
Estados modernos, e as experiéncias aterrorizantes do século XX que, em se levando em
conta a dimensdo das atrocidades perpetradas contra o humano, sempre recoloca o
pensamento ainda além do humano, com vistas a compreender e desvendar, todavia o real

significado daquilo que ndo nos deixa de assombrar, 0S espectros, rastros e restos.

Embora, como vimos, a politica no Ocidente tenha em sua base de sustentacdo uma
relacdo de excecdo, de producdo da vida enquando sobrevivéncia, em que por meio de um
paradigma de excepcionalidade tornado regra permanente de acdo, no século XX
presenciamos um estado de coisas no quastado de excecdo teve exemplarmente sua
efetivacdo na estruturacdo dampo como #ocalizagdo deslocant® nomosdo moderno, o
qual gerou e ainda gera massas imensuraveis de vidas precarias, situacdo na qual, embora en
panoramas os mais diversificados e em modos pluriformes, a vida continua sendo o dado
sobre o0 qual se produz um ascendente contingente de sobreviventes, o I6cus sobre o qual se
produz a violéncia, a negacédo do ser, insignia demarcante das sociedades espetaculares tardo

capitalistas e da maquina biopolitica que opera de modo continuado.

Nesse interim, as experiéncias que circunscrevem o humano e a vida, como poder-se-
la situar, 0 mapeamento do genoma humano, os experimentos que a medicina e as ciéncias
operam a partir do dado biologicAuschwitz,os campos de detengdo de suspeitos de
terrorismo, podem ser situados de um modo impar, como a expressiva realidade de
Guantanamo, em que a vida atinge a maxima indeterminacéo, situacdes nas quais a vida entra
em uma zona cinzenta, de total precariedade que, embora em suas singularidades e

peculiaridades, sempre novamente recoloca o problema do que ainda resta do humano frente

>’ AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&do Paulo: Boitempo, 2017, p. 233.

>’ Natalia Taccetta afirma que o conceito de forma-de-vida se contitui como guia no desenrolar de todo o
projeto Homo sacer, posicao a qual compartilhamos: “Agamben asume como principio politico fundamental la
necesidad de rastrear una vida que no sea pasible de ser separada de su forma, de su modo de vivir, es decir, un:
vida en la que se juegue el vivir mismo”. TACCETTA, Natalia. Potencia destituyente y espectaculo: del uso y la
clandestinidad de la vidRevista Reflexde#sno 7, n. 12 - Janeiro a Junho de 2018, p. 108.
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ao agir politico em nosso tempo. Em tal panorama, no qual a vida se torna objeto, em que

experimentos a determinam e a enquadram nas esferas de exercicio de poder, no qual através
de uma decisdo tomada soberanamente através dexatuado/inclusiva, a pde em xeque e

opera um conjunto de cisdes a articulacbes as quais se encontrm desde sempre expostas, ¢
estatuto de vivente reduzido ao dado bioldgico, que a cada momento, de acordo com cada
dimensé&o na qual € capturada, é separada de sua relacdo consigo mesma, para, em seguida, s
rearticulada, entendida como vida humana vida animal, vegetal, sobre a qual se age

politicamente.

Diante desse panorama em que a vida, ao longo da tradicdo do pensamento ocidental,
constitui-se propriamente ndcus esse dado continuamente em questéo, articulado, cindido,
exposto e, por fim, novamente articulado em vista de ser integrada em determinadas esferas e
fins em que esta implicada, um aspecto desafiante que se imp0e e consiste, pois, precisa e
contrariamente a esse estado de coisas no qual se situa — como poténcia que sempre deve Se
posta em ato, ser-em-ato [operatividade] -, compreendé-la como politica da forma-de-vida, a
vida indivisivel em estreita relacdo com sua forma, de tal modo que ja nédo haja qualquer
espécie de residuos entre vida e forma-de-vida, poténcia entendida como sinénimo de
absoluta imanéncia, uma poténcia que contemple a vida em seu modo de ser, vida que por
meio do uso, desde sempre coloca 0 agente em relagdo consigo mesmo, no uso de Si, com oO¢
outros corpos, e com 0 mundo, em uma relacao originéria, porém na qual se torna inoperante
a distincao sujeito/objeto, ativo/passivo, mas em uma relacionalidade mesma em que o agente

€ afetado pelo outro ao estar posto na relacéo estabelecida.

Assim, uma vida em gue ndo possa jamais ser separada de sua forma, de acordo com o
pensador italiano, compreende uma forma-de-vida em que no seu modo de viver esta posto
em jogo como questédo fulcral o préprio viver. Essa compreensédo de vida implica que, cada
um dos modos, processos inerentes ao viver nunca sejam entendidos meramente como fatos,
mas somente e, sobretudo, corpossibilidadesde vida, oque indica seu carater de
potencialidade, em sentido de poténcia. A poténcia nada mais significa que a esséncia ou
natureza inerente a cada ser, em poder ser contemplada, porém jamais cindida com relagéo ac
ato. Assim, por conseguinte, o habito presente em uma poténcia coincide com seu uso

habitual, em que a forma-de-vida é nada mais que o uso.

O ser humano distintamente ao animal que cumpre sua vocagao bioldgica inscrita em
sua natureza possui atributos, aspectos distintivos que transcendem o dado biologico, isto €,

carrega em sua de vivibiliade, seu viver propriamente como possibilidade. Assim, no proprio
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fato de viver estd em questdo e em jogo a possibilidade real, a vivibilidade, e no viver a sua
felicidade. Ainda além de se compreender que ao ser humano Ihe caiba uma poténcia, como
aquele que precise ou possa realiza-la, ou decidir p6-la em ato, ao assufonmarde-vida

se estabelece como um ser de poténcia, independente de sua vida ter éxito ou fracassar, pois ¢
fator decisivo € que o0 ser € sua poténcia, e sua forma-de-vida com ela € idéntica. Essa
vivibilidade entendida como possibilidade, em que a forma-de-vida entendida como poténcia

€ que confere ao humano em sua natureza em ser qualificado distintivamente as demais
formas de vida, uma vida na qual o que esta posto em questéo é o irremediavel enderecamento

a felicidade.

O significado da vida que precisamos ter presente se expressa por meio da&drmula
vida é uma forma gerada viverid® uma vida que sproduzno viver Essa concepcéo precisa
ser analisada a luz da obra de Mario Vitorino, importante autor e retérico romano convertido
ao cristianismo que se ocupou da tradicdo plotiniana, o qual abordou o paradigma trinitario,
aprofundando a unidade entre ser e vida, a partir do legado da bio-ontologia de Plotino. O
pensador romano, nesse Viés, coloca em xeque a centralidade desse conceito de vida, em viste
de pensar o problema da consubstancialidade entre Pai e Filho nos termos de uma relacéao

entre o puro viver e a vida, em que nela é gerado de um modo cooriginario.

A partir da exposi¢ao sobre a natureza da trindade, a vida é entendida como um habito
de viver,um estado de vida gerado vivendo, que tem em si 0 préprio viver e 0 ser que € a
vida, em que ambos sdo uma e sO substancia. Analogamente, da mesma forma como o Pai é
no Filho e o Filho, no Pai, conforme expressa Vitorino, a forma-de-vida é gerada vivendo,
produzida por aquilo que expressa um modo de ser e viver, mas se expressa na compreensac
de um ser que é seu modo especifico de ser, que é gerado em seu modo de ser. A partir dess:
exposicao sobre a natureza da trindade, € que precisa ser entendida a vida do vivente que, pot
ser um ser de poténcia, que pode realizar algo ou ndo, o que esta em jogo € seu proprio ser, @
ser por exceléncia no qual sua existéncia € enderecada a felicidade. Ou seja, a forma-de-vida
se constitui como a vida no ser vivente, se gera em sua condi¢cao de vivibilidade. Nessa
direcédo, observa Matias SaideFFdrma-de-vidaou vida beataé uma vida singular, profana,

autossuficiente, que chega a perfeicdo de sua poténcia e de sua comunicabifidade.”

8 AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 247.
[Grifo nosso]. A referida formula intitula o quarto capitulo da terceira parte, situada no ambito do tema mais
amplo que é a discussao sobre a concepcao de forma-de-vida.

> “Forma-de-vidao vida beataes una vida singular, profana, autosuficiente, que llega a la perfeccién de su
potencia y de su comunicabilidad”. SAIDEL, Matias. Ontologias de lo comin en el pensamiento de Giorgio
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Assim, a forma-de-vida ao ser produzida, gerada em seu proprio viver ndo possuli
determinadas qualidades ou mesmo possa ser caracterizada como o conjunto de determinadas
propriedades ou atributos, mas situa-se primordialmente em um viver a vidaeoenvitam,
no qual o objeto mesmo é a vida, em que jamais possa haver algo como uma separacao entre
Z0é e bios: “Com certeza, significara vivé-la como algo absolutamente inseparavel, fazendo
coincidir em todos os pontos bios e z88"Nessa direcdo é que se pode perceber a tentativa
de fundamentar uma forma-de-vida, a qual necessariamente requer que tais polaridades ou
cisbes, como por exemplapé e bios sejam tornadas inoperantes, o que torna possivel
concebé-la a partir do momento em que tais cisfes estejam desativadas, inoperantes, postas
abaixo e, conceber algo como uma vida que assume sua intima forma, em uma zona de total
coincidéncia entre ambas: “Trata-se, pois, de um bios, cujo objeto parece ser unicamente a

ZOé.’le

Logo, a forma-de-vida que se funda na vivibilidadeida é gerada vivend®, pois
trata-se de um modo de vida articulado em ambito de exigéncia e indica a potencialidade
inerente ao ser humano, possibilidade de ser e de ndo ser, em seus modos de expresséo, n
acepcao agambeniana, de uma vida que por se expressar nos distintos modos, indica uma
poténcia que sempre esta ainda além de suas formas de manifestacdo: “A forma-de-vida nao
se refereaquilo quesou, mas a&omosou o que sod>. Dai que podemos compreender o
sentido de que a forma-de-vida proporciona repensar o estatuto da prépria vida do vivente e a
politica, posto que a forma-de-vi§aé a vida compreendida em sua dimensé&o essencialmente

politica. Forma-de-vida, nessa acepcao, € definida ndo em sentido de algo que tenha alguma

Agamben y Roberto Esposito: entre ética y politiBEGORIA. Revista de Filosofia Moral y Politica, 49,
julio-diciembre, 2013, p. 452. [Grifo do autor]. [Traducdo nossal.

80 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 252.

1 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 252.

°82 Conforme Maério Vitorino, a quem o pensador italiano reporta-se, para explicitar essa compreensao de vida,
consideramos pertinente sua definicao: “A vida é produzida vivexmhdigitur vivendd e, existindo, ao mesmo

tempo é formada. Mas essa formacao é uma apafipdoafio apparentia ekte o aparecer € um surgir € um
nascimento a partir da laténcia, mas nascimento do que ja existia antes de nascer”. VIT@RINO,
AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 249.
[Grifo do autor].

83 AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 259.
[Grifo do autor].

% Nesse sentido, adverte o pensador italiano: “A forma-de-vida é, nesse sentido, algo que ainda n&o existe em
sua plenitude e s6 pode ser atestado em lugares que, nas presentes circunstancias, nao parecem ser edificante:
Trata-se, de resto, de uma aplicacéo do principio benjaminiano, segundo o qual os elementos do estado final se
escondem no presente ndo nas tendéncias que parecem progressivas, mas naquelas mais insignificantes e
despreziveis”. AGAMBEN, GiorgioO uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo,
2017, p. 254.
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relacdo com uma praxigr{ergeia), nem com uma determinada obra (ergon), mas a situa em

uma poténciadynami3 e por uma inoperosidad®.

Partindo da posicao do pensador italiano, da concepcao de forma-de-vida, estritamente
ligada a um entendimento distinto daquele de poténcia em sentido aristotélico, do dispositivo
aristotélico - que demarcou a tradi¢cdo ocidental, a qual concebe uma cisdo entre poténcia e
ato, em que a poténcianergeia) seja efetivada, expressa na formula ser-em-ato, em que o
ato é superior e precedente a poténcia em si — a qual toma como pressuposto e concebe a
poténcia enquanto ser-em-obra. Trata-se de pensa-la [poténcia] enquantchussis-| que
ndo implica em uma relacdo com alguma coisa exterior, sendo que um vinculo consigo
mesmo (agente), que consiste em ser afetado, em que 0 sujeito constitui a si coresis,—
pois esse é o dado originario de sua constituicdo — fazer uso do mueshouma ideia de
uso habitual, uma poténcia na qual o homem contemple a si mesmo e a prépria poténcia de
agir®®. Diante disso, pensar a desativacdo do dispositivo ontolégico compreende a tarefa que
requer se desvencilhar de um legado que reina ao longo dos séculos no Ocidente, uma
operacdo complexa: “O que desativa a operosidade € certamente uma experiéncia da poténcia,
mas de uma poténcia que, enquanto mantém firme a propria impoténcia ou poténcia do nao,

expBe a si mesma em sua nédo-relacdo com G4to.”

Como se torna perceptivel, o exercicio de pensar e articular uma forma-de-vida no
presente ndo € uma tarefa trivial ou mesmo simplista, posto que o projeto da modernidade
fixada sob uma racionalidade esclarecedora demarcou e reafirmou os tracos da ontologia da
efetualidade/operatividade, sobretudo com as propostas normativistas, baseadas no dever, as
filosofias da consciéncia, ou mesmo as propostas estabelecidas por um viés contratual, ou
neocontratual, por meio de principios que pudessem resultar de qualquer conjunto de

operacdes procedimentais, presentes em algumas correntes de pensamento que propunhan

85 Em vista de explicitar essa compreensédo de forma-de-vida o pensador italiano esclarece: “Um ser vivo que
busque definir-se e da-se pela prépria operacéo esta, de fato, condenado a permutar incessantemente a propric
vida com a propria operacdo, e vice-versa. Por sua vez, s6 ocorre forma-de-vida onde ocorre contemplacéo de
uma poténcia. E claro que sé pode ocorrer contemplagdo de uma poténcia em uma obra; mas, na contemplacéo, a
obra é desativada e tornada inoperosa e, dessa maneira, € restituida a possibilidade, aberta a um novo uso
possivel’. AGAMBEN, GiorgioO uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p.

254,

%% A partir da compreensdo dehfesta], de acordo com Natalia Taccetta se realiza um giro acerca da
compreensédo de uso: “Este giro por el uso en si conlleva la preocupacion asimilandolo a energeia, es decir, un
uso de la potencia que no sea simplemente pasaje al acto. El uso, asi comprendido, no es una actividad — que
puede llevarse a cabo o0 no, sino una forma-de-vida. En ella, la vida que se genera viviendo y zoé y hios no
establecen una relacién de oposicién, sino de contacto [...]". TACCETTA, Natalia. Potencia destituyente y
espectaculo: del uso y la clandestinidad de la Rawista Reflexdeéno 7, n. 12 - Janeiro a Junho de 2018, p.
113-114.

87 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 308.
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modelos de sociedades bem ordenadas, ou ainda, teorias da justica que facam frente ao
modelo societario no qual vivemos. Esse exercicio implica a necessidade de tornar inoperante,
desativar a maquina governamental que captura a vida humana (vida nua), a inoperosidade

como o dado mais essencial que coabita a natureza humana.

A tradicdo ocidental, fundada sobreeaceptio legou ao humano um modelo de
articular, dividir, cindir o préprio humano, para, em seguida, novamente articula-lo de acordo
com os interesses e especificidades de determinada area que toma a vida, define-a e a
sacraliza, partindo do dado biologico, o substrato secularizado da vida nua que campeia e
permeia as varias areas dos saberes, sobre a qual e em torno da qual e pela qual se age n
producdo de discursividades, na producdo de verdades, mas que, em Ultima instancia, recai
sob uma gestdo instrumentalizada e biopolitica da vida, por meio da captura e da

excepcionalidade tornada regra na atualidatle.

Esse paradigma biopolitico que se forma sob a captura da vida na relagdo de excecéo,
de acordo com 0 que expusemos, se sustenta a partir de uma concepcgdo ético-ontoldgica
estabelecida sob a operatividade, o qual por meio da signatura teoldgica da efetualidade no
Ocidente opera sob a primazia de um paradigma ontoldgico fixado sob o dever ser, sob o
comando e a necessidade da operatividade, construgfes tedricas/fundantes que o pensament
grego nos legou a partir da Platdo e Aristoteles. Ademais, esse modelo de pensamento foi um
dos fatores fundamentais na estruturacao do cristianismo, pois permeiam a forma de conceber,
pensar e de conduzir as condutas dos sujeitos, que mais tarde reforcaria e reafirmaria a
ontologia da efetualidade que toma forgca na modernidade sob a égide da fundamentacao da
ética firmada no dever [Kant e Kelsen] e, posteriormente resultaria em propostas ético-
procedimentais que pululam com a enorme eficacia tedrica, mas que, no mesmo movimento
ascendente de seu emergir, descuidam de aspectos basicos, em geral pré-fixadas em teorema
e conceitos de pessoa ao qual Ihe escapa o dado mais basico: os restos, 0s rastros e o substra
sob o qual repousa a vida em sua condi¢céo de sobrevivénala, @ua, posta em sua nudez

mais extrema e radical nas atuais conjunturas ocidéftais.

%8 Cf. TAUB, Emmanuel.Espacios de excepcién o espacios de excepcionalidad: clasificacion de la
excepcién como signo de nuestro tiempo. Documento de Trabajo n. 159, 2006, p. 1-13.

%% presenciamos particularmente no Brasil uma realidade paradoxal. Ao mesmo tempo em que se afirma estar
melhorando a vida, que é em nome da vida que se governa, analogamente, inquietante é a condicdo do
trabalhador assalariado, sobrevivente, por exceléncia, nesse mar de negociatas em ambito politico no qual
acompanhamos atbnitos a normalizacdo de um conjunto de praticas expurias — em que o paradigma econdmico
de governo da vida em plena ascensdo determina as demais esferas da vida, no qual o que resta ainda da
chamadalemocracia é apenas uma mera marca vadt@sse panorama, vemos que a escravidao somente tomou

outras vestes pelo processo de secularizagdo, em que o0 escravo em sua férmula mais acabada de vida habita n:
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Diante desse horizonte no qual prepondera esse modelo estribado na operatividade,
uma ontologia da vida precisa ser concebida em sentidrigiéncia que possa se configurar
como elemento desativador da légica fundada na operatividade, nas oposicdes legadas pelo
dispositivo ontoldgico aristotélico, e colocar em xeque tais conceitos indica um exercicio de
um pensamento que propicie repensar tais conceitos em sua radicalidade, em que a vida seja
tomada em sua radicalidade mesma, em sentido®tiem sua condicdo de nudez, quer dizer
nas cisées que o poder politico opera e em que a vida esta desnudada, despida de sua forma

portanto, convertida no principal objeto de administragéo.

Esse desafio de colocar em xeque tais conceitos, presentédVaiessem fim, indica

a necessidade de conceber a vida como aquilo que se pde em jogo, N0 seu viver mesmo, em
sua vivibilidade, o enderecamento a felicidade. Isto €, em conceber o humano e a politica
enquanto desconexdao, desativacdo dos dispositivos e das articulagdes legadas pela tradicac
metafisica ocidentaldgos/naturezacorpo/alma,anomia/lej esséncia/existéncia], que ainda
reinam, mapeiam, incluem e tornam a vida objeto cindido e capturado nas esferas de poder,
qual seja: “Devemos tentar pensar o humano e o politico como aquilo que resulta da
desconexao desses elementos e investigar ndo o mistério metafisico da conjuncéo, mas aquele

prético e politico de sua disjuncas”

Diante desse desafio de pensar o humano e o politico, certamente, aquilo que esta no
cerne da proposta do pensador italiano resida, justamente, em recuperar a inoperosidade da
vida®®? e oque pode significar ainda agir politicamente nos tempos que correm. Outro aspecto
sumamente instigante € a nocaoud® estribado no termo gregbresis liberto de toda

forma de concepcdo utilitarista e pragmética a qual estamos convencionados a concebé-lo,

figura do trabalhador assalariado, porém, legalizada por um poder soberano que faz a lei, ao mesmo tempo em
que esta dentro, coloca-se em um fora, toda a vez que a excec¢do precisa vir a tona, instituida sob o viés da
emergéncia em determinadas situa¢cdes que lhe forem convenientes.

9041 ] ética ndo é a experiéncia na qual o sujeito se segura para tras, por cima ou por baixo da prépria vida,
mas aquela cujo sujeito se constitui e se transforma em indissolUvel relacdo imanente a propria vida, vivendo
sua vida”. AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corposlrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017,

p. 129. [Grifo do autor].

*1 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 304.

%92 Na Conferéncia intituladaa obra del hombredatada de 2004, publicada posteriormente nalabpbtencia

del pensamient@p. 465-480] se reconstréi o tema exposto no titulo ao questionar se 0 homem de fato possui
uma obra. Tomando como ponto de partid&t@a a Nicomacpa indagacdo se direciona em sentido de
perguntar se existe algo como uma olerggn) especifica do homem, ou se 0 mesmo seria urrges quer

dizer, inoperoso, privado degon Ergon por sua vez, para o estagirita, significa em grego, obra ou trabalho, e
esta estreitamente vinculado ao conceitcedergeia(ser em obra), concebido em sentido opostyrsamis
(poténcia). A partir do adjetivenergos(ativo, operoso), o estagirita teria tirado o terangon O sentido

contrario desse termo #&rgos, (inoperoso, inativo). EnDe anima é possivel situar a passagem em que
Aristételes explicita anods o intelecto humano, que “[...] este no tiene otra naturaleza que el ser em potencia”
(429a 21)” AGAMBEN, Giorgio.La potencia del pensamientensayos e conferencias. Trad. Flavia Costa y
Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2007, p. 467.
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frente ao que temos diante do horizonte que nos circunda. Isto €, pensar um uso no ambito da
forma-de-vida, em que nao seja possivel colocar no centro um sujeito ordenador, um logos
que ordena, define e capta a partir de um objeto. Logo, essa concep¢cdo em tais termos
cancela, por conseguinte, qualquer polarizacdo entre sujeito/objeto, em que um agente é
afetado em uma relacionalidade, porque o que esta em jogo, necessariamastede &,

seja na relagcdo com outros corpos, com as coisas, com o mundo, como o dado mais originario,
poiS N0 uso € que se constitui em uma forma-de-vida, por meio de um uso em sentido
habitual, na alegria de um modo de vida em que pelo habito de contemplar-se a si mesmo e a

poténcia de agir se possam conformaraithosque |he confira a alegria de uma vida feliz.

Essa forma de conceber a vida, vida como uso habitual, em que sempre esta implicado
um uso de si, jamais pode ser vista em sentido de mera passividade, inércia, mas,
contrariamente, uma atividade que, por seu carater constitutivo seja, um desativar, tornar
inoperante os dispositivos que emanam das esferas da economia, da religido, da politica, da
arte, do direito, da teologia etc. as quais delimitam, articulam e operam uma série cisdes de
acordo com suas finalidades e demandas, o0 que tornaria possivel outro uso, outra forma de
relacionalidade, um novo status para o viver do vivente.

Exemplar, nessa direcdo, € a compreensadati@rgein, a qual significa justamente
tornar inoperante, isto €, por exemplo, ndo negar antehd3, mas torna-la desativada,
inoperante, em sentido de um cancelar um poder, uma funcdo, uma operacdo humana, e ao
torna-la liberta lhe abre um campo de potencialidades, de possibilidades, as quais, por
conseguinte, permitem novos usos. Assim, por meio dessa operacdo se abre um distinto e
novo uso possivel, uma concepcdo de novo uso das coisas ja expo&imgemnda
Profanacdo, em que o uso € exposto em sentido de liberar algo de uma esfera na qual se
tornou sacralizado, liberado da assinatura teoldgica, o que indicava o exercicio do profanar
em vista de colocar algo em outra esfera que aquela separada do uso comum, ou seja: “Assim,
a criagdo de um novo uso é possivel ao homem se ele desativar o velho uso, tornando-o

inoperante >

BN

Esse desativar precisa ser restituido a esteira&éotlao nédo paulino, que indica

inoperosidade, desativacao, o qual significa ndo a negacao e a destituicao total da propriedade

%9340 ser que se constitui na pratica de si nunca fica — ou nunca deveria ficar — debaixo ou antes de si, nunca

separa — ou nunca deveria separar — de si um sujeito ou uma “substancia”, mas continua imanente a si, é sua
constituicdo e ndo cessa de constituir a si, de exibir a si e usar a si como agente, visitante, passeante, amante”.
AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 129.
[Grifo do autor].

% AGAMBEN, Giorgio. ProfanacdesTrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2007, p. 75.
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em sentido juridico e social, sem que seja preciso se efetivar algo como uma deposi¢do, mas,
“Uma forma-de-vida €, nesse sentido, aquela que permanentemente depde as condi¢des
sociais em que se encontra vivendo, sem as negar, mas simplesmente as’tis@ndsgja:

0 como ndo paulino recobra uma figura da inoperosidade, que pode exemplarmente ser
compreendida como uma forma de poder destituinte que, em Ultima instancia, nada mais é
que fazer um novo uso de algd A exigente tarefa de se pensar uma poténcia destituinte,
adverte o pensador italiano: “Devemos pensar, para a poténcia destituinte, estratégias bem

diferentes, cuja definicdo é a tarefa da politica que vém.”

Inoperosidade, portanto, ndo pode ser entendido de modo algum como sinénimo de
inércia, pois que aquilo que se constitui no elemento a ser desativado ndo é a poténcia em si,
mas a forma em que a poténcia se expressa em seu catéteoldgia e em sua modalidade,
exercicio de si propria. Isto €, o que parece ser fundamental e precisa ser restituido e
recuperado € a inoperatividade em aberta contraposicdo ao dispositivo biopolitico econémico-
politico firmado na operatividade - marca distintiva da ontologia operativa ocidental -, a qual
demarca as estruturas politicas e a forma como vida € tomada como objeto de

governabilidade.

Assim, frente ao modelo globalizado de poder biopolitico, o qual toma a vida em sua
singularidade e parece ofuscar qualquer perspectiva de saida desse panorama no qual a vida s
encontra ex(posta), urge (re)pensar novas formas de relagdo ainda além da apropriabilidade e
da apreensibilidade, novos usos, a potencialidade mesma de uma poténcia destituinte que
possa restituir a vida a condicdo den viver que se gera vivendo, mas que por assim se
compreender, em jogo esteja a possibilidade mesma de sua realizagcdo, a felicidade.
Entretanto, em vista disso ha que se colocar em suspenso, desativar as separacdes, as CisOe
que ao longo do pensamento ocidental demarcaram e demarcam a vida, como por exemplo,

Zoée bios alma e corpo, oikia e polis. Isto €, ao tornar inoperosas tais distincdes € que se

%% AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 306.
Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz, compreende que “A ética como forma de vida explora a potencialidade de
inovar a prépria forma de viver além de normas dadas ou leis prescritas, e através dessa inovacao do viver
persegue-se a possibilidade de refazer o modo politico de agir [...] A forma-de-vida caracteriza-se por ser uma
pratica em que o0s sujeitos constituem seu modo de viver e, através da forma-de-vida, se autoconstituem como
sujeitos. A forma de vida confronta-se com a racionalidade biopolitica que implementa a estratégia do governo
dos outros, da administragcao oikonémica da vida humana”. RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. Os paradoxos
da regula vitae: a poténcia da vida que desativa o dife#teista Reflexde#\no 7, n. 12 - Janeiro a Junho de

2018, p. 25.

% Carlo Salzani precisa nesse sentido: kiatargésisnon elimina le identita fattizie, la Legge o i dispositivi,
sostituendoli con nuove identita/Legge/dispositivi, ma li rende inoperosi, cioé li neutralizza e conserva allo
stesso tempo, aprendoli a un nuovo — “vero” — uso”. SALZANI, Cdrivoduzione a Giorgio Agamben.
Genova: Il Melangolo, 2013, p. 159.

%97 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 298.
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pode pensar e conceber uma forma-de-vida em que seu modo de ser seja intimamente ligado a

sua forma, que torne possivel novos usos, seja dos corpos, das coisas, do mundo.

Frente ao percurso que trilhamos na presente investigacdo, apresentaremos alguns
tracos possiveis e indicativasn direcdo a umantologia da vida, isto é, aspectos que
compreendemos pertinentes na direcdo do desafio que pode ser considerado o ponto crucial
sobre o qual se situa todo o desenvolvimento do pensamento filoséfico agambeniano, [bem
como entendemos ser 0 guia, o fio condutopdgeto homo sacerjcom o qual abrimos a
presente pesquisa na parte introdutoria, qual seja: o desafio de repemeado novo, o
estatuto do ato de criacdo e a obra de arte, no campo da estética, e no campo da politica, a
status do vivente frente ao poder constituido.

4.5 Por umantologia da vida

O ser nao preexiste aos modos, mas constitui a si modificando-se, nada
mais é do que suas modificachés

A proposta filosofica agambeniana compde-se estritamente epensar a vida e é
assente sob um viés que coloca em questafilosofia primeira. Sua proposta €
determinantemente demarcada por um viés ontolégico, o qual parece ser o indicativo
delineador e constitutivo de toda abordagem. Isso se torna visivel por meio da compreensao
da fundacdo da politica e de toda a estruturacdo da biopolitica que € (re)lida em um carater
ontolégico, ou seja, consubstancial a estrutura politica do Ocidente. A analise elaborada
acerca deestatuto da vida e darte € permeada por uma leitura ontologica acerca da vida, a
qual se constitui essencialmente enquanto uma critica ao legado operativo sob o qual esta
firmada a forma de se conceber tanto a arte, sobretudo a partir da modernidade, e a prépria
situacao do vivente que € capturada por uma estrutura estabelecida a exdepdi®. Essa
se expressa na formula que a vida [zoé e bios] se torna indiscernivel, sobre a qual se funda a

cidade dos homens e, sobre a qual nos tempos que correm se age politicamente.

Diante da proposta agambeniana, um aspecto fundamental refere-se a primazia do
ontolégico para pensar o vivente e aquilo que o circunscreve,ontobbgia da poténcia
liberada do dispositivo ontologico aristotélico o qual coloca em primeiro plano o ato, a
operatividade, nger-em-ato, e pensa-la em sentido de uma ontologia como poténcia de ser e

de néo ser, de n&do passar ao @mo alegre contemplacéo do ser sobre si mesmo, de seu ser

% AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 196-
197.
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e de suas acdes, em sentido spinoziano. Uma ontologia que compresh@a- aim gerar

que se gera no seu viver —, uma espécieatemplacdo viventgue se produz no viver,
expressdo dos modos de ser, em que a pergunta guia, o eixo articuladocs®e@ em
detrimento doque é o serlsto €, 0s modos em que 0 ser se expressa enquanto exigéncia

mesma do proprio ser.

Essencial na construgdo de uma proposta ontologica liberada do dispositivo
aristotélico € o contributo de Benedictus de Spinoza, pensador que assume uma importancia
fundamental no pensamento agambeniano, tanto na tematizacdo elaborada na Conferéncia
Imanéncia absolutd® e, posteriormente, en® uso dos corpos, sobretudo em sua
compreensao acerca da poténcia, em sua proposta ético-ontoldgica, a qual conforme explicita
o pensador italiano € o referencial com o qual € preciso se medir quem queira e se dispunha a
colocar o problema do ser além do legado do dispositivo ontolégico aristotélico. Em outros
termos, se quisermos contrapor aquela que se cristalizou como a tradicdo ocidental por
exceléncia, com a qual se convencionou a compreender a constituicdo do ser, da vida, em
pura operatividade, necessidade, causalidade de uma poténcia que necessariamente precisa S

efetivar no ato.

Conceber o ser, uma vida no ambito de poténcia de ser e de néo ser, poténcia-em-uso,
uso habitual dos corpos, das coisas, do mundo, implica reposicionar o humano em uma
ontologia da modalidade em que, uma vez liberada da forma de operar por cisdes, cesuras e
oposicOes existéncia/esséncia, poténcia/ato, [que dividem, cindem e, posteriormente articulam
e coordenam o sujeito por meio dessas operacdes], pense em sentido de articulacdo dos modos
nos quais o ser se manifesta, posto que em seu viver o vivente se manifesta de distintas
formas e modos, concebida a partir da compreensaxigéncia, pois esta Ultima nao se
constitui em um modo da esséncia e nem mesmo uma diferenca em termos somente de razéo,

mas €, precisamente uma concepc¢ao ontolégica enquanto exigéncia.

A partir do legado de Foucault e Deleuze, na esteira de Spinoza, o pensador italiano
explicita 0 que entende por viddma vida,imanéncia absolutgyura poténcia, no sentido do
conatusimplica que aquilo que esta em jogo € um desejar imanente ao si mesmo. Ou seja, 0

desejo que € inerente ao ser em perseverar no proprio ser, um contemplar-se a si mesmo, que

%9 AGAMBEN, Giorgio. La potencia del pensamientensayos y conferencias. Trad. Flavia Costa e Edgardo
Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2007, p. 481-522.
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“[...] é pura contemplacdo além de todo sujeito e de todo objetdf,..lim contemplar
aproximado ao sentido compreendido pelos gregos, que nao implica uma relacdo de
conhecimento, mas um tocahigein], uma contemplacdo vivente, aspectos que indicam e

circunscrevem a definicdo da vida.

Na proposicdo dessa ontologia liberada do dispositivo ontolégico aristotélico,
primordial é a concepcdo doonatu§®, [conor — exigir; conatus — exigéncia] restituido ao
ambito da exigéncia, isto €, em que na esséncia dessa compreensao esta posta e se situa n
esforco para que cada coisa possa perseverar em seu ser, pois se trata da poténcia pela quz:
cada coisa em sua natureza age ou se esforca para perseverar em seu ser. Isso expressa na
mais que a esséncia mesma da coisa em sua atualidade, em sentido de que, 0 ser ao buscar sl
perfeicdo, seu perseverar em suas modificacdes, implica uma compreensdo aproximada em
sentido de que a justica ndo pode ser compreendida como um conjunto de virtudes, mas um
estado do mundo: “[...] o ser que deseja e exige, ao exigir, modifica, deseja e constitui a si
mesmo. E isso, ndo outra coisa, que significa “perseverar em s&ff.s@r"conceito de
exigéncia posto e tomado como guia da ontologia, por conseguinte, implica que o ser expressa
a exigéncia dos modos, da mesma forma que, os modos exprimem-se como uma exigéncia

gue emana do ser.

Como podemos verificar Spinoza assume na proposta agambeniana um papel
definidor e estratégico, pois, como se depreende da exposi¢do do filésofo italiano foi quem
buscou superar no pensamento escolastico, a forma reinante estribada no dispositivo
ontolégico aristotélico, a forma de conceber a substancia/modos. Isto €, a forma na qual
compreende a passagem da substancia para o ambito individual, ou da poténcia para o ato. Ao
introduzir o conceito de modo explicita que isso implica uma pequena modificacdo da
substéancia, e a questao crucial € pensar a substancia em termos de modalizacao. Isto €, aquilc
que esta na raiz da concepc¢éao spinoziana deve ser lido como uma substancia que se modifica,
se expressa em unaturar, nasce nos modoBor isso, somente se torna possivel contrapor a

ontologia classica se se colocar em outros termos sua formulacdo, capaz de restitui-la ao

60041 ] es pura contemplacién mas alla de todo sujeto y de todo objeto [...]"’AGAMBEN, Gibegjatencia

del pensamientoensayos y conferencias. Trad. Flavia Costa e Edgardo Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo,
2007, p. 511. [Traducéo nossal.

91 “proposicéo 7. O esforco pelo qual cada coisa se esforga por perseverar em seu ser nada mais é do que a sue
esséncia atual’. SPINOZA, Benedictis #¢ica. Trad. Tomaz Tadeu. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2011, p.

104. Certamente analisar em que medida o pensamento spinoziano esta na base e se constitui como central nas
discussbBes e nas formulacBes de varias propostas que se ocuparam e se ocupam do tema da biopolitica se
constituiria em uma abordagem que compreendemos ser de suma relevéncia. Entretanto, frente ao escopo da
presente pesquisa, torna-se uma tarefa impossivel, 0 que permanece como desafio para um estudo vindouro.

%92 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 197.
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ambito de um pensamento em sentido substantival, em articular o ser e pensa-lo nos modos
nos quais/em que o0 ser se expressa “[...] enquanto o modo tem uma natureza

constitutivamente adverbial, exprime n&do “o que”, mas “como” o s&r é.”

Na conformacao da proposi¢cdo de umndologia da vida, nos termos apresentamos a
exposicdo, de capital importancia € o conceitczagsa imanenteem que a substéncia € a
causa imanente de todas as coisas, todas as substancias sdo provenientes da referida caus
imanente e, portanto, fora dela ndo ha nenhuma substancia. Assim, a causa imanente
compreende uma agcdo em que agente e paciente coincidem, sem que haja qualquer forma de
residuos. Ou seja, a substancia se estabelece a si mesma como existente, ou vivente que
recuperando o exemplo usado com o verbo passear, quando tratamos dohvestm
constituir-se-ia, por conseguinte, como um constituir a si, como visitar-se, um passear-se a si.
Em suma, o pensador italiano articula uma ontologia nos termos de uma ontologia medial, em
voz meédia em que 0 agente, nesse caso, a substancia ao se efetivar nos modos, afeta e
modifica somente a si mesma, em que se afeta, se modifica e se expressa a si mesma, err

direcdo ao contemplar-se a si mesma.

Desse modo, a compreensao alégéncia € fundamental em vista de se pensar o
problema dos modos pelos quais o0 ser se expressa, no qual o real é que exige a possibilidade.
pois 0 ser ndo preexiste aos modos, mas sua constituicdo se da em um processo no qual ele
nada mais é que as suas modificacfes. Nessa acepcdo € que a exigéncia esta situada n
centralidade da proposta ontolégica e ndo a substancia, isteeé,nada mais seria que a
exigéncia dos modos, bem como os modos sdo uma exigéncia. dessar, € preciso
compreendé-la ndo como algo que preexista ao viver, como uma espécie de nexo substancial,
mas contrariamente, pois ndo coincide com o plano da esséncia nem o coincide nem com o0
plano real, nem ao mundo, nem ao pensamento, nem como implicacéo l6gica e moral, mas se

situa como articulacéo.

Ante o exposto, como vimos, se na tradicdo ontologica firmada no dispositivo
ontolégico aristotélico se pensa o ser em sua dizibilidade, como substancia [motor imével], a

exigéncia é concebida como articulagdo, uma espé@egieanto, que ao mesmo tempo em

93 AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corposTrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 190.
Nesse sentido, o pensador italiano adverte que se incorreu em erro ao ler Spinoza em sentido de um panteismo:
“O problema do risco panteista é mal apresentado: o sintagma espifisiensive naturado significa “Deus

= natureza”; osive (quer derive do se condicional e concessivo, quer deriveicanaforico) exprime a
modalizacdo, isto &, o fato de se neutralizar e de ndo resolver tanto a identidade quanto a diferenca. Divino néo é
0 ser em si, mas sealve o fato de sempre ja se modificar e se “naturar” — nascer — nos modos”. AGAMBEN,
Giorgio. O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 190.
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gue separa, também nesse processo une os dois termos, como por exemplo, dntico e lgico,
existéncia e esséncia. Em decorréncia disso, a exigéncia assume um modo de ser da propria
poténcia. Ou seja, nessa concepcao o real exige a prépria possibilidade, o ser em sua
vivibilidade: “O proprio ser, conjugado na voz meédia, € uma exigéncia, que neutraliza e torna

inoperosas tanto a esséncia quanto a existéncia — tanto a poténcia quantd'o ato.”

Na esteira dessa perspectiva ontolégica, wmtlogia da vida requer situar a
poténcia, 0 ser-em-uso, um contemplar-se a si mesmo do ser em sua vivibilidade. Trata-se de
situar a poténcia como poténcia de ser e de nao ser, poténcia-em-uso, uso habitual dos corpos,
das coisas, do mundo. Essa compreensao se depreende daquilo que expomos acima, qual seje
de umaontologia da poténcia, do primado conferido a ontologia da poténcia, que se explicita
como uma proposta essencialmente ético-ontologica que precisa partir do conceito de forma-
de-vida, em que ndo haja mais cisbes em bios e zoé e as cisdes legadas pela metafisica
ocidental, traco peculiar da ontologia da operatividade, fixada no dever-ser, marca

fundamental das propostas ético-normativas reafirmadas na modernidade em diante.

Assim, pensar a poténcia em termos de possibilidade, de ser e de ndo ser, em um viés
de um ser que se contempla em si mesmo, em que a relacdo mais originaria que o demarca a
relacdo com o mundo € o uso, podemos compreender a importancia dohredtaiem seu
sentido grego que, em sua medialidade, indica um afetar-se, em que o agente ao fazer uso de
si entra em relagdo com o outro com o qual condivide o mundo, as coisas e, por estar em
relacdo de uso de si se constitui em seu ser. Entdo, compreendemos que uma ontologia da
vida liberada da operatividade, insignia impar do dispositivo ontoldgico aristotélico, precisa
necessariamente estar conectada a teoaa dos usos— em que O vivente em sua
vivibilidade, pelo uso habitual que faz das coisas, por meio do uso de si, uso das coisas, uso
do mundo, sem gque com isso se dé apropriacdo, estabeleca uma relacionalidade consigo e
com o mundo, uma relacédo inapropriavel e inapreensivel. Logo, trata-se de no bios, na vida
em que se vive buscar uma vida na qual por meio do uso, da constituicdo de si, por meio do
uso que se faz de si e do mundo, na qual se é afetado em uma relagdo medial, por meio dessz
relacionalidade se constitua uma forma-de-vida, enfim, um modo determinado de usar e viver

o bios no qual se habita.

A forma-de-vida que se gera no préprio viver, na vivibilidade se compde
essencialmente como wavere vitam no qual o que esta em jogo é a possibilidade de uma

vida que foge a qualquer qualificacdo em sentido de atributos ou determinacdes de

804 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 196.
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propriedades que possam circunscrevé-la. Indica uma vida na qual ndo seja possivel qualquer
ordem de cisdes ou divisbes, em que zoé e bios coincidam de tal modo que ndo haja residuos
no modo como a vida esta intimamente ligada a sua forma. Ou seja, por meio de um modo de
vida o vivente contempla e se constitui no mundo por usar de si e do mundo, das coisas. Esse
constituir-se é nada mais, nada menos, que a relacionalidade estabelecida com os demais sere:
gue o afetam, o inquietam, o interpelam no seu modo mesmo de relacionar-se, no préprio uso
habitual, que é a forma habitual com a qual o ser estabelece seu viver e seu interagir no

mundo e com mundo.

A partir da compreenséao de vida em sentido de contemplacédo vivente, inoperosidade,
pensar o0 estatuto da arte frente aos moldes do edificio metafisico sob o qual se construiu a
compreensao e vida e de arte, certamente compreende uma das tarefas fundamentais a que s
propde o pensamento do fildsofo italiano. Em uma Conferéncia proferida em Scicli, Sicilia,
em 2012, intituladaA arqueologia da obra de aff®, afirma: “A obra de arte pertence de
modo constitutivo a esfera do ser em obra, da energeia. [...] Aristoteles escreve que o fim é

sempre a obra (o ergon), e que a obra é sempre energeia, € sempre ser em obra,8peracao.”

A arte, potencialidade e possibilidade de restituicdo do humano a sua essencialidade,
contemplagdo vivente, jamais podera ser compreendida como tarefa, nem como obra, mas
como um contemplar de si mesmo, da inoperosidade que se instaura ndo como uma obra que
possa substituir ou preceder a outras. Assim, a arte € compreendida conapnapriavel e
inapreensivel, pelo simples fato de desativar e depor toda forma de obra, e tal destituicdo
indica o simples fato de viver a vida. O artista, por conseguinte, ndo deve ser compreendido
como aquele que detém determinada poténcia e, por um impulso criativo, certo dia resolve

criar algo, mas € o vivente que por meio do uso se constitui em sua forma-de-vida, que por

95 AGAMBEN, Giorgio. Arqueologia da obra de arte. Transliteracéo e traducéo de Vinicius Nicastro Honesko.
Principios — Revista de FilosofiaNatal (RN), v. 20, n. 34, Julho/Dezembro de 2013, p. 349-361. [Vale destacar

que essa conferéncia foi publicada posteriormente em recente obra, na qual compreende o primeiro, com o
mesmo titulcArcheologia dell'opera d'art€p. 9-28). In: AGAMBEN. GiorgioCreazione e anarchiaopera

nell'eta della religione capitalista.Vicenza: Neri Pozza, 2017].

9% AGAMBEN, Giorgio. Arqueologia da obra de arte. Transliteragéo e tradugéo de Vinicius Nicastro Honesko.
Principios — Revista de FilosofiaNatal (RN), v. 20, n. 34, Julho/Dezembro de 2013, p. 354. Entretanto, cabe
observar que esse exemplo é retirado no sentido de produzir alguma coisa, como por exemplo, construir uma
casa, a obra de quem constroi é, obviamente, a casa. Por outro lado, “Quando, ao contrario, ndo surge uma obra
externa, além do uso, entdo a energeia, o0 ser em obra, estard nos préprios sujeitos. Como, por exemplo, a visdo
naquele que vé e a cognicdo naquele que conhece”. AGAMBEN, Giorgio. Arqueologia da obra de arte.
Transliteracao e traducéo de Vinicius Nicastro Honeg2kacipios — Revista de FilosofidNatal (RN), v. 20, n.

34, Julho/Dezembro de 2013, p. 354.
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meio de sua pratica busca constituir sua forma-de-vida, e ogue esta em jogo nesse constituir a

si mesmo é sua realizaco, a felicidde.

Tomando essa compreensado de arte, inoperosidade, contemplacdo de si, essa esta
liberada de toda forma de teleologia e de finalidade, puro mestyalidade, — arte como
expressao da poténcia, enquasgo-em-uso -, um contemplar-se a si mesmo do ser em sua
vivibilidade, uma arte que possa tornar inoperosos os dispositivos que determinam a vida,
expressdo maxima da essencialidade do humano, daquilo que Ihe € mais proprio. Nesse viés,
trata-se de considera-la como possibilidade de romper com os dispositivos que capturam a
vida, seja em sentido bioldgico, seja social, o desativar dos dispositivos biopoliticos que
reinam no Ocidente, em sua dimensdo essencialmente politica, manifestacdo da politica que

vem %8

Nesse interim, cumpre destacafil@sofia que vendetém um papel fundamental por
ser exercicio reflexivo que carrega em si o potencial de indagar acerca da condig&o do vivente
e das formas de vida que Ihe sao inerentes, uma poténcia de um pensamento que se constitu
na abertura para pensar alternativas a vida frente ao governo biopolitico, que gere a vida nos
tempos que correm. Isto €, repensar as condicbes de uma ontologia da vida requer,
necessariamente, um pensamento que, em si, seja exigéncia, expressao da poténcia, frente a
crescente esgotamento, seja em sentido humano, seja na dimensionalidade das crises nas
esferas que abarcam e circunscrevem a existéncia, seja pela falta de perspectivas e alternativas

frente ao modelo societario que determina a vida em sua complexidade.

O papel ddilosofia que vem requer reafirmar sua potencialidade para colocar em
xeque a complexidade do real, tornar possivel capta-lo, compreendé-lo e facilitar a busca de

vias outras as quais estamos habituados a pensar, o impensado como acesso ao ainda néo

07«Assim como o poeta e o pintor, também o carpinteiro, o sapateiro, o flautista, enfim, todo homem, n&o sdo os
titulares transcendentes de uma capacidade de agir ou de produzir obras. Ao contrario, sdo viventes que no uso, e
apenas no uso, de seus membros — como do mundo que os circunda — fazem experiéncia de si e constituem-se
como formas-de-vida. A arte é apenas 0 modo no qual o andnimo que chamamos artista, mantendo-se em
constante relagdo com uma pratica, procura constituir a sua vida como uma forma-de-vida. A vida do pintor, do
musico, do carpinteiro, nas quais, como em toda forma-de-vida, esta em questdo nada menos do que a sua
felicidade”. AGAMBEN, Giorgio. Arqueologia da obra de arte. Transliteragéo e traducéo de Vinicius Nicastro
Honesko Principios — Revista de FilosofiaNatal (RN), v. 20, n. 34, Julho/Dezembro de 2013, p. 361.

%8\ essa direcéo, podemos ver a potencialidade da arte, ao ser comparada com a politica, pois carrega em si uma
dimenséo constitutivamente politica por ser uma condi¢éo de possibilidade, uma operagdo que torna inoperativo
e proporciona ao humano contemplar aquilo que o cerca, os sentidos e 0s gestos, tornando possivel um novo uso:
“Aquilo que a poesia cumpre em relacdo ao poder de dizer e a arte em relacdo aos sentidos, a politica e a
filosofia tém de cumprir em relagdo ao poder de agir. Tornando inoperativas as operacdes bioldgicas,
econOmicas e sociais, elas mostram o que pode um corpo humano, abrem-no a um novo uso, possivel uso”.
AGAMBEN, Giorgio. Arte, Inoperatividade, Politica. In: CARDOSO, Rui Mota (Orgljitica do
contemporaneo. Politica&rad. Anténio Guerreiro et. al. Porto, Portugal: Fundacéo Serralves, 2007, p. 49.
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estatuido, ao nédo dado, o por vir: um pensar signado ao estranhamento e como coragem
frente ao contemporaneo: A filosofia, poténcia de pensamento € uma arqueologia do presente,
capaz de buscar nos arquivosai@hé o quetorna possivel compreender os tempos que
correnf®. Isto é, a filosofia como arqueologia tem por exceléncia uma tarefa primordial em
vista de tornar possivel captar o presente, a textura do real, em acessar 0 presente por meio
dos arquivos que emergem da constituicdo do rehlogofia que venpossibilita construir e

articular novas categorias, novos conceitos: novos modos de conceber a vida, o estatuto do
que implica a compreenséo do vivente, as formas-de-vida, novos modos de dispor daquilo que
€ a estrutura mais original do ser, fazer uso, uso de si, uso dos corpos, do mundo e das coisas

gue nele habitam.

Desse modo, uma poténcia de pensamento em que 0 proprio pensamento seja o ato de
colocar em questao as condi¢cdes de possibilidade, exercicio e tentativa de tematizar o ainda
nao dado, o ainda néo, o inauditaji@da que venenquanto pura poténcia de ser e de nao ser,
um contemplar-se a si mesmo, um mistério profundo que cerca e inquieta 0 humano por ser,
justamente um aventurar-se que se faz errancia, uma vida que se gera no proprio viver, como
possibilidade e exigéncia de construcdo de novos moldes societarios frente aos sinais dos
tempos que correm, seja de saturacdo e de esgotamento dos recursos naturais, das formas d

vida, dos ecossistemas.

Disso depende em boa medida em se colocar em questdao o modelo de pensamento e
estruturacdo do ser, no qual o cogito ordenaHgo [cogito] governa e determina as formas
de vida e arbitra a apropriacdo e a apreensibilidade dos outros, dos corpos, do mundo, a
multiplicidade que compreende aquilo que condivide com o humano. Para tal, se faz
necessario considerar as diversas formas de vida, além do animal humano, o outro que, por
nao possuir um logos ordenador e ter inscrito em seu ser a sua vocagao natural, possa ser
respeitado e tratado com cuidado, em que cada forma de vida possa ser meio e nao fim para a
realizacdo do humano. Uethosno qual, um habito de vida, um uso de si e do mundo e das
coisas, dos outros corpos no qual a diversidade e a pluralidade de origem sejam fatores de
equilibrio, agregabilidade, isto €, em uma dimensédo de com-divisdo do mundo: “Na sua

intencdo mais profunda, a filosofia €, com efeito, uma firme reivindicagcdo da poténcia, a

89 De acordo com Antonio Lucci “E necessaria, dunque, secondo questa versione agambeniana della filosofia
come archeologia, una comprensione storicamente profonda dei fenomeni, che possa fornire lo strumentario
teorico per capire la contemporaneita”. LUCCI, Antonio. Giorgio Agamberanarchie del potereDisponivel

em: http://www.doppiozero.com/materiali/giorgio-agamben-le-anarchie-del-potere. Acesso em: 06 de fevereiro
de 2018. [Resenha publicada em 04 de fevereiro de 2018].
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construcdo de uma experiéncia do possivel como tal. Ndo o pensamento, mas a poténcia de
pensar; ndo a escritura, mas a candida folha € o que a filosofia ndo quer de nenhuma maneira

esquecer*?

O pensamento, nessa acepcam, Bexo que constitui as formas de vida num contexto
inseparavel da propria vida, em forma-de-vida “[...] um experimentum que tem por objeto o
carater potencial da vida e da inteligéncia hum3nhaPensar é ser afetado pela prépria
receptividade, fazer experiéncia em cada coisa pensada, em experimenparaipaéncia
de pensar: O pensamento €, nesse sentido, sempre uso de si, implica sempre a afeicdo que s
recebe por meio do contato com determinado corpo, do ser afetado por alguma coisa, com o
mundo. Isto é, o pensamento indica 0 ser cuja natureza consiste precisamente em ser em
poténcia, num ato de pensar a si mesmo, de algum modo em poténcia. Isso requer que o ato
nunca esteja separado de sua poténcia, e € somente nesse sentido, se nas vivéncias e n
experienciar a vida estiverem em jogo o préprio viver e o entender — se houver, portanto,
pensamento, entdo uma forma de vida podera em sua faticidade se tornar forma-de-vida, na
qual se torna impossivel qualquer ordem de cisbes, ou seja, de separar algo comaa uma

nua.

Essa experiéncia de pensamento indicaexperimentunde uma poténcia e de um

uso de si em sentido de constituicdo propria, no ato mesmo da relacionalidade estabelecida
com o outro, com o0 mundo. O pensamento n&o se constitui por definir determinadas formas
de vida ao lado de outras possiveis, ou 0s modos em gque possa se articular a vida na producac
social, mas é a poténcia unitaria que possibilita a constituicdo em forma-de-vida diante da
multiplicidade das formas de vida. Portanto: “O pensamento é a forma-de-vida, vida
inseparavel de sua forma, e onde quer que se mostre a intimidade dessa vida inseparavel, na
materialidade dos processos corporeos e dos modos de vida habituais ndo menos do que na

teoria, ali — e somente ali — h4 pensamefito.”

O desafio que se coloca em torno a propria existéncia, o fato de viver e pensar o ser
nos tempos presentes, igualmente ndo menos exigente e urgente é a tarefa de refletir sobre &
possibilidade de outra compreensao do vivente. Nessa perspectiva reside a fdosafida
gue vemqgue ao tomar a vida conmoanéncia absoluta, a condi¢cdo do vivente como errancia,

uma vida liberada de toda operatividade e da praxis produtiva, livre daquilo que a envolve e a

610 AGAMBEN, Giorgio. Bartleby: ou da contingéncia. Trad. Vinicius Nicastro Honesko. Belo Horizonte:
Aunténtica, 2015, p. 20.

811 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 27.
612 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 239.
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circunscreve como algo a ser tratado e executado como mercadoria de consumo. Quer dizer,
tratar-se-ia de situa-la em sentido de uma arte sem obréempo que resta, na
inapreensibilidade e inapropriabilidade, em restitui-la a sua potencialidade enquanto abertura
a novas possibilidades, a pura imanéngma vida, simplesmente no mistério e no exigente
aventurar-se que é o viver. Uma vida liberada das amarras dos dispositivos que a

circunscrevem e consomem-na em sua vitalidade e vivibilidade.

A vida feliz, por conseguinte, ndo poderia ser expressa e delimitada como parte ou
como qualidade expressa por determinados atributos,énessa forma na qual passou
integralmente para ela. Nessa extrema dimensdo em seu carater de novidade, a oposi¢ao
classica entrdios e zoéfica definitivamente anulada. Isto é, em uma vida em gqb®®
abarca em si a0é sem que com isso resista qualquer ordem de residuos. Assim, esses dois
termos sobre 0s quais se assenta a politica, na acepcao aristotélica, zoé e bios, penetram-se, d
tal modo que a vida é politizada como tal em seu carater constitutivo, em que sao
inconcebiveis cisdes; “A aposta € que se possa dar-deioagrum modo de vida, que se
define apenas por especial e inseparavel unido com a zoé e ndo tem outro conteddo que sua
forma, (e, reciprocamente, o fato de se dar uma zoé que nada mais € do que sua forma, seu
bios’ ®**.  Em suma, unbios politico no qual jamais possa haver algo como zp&

constituida como parte, algo separado, mas sua z6e é integralmente forma-de-vida.

Entretanto, conforme apresentamos, se algo como a constituicdo deroraade-
vida ndo é um dado simples de ser concebido, em que seja restitiidpesosidade
capturada pela maquina biopolitica de governo, quem sabe uma tentativa de pensar as
condicdes de uma politica da vida, separécer essencialmente apolitié5* fosse uma
tarefa pertinente, a qual pudesse indagar e tematizar tanto as formas de vida, a vida em sua
inoperosidadeos modos de producdo da vida que capturam a inoperosidade, um movimento
gue pudesse ser alternativo ao dispositivo operativo cristalizado no estagio global de dominio

econdmico-biopolitico no qual a humanidade se encontra estabelecida.

13 AGAMBEN, Giorgio.O uso dos corpodrad. Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 246.
[Grifo do autor].

14 Cf. STIMILLI, Elettra. Giorgio Agamben e a questéo do “politico” na era do mercado global. Trad. Ricardo
Moura Braga CavalcantRevista reflexdesno 7, n. 12 - Janeiro a Junho de 2018, p. 227.



Consideracoes (In)conclusivas

Frente ao percurso que tracamos para o0 desenvolvimento da presente pesquisa,
empreendemos um itinerario que possibilitasse demonstrar a intencdo da abordagem e o
objeto de estudo, qual seja: a condicdo humana na politica no Ocidente — a estreita relacao
entre vida (nua) e biopoder. Com vistas a perseguir nosso objetivo principal apresentamos um
pensamento que foi se constituindo em um crescente interessalpela@ndo isso em conta,
analisamos inicialmente a modernidade enquanto critica do presente, aspecto essencial e
fundamental para poder se pensastatuto da vida na contemporaneidade. Assim, em vista
de uma coerente compreensao da proposta do pensador italiano se fez necessario analisar sua
obras no conjunto, posto que suas preocupacdes centrais e escolhas de temas de abordager
precede o desenvolvimento cronologicopiojeto homo sacemuestdes as quais, entretanto,

seguem ao longo de seu labor filosofico.

Diante do desafio de compreender sua proposta filoséfica em seu desenvolvimento,
restituido ao lécus do seu fazer filos6fico, compreendemos que tal tarefa torna-se
praticamente impossivel ao se estabelecer periodizacdes que o classifiquem por temas de
interesse fixados em um viés estético/arte, e, posteriormente, em um ambito politico. Aderir a
tal procedimento implicaria em cisbes que comprometeriam totalmente uma leitura
aproximada de sua obra e a tentativa de coeréncia possivel com a intencdo do pensador em
questdo. Nesse sentido, ao proceder-se a classificacdo, ter-se-ia, inicialmente, até o advir do
referido projeto, um periodo circunscrito por tematicas em ambito estético/arte e,
posteriormente, demarcado pelo estritamente politico, o0 que ndo se verifica ao se analisar seus

escritos em um plano de conjunto.

Ao atentarmos para esse aspecto definidor em sua arquitetonica filosofica,
empreendemos um olhar ao seu pensamento situando-o no conjunto da obra, procedimento ao
gual denominamos compreambular, quer dizer. as obras precedentes, enquanto parte
fundamental para tornar possivel um entendimento adequado da sua proposta filosofica, a
qual, como identificamos, reside em, por um lado, pensarnawo estatuto para a
arte/estética — para além do niilismo que a caracteriza e a determina e, de outro lado, em
pensar ainda além dastruturas politicas vigentes no Ociderdevida,o estatuto do vivente
ainda além das figuras da soberania, do direito, do poder, da economia, da teologia, da arte, da

religido e dos dispositivos de poder que determinam o modus opdeapdiitica ocidental.
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Uma andlise abrangente de seu pensamento, no conjunto, evitaria posturas
incoerentes, as quais incorrem em posi¢cdes que acabam por criar rotulagdes simplistas, ou em
usar termos/conceitos de efeito a partir do seu legado tedérico, porém sem restitui-los ao seu
l6cus préprio e a sua metodologia de pesquisa, tais guofanacdo,estado de excecéao,
homo sacerou mesmo leituras de seu pensamento que o consideram sob um viés unilateral e
taxativo comademonizacgéo da contemporaneidademera abstracdo, sem que sua reflexao
toque os lastros mais profundos da estrutura social. Essas posicdoes nos parecem ser
demasiado apressadas e levianas diante de um pensamento que pretende analisar e vislumbra
0 ainda ndo dado, o por vir, urpalitica que vene de um noveaestatuto para a vida, o
humano, no qual o que esta em jogo é determinantemente uma vida enderecada a felicidade, a
ser buscada e perseguida por meio de némasas-de-vida, que possam proporcionar ao
vivente umethosque garanta harmonia eviver bem entendido na acepcao aristotélica, a
qual é chancelada pelo pensador italiano. Requer, ainda, uma compreensdao indissociada da
politica e da arte, pois estdo estritamente entrelagcadas e permeia o humano, as quais néo
podem ser entendidas nem enquanto tarefas, nem como obras, pois sinalizam a dimensao na
qual as operacdes, sejam linguisticas, corpdéreas, bioldgicas, sociais, materiais e imateriais sao
desativadas e contempladas, tendo em vista restituir e liberar a inoperosidade humana que foi

capturada pela maguina governamental.

Ao longo da exposicdo buscamos apresentar um pensamento que em Seu
desenvolvimento tem por objeto e foco uma intrinseca preocupacao oA, aom o
estatuto do vivente. De acordo com a analise apresentada, a questao crucial parece residir em
demonstrar a captura da inoperosidade no interior da maquina de governo biopolitico do
Ocidente que esté estruturada sobes-aeptio. Isto é, uma relacdo ebclusdo inclusiva sob
a qual se funda a politica no Ocidente, na qual se politiza a vida e a torna objeto sobre o qual
se funda o agir politico, nas mais diversificadas esferas nas quais a vida esta implica, posta e
exposta, vida capturada pelos dispositivos que a mapeiam, circunscrevem, enguadram,
delimitam para, novamente em seguida, sob uma nova articulacdo explicita-la de acordo com
as discursividades produzidas no interior de determinada area, seja, a medicina, a politica, a

religido, o direito, a arte, etc.

Esse pensar a vida enquanto exigéncia e poténcia expressa um fazer filosofico
comprometido em com estado de coisague circunda a vida, ainda além da condicéo
humana na qual se situa, além das formas de vida nas quais se encontra implicada nos tempos

que correm, além da violéncia estatuida e do medo, das pluriformes violéncias que



213

acompanhamos diariamente nos mais distintos horizontes conjunturais. Nessa acep¢ao, como
vimos, seu pensar se desenvolve a partir de uma constelacdo de pensadores que influiram
sobre seu fazer filosofico, de tal modo que situar sua proposta enquanto tributaria de
determinada modalidade especifica de pensamento, ou pré-fixada sob o legado de um registro
de concepcdo filoséfica diminuiria a potencialidade critica de seu pensamento. Essa
constelacdo que vai desde Heidegger, Aristoteles, passando por Warburg, Nietzsche, Arendt,
Foucault, Schmitt, Benjamin, para mencionarmos somente alguns nomes, mas certamente
poder-se-ia agregar outras tantas influéncias, sumamente importantes em seu perquirir
filoséfico. Logo, enquadra-lo enquanto um pensador que ndo tenha conseguido distanciar-se
de Martin Hedeigger, ndo seria uma leitura equivocada e reducionista de seu pensamento?
Indagamos, sobretudo, por percebermos a impar influéncia de Walter Benjamin, desde suas
obras iniciais até sua ultima publicacdo depois de suspgmageto homo sacefCreazione

e anarchia:l'opera nell’eta della religione capitalista, 2017].

Um dos aspectos que merece destaque € a leitura critica acerca da constituicdo da
cultura ocidental, especialmente na modernidade, na forma como se demarcou o humano por
meio da primazia de uma ontologia da operatividade, a propria estruturacdo da subjetividade
moderna e o modo como a condicdo humana passou a figurar statusnde sobrevivéncia
modulada e delineada no interior da maquina governamental, estabelecida sob um viés
essencialmente biopolitico. Nesse paradigma de governabilidade o estado de excecao passou ¢
tornar-se regra permanente, sobretudo naquilo que ainda permanece como (im)pensado em
sua amplitude e significacdo, que indica as atrocidades cometidas contra a humanidade, que
tem nome e lugar: os campos de concentraé@ischwity da Segunda Guerra Mundial,
Hiroshima e Nagasaki, e os quais milhdes de seres humanos que foram restituidos a condicédo
inumana. No campo nao foi o judeu que pereceu, mas a humanidade em seu conjunto, e com
ela toda e qualquer possibilidade de uma ética, situacdo na qual foi negada a prépria
possibilidade de uma morte digna, pois viviam em uma condicAmales/vivos um

conjunto de funcgdes vitais ambulantes em plena faléncia, o mugulmano.

Esse estado de coisas evidencia o emergir de uma racionalidade que na modernidade
tem seu apice, em que o projeto da modernidade que, por meio da técnica e da racionalidade,
visaria proporcionar ao humano um patamar de vida mais elevado e humanizado, demonstrou-
se ineficaz, pois foi justamente quando o0 ser humano presenciou a expropriagao e a privagao
de qualquer forma de experiéncias significativas tanto nos ambitaatelajuanto da

existéncia/experiéncia humaralgo que ainda fosse passivel de ser comunicavel as geracdes
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vindouras. Dessa prépria racionalidade que se propunha esclarecedora e libertadora, em seu
projeto moderno-emancipador a prova mais cabal de seu fracasso e aplicabilidade é
Auschwitz a engenharia da maquinaria da producdo da morte em escala industrial em sua
efetividade, a qual demonstrou a sua mais apurada face, uma gestao eficaz da vida de acordo
com um poder soberanamente instituido e estatuido, ao qual incumbiria selecioridasgjue
mereciam/deveriam vivere quaisvidas poderiam ser postas a derjvisto é, deixa-las

perecer.

E diante desse amontoado de catastrofes e barbaries que se acumulam até os céus, n:
acepcao benjaminiana, que se consbtyensamento enquanto poténcia e possibilidade do
impensado, em pensar possibilidades outras, vias outras que possam ser indicativos de um
novo patamar, um pensar enquanto exigéncia de restituir ao humano a possibilidade mesma
na qual sua existéncia esteja em jogo,axperimentum vitgauma forma de experienciar a
vida que a constitua uma vida enderecada a felicidade. Quer dizer, implica buscar formas e
meios para desativar a maquina que opera e torna o vivente em vida nua, restituido a condicao
de descartabilidade no interior da maquina governamental, desativar os dispositivos que
determinam as formas de vida nos tempos presentes. Implica, ainda, profanar o improfanavel,
tornar inoperosa a religido que opera de modo ininterrupto e continuado, a qual se fortalece
sempre mais a custa de vidas sacrificadas, vidas desperdicadas e aprisionadas no interior das
engrenagens do sistema tardo-capitalismo espetacular, vidas/mercadorias necessarias pare

satisfazer os desejos e as necessidades criadas pela cultura de massa das sociedades atuais.

E frente a esse complexo panorama que podemos situar, conforme buscamos
demonstrar por meio da lUcida e critica leitura do pensador italiano, enquanto um progndstico
preciso das condi¢cdes nas quais a vida esta posta em xeque na cena politica. E nesse interin
que se torna impar sua proposta filoséfica, justamente por ser capaz de colocar em questao, a
nu aquilo que subjaz a estruturacdo do tecido social ao qual estamos implicados em pleno
século XXI. Talvez, a partir de seu legado, e para além dele, a tarefa por exceléncia do
pensamento enquanto poténcia dildgofia que vemconsista, precisamente, em repensar as
categorias que ainda regem o estatuto da politica ocidental, pensar a vida ainda além do poder,
enquanto potencialidade e possibilidade de reinventar-se em formas-de-vida que possam estar
intimamente ligadas ao seu modo de ser, de tal modo que se possa constituir e construir um

ethos no qual a vida possa ser um fim em si mesmo.

Disso emana a exigéncia de conceber a vida enquara@onéncia pura, em sua

poténcia de ser e de nao ser, capaz de reinventar novas formas-de-vida, novos usos de si, usc
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dos corpos, das coisas, do mundo, ainda além da apreensibilidade e da apropriabilidade. Uma
vida em que no contemplar a si mesma por meio de um uso habitual das coisas esteja em jogo
0 seu recobrar sentido e reconstruir a significacdo das coisas em si mesmas, liberadas de
qualquer distintivo sacralizante, pois onde se situa o perigo de perder-se, na perdicdo que
ameaca a vida, nesse possivel sucumbir, habita a possibilidade de salvacdo, de buscar meios ¢
formas de resisténcia diante daquilo que a torna vida sobrevivente, da qual se age

politicamente de modo continuado.

Em suma, diante do legado da tradicéo filosofica ocidental firmada sob o paradigma
da operatividade, conceber uma relagdo outra que a expressa pelo dispositivo ontologico
aristotélico compreende uma tarefa fundamental, a qual precisa ser articulada sob o viés da
poténcia enquanto ser-em-uso, um contemplar-se a si mesmo que possibilita a constituicdo de
si, na relacionalidade com as coisas, com 0s corpos, com 0 mundo, e uma vez desativadas, e
tornadas inoperosas as maquinas que capturam e separam o humano do animal, poder-se-ic
articular um novo estatuto entre humanidade e animalidade, em um coabitar, na condigao
propriamente precaria que circunda todo o vivente e todo o existente, novas formas de
vinculos entre homens e animais, porém liberados dos dispositivos metafisico-politicos que

ainda regram, modelam e delimitam as formas de vidas no presente.

Essa compreensao de uso habitual, no sentido do whrestai, um afetar-se na
relacionalidade estabelecida € que se torna condi¢do de possibilidade de outra forma de pautar
a relacdo entre a vida e as coisas, posto que nem a vida, nem as coisas, nem 0 mundo estac
para o agente enquanto parte de um telos a cumprir, em sentido instrumentalizador. Portanto,
0 Uso, nessa acepcao, libera a realidade de toda e qualquer forma de apropriabilidade e
apreensibilidade, de posse das coisas, 0 que abre a vida a possibilidade de realizar-se por meic
de novos usos. Essa parece ser a tarefa do pensamento enquanto poténcia, da filosofia
enquanto arqueologia que busca compreender a contemporaneid&tepogue resta — que
€ 0 tempo de agora - no qual a qualguer momento na figura do ser qualquer pode irromper o
novo, aquilo que esta em jogo na errancia da vidma vida — enquanto poténcia de ser e de
nao ser, enquanto potencialidade e possibilidade dexperimentunrmo qual sobressaia o
atributo mais proprio do humano: (re)criar, (re)inventar, re(fazer) a configuracdo do mundo,
das coisas na relacionalidade estabelecida com os outros, com o mundo, no qual vive, habita e
confere sentido a sua existencialidade.

Diante do exposto, em se tratando de um filésofo do vigor do pensador Giorgio

Agamben, de sua continuada producdo, embora tenha finalizado, ou melhor, posto em
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suspenso projeto homo sacelbuscaremos, no que segue em forma de teses recapitulativas,
apresentar um quadro sintético que alcancamos com o desenvolvimento da presente
investigacdo. Muito mais do que um gesto de concluir, fechar, ou ainda dar por finalizada tal
tarefa, compreendemos ser uma exigéncia que emana de seu modo de pensar colocar em
suspenso. Isto é, a exposicao de tais teses ndo significa o fechamento do adrooldigura

de expressao do processo de elaboracdo de uma pesques sua suspensao, justamente e
antes mesmo de seu final, sem torna-lo finalizado, para que, assim, cayastsakdadeas

questbes elencadas possam ser revisitadas, analisadas e melhor compreendidas a luz daquilc
gue ainda é possibilidade, novos escritos, novas obras. Enfim, por se tratar de um pensamento
em sentido de poténcia implica posiciona-lo, necessariamente, como (in)acabado, inconcluso.
E, portanto, com tal intencdo que apresentamos dez teses que pretendem indicar

sinteticamente o quadro geral do estudo, quais sejam:

1) O pensamento de Giorgio Agamben € intrinsecamente um pensar a vida;

2) A ontologia da poténcia, entendida coraotologia da vida € a razdo essencial pela
gual se situa a proposta agambeniana, em defesa da vida, enquanto resisténcia aos
dispositivos de poder biopolitico que demarcam a vida;

3) Se na modernidade se da a expropriacdo da experiéncia e da obra de arte — por meio de
um experimentum [uma vida que se gera no vis&]concebe a constituicdo de si,
enquanto uso, de unfiarma-de-vida enquanto intimamente expressao de seu viver;

4) Torna-se impossivel compreender o sentido ultimo do pensamento de Giorgio
Agamben sem considerar os escritos anteriorgar@eto homo sacere sem situar
arte/estética e politica como temas permanentes e indissociaveis em seu pensar;

5) O conceito dgpoténcia € um elemento crucial para se captar a articulacdo da proposta
filoséfica de Giorgio Agamben, a qual se endereca ao problema da vida;

6) A tematizacdo destado de excecdda condicdo humandemo sacer (vida nua)
precisa ser restituida a condicéo de diagnéstico, um constructo que possibilita (re)ler o
real na direcdo de se conceber alternativas ao governo biopolitico da vida;

7) Se o pensamento moderno legou upwogia politica, decisivo € afirmar o emergir
de umateologia econémicadjkonomia] enquanto paradigma da governamentalidade
no Ocidente, que tem por bergo os primeiros séculos do cristianismo, a Patrisitica;

8) E possivel percebermos no pensamento de Giorgio Agamben uma presenca relevante
do messianismo;

9) A afirmacdo de umantologia da vida passa necessariamente pelos conceitos de
inoperosidade, uso e forma-de-vida, e se estrutura em contraposicdo a ontologia da
operatividade/efetualidade, firmada sob a operatividade o dever de oficio (bem como,
cumpre notar, propde-se em um sentido completamente diferente da proposta
heideggeriana);

10)A ontologia da vida enquanforma-de-vida € a exigéncia de um na@thosque abre
a possibilidade de novos usos, de colocar em questdo os modos de vida do ser vivente,
a tarefa impar do pensamento e exercicio por exceléncia da filosofia que vem.



Referéncias Bibliograficas
- Obras e textos de Giorgio Agamben
AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Trad. Antonio Guerrero. Lisboa: Presenca,
1993.

. Categorie italiane. Venezia: Marsilio, 1996.

. Estado de excecao. Trad. Iraci D. Poleti. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.

. Da teologia politica a teologia econdmic&nirevista com Giorgio Agamben.
Entrevista concedida a Gianluca Sacco, publicada em: Rivista online, Scuola superiore
dell’economia e delle finanze, anno 1, n.6/7, Giugno-Luglio 2004. Publicado no Brasil pela

Revista Interthesis. Traducéo Selvino José Assmann. Floriandpolis, v. 2, n. 2, jul — dez. 2005.

A linguagem e a mortaim seminario sobre o lugar da negatividade. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006.

.La potencia del pensamientensayos y conferencias. Trad. Flavia Costa e Edgardo
Castro. Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2007.

. Profanacfes Trad. e apresentacdo Selvino José Assmann. S&o Paulo: Boitempo,
2007.

. Arte, Inoperatividade, Politica. In: CARDOSO, Rui Mota (Ofgrijtica do
contemporaneo. Politica. Traducdo Antonio Guerreiro [et. all.] Porto, Portugal: Fundacgéo
Serralves, 2007.

.0 que resta de Auschwitz:arquivo e a testemunha. Trad. Selvino José Assmann. S&o
Paulo: Boitempo, 2008.

. La chiesa e il regno. Roma: Nottetempo, 2009.

.0 que é o contemporaned® outros ensaios. Trad. Vinicius Nicastro Honesko.
Chapecd: Argos, 20009.

.Homo sacer:0 poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 2. Ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2010.

. Signatura Rerum:sobre el metodo. Trad. de Flavia Costa y Mercedes Ruvituso.
Barcelona: Anagrama, 2010.

. Ninfas. Trad. Antonio Gimeno Cuspinera, Valencia: Pre-Textos, 2010.

. O reino e a gloriauma genealogia teoldgica da economia e do governo. Trad. Selvino
José Assmann. Sdo Paulo: Boitempo, 2011.



218

.Estancias:a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad. Selvino José Assmann.
Belo Horizonte: UFMG, 2012.

. Infancia e historia: destruicdo da experiencia e origem da historia. 2. reimpresséo.
Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2012.

.O homem sem contetddrad. Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica,
2013.

. Opus Dei: arqueologia do oficio. Trad. Daniel Arruda Nascimento. S&o Paulo:
Boitempo, 2013.

. Arqueologia da obra de arte. Transliteracédo e traducéo de Vinicius Nicastro Honesko.
Principios — Revista de Filosofia. Natal (RN), v. 20, n. 34, Julho/Dezembro de 2013, p. 349-
361.

. Estado de excecdo e genealogia do p&uetista Brasileira de Estudos Politicos
Belo Horizonte, n. 108, jan.jun, 2014, p. 21-39.

.Altissima pobrezaregras monasticas e forma de vida. Trad. Selvino José Assmann.
Séo Paulo: Boitempo, 2014.

.Meios sem fimnotas sobre a politica. Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte:
Auténtica, 2015.

. Nudez. Trad. Davi Pessoa Carneiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2015.

. Bartleby: ou da contingéncia. Trad. Vinicius Nicastro Honesko. Belo Horizonte:
Aunténtica, 2015.

. Uma cidadania reduzida a dados biométricos: como a obsesséo securitaria faz mudar a
democracia. In: (Orgs.). GLOECKNER, Ricardo Jacobsen; FRANCA, Leandro Ayres;
RIGON, Bruno SilveiraBiopoliticas estudos sobre politica, governamentalidade e violéncia.
Trad. Daniel Arruda Nascimento, Curitiba: iEA Academia, 2015, p. 125-133.

. Stasidla guerra come paradigma politico. Totino: Bollati Boringhieri, 2015.

. O aberto: o homem e o animal. Trad. Pedro Mendes. 2. ed. Rio de Janeiro: Civilizacao
Brasileira, 2017.

. O uso dos corpograd. Selvino José Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2017.

. Otempo que restaun comentario a Carta aos Romanos. Trad. Davi Pessoa. Belo
Horizonte: Auténtica, 2016.

. Gosto. Trad. e posfacio Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica, 2017.

.Deus ndo morreu. Ele tornou-se DinhelEntrevista com Giorgio Agamben - concedida
a Peppe Salvae publicada por Ragusa News, 16-08-2012. Trad. Selvino J. Assmann.



219

Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/noticias/512966-giorgio-agamben. Acesso em: 28
de novembro de 2017.

.Creazione e anarchid'opera nell'eta della religione capitalista. Vicenza: Neri Pozza,
2017.

- Demais obras

ABBAGNANO, Nicola. Diccionario de Filosofia. 4 ed. Trad. Pedro Torres Aguilar [et. all.].
México: Fondo de Cultura Econémica, 2012.

AMARAL, Augusto Jobim do. Ostensividade da soberania policial. In: (Orgs.).
GLOECKNER, Ricardo Jacobsen; FRANCA, Leandro Ayres; RIGON, Bruno Silveira.
Biopoliticas: estudos sobre politica, governamentalidade e violéncia. Curitiba: IEA Academia,
2015, p. 301-318.

AMATO, Pierandrea. (a cura dba biopolitica: il potere sulla vita e la costituzione della
soggettivita. Milano: Mimesis, 2004.

ANDRADE, Fernando Dias. QUAO JUDAICO E O DEUS DE ESPINOS2&dernos
Espinosanos. Sao Paulo, n.35, jul-dez, 2016, p. 63 -133.

ANTELME, Robert. A espécie humana. Trad. Maria de Fatima Oliva de Coutto. Rio de
janeiro: Record, 2013.

ARALDI, Clademir Luis, VALEIRAO, Kelin (Orgs.)Os herdeiros de NietzschEoucault,
Agamben e Deleuze. Pelotas: NEPFil online, 2016.

ARAYA, Adan SalinasLa semantica biopoliticaFoucault y sus recepciones. Vifia del Mar,
Chile: Cenaltes, 2015.

ARANTES, Paulo Eduardo. Extingdo. S&do Paulo: Boitempo, 2007.

ARENDT, HannahQOrigens do totalitarismoTrad. Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1989.

.Eichmann em Jerusalémm relato sobre a banalidade do mal. Trad. Josué Rubens
Siqueira. S&o Paulo: Cia das Letras, 1999.

. A condicdo humana. Trad. Roberto Raposo. 11 ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2010.

ARISTOTELES.Etica nicomaquea - Etica eudemia. Trad. y notas Julio Palli Bonet. Madrid:
Gredos, 1985.

. Politica. Trad. Manuela Garcia Valdés. Madrid, Espafia: Gredos, 1988.



220

.Metafisica de Aristételes. 2 ed. e Trad. Valentin Garcia Yebra. Madrid: Gredos, 1998.
[Edicion Trilingue].

.De Anima. (Livros I, Il e Ill). Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. 2. ed. Sdo Paulo:
Editora 34, 2012.

BAPTISTA, Mauro Rocha. Notas sobre o conceito de vida em Giorgio AgarResmsta
Profanacdes. Ano 1, n. 1, jan./jun. 2014, p. 53-74.

BAUMAN, Modernidade e Holocausto. Trad. Marcus Penchel. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1998.

BARBER, Benjamin RO império do medo: guerra, terrorismo e democracia. Trad. Renato
Bittencourt. Rio de Janeiro: Record, 2005.

BARBOSA, Jonnefer. Politica e tempo em Giorgio Agamben. S&do Paulo: Educ, 2014.

BAZZANELLA, Sandro Luiz. ASSMANN, Selvino José; A maquina/dispositivo politico: a
biopolitica, o estado de excecao, a vida nua. In: LONGHI, Armindo (Bitg9ofia, politica
e transformagé&o. Sao Paulo: LiberArs, 2012, p. 63-89.

. A vida como poténcia a partir de Nietzsche e Agamben. Sao Paulo: LiberArs, 2013.

BAZZANELLA, Sandro Luiz. Amaquina/dispositivo antropoldgico: a fratura originaria entre
o humano e o animal. In: SALVETTI, Esio Francisco, CARBONARI, Paulo César;
SIVIERO, lltomar.Giorgio Agambenfilosofia, ética e politicaPasso Fundo: IFIBE, 2015, p.
113-135.

BAZZICALUPO, Laura. Biopolitica: um mapa conceitual. Trad. Luisa Rabolini. S&o
Leopoldo, RS: Unisinos, 2017.

.. ESPOSITO, Roberto, Politica della vita. Roma-Bari: Laterza, 2003.

BENJAMIN, Walter. Textos Escolhidos. Walter Benjamin, Max Horkheimer, Theodor W.
Adorno, Jurgen Habermas. Trad. José Lino Grinnewald [et. all.]. 2 ed. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1983. (Os Pensadores).

. Critica da violéncia — critica do poder. Dmcumentos de cultura, documentos de
barbarie Trad. Celeste H. M. Ribeiro de Souza [et all.]. S&do Paulo: Cultrix, 1986.

. Sobre o conceito de historia. In: . Magia e técnica, arte e politica: ensaios
sobre literatura histéria e cultura. Trad. Paulo Sérgio Rouanet. 7. ed. Sado Paulo: Brasiliense,
1994, p. 222-232.

. Origem do drama tragico alemao. Trad. e edicdo de Jodo Barrento. Belo Horizonte:
Auténtica, 2012.

& cura d) GANNI, Enrico; RIEDIGER, HellmutOpere completeframmenti e
paralipomena. Trad. Ginevra Quadro-Curzio. Vol. VIII. Torino: Einaudi, 2014.



221

BENVENISTE, Emile.Vocabulario de las instituciones indoeuropeas. Version castellana de
Mauro Armifio. Madrid: Taurus Ediciones, 1983.

BERCOVICI, Gilberto. Constituicdo e estado de excecdo permanedtieialidade de
Weimar. Rio de Janeiro: Azougue, 2004.

.Soberania e Constituica®ara uma critica do constitucionalismo. S&o Paulo: Quartier
Latin, 2008.

BILLOUET, Pierre. FoucaultTrad. Beatriz Sidou. Sao Paulo: Estacédo Liberdade, 2003.

BISET, Emmanuel. Deconstruccion de la biopolitiPééyade.Revista de humanidades y
ciencias socialesn. 17, enero-junio, 2016, p. 205-222.

BOLLE, Willi. A modernidade como “Trauerspiel”: Representacdo da histéria em W,
Benjamin, “Origem do drama barroco alem&@&vista de Historia da USP. Sao Paulo, n.
119, 1988, p. 43-68, Disponivel em: https://www.revistas.usp.br/revhistoria/article/view/.
Acesso em: 13 de janeiro de 2018.

BOLTON, Rodrigo Karmy. Politicas de la encarnacion: fragmentos para una genealogia
teoldgica de la Persona moderRa&vista Brasileira de Estudos Politicd®elo Horizonte, n.
108, jan./jun. 2014, p. 123-143.

. O impensado como poténcia e a desativacdo das maquinas d€adderos IHU
ideiagUniversidade do Vale do Rio dos Sinos, Instituto Humanitas Unisinos. Ano 15, n. 258,
v. 15, 2017.

BORISONIK, Hernan; BERESNAK, Fernando. Bios y zoé: una discusiéon en torno a las
practicas de dominacion y a la politigsstrolabio. Revista internacional de filosofia. Afio
2012 n. 13, p. 82-90.

BOTH, Valdevir. Biopoder e direitos humanogstudo a partir de Michel Foucault. Passo
Fundo: Ifibe, 2009.

BUTLER, Judith, Vida precaria: el poder del duelo y la violencia. Trad. de Fermin
Rodriguez. Buenos Aires: Paidos, 2006.

.Quadros de guerraguando a vida é passivel de luto? 3. ed. Trad. Sérgio Tadeu de
Niemayer Lamardo e Arnaldo Marques da Cunha. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
2017.

BRANCO, Guilherme Castelo; VEIGA-NETO, Alfredo. (Orgshoucault: filosofia &
politica. Belo Horizonte: Auténtica, 2013.

CAFFO, Leonardo; PAPA, Ernesto C. Sferrazza. Nuda vita come animalita: un argomento di
ontologia sociale contro Giorgio Agambém Sguardo - rivista di filosofia. n. 18, 2015 (1),
p. 129-138.

CALVEIRO, Pilar. Poder e desaparecimentis campos de concentracao na Argentina. Trad.
Fernando Correa Prado. Sao Paulo: Boitempo, 2013.



222

CASALINI, Brunella; CINI, Lorenzo. & cura d) Giustizia, uguaglianza e differenza: una
guida alla lettura della filosofia politica contemporanea. Firenze: Firenze University Press,
2012.

CASTRO, EdgardoPensar a Foucaultinterrogantes filoséficos de la arqueologia del saber.
Buenos Aires: Biblos, 1995.

. Giorgio Agamben:una arqueologia de la potencia. Buenos Aires: Jorge Baudino
Ediciones, UNSAM EDITA de Universidad Nacional de General San Martin, 2008.

. Vocabulario Foucault: um percurso pelos seus temas, conceitos e autores. Trad. Ingrid
Muller Xavier. Belo Horizonte: Auténtica, 20009.

.Lecturas foucaulteanasina historia conceptual de la biopolitica. La Plata: UNIPE:
Editorial Universitaria, 2011.

.Introducdo a Giorgio Agambenuma arqueologia da poténcia. Trad. Beatriz de
Almeida Magalh&es. Belo Horizonte: Auténtica, 2012.

. Animales politicos: el tiempo de la vida y la politicidad del hom@uoadranti -
Rivista Internazionale di Filosofia Contemporanea. Salerno. Vol. I, n. I, 2013, p. 14-30.

. Los mal entendidos de la biopolitica: Foucault, Agamben, De@uadranti —
Rivista Internazionale di Filosofia Contemporanea — Volume Il, n. 2, 2014, p. 109-124.

CAVENDISH, Sueli. O homem sem conteudo. In: PUCHEU, Alberto. (MgJye abracgos
no inapreensivelfilosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue;
FAPERJ, 2008.

CESCA, Vitalino. Dicionario genealdgico latino-portugués. Porto Alegre: Edipucrs, 2016.

CONTADINI, Didier Alessio. Lingua traduzione comunita. Sulla filosofia del linguaggio di
Walter Benjamin. Rivista Italiana di Filosofia del Linguaggio — RIFL, n. 2, 2014, p. 43-58.

CUTRO, Antonella. Biopoliticastoria e attualita di un concetto.Verona: Ombre Corte, 2005.

CHAUI, Marilena.Prefacio. In: ESPINOSA, Baructie. Breve tratado de Deus, do homem e
do seu bem-estar. Trad. Emanuel Angelo da Rocha Fragoso e Luis César Guimaraes Oliva.
Auténtica: Belo Horizonte, 2012.

CHIGNOLA, Sandro. Foucault oltre Foucault: una politica della filosofia. Roma:
DeriveApprodi, 2014.

. Regra, lei e forma-de-vida em Agambém. (Orgs.) SALVETTI, Esio F;
CARBONARI, Paulo C; SIVIERO, lltomarGiorgio Agamben:filosofia ética e politica.
Passo Fundo: Ifibe, 2015, p. 17-55.

. Sobre o dispositivo: Foucault, Agamben, DeleuzeCéaternos IHU IdeiasTrad.
Sandra Dall Onder. Instituto Humanitas, Ano 12, n. 204, vol. 12, 2014.



223

. A vida, o trabalho, a linguagem: Biopolitica e biocapitalismo. Trad. Sandra Dall
Onder. In: Cadernos IHUaNno 13, n. 228, 2015.

DARDOT, Pierre; LAVAL, Christian.A nova razdo do mundaensaio sobre a sociedade
neoliberal. Trad. Mariana Echalar. Sdo Paulo: Boitempo, 2016.

DEBORD, Guy.A sociedade do espetaculo. Trad. Estela dos Santos Abreu. Rio de Janeiro:
Contraponto, 1997.

DERRIDA, Jacquesla bestia e il sovrano. Volume | (2001-2002). Trad. Guendalina
Carbonello. Milano: Jaca Book Spa, 2009.

.Forca de lei o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. 2. ed.
Séo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010.

DONNER, Federico. Arendt en Jerusalén: El episodio kantiano de EichrRawista
Ecopolitica. S&o Paulo, n. 9, mai-ago, 2014, p. 25-46.

DOUZINAS, Costas.O fim dos direitos humanosirad. Luzia Aradjo. Sdo Leopoldo:
Unisinos, 2009.

DORNELLES, Jodo Ricardo W. Direitos humanos e a justica da memdéria: uma perspectiva
das vitimas. In: RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. (Orgystica e MemoriaDireito a

justica, memoria e reparacao, a condicdo humana nos estados de excec¢do. Sao Leopoldo: Cas:
Leiria; Passo Fundo: Ifibe, 2012, p. 167-176.

DUARTE, André. De Michel Foucault a Giorgio Agamben: A trajetéria do conceito da
biopolitica. In: SOUZA, Ricardo Timm de; OLIVEIRA, Nythamar de. (Orgs).
Fenomenologia hoje llIbioética, biotecnologia, biopolitica. Porto Alegre: Edipucrs, 2008.

.Vidas em risco: critica do presente em Heidegger, Arendt e Foucault. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2010.

DURANTEYE, Leland de laGiorgio Agamben:a critical introduction. Stanford: Stanford
University Press, 2009.

DUSO, Giuseppe. (a cura dl).potere: per la storia della filosofia politica moderna. Roma:
Carocci, 2003.

ESPOSITO, Robertdios: biopolitica e filosofia. TradCarlo R. Molinari Marotto. Buenos
Aires: Amorrortu, 2011.

.Pensamento vivoorigem e atualidade da filosofia italiana. Trad. Henrique Burigo.
Belo Horizonte: UFMG, 2013.

EWALD, Francois; FONTANA, Alessandro. Prefacio. Prefacio. In: FOUCAULT, Michel
Em defesa da sociedadirad. Maria Ermantina Galvao. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999, p.
IX- XIV.



224

FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Trad. Laura Fraga de Almeida Sampaio. 4. ed.
Séo Paulo: Ed. Loyola, 1988.

.Vigiar e punir nascimento da prisdo. Trad. Raquel Ramalhete. 14. ed. Petropolis:
Vozes, 1996.

. Histéria da sexualidade:la vontade de saber. Trad. Maria Thereza da Costa
Albuquerque e J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢oes Graal, 1998.

.Em defesa da sociedade. Trad. Maria Ermantina Galvdo. Sao Paulo: Martins Fontes,
1999.

.Seguranca, Territério e Populagédo. Curso no College de France (1977-1978). Trad.
Eduardo Brandao. S&o Paulo: Martins Fontes, 2008.

. Nascimento da biopolitica. Trad. Eduardo Branddo. Sao Paulo: Martins Fontes, 2008.

A hermenéutica do sujeito. Trad. Marcio Alves Fonseca e Salma Tannus Muchail. 3.
ed. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2010.

. Microfisica do poder. Organizacao e revisdo de Roberto Machado. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 2017.

FLICKINGER, Hans GeorgEm nome da liberdadeelementos da critica ao liberalismo
contemporaneo. Porto Alegre: Edipucrs, 2003.

. A filosofia politica na sombra da secularizagdo. S&o Leopoldo: Unisinos, 2016.
FONSECA, Marcio Alves, Michel Foucault e o direito. Sdo Paulo: Max Limonad, 2002.

FLEISNER, Paula. Desinterés y terror. El destino nihilista de la estética occidental en el
L'uomo senza contenutBevista Viso Cadernos de estética aplicada. Revista eletronica de
estética. n. 8, jan-jun/2010, p. 110-120.

.Vida y forma de vida. Las relaciones entre estética y filosofia politica en el
pensamiento de Giorgio Agamberesis presentada en la Universidad de Buenos Aires en
Filosofia y Letras. Universidad de Buenos Aires. Facultad de Filosofia y Letras. Buenos
Aires, 2011. [Tesis de Doctorado].

. La misteriosa vida de la potencia. La importancia del concepto de “potencia” para la
formulacién agambeniana del concepto de Rtaxis Filosofica - Nueva serie. 35, julio-
diciembre 2012, p. 187 -210.

. Vida criatural y comunidad de la nada. La politica de indistincion entre hombres y
animales en la filoséfia de Giorgio Agamb&evista Lationamericana de Estudios Criticos
Animales.afio 1, v. Il, octubre, 2014, p. 34-50.

. La “vida” entre estética y politica. En busca de las posibles herencias nietzscheanas en
el pensamiento de Giorgio Agambétiéyade Revista de humanidades y ciencias socjales
n. 17, enero-junio (2016), p. 65-88.



225

La vida que vieneestética y filosofia politica en el pensamiento de Giorgio
Agamben. 1 ed. Ciudad Autbnoma de Buenos Aires: Eudeba, Archivo digital, EPUB, (Temas
de Filosofia), 2016.

FREYRE, Gilberto.Casa-grande e senzaléormacdo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 48. ed. S&o Paulo: Global, 2003.

GALINDO HERVAS, Alfonso. La soberania:De la teologia politica al comunitarismo
impolitico. Murcia: Res Publica, 2003.

. Politica y mesianism@iorgio Agamben. Madrid: Biblioteca Nueva, 2005.

. Deconstructing Agamben. In: Res Publica, n. 28, Universidad Complutense, Madrid,
2012, p. 267-275.

GINZBURG, Carlo. De A. Warburg a E. H. Gombridfiotas sobre um problema de método.
Mitos, emblemas, sinais: morfologia e histéria. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1999.

GIORGI, Gabriel; RODRIGUEZ, Fermin.Prélogo. In: GIORGI, Gabriel;RODRIGUEZ,
Fermin.(Orgs.)Ensayos sobre biopolitica - Excesos de vida: Michel Foucault; Gilies Deleuze
Slavoj Zizek. 1. ed. Buenos Aires: Paidos, 2007.

GOMES, Ana Suelen Tossige; MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. O estado de
excecao no Brasil republicano. Revista Direito e Praxis. Rio de Janeiro, Vol. 08, n. 3, 2017, p.
1760-1787.

HAMACHER, Wener.Lingua a missa. Trad. Laura S. Carugati e Marcelo G. Burello.
Madrid: Mifio y Davila, 2012.

HARVEY, David. La condicion de la posmodernidad: investigacion sobre los origenes del
cambio cultural. Trad. Martha Eguia. Buenos Aires: Amorrortu, 1998.

HEGEL, Georg W.FFenomenologia do espiritgParte | e Il) Trad. Paulo Meneses e Karl-
Heinz Efken. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1992.

HEIDEGGER, Matrtin.Ser e Tempo. (I e Il) 10. ed. Trad. Marcia Sa Cavalcante. Petropolis,
RJ: Vozes; Braganca Paulista, SP: Editora Unisersitaria Sado Francisco, 2017.

HOBBES, ThomasLeviatd ou matéria, forma e poder de um Estado eclesiastico e civil.
Trad. Joao Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva. 3 ed. Sao Paulo: Abril Cultural,
1983.

HOBSBAWM, Eric. Era dos extremoso breve século XX. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1995.

IANNINI, Gilson. Prefacio. In: AGAMBEN, GiorgioO homem sem conteudirad. Claudio
Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2013.

KAFKA, Franz. Ante la ley. InObras completasirad. Joan Bosch Estrada et. al. Barcelona:
Editorial Teorema, 1983. [Tomo IV].



226

. En la colonia penal. l®©bras completas. Trad. Joan Bosch Estrada et. al.
Barcelona: Editorial Teorema, 1983. [Tomo lI].

KUHN, S. ThomasA estrutura das revolugbes cientificas. Trad. Beatriz Vianna Boeira e
Nelson Boeira. 5 ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 1998.

LAX, Alejandro Moreno. La biopolitica en Italiado’iuwv. Revista Internacional de
Filosofia, n. 48, 2009, p. 233-243.

LAZZARATO, Maurizio. O governo do homem endividado. Trad. Daniel P. P. Costa. Sao
Paulo: N-1 edicoes, 2017.

LEVI, Primo. E isto um homem? Trad. Luigi Del Re. Rio de Janeiro: Rocco, 1998.

Os afogados e os sobreviventes. Trad. Luiz Sérgio Henriques. 3.ed. Sdo Paulo/Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 2016.

LOWY, Michael. Walter Benjamin:aviso de incéndio: uma leitura das teses “Sobre o
conceito de histéria”. Trad. Wanda Nogueira C. Brandt. S&o Paulo: Boitempo, 2005.

LUCCI, Antonio. Giorgio Agamben.Le anarchie del potere. Disponivel em:
http://www.doppiozero.com/materiali/giorgio-agamben-le-anarchie-del-potere. Acesso em: 06
de fevereiro de 2018. [Resenha publicada em 04 de fevereiro de 2018].

MACHADO JR., Rubens; VEDDA, Miguel. (Orgs\Valter Benjamin:iexperiéncia histérica
e imagens dialéticas. 1. ed. Sdo Paulo: UNESP, 2015.

MASSARENTI, Armando (A cura di)Spinoza:.vita, pensiero, opere scelte. Grandi Filosofi.
Milano: Edizione speciale per Il Sole 24 ORE, 2006.

MBEMBE, Achille. Politicas da inimizade. Trad. Mata Lanca. 1.ed. Lisboa: Antigona, 2017.

MELVILLE, Herman. Bartebly, o escreventauma historia de Wall Street. Trad. Tomaz
Tadeu. Belo Horizonte: Aunténtica, 2015.

MATE, Reyes.Memoarias de Auschwitatualidade e politica. Trad. Antdnio Sidekum. Sao
Leopoldo: Nova Harmonia, 2005.

Meia-noite na histériacomentarios as teses de Walter BenjaBobre o conceito
de historia. Trad. Nélio Schneider, Sao Leopoldo, RS: Unisinos, 2011.

MILONE, Jerénimo de Camargo. Poesia e ética em Giorgio Agarimansta Profanacoes,
Ano 1, n. 2, jul./dez. 2014, p. 177-196.

MILLS, CatherineThe Philosophy of Agamben. Acumen: Stocksfield, 2008.
MORRIS, Daniel.Life, or something likelt. The Philosophical Chiaroscuro of Giorgio

Agamben. 2004. Disponivel em: http://www.bookforum.com/archive/sum_04/morris.html.
Acesso em 05 de setembro de 2017.



227

MUJICA, Jaris.Microscopio:De la bioética a la biopolitica. Centro de Promocién y Defensa
de los Derechos Sexuales y Reproductivos — PROMSEX: Lima, Perua, 20009.

MURRAY, Alex. Giorgio Agamben. Routledge: Abbingdon, 2010.

MARZOCCA, Ottavio. Vida desnuda, multitud, carne del mundo: la biopolitica como
destino.Pléyade Revista de humanidades y ciencias socjaled7, enero-junio, 2016, p. 17-
44,

NASCIMENTO, Daniel Arruda.Do fim da experiéncia ao fim do juridico: percurso de
Giorgio Agamben. Sao Paulo: LiberArs, 2012.

.Umbrais de Giorgio Agamberpara onde nos conduz o homo sacer? Sao Paulo:
LiberArs, 2014.

NETO, Moysés PintoA Linguagem em Derrida e Agamben: escritura e gesto. In: Semana
Académica do PPG em Filosofia da PUCRS, VII Edicdo, 2011, p. 79-95. Disponivel em:
http://ebooks.pucrs.br/edipucrs/.pdf. Acesso em: 19 de margo de 2018.

.O rosto do inimigo:um convite & desconstrucéo do direito penal do inimigo. Rio de
Janeiro: Lumen Juris, 2012.

NIESTZSCHE, Friederich WilhelmGenealogia da moraluma polémica. Trad. Paulo César
de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.

. Vontade de poténcia. Trad. Marcio Ferreira dos Santos. Petrépolis: Vozes, 2011.

OLIVEIRA, Claudio. A linguagem e a morte. In: PUCHEU, Alberto. (ONp)e abracos no
inapreensivel:filosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue;
FAPERJ, 2008.

. Série FILO Agamben. In: AGAMBEN, Giorgi@ homem sem contetid®rad.
Claudio Oliveira. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 205-207.

. Posféacio. Do gosto, da arte e do belo ou dos conceitos de estética em Giorgio
Agamben. In: AGAMBEN, Giorgio.Gosto. Trad. e posfacio Claudio Oliveira. Belo
Horizonte: Auténtica, 2017, p. 75-90.

PALO, Maria José. A voz significante na prosa: experiéncias da infancia da linguagem. In:
OLIVEIRA, Maria Rosa Duarte de; PALO, Maria Joggamben, Glissant, ZumthoYoz.
Pensamento. Linguagem. Sao Paulo: EDUC, 2013.

PASCAL, Blaise.Pensamentos. Trad. Leonel Vallandro. Porto Alegre: Globo; Brasilia: INL,
1973.

PECORARO, Rossandliilismo e pos-modernidade. Rio de Janeiro: PUCRIO; Loyola, 2005.
. Niilismo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2007.

PEIXOTO JUNIOR, Carlos Augusto. Deleuze, Agamben e BartlelRevista Tragica:
estudos de filosofia da imanéncia. 1° quadrimestre de 2015, v.8, n. 1, p. 72-83.



228

PENNA, Jodo CamilloSobre viver no lugar de quem falama@&drgio Agamben e Primo
Levi). In: SELIGMANN-SILVA, Mércio. (Org.).Palavra e imagemmemoria e escritura.
Chapeco: Argos, 2006, 127-184.

PEREIRA, Gustavo de Lima& patria dos sem patriadireitos humanos e alteridade. Porto
Alegre: Uniritter, 2011.

. Bagacos da histéria: a vida exposta a morte, o0 maquinario da violéncia e a reinscri¢cao
da biopolitica em épocas de império. In: SALVETTI, Esio Francisco; CARBONARI, Paulo
César; SIVIERO, lltomarGiorgio Agambenfilosofia, ética e politicaPasso Fundo: IFIBE,

2015, p. 155-182.

PELBART, Peter Pal. Biopolitica. InRevista Sala Preta. Revista do Programa de Pos-
graducéo em Artes Cénicas, ECA/USP. n. 7, 2007, p. 57-66.

. Vida capitalensaios de biopolitica. Sdo Paulo: lluminuras, 2011.
. O avesso do niilismoartografias do esgotamento. S&o Paulo: N-1 Edi¢des, 2013.

PONTEL, EvandroEstado de excecaastudo em Giorgio Agamben. Passo Fundo: Ifibe,
2014.

. Paradigma: um dialogo entre Thomas S. Kuhn e Michel Foucault na perspectiva de
Giorgio Agamben. Revista Profanacdéso 1, n. 1, p. 75-88, jan./jun. 2014, p. 75-88.

; MASS, Olmaro Paulo. Vida humana sacralizada: genealogia teolégica da economia e
do governo em Giorgio Agamben. In: (Orgs.). GLOECKNER, Ricardo Jacobsen; FRANCA,
Leandro Ayres; RIGON, Bruno Silveira.Biopoliticas estudos sobre politica,
governamentalidade e violéncia. Trad. Daniel Arruda Nascimento, Curitiba: iIEA Academia,
2015, p. 109-123.

; FREITAS. Isis Hochmann de. Por uma genealogia da governamentalidade em M.
Foucault e G. Agamben. . Revista Profanagfes. Ano 3, n. 1, jan./jul. 2016, p. 58-77.

PUCHEU, Alberto. Estancias. In: PUCHEU, Alberto. (Ofggve abracos no inapreensivel:
filosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue; FAPERJ, 2008.

. Giorgio Agamben:poesia, filosofia e critica. Rio de Janeiro: Beco do Azougue;
FAPERJ, 2010.

PRIMI, Paolo. Il nodo letale: note su bio-potere e sovranita. In: AMATO, Pieraral@ag
di). La Biopolitica: Il Potere Sulla Vita e la Costituzione della Soggettivita. Milano:
Eterotopie Mimesis, 2004, p. 41-59.

RAFFIN, Marcelo. (Org.La nocion de politica en el pensamiento de Agamben, Esposito y
Negri. 1. ed. - Ciudad Autbnoma de Buenos Aires: Aurelia Rivera, 2015.

ROMANDINI, Fabian Luduefal.a comunidad de los espectros. |. Antropotecnia: Buenos
Aires, Mifio y Davila, 2010.



229

RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. A justica perante uma critica ética da violéncia. In:
RUIZ, Castor M. M. Bartolomélustica e Memoria: para uma critica ética da violéncia. S&o
Leopoldo: Unisinos, 2009.

. A sacralidade da vida nua na excecdo soberana, a testemunha e sua linguagem:
(Re)leituras biopoliticas da obra de Giorgio Agamben. In: CadernosdA®J10, n. 39, 2012.

. Giorgio Agamben, genealogia teoldgica da economia e do go@adernos em
formacao - Agamben. In: Cadernos IH&ho IX, n. 45, 2013.

. Introducdo. In: (OrgJustica e memoriadireito a justica, memoria e
reparacdo, a condicdo humana nos estados de excecdo. Sao Leopoldo: Casa Leiria; Passc
Fundo: Ifibe, 2012, p. 9-19.

. A relacdo paradoxal da filosofia e os direitos humanos. Prefacio. In. CARBONARI,
Paulo Ceésar. (Org.Sentido filosofico dos direitos humanokituras do pensamento
contemporéaneo 3. Passo Fundo: Ifibe, 2013, p. 15-44.

. Os paradoxos da memoéria na critica da violéncia In: . J0stica e memoria:
direito a justica, memodria e reparacdo, a condicdo humana nos estados de excecdo. S&o
Leopoldo: Casa Leiria; Passo Fundo: Ifibe, 2012, p. 21-54.

.0 que resta dos desaparecidos, o reverso da biopolitica/Testemunho indizivel
(Orgs.). GLOECKNER, Ricardo Jacobsen; FRANCA, Leandro Ayres; RIGON, Bruno
Silveira. Biopoliticas estudos sobre politica, governamentalidade e violéncia. Trad. Daniel
Arruda Nascimento, Curitiba: iIEA Academia, 2015, p. 87-108.

. O eterno retorno de Auschwitz O dever de oficio e a separacgéo da forma (de) vida em
Agamben In: ARALDI, Clademir Luis, VALEIRAO, Kelin (OrgQs herdeiros de Nietzsche:
Foucault, Agamben e Deleuze. Pelotas: NEPFil online, 2016, p. 211-239.

. Os paradoxos da regula vitae: a poténcia da vida que desativa o Reeista
ReflexdesAno 7, n. 12 - Janeiro a Junho de 2018, p. 23-46.

SA, Alexandre Franco de. Heidegger e o fim do mun&evista Investigacbes
Fenomenoldgicas. Sociedad Espafiola de Fenomenologia, n. 6, 2008, p. 309-326.

.O poder pelo poder ficcdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder.
Lisboa: Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa; Universitas, 2009.

. A abordagem fenomenoldgica de Heidegger ao conceito de vida e o comeco da
biopolitica. In:Pombalina. Coimbra University Press, Imprensa da Universidade de Coimbra,
2017, p. 305-321.

.Metamorfoses do podeprologdmenos schmittianos a toda sociedade futura. Rio de
Janeiro: Via Verita, 2012.

SAO JOAO PAULO I1.0 exemplo de S&o BenteOra et labora». Homilia em Nurcia, Itélia,
23 de marco de 1980. Disponivel em: https://evangelhoquotidiano.org/main.php. Acesso em:
28 de novembro de 2017.



230

SAIDEL, Matias. Ontologias de lo comdn en el pensamiento de Giorgio Agamben y Roberto
Esposito: entre ética y politickcSEGORIA. Revista de Filosofia Moral y Politica,49, julio-
diciembre, 2013, p. 439-457.

La fabrica de la subjetividad neoliberal: del empresario de si al hombre
endeudado.PléyadRevista de humanidades y ciencias socjaled7, enero-junio, 2016, p.
131-154.

SALZANI, Carlo. The Notion of Life in the Work of Agamben. In: «CLCw@&bmparative
Literature and Culture», 14.1, 2012: Disponivel em:
http://docs.lib.purdue.edu/clcweb/voll4/iss1/1. Acesso em: 20 de janeiro de 2017.

. Introduzione a Giorgio Agamben. Genova: Il Melangolo, 2013.

. Nudita e vitaLo Sguardo - Rivista di filosofid.a “Differenza Italiana” n. 15, 2014
(1), p. 133-147.

SANTOS, Laymert Garcia dosrefacio. In: ARANTES, Paulo. Extincdo. Sao Paulo:
Boitempo, 2007.

SANTOS, Marcelo Leandro dos. Primo Levi e os itinerarios da vida que resta. In: SOUZA,
Ricardo Timm de. [et. all Jiteratura e psicanaliseencontros contemporaneos. Porto Alegre:
Dublinense, 2012.

SCAPINI, Marco Antonio de AbreuCriminologia & desconstrugcdoum ensaio. Rio de
Janeiro: Lumen Juris, 2012.

SCHMITT, Teologia Politica. Trad. Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006.

SCRAMIM, Suzana. Infancia e histéria. In: PUCHEU, Alberto. (Ofggve abragos no
inapreensivel:filosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue;
FAPERJ, 2008.

SELDMAYER, SabrinaA comunidade que vem. In: PUCHEU, Alberto. (Opye abracos
no inapreensivelfilosofia e arte em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Beco do Azougue;
FAPERJ, 2008, p. 139-147.

. Giorgio Agamben: literatura e inoperosidade. In: OLIVEIRA, Maria Rosa Duarte de;
PALO, Maria JoséAgamben, Glissant, Zumthov:oz. Pensamento. Linguagem. S&do Paulo:
EDUC, 2013.

SELIGMANN-SILVA, Méarcio Walter Benjamin:o estado de excecao entre o politico e o
estético. Disponivel em: <http: www.letras.ufmg.br/cadernosbenjaminianos/>. Acesso em: 20
maio de 2015.

SILVA FILHO, José Carlos Moreira da. O anjo da histdria e meméria das vitintaso da
ditadura militar no Brasil. In: RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé (Orgstica e
memoria: para uma critica ética da violéncia. S&o Leopoldo: Unisinos, 2009, p.121-157.

SLAHI, Mohamedou Ould. O diario de Guantanamo. Trad. Donaldson M. Garschagen e
Paulo Geiger. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2015.



231

SOUZA, Ricardo Timm deTotalidade e desagregacasobre as fronteiras do pensamento e
suas alternativas. Porto Alegre: Edipucrs, 1996.

.Metamorfose e extingdsobre Kafka e a patologia do tempo. Caxias do Sul: Educs,
2000.

.Sobre a construcédo do sentidmpensar e 0 agir entre a vida e a filosofia. S&o Paulo:
Perspectiva, 2003.

. Razdes Pluraisitinerarios da racionalidade ética no século XX. Porto Alegre:
Edipucrs, 2004.

. O corpo assassinado: fim e inicio da filosofiaQOrcorpo torturado. KEIL, Ivete;
TIBURI, Marcia. (Orgs.) Porto Alegre: Escritos, 2004, p. 273-294.

. Em torno a Diferenca:aventuras da alteridade na complexidade da -cultura
contemporanea. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2008.

. Justica em seus termodignidade humana, dignidade do mundo. Rio de Janeiro:
Lumen Juris, 2010.

. Kafka: a justica, o veredicto e a colonia penal. Sao Paulo: Perspectiva, 2011.

.Levinas e a ancestralidade do malor uma critica da violéncia biopolitica. Porto
Alegre: Edipucrs, 2012.

. (Dis)pensar o idolo. Responsabilidade radical no pensamento contemporaneo.
Quadranti- Rivista Internazionale di Filosofia Contemporanea. Salerno. Vol. I, n. 2014, p.
69-87.

.Etica como fundamento:lpequeno tratado de ética radical. Caxias do Sul: Educs,
2016.

SPINOZA, Benedictus de. Selecdo de TextosOs:Pensadores. Selecdo de textos e Trad.
Marilena de Souza Chaui [et. all.] 3. ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983.

. Etica. Trad. Tomaz Tadeu. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2011.

.Tutte le opereTesti originali a fronte. A cura di Andrea Sangiacomo. Traduzioni di
Mariaelena Buslacchi [et. all]. Milano: Bompiani, Edizione digitale Il Pensiero Occidentale,
2014.

STIMILLI, Elettra. O uso do possivel. Trad. Esio F. Salvetti. In: (Orgs.) SALVETTI, Esio F;
CARBONARI, Paulo C; SIVIERO, lltomarGiorgio Agamben:filosofia ética e politica.
Passo Fundo: Ifibe, 2015, p. 57-76.

. Giorgio Agamben e a questdo do “politico” na era do mercado global. Trad. Ricardo
Moura Braga Cavalcant®evista reflexdesano 7, n. 12 - Janeiro a Junho de 2018, p. 216-
228.



232

TACCETTA, Natalia. Potencia destituyente y espectaculo: del uso y la clandestinidad de la
vida. Revista Reflex6esno 7, n. 12 - Janeiro a Junho de 2018, p. 107-128.

TAUB, Emmanuel Espacios de excepcién o espacios de excepcionalidsal clasificacion

de la excepcién como signo de nuestro tiempo. Documento de Trabajo n. 159, 2006, p. 1-13.
Universidad de Belgrano. Disponible en: http://www.ub.edu.ar/investigaciones/_taub.pdf.
Acesso em: 20 de janeiro de 2018.

.La modernidad atravesada: teologia politica y messianismo. Madrid: Espafia: Mifio y
Davila, 2008.

. Del paradigma de la excepcion a la teologia politica: los fundamentos schmittianos en
Giorgio Agamben.Revista STUDIA POLITICA. n. 28. Facultad de Ciencia Politica y
Relaciones Internacionales, de la Universidad Catdlica de Cordoba, Argentina, 2012/2013.

. La comunidad que viene: un programa del hombre por-venir en Giorgio Agamben.
Revista Pensamiento y Cultura, v. 18, (2), 2015. p. 95-110.

TELES, Edson; SAFATLE. (Orgs.).O que resta da ditaduraa excecdo brasileira. S&o
Paulo: Boitempo, 2010.

TISSERA, Guillermo Damian Pereyra. Deconstruccion y biopolitica: el problema de la ley y
la violencia en Derrida y AgambeRerspectivas Teolricafkevista Mexicana de Ciencias
Politicas y Sociales.56, n. 212, México may/ago., 2011, p. 31-54.

TOTO, Francesco. Acquiescentia in se ipsoy constitucién imaginaria del Si mismo. In: D.
Tatian (comp.), Spinoza. Noveno Coloquio. Cérdoba: Brujas, 2013, p. 131-140.

VILLACANAS, José Luis. Problemas de método. In: (Orgs.). SALVETTI, Esio Francisco;
CARBONARI, Paulo César; SIVIERO, lltomagiorgio Agamben: filosofia, ética e politica.
Passo Fundo: IFIBE, 2015, p. 77-111.

VINALE, Adriano. Il corpo spirituale dello Stato: dalla macchina volontraia all’organismo
storico. (In) AMATO, Pierandrea g cura d). La Biopolitica: Il Potere Sulla Vita e la
Costituzione della Soggettivita. Milano: Eterotopie Mimesis, 2004, p. 61-82.

ZAMORA, José Antonio. W. Benjamin: Critica Del capitalismo y la justicia mesianica. In:
RUIZ, Castor M. M. Bartolomélustica e Memoaria: para uma critica ética da violéncia. S&o
Leopoldo: Unisinos, 2009.



ax\‘ﬂ A

by

v .
a =

v o
Byt

MARISTA PUCR(_')

Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul
Pré-Reitoria de Graduagao
Ay, Ipiranga, 6681 - Prédio 1- 3%, andar
Porto Alegre - RS - Brasil
Fone: (51) 3320-3500 - Fax; (51) 3339-1564
E-mail: prograd@ pucrs.br
Site: www.pucrs.br




