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“Chegamos a ser plenamente humanos
guando somos mais que humanos, quando
permitimos a Deus que nos conduza para
além de nés mesmos, a fim de alcancarmos
0 nosso ser mais verdadeiro. Aqui esta a
fonte de acdo evangelizadora. Por que, se
alguém acolheu este amor que lhe devolve o
sentido da vida, como é que pode conter o

desejo de comunica-lo aos outros?”

Evangelii Gaudium n.8.

Dilexit Ecclesiam — Ele amou a Igrejal”

Padre José Kentenich



RESUMO

A presente dissertacdo de mestrado: A Catolicidade da Igreja a Luz da
Evangelii Gaudium e os Desafios da Sociedade Plural, pretende abordar a
relevancia da relacdo positiva da Igreja, entendida a partir da sua catolicidade, com
a sociedade cada vez mais diversificada, levando em conta as contribuicdes da
Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium, do Papa Francisco. A sociedade
diversificada atual estd levando cada vez mais a humanidade ao pluralismo,
compreendido como uma nova forma de ler, interpretar e viver nesta nova realidade.
Os desafios para a fé cristd sdo inUmeros. Todavia, trés desafios ganham destaque:
o cultural, o religioso e o social. Frente a eles a Igreja, através da categoria da
catolicidade, entendida como totalidade, que tem como fundamento a identidade e
como consequéncia a universalidade, pretende ser um sinal de comunhdo e
esperanca. Diante do pluralismo cultural e da globalizacdo, a fé cristd precisa
reconhecer a sua catolicidade a partir da identidade religiosa, destacando o que é
essencial e o que é formal nesta identidade e abrir-se a um dialogo com as culturas.
Diante do pluralismo religioso e social, a Igreja no exercicio de sua missao, precisa
abrir-se ao didlogo e a hospitalidade com as Igrejas cristds, com as diversas
religides, numa perspectiva de Igreja “em saida”, indo as periferias existenciais,

levando a Alegria do Evangelho a todas as pessoas.

Palavras-chave: Igreja. Catolicidade. Pluralismo. Identidade. Missdo. Dialogo.
Hospitalidade. Alegria.



ABSTRACT

The present Work: The Catholicity of the Church in the Light of Evangelii
Gaudium and the Challenges of the Plural Society aims to approach the relevance of
the positive relationship of the Church, understood from its catholicity, with the
increasingly diversity in the society, taking into account the Contributions of the
Apostolic Exhortation Evangelii Gaudium by Pope Francis. Today's diversity in the
society is increasingly bringing humanity to pluralism, understood as a new way of
reading, interpreting and living in this new reality. The challenges to the Christian
faith are innumerable. However, three challenges stand out: cultural, religious and
social. In face of them, the Church, through the category of Catholicity, understood
as totality, which grounds its identity and universality, intends to be a sign of
communion and hope. In front of cultural pluralism and globalization, Christian faith
must recognize its catholicity based on religious identity, highlighting what is
essential and what is formal in its identity. That allows being open to a dialogue with
cultures. In front of religious and social pluralism, the Church, in the exercise of its
mission, must open itself to dialogue and hospitality with the Christian Churches, with
the various religions, in a perspective of an "outgoing” Church, going to the existential
peripheries, leading to the Joy of the Gospel to all people.

Keywords: Church. Catholicity. Pluralism. Identity. Mission. Dialogue. Hospitality. Joy.
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INTRODUCAO

Em nossa sociedade, a pluralidade é cada vez mais uma realidade, aqui
entendida como diversidade. Ha cada vez mais diversidade em todos os niveis da
vida. Isto exige do ser humano uma constante opcao de escolhas que vao das mais
simples as mais complexas situa¢des: podemos escolher em que loja comprar uma
roupa nova, ou o supermercado para fazer as compras do més, ou ainda, qual o
programa de televisdo que iremos assistir no sdbado a noite. E essas escolhas
podem trazer consequéncias positivas ou negativas. Isso vai depender das escolhas

que fizermos.

Essa forma plural de ver, sentir e agir pode levar a influenciar a nossa vida em
sociedade. A influéncia pode ser encontrada na area de mercado, como um estimulo
da economia, que por um lado traz grandes beneficios para milhares de pessoas e,
por outro, pode criar uma sociedade excludente e desigual;, na politica, enquanto
relacdo que pode levar a difusdo de direitos sociais ou a massificacdo e a
coisificacdo do ser humano; na tecnologia, pode levar ao progresso dos povos ou a
materializacdo dos mesmos. E na religido? Na religido, ndo é diferente! Pode levar a
realizacdo e abertura do ser humano a transcendéncia ou a sua mais grave forma de
alienacéao religiosa. Isto tudo aponta que estamos vivendo uma das caracteristicas
de nossa sociedade, chamado, muitas vezes de pds-modernidade. Na verdade, a
realidade da pluralidade esta levando a humanidade ao pluralismo, ou seja, uma

nova forma cultural?.

Por outro lado, o pluralismo pode ser entendido sob a categoria de
“biodiversidade”, ou seja, as diversidades como riqueza e enriquecimento de formas
de vida que se tornam mutuamente fecundas e geram uma vida cada vez mais rica e
complexa, exatamente na medida em que a pluralidade se estabelece como rede de
trocas. Esse fendmeno da realidade pode influenciar positivamente a nossa
sociedade e também a fé cristd. Por analogia, se poderia utilizar a categoria de

biodiversidade também ao pluralismo religioso, sem esquecer que na realidade,

1 Cf. BERKENBROCK, Volney. Fé Crista Plural: a chance do retorno a Catolicidade. Atualidade
Teoldgica. Rio.v.46, p.81-103, jan/abr.2014.
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muita violéncia fundamentalista surge na confrontacdo da diversidade. S&o muitos

os desafios para a Igreja e para sua organizacao pastoral.

A lIgreja de Jesus Cristo vive nesse mundo e é nesse mundo que ela é
chamada por Deus a cumprir a sua missao, de forma integral, plena, ou, em outras
palavras, sendo “catdlica”. Esse vocabulo “catélico” é polissémico, ou seja, pode ter
diversos significados. Para fins praticos, no desenvolvimento desse trabalho, sem
desmerecer as Igrejas cristds no geral, também chamadas a serem “catdlicas”,
usaremos os termos “Igreja e catdlica” em referéncia a Igreja Catdlica Apostélica

Romana.

A Igreja pode ver o pluralismo da sociedade como algo extremamente
negativo, ao qual se deva combater para ndao sucumbir ou ser contagiada em sua
ortodoxia. Todavia, a Igreja pode ver 0 mesmo como positivo, visto que o pluralismo
sempre foi uma constante na tradicdo e difusdo da fé cristda, aproveitando este
espaco, valorizando justamente na pluralidade, a matéria mesma da catolicidade,
para dar a sua contribuicdo e reformulacdo em sua autocompreensao como
identidade (ortodoxia) e missdo na sua universalidade. A categoria da catolicidade &
a que mais expressa esta visdo, por ter uma capacidade abrangente e universal. E
de grande valia para esta compreensao positiva, as contribuicbes da Exortacéo
Apostoélica Evangelii Gaudium — A Alegria do Evangelho -, do Papa Francisco,
promulgada em Roma, no encerramento do Ano da Fé, em 24 de novembro de
2013, e que nos desafia a ser uma “Igreja em saida”, ou seja, uma Igreja em estado

permanente de missao.

Longe de ser um problema, o didlogo respeitoso com a sociedade plural,
permite com que a Igreja se renove e rejuvenesca. A historia mostra que a
permanéncia da identidade cristd, deveu-se em grande parte, a capacidade de

assumir as mudancas culturais como novos pontos de partida para a sua fé.

A presente dissertacdo tem como intengcdo mostrar que é possivel o
relacionamento positivo da Igreja com a sociedade plural. Que pluralismo e
catolicidade podem ser complementares. Que isto pode ser conquistado através do
dialogo sincero com a cultura, numa atitude de acolhida e hospitalidade para com o
préximo — que as vezes pode apresentar-se como diferente — por meio de um

intercAmbio social, levando em conta a categoria da catolicidade como vocacéo a
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plenitude. A dissertacdo parte de uma sensibilidade pastoral vivida na realidade das
comunidades cristds e propOe-se colocar em dialogo um tema classico da

eclesiologia, que € a catolicidade, com os desafios da sociedade plural.

No primeiro capitulo, ap0s esclarecermos um pouco mais o entendimento dos
termos que serdo utilizados neste trabalho, como Catolicidade, Pluralismo e as
linhas centrais da Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium, reafirmamos o
compromisso do Concilio Vaticano Il de pensar a Igreja sempre e em constante

renovacao (Ecclesia Semper Reformanda).

Quanto ao pluralismo cultural, marcado principalmente pela relativizacdo e
secularizagdo, onde “na cultura dominante ocupa o primeiro lugar aquilo que é
exterior, imediato, superficial e provisério, em detrimento e deterioracdo das raizes
culturais locais pela globalizacdo” (EG 62), a Igreja € chamada a ir ao encontro
destas manifestacdes, auxiliando a discernir o que é essencial e formal na
constituicdo de identidades religiosas atuais, promovendo uma comunicagao
intercultural positiva. S6 poderd haver didlogo verdadeiro se houver identidade

(segundo capitulo).

No terceiro capitulo, ao analisarmos o desafio do pluralismo religioso presente
em nossa sociedade, percebemos que a Igreja, no cumprimento da misséo confiada
por Cristo a ela, € desafiada a abrir-se nhum continuo dialogo, nhum contexto de
liberdade religiosa e hospitalidade para com o proximo, com as diversas Igrejas
cristds e com as religides, promovendo a unidade e o enriquecimento reciproco. A
missdo no dialogo produz proximidade e solidariedade entre as Igrejas e 0s povos,
ou seja, uma “Igreja em saida”, como nos convida o Papa Francisco, nado tanto
autorreferenciada, mas aberta as diversas necessidades dos homens de hoje. A
solidariedade ao ser humano é o novo rosto da dimensao profética e redentora da
Igreja. Na realizacdo desta empreitada, certamente a Igreja precisara do combustivel

da fé, da esperanca e da alegria, pois a “alegria do Evangelho” é a sua fonte.
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1 A CATOLICIDADE COMO PLENITUDE

O principio semantico deve ser uma das primeiras exigéncias que nos cabem na
compreensao teoldgica quando abordamos a proposta de estudo. Para tanto, nada
mais indicado do que comecar esclarecendo a terminologia em discussdo sobre a
catolicidade da Igreja ou sobre o pluralismo. S&o temas amplos, e por isso, fago aqui
apenas algumas delimitacbes e apontamentos, sem qualquer pretensdo de
exclusividade ou exaustdo. Os mesmos temas serdo retomados no corpo do

trabalho.

1.1 A CATOLICIDADE DA IGREJA

1.1.1 Notas dalgreja

A Igreja vive um momento singular em sua histéria, onde hoje, mais do que
nunca, é desafiada na sua autocompreensdo. Para tanto, faz-se necessario
redescobrir as suas caracteristicas fundamentais, também conhecidas no universo
da teologia como Notae Ecclesiae, ou mais modernamente, como notas,
propriedades, dimensfes, qualidades ou condi¢cdes da Igreja. Estas podem ser
encontradas, quando analisadas num conjunto maior, ‘compostas por formulas

verbalmente fixadas, englobando verdades da fé, confirmadas pela autoridade
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eclesiastica e quase sempre, destinadas a uma publica profissdo de fé, também

conhecidas como ‘Simbolos da fé’2.

Estes “Simbolos da Fé” surgiram na Igreja como uma forma de sintese entre as
muitas formulas de fé professadas na historia do Cristianismo. Também as notas da
Igreja expressam esta mesma realidade da necessidade da sintese. “Elas afirmam a
veracidade da Igreja: por meio delas sabemos onde se encontra a verdadeira Igreja,

por isso, tornam-se ‘sinais distintivos’ da Igreja™s.

Ao reafirmar a fé cristologica professada no Concilio de Nicéia em 325, os bispos
reunidos no Primeiro Concilio de Constantinopla, em 381, acrescentaram um artigo
final ao texto de Nicéia, professando a fé na “Igreja Una, Santa, Catdlica e
Apostdlica” (DH 150). Contudo, se voltarmos aos anos anteriores, perceberemos
que esta definicao ja era possivel de ser encontrada nas “Catequeses Mistagdgicas”
de Cirilo de Jerusalém por volta do ano de 348, nas “Catequeses VI-XVIII” (DH 41),
e no Simbolo de Epifanio, de 374 (DH 42), destinado para a catequese ou como
Simbolo batismal para os hereges.

Como afirma Kasper ao referir-se as quatro notas da Igreja, aos quais chama de
propriedades essenciais da Igreja, diz: “elas expressam concretamente a esséncia
da Igreja sob quatro aspectos diferentes. Por essa razdo, ndo podem ser separadas
umas das outras, mas compdem um todo e se incluem mutuamente”. Na pratica,
elas ndo sdo apenas a dimensdao visivel da Igreja, mas propriedades ou qualidades

essenciais mais profundas da mesma.

No periodo posterior as definicbes Conciliares de Constantinopla, as notas da

Igreja eram utilizadas como argumento, para “refutar os erros das primeiras

2 Para maior aprofundamento do tema: DENZINGER, H. Compéndio de Simbolos, Definicbes e
Declaracées de fé e de Moral. In: HUNERMANN, P. Sdo Paulo: Paulinas, Loyola, 2007; HACKMANN,
G. A Amada Igreja de Jesus Cristo. Manual de Eclesiologia como Comunhdo Organica. Série 24
Teologia, Porto Alegre: Edipucrs, 2013, e nota bibliografica a pagina 95. KASPER, W. A Igreja
Catdblica. Esséncia, Realidade e Missdo. S&o Leopoldo: Unisinos, 2012, p. 203-253. KUNG, H. A
Igreja. Vol. Il. Lisboa: Moraes, 1970, p. 9-151; RAUSCH, T. Rumo a uma Igreja Verdadeiramente
Catdlica. Sao Paulo: Loyola, 2008, p. 155-174; SHREITER, R. A Nova Catolicidade. A Teologia Entre
0 Global e o Local. S&o Paulo: Loyola, p.1-158. SOBRINO, J. A Ressurrei¢cdo da Verdadeira Igreja.
Séo Paulo: Loyola, 1982, p. 107-129; PASSOS, J.D; SANCHEZ, W. L. Notas da Igreja. In: WOLFF, E.
Dicionario do Concilio Vaticano Il. Sdo Paulo. 2015, p. 671-677.

8 HACKMANN, G. A Amada Igreja de Jesus Cristo. Manual de Eclesiologia como Comunhao
Organica. Série 24 Teologia, Porto Alegre: Edipucrs, 2013, p. 95.

4 KASPER, W. A Igreja Catélica. Esséncia, Realidade, Missdo. Sao Leopoldo: Unisinos, 2012, p.203.
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heresias™, seguidas de um periodo apologético e conflitivo com as comunidades
cristas surgidas com a Reforma Protestante. Neste ultimo caso, “0 que se queria era
demonstrar que a Igreja Catolica Apostdlica Romana € a verdadeira e Unica Igreja

de Jesus Cristo”s.

Com a chegada do Concilio Vaticano Il em 1962, a Igreja Catolica Romana
abandona “o caminho apologético de séculos, passando a estuda-las no seu sentido
dogmatico™, ou seja, em si mesmas enquanto propriedades inseparaveis da Igreja,
numa perspectiva escatologica de constante crescimento, até a sua plena realizacao

na Parusia.

No dizer de Hans King: “Unidade, Santidade, Catolicidade e Apostolicidade n&o
sdo, portanto, apenas dons que a Igreja recebe da graca de Deus, mas também

tarefas de cujo cumprimento responsavel depende algo de decisivo™s.

Elias Wolff, ao comentar este carater dinamico e progressivo das dimensdes da

Igreja, afirma que:

Igreja una, mas essa unidade deve adquirir ainda uma plenitude que sé se
alcanca no final dos tempos, escatologicamente; é santa, mas caminha para
a perfeicdo na graca de Deus; € catblica, mas deve enriquecer ainda mais
sua catolicidade pela interacdo e comunh&o de todas as suas expressdes
entre os povos; € apostblica, mas deve ainda realizar a totalidade da
riqueza de sua prépria tradicao®.

No decorrer da histéria, apareceram outras notas para identificar a Igreja de
Jesus Cristo. Contudo, estas quatro se tornaram tradicionalmente mais conhecidas.

Segundo Thomas Rausch, “Agostinho enumera cinco caracteristicas da Igreja, como

> HACKMANN, G. A Amada Igreja de Jesus Cristo. Manual de Eclesiologia como Comunhdo
Organica. Série 24 Teologia, Porto Alegre: Edipucrs, 2013, p.96.

6 PASSOS. J. D.; SANCHES, W. Notas da Igreja. In: WOLFF, Elias. Dicionario do Concilio Vaticano
Il. Sdo Paulo:Paulus, 2015, p. 671.

” HACKMANN, G. A Amada Igreja de Jesus Cristo. Manual de Eclesiologia como Comunhdo
Orgéanica. Série 24 Teologia, Porto Alegre: Edipucrs, 2013, p.97.

8 KUNG, H. A Igreja. Vol. Il. Lisboa: Moraes, 1970, p. 17.

9 PASSOS. J. D.;SANCHES, W. Notas da Igreja. In: WOLFF, Elias. Dicionario do Concilio Vaticano Il.
Séo Paulo: Paulus, 2015, p. 671.
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a seguranca da fé, o consentimento universal, a autoridade, a sucessdo ao
sacerdocio a partir da Sé de Pedro e a prépria palavra ‘catdlica’™ve. Por outro lado,
“Martinho Lutero e as confissdes luteranas posteriores citam: o batismo, a ceia, a
pregacdo da Palavra, a cruz e o sofrimento™!. Estes Gltimos ndo negam as quatro
notas da Igreja contidas nos Simbolos eclesiais, mas se questionam sobre onde
estaria a verdadeira Igreja? Para eles, “a verdadeira Igreja esta onde o Evangelho é
ensinado em toda a sua pureza e onde o0s sacramentos sdo administrados

corretamente”2,

As notas da Igreja, cada uma em sua particularidade ajudaram a Igreja a
responder aos desafios e crises na histéria do cristianismo. A unidade da Igreja
ganhou destaque na época do Grande Cisma de 1054 e no meio ecuménico depois
da Segunda Guerra Mundial. A santidade da Igreja foi essencial na época da
controvérsia donatista, quando a Igreja fez a transicdo de uma Igreja dos Martires
para uma Igreja de maioria (cristandade). A apostolicidade esteve em jogo nas
controvérsias reformistas do século XVI. Nos dias de hoje, aparece a catolicidade
como dimensao da Igreja catdlica em todo o mundo. Embora ndo sendo essencial
no conceito de catolicidade, o aspecto geografico adquire aqui destaque pelo fato da
Igreja catdlica encontrar-se presente em todos os continentes do planeta, ao qual
pode nos ajudar a compreender a vida e a missdo dos discipulos de Cristo, num
mundo marcado pela diversidade e pluralismo. E é sobre a catolicidade da Igreja

gue nos deteremos agora.

10 RAUSCH, T. Rumo a uma Igreja Verdadeiramente Catoélica. Sdo Paulo: Loyola, 2008, p. 155.
1 Ibidem. p. 155.
12ZKUNG, H. A lgreja, v. 2. Lisboa: Moraes, 1970, p. 14.
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1.1.2 A Catolicidade

Como ja comentamos anteriormente, as notas da Igreja ou dimensdes, foram
professadas solenemente no Primeiro Concilio de Constantinopla, no ano de 381 por
aproximadamente 150 Bispos presentes (DH 150). Era o ponto de chegada de um
longo processo de oracdo e de conflitos internos da Igreja. Todavia, o termo
“catolico” ou “catolica”, em referéncia a Igreja, ja era utilizado anteriormente por Sao
Cirilo de Jerusalém em suas Catequeses, no ano 348 (DH 41) e por Epifanio, bispo
de Salamina, no ano de 374 (DH 42) e de um modo geral, por diversos Sinodos ou

Concilios de Igrejas locais, tanto no ocidente como no oriente.

Segundo M. Sesmeraro, no Dicionario Teoldgico Enciclopédico,

O vocabulo Catodlico vem do grego como termo composto pela preposi¢éo
Kata (por, para, na direcao de) construida normalmente com o genitivo, e
pelo termo Holon, que significa sempre um “todo” em direcéo a sua parte,
ou entdo um “todo” em sentido qualitativo ou quantitativo?s.

Desta compreensdo também deriva a expressdo grega Katholikds, que
significa “conforme o todo, orientagcdo para o todo, o universal’i4. Do mesmo radical
originam-se outros termos como catolicidade, catolicismo, plenitude, integralidade,
entre outros. Kasper, nos afirma que o termo catolico, na sua origem, era entendido

como “integralidade no sentido de plenitude™s.

Mesmo que o temo catélico ndo apareca explicitamente no Novo Testamento,

ele pode ser encontrado em seu correlato em muitos textos, como em Cl 1,19 ao

13 NETTO. Jodo P. MACHADO, Alda da A. Lexicon Dicionario Teolégico Enciclopédico. In:
SESMERARO, M. Catolicidade. Sao Paulo: Loyola, 2003.p.100.

14 KUNG, H. A Igreja. V.2. Lisboa: Moraes, 1970, p.60.

15 KASPER, W. A Igreja Catélica. Esséncia, Realidade, Missdo. Sao Leopoldo: Unisinos, 2012, p.230.
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qual o Apodstolo Paulo fala da “plenitude da abrangéncia da salvacdo trazida por
Cristo”; ou ClI 2,9, ao qual “no Cristo ressuscitado se reune todo o mundo divino [...]
e todo o mundo criado, que ele assumiu diretamente e indiretamente pela sua
encarnagao e ressurreicdo, em suma, toda a plenitude™s; Ou, em Ef 1,22-23, que
fala da “plenitude daquele que plenifica tudo em todos”; Ou, no mandato missionario
dado por Cristo aos Apéstolos em Mt 28,19-20; ou, no envio do setenta e dois
discipulos em Lc 10,1-16; Ou, dos dons do Espirito Santo que sdo dados para o0 bem
de todos (1Cor 12,7); Ou ainda, no fim dos tempos, em que Cristo “for tudo em
todos” (1Cor 15,28).

Segundo Geraldo Hackmann, o uso do termo catélico aparece na teologia
pela primeira vez, em Inacio de Antioquia, por volta do ano 110, quase ainda na
época neotestamentaria, em uma carta aos Esmirnenses, 8,2, onde lemos: “Onde se
faz presente o Bispo, esteja também o povo, do mesmo modo que, onde estiver
Jesus Cristo, deverd estar também a Igreja catélica”’. Kasper ao interpretar esta
passagem, nos afirma que “Jesus Cristo € a plenitude e a Igreja é catdlica na
medida em que ela participa dessa plenitude™s. Certamente a sua interpretacdo nao
€ menos polémica. Cada autor, no decorrer da histéria, manifestou a sua
interpretacdo. Neste sentido, podemos encontrar um comentario destas diversas

interpretacdes na obra de Geraldo Hackmann:

Uns consideram-na paralelismo entre a Igreja Local, presidida pelo Bispo e
a Igreja Catdlica, cujo chefe é Cristo, entendendo-a no sentido universal, de
totalidade da Igreja (H. de Lubac, P.Th.Camelot, W. Beinert). Outros a
interpretam no sentido de que sem o Bispo ndo ha verdadeira Igreja, ndo ha
legitimidade, num sentido de continuidade entre a Igreja terrestre e a celeste
[...] Hoje, pode ser entendida no sentido de Igreja total, perfeita; enquanto
permanece na verdade e na unido com Cristo, é, de fato, Unica verdadeira.
A partir do século I, encontra-se frequentemente no sentido de Igreja
verdadeira. A dualidade de interpretacbes persistiu, 0 que demonstra que
uma nao pode ser excluida da outra?®.

16 Cfe. Nota. BIBLIA. Portugués. A Biblia de Jerusalém. Nova Ed. Rev. e Ampl. S&o Paulo: Paulus,
2002, p. 2056.

17 HACKMANN, G. A Amada Igreja de Jesus Cristo. Série 24 Teologia. Porto Alegre: Edipucrs, 2013,
p.113.

18 KASPER, W. A Igreja Catolica. Esséncia, Realidade, Missdo. Sado Leopoldo: Unisinos, 2012, p.230.
19 HACKMANN, G. A Amada Igreja de Jesus Cristo. Série 24 Teologia. Porto Alegre: Edipucrs, 2013,
p.113.
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Como podemos ver, nem sempre foi facil identificar o verdadeiro sentido
destes escritos eclesiasticos. Todavia, 0 termo retorna um pouco mais tarde no
Martirio de Policarpo, em torno de 160: “a Igreja de Deus de Esmirna a Igreja de
Deus que estd em Filomélion e a todas as comunidades que se encontram em todas
as latitudes da santa Igreja catélica (Martirio de Policarpo XIX, 2)"2, Tratar-se aqui
da “Igreja inteira, universal, que engloba todas as Igrejas particulares”™ Do mesmo

modo, Kasper ao comentar o texto, retorna ao significado de universal:

Tira-se agora a concluséo da participacdo comum de todas as comunidades
individuais em Jesus Cristo. A carta é dirigida a todas as comunidades da
santa Igreja catdlica em todos os lugares. A Igreja catélica é a igreja una
dispersa por todo o globo terrestre?2,

Num mesmo sentido ainda, aparece a mesma ideia nos escritos de Hipdlito,
Tertuliano e Clemente de Alexandria do século lll, entendendo a Igreja de Jesus
Cristo no seu sentido universal. Com o passar do tempo, a nota catolica foi
passando do sentido de universal ou totalidade, chegando-se agora no sentido de
“ortodoxia”, ou seja, no sentido da reta doutrina e da fidelidade: S6 a Igreja catdlica é
a verdadeira Igreja: a Igreja universal, de fé correta. As outras Igrejas sao heréticas
ou cisméaticas. Neste periodo, aparecem as definicbes dos primeiros Concilios e as
condenac0les as heresias. Destaca-se aqui, as valiosas contribuicdes de Agostinho,
que marcaram as geracoes seguintes na Idade Média, com suas disputas contra 0s
“‘donatistas”, e suas visdes de eclesiologia e sacramentos. Para Agostinho, a “Igreja
catdlica significa a Igreja universal em nivel mundial, em distincdo aos grupos
cismaticos de carater apenas local’*. Outro nome importante neste periodo na

histéria do cristianismo foi Cirilo de Jerusalém, falecido em 386, que, em suas

20 KUNG, H. A Igreja. V.2. Lisboa: Moraes, 1970, P. 61.

21 |bidem. p. 61.

22 KASPER, W. A Igreja Catolica. Esséncia, Realidade, Missdo. Sao Leopoldo: Unisinos, 2012, p.231.
23 DROBNER, H. Manual de Patrologia. In: Trad. de Orlando dos Reis e Carlos A. Pereira. Petrépolis:
Vozes, 2003, p, 410.

24 KASPER, W. A Igreja Catolica. Esséncia, Realidade, Missao. Séo Leopoldo: Unisinos, 2012, p.231.
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catequeses mistagogicas, descreve a Igreja como catdlica, “pelo fato de estender-se
até os confins do mundo e de ensinar todas as doutrinas necessarias para a
salvacao, instruindo os povos, curando todo tipo de pecado e possuindo todas as

virtudes”z.

Ainda por fim, Vicente de Lérins (falecido em 435), afirma que o termo catdlico
“‘deve ser tido como o que foi e é crido em toda parte, sempre por todos”2. Assim
entendemos que a catolicidade possui uma importancia tanto “sincronica”, isto é,
uma comunhdo que acontece a0 mesmo tempo no presente, como “diacrdnica”,

numa comunhdo que se da em identidade e continuidade através dos tempos.

De uma visdo universal, geografica e ortodoxa, a compreensdo da
catolicidade passou para a identificacao da Igreja com o Império, a qual é acolhida e
defendida pelo direito Imperial. Através do Codex Theodosianus de 27 de fevereiro
de 380, o mesmo transformou a Igreja em religido oficial do Império, dando-lhe um
carater mais juridico. Isto foi atestado mais tarde pelo Codex Justiniano (529-534) e
teve validade legal também no Sacro Império Romano Germanico, a tal ponto que,
apos a reforma gregoriana do século Xl, os proprios Papas comecaram a reivindicar
a exclusividade da Igreja romana como mater omnium catholicorum, ou seja, “méae
de todos os catolicos™”. Ha aqui a identificacdo da Igreja catdlica com a Igreja
romana. Esta identificacdo chegou ao seu ponto mais alto, quando o Papa Boniféacio
VIII declarou na Bula Unam Sanctam (1302) “fora da Igreja romana e da obediéncia

devida ao sucessor de Pedro n&o haveria salvagao”.

Esta identificacdo da catolicidade da Igreja com a Igreja romana nos anos
seguintes foi muito prejudicial para a unidade da Igreja. Para os ortodoxos, a
catolicidade, é mais vista ndo pela universalidade pela extensao territorial da Igreja,
‘mas pela adesédo que é prestada a verdade da Igreja, professada pelos padres,
confessores e martires, testemunhada pelos concilios ecuménicos e preservada pela

tradicao viva,

25 RAUSCH, T. Rumo a uma Igreja Verdadeiramente Catélica. Sdo Paulo: Loyola, 2008, p. 164-165.
% KASPER, W. A Igreja Catolica. Esséncia, Realidade e Missdo. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2012,
p.231.

7 lbidem. P. 232.

28 |bidem. P. 232.

29 RAUSCH, T. Rumo a uma Igreja Verdadeiramente Catolica. Sdo Paulo: Loyola, 2008, p.165.
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Contudo, foi na época da Reforma Protestante, com a divisdo da Igreja do
Ocidente, que a catolicidade da Igreja ficou mais abalada. De fato, unidade e
catolicidade s&o conceitos correlativos: um depende do outro. As alteracdes de um,
afetam a identidade do outro. Para os Luteranos, a catolicidade da Igreja deve ser
entendida mais no sentido doutrinal. Assim, “é catdlico aquilo que por todos, sempre
e em toda a parte, foi acreditado, em conformidade com a Sagrada Escritura”®,
Vemos aqui um conceito mais voltado a ortodoxia. Com o passar do tempo, varias
Igrejas Evangélicas renunciaram ao atributo de catdlica para suas Igrejas,
substituindo-a pela palavra “Igreja universal™! ou “Igreja cristd”:2, como forma de néo
identificar a Igreja com a Igreja catolica romana. De fato, a intencdo da maioria dos
reformadores ndo era de desvincular-se da Igreja catélica antiga, mas da igreja
romana daquela época. Em decorréncia disto, seguem-se anos de disputas
apologéticas, onde cada confissdo procurava defender a sua doutrina. A pretenséo

das confissfes era de ser a detentora da catolicidade da Igreja.

Uma grande mudanca nesta maneira de pensar a Catolicidade deu-se com o
Concilio Vaticano Il. Os Padres Sinodais, na esteira do didlogo ecuménico, optaram
em substituir a expressao “a Igreja de Jesus Cristo € a Igreja catodlica”, pela
expressao “subsiste na Igreja catolica”. Tal expressdo, apesar das controvérsias
subsequentes no seio da mesma, expressa uma abertura favoravel a unidade da
Igreja. Na Constituicio Dogmatica Lumen Gentium do Concilio Vaticano |l

encontramos tal citacao:

Esta Igreja constituida e organizada neste mundo como uma sociedade
subsiste na Igreja catolica governada pelo sucessor de Pedro e pelos
Bispos em comunhdo com ele, embora fora da sua visivel estrutura se
encontrem varios elementos de santificacdo e verdade. Estes elementos,
como dons préprios a Igreja de Cristo, impelem a unidade catdlica (LG 8).

30 KUNG, H. A Igreja. V.2. Lisboa: Moraes, 1970, p.64.

81 |bidem. p. 73.

82 KASPER, W. A Igreja Catdlica. Esséncia, Realidade, Missdo. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2012, p.234-
234.
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A fidelidade para consigo mesma, associa-se com a constatacdo de que fora
de sua estrutura visivel, encontra-se uma realidade variada daquilo que pertence a
Igreja de Jesus Cristo, com elementos de revelacdo e santificacdo. Além de abrir
uma grande possibilidade para a unidade da Igreja e para o diadlogo religioso nos
dias atuais, esta visdo também criou um novo conceito e um novo vocabulario,
provocando as confissbes cristds a se autoavaliarem. As comunidades nao catolico-
romanas nao sao mais entendidas como “heréticas” ou “cismaticas” ou como “seitas”
do cristianismo, mas como Igrejas e comunidades de fé. Assim, todas elas possuem
parte na catolicidade da Igreja de Jesus Cristo, que subsiste na Igreja catdlica
(romana). Retornaremos a esta tematica e o didlogo ecuménico quando tratarmos o

terceiro capitulo.

Kasper ao analisar esta plenitude da catolicidade da Igreja, vai dizer que a
mesma possui um fundamento trinitério e cristoldgico:

Com efeito, em Jesus Cristo habita corporalmente a divindade em toda a
sua plenitude (Cl 1,19); em e por meio de Jesus Cristo, ela quer recapitular
tudo (Ef 1,10). A Igreja é seu corpo; ela é a plenitude daquele que plenifica
0 universo nela e por meio dela (Ef 1,23). A universalizacdo e concretizacao
dessa catolicidade essencial é obra do Espirito Santo, que leva a Igreja a
toda a verdade (Jo 6, 13) e a impele para a missédo e, desse modo, para a
inclusdo dos povos e suas culturas®3.

Com esta nova compreensao de catolicidade trazida pelo Concilio Vaticano II,
descobriu-se também que a Igreja e a humanidade ndo podem viver separadas,
como se fossem contraditorias. Pelo contrario, existe uma necessidade de
cooperacao reciproca. A Igreja ndo existe para si prépria. Ela ndo é um fim, mas um
meio, ou no dizer da Lumen Gentium, “um sacramento ou o sinal e instrumento da
intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano” (LG 1). Estamos
falando aqui da missao da Igreja. Numa Igreja que estd no mundo e dialoga com o

mundo, que se faz advogada dos homens e do humano. Esta missdo que tem “a sua

33 KASPER, W. A Igreja Cat6lica. Esséncia, Realidade, Missdo. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2012, p.234-
235.
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origem na misséo do Filho e na missédo do Espirito, seguindo o plano de Deus Pai”
(AG 2).

Ao analisarmos a catolicidade da Igreja, ndo devemos apenas nos debrucar
sobre como ela foi entendida no decorrer da histéria, mas na sua autocompreensao
diante do mundo. Aqui a catolicidade pode ser definida em suas propriedades: ela é
identidade e missdo. ldentidade, entendida na sua fidelidade e ortodoxia. E misséo,
no sentido de universalidade. Hans Kiing, ao comentar a catolicidade da Igreja, vai
dizer que a mesma “consiste numa totalidade, cujo fundamento € a identidade e cuja
consequéncia é universalidade™4. Quanto a missdo, podemos percebé-la em um
duplo sentido: como ela vé sua finalidade no mundo e para o mundo e como a Igreja

entende a evangelizacao.

A Igreja na sua catolicidade ndo é uma realidade estatica, mas dinamica. E
também dom e tarefa a ser construida. Como dom de Deus, a Igreja € guiada e
sustentada pelo Espirito Santo; Como tarefa, cada um dos seus filhos é convidado a
proclamar a Boa Nova a todos 0s povos e culturas. A0 mesmo tempo em que se Vé
como aguela peregrina, ndo acabada, pois a sua plenificacdo se dard somente na
Parusia, na vinda de seu Senhor. Somente quando Cristo for “tudo em todos” (1Cor
15,28), que a Igreja sera realmente catélica. Por isso podemos dizer com Heinrich

Fries, ao comentar a reserva escatdgica da Igreja:

Isso age como alivio de uma carga de prova que dificilmente se pode trazer
e ao mesmo tempo chama a atencdo para o fato de que o dom (Gabe)
concedido a Igreja de Jesus Cristo torna-se simultaneamente tarefa
permanente (Aufgabe), que é mister no processo de uma ‘ecclesia semper
reformanda >,

3 KUNG, H. A Igreja. V.2. Lisboa: Moraes, 1970, p.69.
35 EICHER. P. Catolicidade/Catolicismo In: FRIES, H. Dicionario de Conceitos Fundamentais de
Teologia. S0 Paulo: Paulus, 1993, p. 79.
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1.1.3 Ecclesia Semper Reformanda

Esta afirmacé@o deve ser bem entendida, pois ha divergéncia da mesma na
sua compreensdo entre catolicos e evangélicos. O termo Ecclesia Semper
Reformanda est, ou na tradugao, a “a Igreja deve sempre ser reformada”, foi usado
pela primeira vez pelo te6logo evangélico Karl Barth em 1947, supostamente
derivado de um ditado de Santo Agostinho. “Refere-se a convic¢cdo de certos
teblogos protestantes reformados que a Igreja deve continuamente reexaminar a Si
mesma a fim de manter sua pureza de doutrina e pratica”¢. No campo catdlico, a
expressdo pode ser encontrada nos documentos do Concilio Vaticano Il, mais
precisamente na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium (LG 8) e no Decreto
Unitatis Redintegratio (UR 6-8). Contudo, vale a pena ressaltar que, para alguns
tedlogos, ao utilizar o termo Ecclesia Semper Reformanda, “podemos cair no risco
de acabar se reformando para longe das bases reformadas de seu proprio ser Igreja
e, desse modo, incorrendo numa autossecularizacdo ou relativizacdo”’. Neste
sentido, costuma-se usar mais o termo “Ecclesia Semper Purificanda™s, ou seja,
uma Igreja em estado permanente de conversdo e purificacdo. A Constituicao

dogmatica Lumen Gentium em seu numero 8 nos diz:

Mas enquanto Cristo, santo, inocente, imaculado (Heb 7,26), ndo conheceu o
pecado (2 Cor 5,21), mas veio para expiar apenas os pecados do povo, a
Igreja, reunindo em seu proprio seio os pecadores, a0 mesmo tempo santa e
sempre na necessidade de purificar-se, busca sem cessar a peniténcia e a
renovacgéo ( LG 8).

36 Ecclesia Semper Reformanda. Disponivel em:
<http://en.wikipedia.org/wiki/ecclesia_semper_reformanda_est> Acesso em: 25 de mar. de 2017.

87 KASPER, W. A Igreja Catdlica. Esséncia, Realidade, Missdo. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2012, p.478,
conforme nota do autor.

38 |Ibidem. p. 229.
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Assim, quando falamos na santidade da Igreja, vemos que no seu Seio,
encontram-se santos, mais também pecadores que necessitam da conversdo e do
perddo dos seus pecados. Entre o0 ja e o ainda ndo da escatologia, a Igreja deve
andar fidedignamente sempre em via de purificacdo, renovacdo e de reforma de

seus membros.

Outro texto do Concilio que nos fala da necessidade de renovacdo e que
merece a nossa atencdo esta no Decreto Unitatis Redintegratio, referindo-se a

unidade da Igreja, o qual nos diz:

Toda a renovacgéo da Igreja consiste essencialmente numa fidelidade maior
a propria vocagéo [...] A Igreja peregrina é chamada por Cristo a essa
reforma perene. Dela necessita perpetuamente como instituicdo humana e
terrena. Tanto assim que se, em vista das circunstancias e dos tempos,
houve incorreg8es, quer na disciplina eclesiastica, quer mesmo no modo de
enunciar a doutrina — o que deve ser cuidadosamente distinguido do proprio
depdsito da fé — seja reta e devidamente reformado em tempo oportuno (UR
6).

Neste texto encontramos Vvarios elementos importantes: a Igreja é chamada a
uma reforma perene na sua estrutura, quando houver incorre¢gdes na disciplina ou
no anuncio das verdades de fé e nunca nas verdades de fé em si, professada no
“‘depodsito da fé”. Nao é a fé que precisa ser purificada, mas a Igreja, enquanto
instituicdo humana e terrena. Essas reformas devem ser feitas sempre que

necessario, tendo em vista o desejo da unidade de todos os cristaos.

Kasper afirma que estas reformas sempre existiram na histéria da Igreja,
guando menciona a criagao “da vida monastica da Igreja antiga, ou nos movimentos
de renovacdo desencadeados na Idade Média por Bernardo de Clairvaux e
Francisco de Assis”, Em cada época, Deus suscita homens e mulheres, cheios do

Seu Espirito para dar um novo brilho a Sua Igreja.

39 KASPER, W. A Igreja Catélica. Esséncia, Realidade, Misséo. Séo Leopoldo: Unisinos, 2012, p.229.
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A Igreja sempre precisa de conversdo. E preciso uma converso interior e
uma renovacao do espirito. E esta conversao precisa ser concreta. Faz parte dela a
purificacdo da consciéncia e o reconhecimento dos erros histéricos. Sobre isto,
Joseph Ratzinger escreveu um capitulo muito interessante em seu livio “O Novo
Povo de Deus”, onde analisa a natureza e os critérios desta renovagao“. Assim, “a
verdadeira renovacdo dos cristdos significa concretamente a renovacao da Igreja”:.
Para ele, a ideia de aggiornamento proposto pelo Papa Jodo XXIIl e que, no inicio
do Concilio causou certa surpresa e apreensdo, tornou-se aos poucos uma
constante da dinamica da Igreja. Um novo sopro do Espirito chegou a Igreja,

causando reac0des diversas dentro e fora da Igreja catdlica:

Para muitos, a Igreja deve adaptar-se inteiramente ao mundo de hoje,
renunciando a tudo que € mirabolante ou que ndo possa ser comprovado.
Para outros, defensores de um catolicismo antimodernista, permanecem
noutro extremo e temem que se enfraqueca o poder central da Igreja, [...]
gue estamos diante da ruina total, ameacados pelas heresias*?.

Frete a isso se percebe gque toda a renovacdo deve estar atenta para dar
explicacBes e para fazer o discernimento necessario, e que nem tudo o que envolve
a renovacdo € permitido. Para ele, “renovacgao cristd nao quer dizer substituir aquilo
que é cristdo por algo melhor ou diferente, mas significa revalorizar aquilo que é
cristdo em sua esséncia’3. E na sociedade modernizada serd que ha ainda espaco
para o cristdo? Para responder esta pergunta, precisamos analisar os critérios de
renovagcdo. Existe uma verdadeira renovacdo e uma falsa renovacdo. Para
Ratzinger, falsa renovagao “assemelha-se a uma industria mal dirigida e que procura
avidamente o aumento da freguesia. Ou, como uma mercadoria que possa ser

comprada segundo os gostos dos homens™-4. A verdadeira renovacao “é aquela que

40 RATZINGER, J. O Novo Povo de Deus. Sdo Paulo: Paulinas, 1974, p. 251-262.
41 lbidem, p. 253.
42 |bidem, p. 251.
43 |bidem. p. 252.
44 |Ibidem. p. 254.
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se preocupa com aquilo que é realmente cristdo e que muitas vezes se encontra

escondido”™s. Assim, antes de ser uma mercadoria,

A verdadeira renovacéo deve educar pela fé os gostos dos homens e ajudar
para que percebam e procurem sempre mais o que é realmente humano e
qgue neles se desenvolva continuamente a sapientia, isto é, o gosto pelas
coisas divinas, pois sem essas, todos 0s gostos humanos tronam-se aridos
e insipientes. Verdadeira renovacdo ndo esta na letra, esta no espirito e é
este que opera a conversdo do homem que se transforma em nova
criatura?,

Em discurso apresentado aos cardeais, arcebispos e prelados da Curia
Romana na apresentacdo dos votos de Natal no ano de 2005, Bento XVI, fazendo
um balan¢co dos acontecimentos daquele ano, oferece uma reflexdo sobre as
comemoracdes dos quarenta anos do Concilio Ecuménico Vaticano I, onde destaca
gue a dificuldade em recepcédo do Concilio em grandes partes da Igreja, depende da
justa interpretacdo causada por duas hermenéuticas contrarias que se embateram e
disputaram entre si. Para ele, existe “a hermenéutica da descontinuidade e da
ruptura de um lado e a hermenéutica da reforma de outro”™7. A hermenéutica da
descontinuidade corre o risco de terminar numa ruptura entre a Igreja pré-conciliar e

a lgreja Pds-conciliar. Ela afirma que:

Os textos do Concilio como tais ainda ndo seriam a verdadeira expressao
do espirito do Concilio. Eles seriam o compromisso em que, para alcangar a
unanimidade, foi necessario arrastar atrds de si e confirmar muitas coisas
antigas, ja inateis. Contudo, ndo € nestes compromissos que se revelaria o
verdadeiro espirito do Concilio, mas, ao contrario, nos impulsos rumo ao
novo, subjacentes ao texto. Em sintese: seria necessario seguir ndo 0s
textos do Concilio, mas o seu espirito*®

45 RATZINGER, J. O Novo Povo de Deus. Sdo Paulo: Paulinas, 1974, p. 254.

46 Cfe.lbidem, p. 254.

47 BENTO XVI. Discurso do Papa Bento XVI aos Cardeais, Arcebispos e Prelados da Curia Romana
na apresentagdo dos votos de Natal. Disponivel em: <w2.vatican.va/contente/Benedict-
xvi/pt/speeches/2005/december/documents/hf_ben_xvi_spe_ 20051222 roman_curia.html> acesso
em 26 de jul.de 2017.

48 |bidem. p.5.
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Por outro lado, Bento XVI fundamenta a hermenéutica da reforma, citando
Jodo XXIIl no seu discurso de abertura do Concilio em 1962, quando diz que o
“Concilio quer transmitir a doutrina pura e integra sem atenuagdes e desvios, e que
0 nosso dever ndo é somente guardar este tesouro precioso, mas dedicar-nos com
diligente vontade e sem temor a esta obra, que a nossa época exige”#. O que deve
ser o conteudo da reforma “ndo deve ser o depdsito da fé, isto €, as verdades
contidas na nossa veneranda doutrina, mas o modo pelo qual elas sao
enunciadas”™®. Nesta linha de raciocinio, podemos afirmar que as reformas da Igreja
ndo devem ser promovidas apenas como adequacBes ou conveniéncias as
necessidades dos homens de hoje, ou ainda, devem ser evitadas por se
apresentarem como um perigo a fé cristd. O préprio cristianismo, nas suas origens,
foi uma renovacdo e uma reforma no judaismo apresentado no Antigo Testamento.
Assim sendo, antes de ser uma renovacao das estruturas da Igreja, a renovacao da
Igreja pressupde a renovacao propria de cada fiel, o seu proprio arrependimento e
santificacdo. E nesse contexto que podemos entender a expressdo: Ecclesia
Semper Reformanda ou Ecclesia Semper Purificanda. E € com este impulso de
renovacao que a Igreja purificada sera “sal da terra e luz do mundo” (Mt 5,13-14)

neste mundo plural.

49 BENTO XVI. Discurso do Papa Bento XVI aos Cardeais, Arcebispos e Prelados da Curia Romana
na apresentagdo dos votos de Natal. Disponivel em: <w2.vatican.va/contente/Benedict-
xvi/pt/speeches/2005/december/documents/hf_ben_xvi_spe 20051222 roman_curia.html>  acesso
em 26 de jul.de 2017. p. 5.

50 Ibidem, p. 5.
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1.2 O PLURALISMO

Faz-se necessério tratar neste momento de outro conjunto de termos que
merecem a nossa atencdo e que precisam de um esclarecimento maior: plural,
pluralidade, diversidade e pluralismo. Todavia, ndo é nossa pretensdo fazer um
estudo mais exaustivo sobre os mesmos neste momento. Apesar de aparentarem
quase o mesmo significado, devem ser bem compreendidos, principalmente quando
relacionados a catolicidade, entendida como totalidade, que tem como fundamento a

identidade e como consequéncia a missao no mundo.

Usados comumente como sinbnimos, a palavra plural, pluralidade ou
diversidade, denota, como o nome ja diz, algo que existe em grande quantidade, o
mais amplo, geral e mdltiplo. A pluralidade aqui esta relacionada com a diversidade
de coisas ou pessoas reunidas em um mesmo espaco fisico, as diversas hipoteses
para solucionar determinadas situacdes, ou a multiplas escolhas que podemos fazer
todos os dias. E, todos os dias somos desafiados por esta sociedade plural.
Pluralidade, também pode significar a pluralidade cultural, quando se encontram
reunidos em um mesmo espaco varios tipos de manifestacfes culturais e tradicoes
diferentes; pluralidade de mundos, referindo-se aos mundos primitivos, atuais ou
celestiais; pluralidade religiosa, referindo-se a diversidade de cultos ou formas de
religido existentes. Esta pluralidade também pode ser organizada, pela soma das
partes, entendida em seu conjunto ou pela sua singularidade contraposta as outras.
No caso das religides: podem ser classificadas por aquilo que as identificam em
comum ou analisadas na sua singularidade, na sua diferenciagdo de uma para com
as outras. Enfim, a pluralidade esta por toda a parte.

Ao analisarmos o Pluralismo, percebemos que se trata de uma realidade bem

mais complexa do que somente a constatacao da pluralidade na realidade.
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1.2.1 O Pluralismo como Nova Forma Cultural

A pluralidade ou diversidade estd presente em todas as a¢fes do homem de
hoje. Vivemos em uma sociedade plural. Ndo podemos fugir nem fingir que ela nao
tenha nada a ver conosco. Somos desafiados por ela todos os dias a fazermos as
escolhas necessarias e corretas. A realidade da pluralidade est4 levando ao que
chamamos de “pluralismo”, ndo mais entendido como um fendmeno da realidade,
mas no dizer de Volney Berkenbrock: “a uma nova forma cultural, ou seja, da
passagem do fenbmeno da pluralidade, para uma forma ou maneira de ler, entender,
interpretar e viver nesta nova realidade™!. E esta, mesmo que nao esteja presente
em todos os lugares, j& € um processo em andamento, influenciando setores de
nossa sociedade, principalmente as novas geracdes. Estas Ultimas, nascidas ja
dentro desta nova condi¢ao cultural, “irdo pensar, interpretar, viver a fé tendo este
pluralismo como ponto de partida cultural. Ele ndo sera contraditorio, ele sera o lugar

de onde se pensa, se interpreta e se vive a fé cristd”s2.

Para Volney, esta nova forma cultural (pluralismo) se expressa através de trés
caracteristicas: a primeira é a “proximidade da convivéncia com a diversidade”, ou
seja, a diversidade cultural esta presente em todos o0s setores da vida em sociedade,
inclusive de forma conflitiva, com possibilidade de convivéncia da diversidade como
legitima. A segunda caracteristica estd ligada a situacdo de “oferta de
possibilidades”. Por ela, ha uma necessidade e possibilidade de escolhas entre
muitas possibilidades. A hierarquia de valores é constituida a partir destas escolhas.
O que faz com que as opg¢bes sejam verdadeiras, ndo sdo as opcdes disponiveis,
mas as opcdes escolhidas. Isto leva ao fim dos macrossistemas de sentido ou pelo
menos a diminuigdo de sua importancia. Por fim, a terceira caracteristica refere-se a
“sacralidade da individualidade”, pois boa parte das escolhas passa pelo individuo,

concedendo a ele um papel central no pluralismo cultural.

51 BERKENBROCK, V. Fé Cristd Plural: a chance do retorno a catolicidade. Rio: Atualidade
Teoldgica. Jan-abr. 2014, p.83.
52 |Ibidem, p. 90.
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Esta nova forma cultural de pensar pode representar um problema para a fé
cristd, levando-a a perder a sua prépria identidade. Esta precisaria ser reforcada
para ndo sucumbir. Retornaremos a esta tematica da identidade quando tratarmos o
segundo capitulo. Contudo, para o autor citado acima, a fé cristd pode sofrer
tensdes ou conflitos em sua identidade, mas também esta influéncia e tenséo do
pluralismo pode influenciar a fé através de uma forma positiva, visto que o
cristianismo passou por diversas situagdes conflitivas em sua historia, como da
passagem do mundo judaico para o cristdo, ou da relacdo do cristianismo com a
cultura e o mundo greco-romano, ou com 0 avanco das tecnologias e inova¢fes da

modernidade nos tempos atuais. Pelo contrario, segundo Volney:

O cristianismo ndo sé esta apto para estas mudancas, mas mais do que
isto: sua histéria mostra que a permanéncia da identidade cristd deveu-se
em grande parte a capacidade de assumir as mudangas culturais como
novos pontos de partida para a compreensdo de sua fé. E diria mais, o
cristianismo sobreviveu historicamente ndo apesar das mudancas culturais
e de sua capacidade de adaptagcdo, mas ha de buscar em sua raiz teolégica
esta caracteristica. Numa expressao: o efeito encarnagao®.

Assim, no decorrer da histéria do cristianismo, houve momentos em que
diante das tensdes e conflitos se conseguiu chegar a algum consenso, como no
caso dos Concilios Ecuménicos. Em outros momentos ndo. Nem sempre se chegou
a consensos e, mesmo assim, as diversidades conseguiram conviver lado a lado.
Basta olharmos as devocgOes, as espiritualidades, a organizacdo eclesial, o0s
movimentos religiosos, entre outros. Na Igreja, a pluralidade torna-se um requisito

para a catolicidade. No dizer do autor:

Se falarmos, pois, de uma tradicdo catélica dentro do cristianismo, estamos
falando da presenca de uma capacidade de acolher a diversidade, o

53 BERKENBROCK, V. Fé Cristd Plural: a chance do retorno a catolicidade. Rio: Atualidade
Teolbgica. Jan-abr. 2014, p. 91.
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pluralismo sem ver nisto uma contradicdo, mas sim o que lhe é constitutivo,
parte de seu modo de ser no mundo [...] Antes de ser um desafio, a situacdo
de pluralismo cultural hoje vivida pode significar uma chance a catolicidade
do cristianismo 54.

Esta pluralidade na catolicidade pode ser positiva a Igreja, quando
entendemos a fé cristd como uma opc¢dao, algo a ser escolhido de forma pessoal ou
grupal. Também pode ser positiva quando entendemos a fé cristd como uma oferta,
como algo que precisa ou pode ser oferecido para o homem de hoje. O processo de
sintese (consenso) que a tradicao cristd elabora é também plural no sentido de ser
um didlogo entre o centro da fé (ortodoxia) e a periferia da fé, ou seja, as

compreensdes emergentes, multiplas que convivem lado a lado.

O pluralismo dos dias de hoje e a catolicidade da Igreja podem ser
complementares. Todavia, a discussao atual sobre esta tematica nem sempre foi

facil de compreender. Muitos ja tentaram responder a este desafio.

1.2.2 Novas Discussodes sobre o Pluralismo

Nos ultimos anos, muito ja se escreveu de literatura sobre a tematica do
pluralismo, principalmente sobre o “pluralismo religioso”, ou seja, o didlogo entre a fé
cristd e as religibes, principalmente as orientais como o Hinduismo, o Budismo, o

Judaismo e o Isla.

O nosso objetivo, nesta secao € apenas apresentar uma introducéo sobre a
tematica do pluralismo. Alguns pontos serdo um pouco mais explicitados no terceiro

capitulo, quando tratarmos do didlogo com as religides. Utilizaremos neste estudo,

54 BERKENBROCK, V. Fé Crista Plural: a chance do retorno a catolicidade. Rio: Atualidade
Teolbgica. Jan-abr. 2014, p 99.
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algumas contribuicbes de tedlogos que estudam este fenbmeno como Faustino

Teixeira, Jacques Dupuis, Walter Kasper, Rosino Gibellini, entre outros.

Sobre o debate atual da Teologia das Religides, percebemos que o Concilio
Vaticano Il enfrentou a questdo da Igreja diante das outras religides dentro de
padrbes tradicionais irrenuncidveis, tais como a unicidade de Cristo para a salvagéo
do género humano e a mediacdo sacramental da Igreja. Apesar de uma Visao
positiva, deixou em aberto o debate teoldgico. Normalmente, o debate sobre a
Teologia das Religides, gira hoje, em torno das trés perspectivas fundamentais:
eclesiocéntrica, cristocéntrica e teocéntrica, e de trés posicbes basicas:
exclusivismo, onde s6 uma religido é verdadeira; inclusivismo, uma religido é
verdadeira de cuja verdade todas as outras participam; pluralismo, onde admite que
todas as religibes fossem verdadeiras. Alguns autores preferem a juncdo das
perspectivas e das posicdes basicas, resultando assim: na perspectiva
eclesiocéntrica, costuma-se usar mais 0 exclusivismo; na cristocéntrica o0
inclusivismo e na teocéntrica o pluralismo. O paradigma inclusivista e cristocéntrico
tem sido normalmente, o mais seguido pelos teélogos de tradicdo cristd. Neste

paradigma, porém, podemos identificar trés modelos distintos.

Para Faustino Teixeira, 0 modelo mais tradicional, vincula-se as posi¢des de
Jean Daniélou, Henri de Lubac e Hans Urs Von Baltasar, podendo ser nomeado de

“teoria da realizagdo ou acabamento”, que, de acordo com esta posicao:

As diversas religibes da humanidade representam a aspiracao inata no ser
humano a unido com o Divino, aspiracdo humana e universal que encontra
sua resposta em Jesus Cristo e no cristianismo, Unica religi&o sobrenatural.
As outras religibes ndo exercem nenhum papel do mistério da salvacgéo,
sendo definidas como “religides naturais”.

No segundo modelo, mais identificado com Karl Rahner e designado “teoria
da presenca de Cristo nas religides”, defende que as diversas religibes da

55 TEIXEIRA, F. A Teologia do Pluralismo em Questédo. REB, v. 59, fasc.2, set.1999, p. 591.



34

humanidade “sdo portadoras de valores soterioldgicos positivos para seus membros,
pois nelas e através delas manifesta-se a presenca operativa de Jesus Cristo e de
seu mistério salvifico™s. Por cooperarem no designio salvifico de Deus, podem ser

chamadas de “sobrenaturais”.

Ha ainda um terceiro modelo, mais atual, que pode ser designado como
“‘inclusivismo aberto”, defendido por uma série de teélogos importantes, citados por
Faustino Teixeira, como Jacques Dupuis, Claude Geffré, Edward Schillebeeckx,
Andrés Torres Queiruga, Michael Amaladoss e outros. Para estes, podemos afirmar
que a singularidade de suas reflexdes consiste em “buscar responder positivamente
ao desafio da diversidade das religides para o cristianismo, sem romper com O
inclusivismo, mas aceitando a interlocu¢ao fecundante do pluralismo”’. Nesta
perspectiva inclusivista, levando em conta o paradigma pluralista ou teocéntrico,

destacam-se ainda o pensamento de John Hick, Paul Knitter e R. Panikkar.

Certamente, quando tratamos da tematica do pluralismo religioso,
percebemos que ainda temos um longo caminho a percorrer na tentativa de conciliar
o estudo das diversas religibes com a fé cristd de forma razoavel. E preciso
descobrir um caminho que nos leve para uma verdadeira teologia do pluralismo

religioso.

56 TEIXEIRA, F. A Teologia do Pluralismo em Questdo. REB, v. 59, fasc.2, set.1999, p. 591.
57 |bidem, p. 591.
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1.3 CHAVES DE LEITURA DA EVANGELII GAUDIUM

A Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium do Papa Francisco, publicada a 24
de novembro de 2013, é uma carta de principios de seu pontificado. E um
documento que possui um significado programatico, isto €, apresenta um programa
de governo de seu pontificado, e tém consequéncias importantes para a Igreja. O
documento é fruto da 132 Assembleia Geral Ordinaria dos Bispos sobre a Nova
Evangelizacdo para a transmissdo da fé cristda, que reuniu 170 Bispos do mundo

inteiro, na cidade de Roma em outubro de 2012.

Partindo da eclesiologia do Concilio Vaticano Il, que se caracterizava numa
volta as fontes biblicas e patristicas, a Evangelii Gaudium acrescenta o diferencial
que é a missiologia contida no Documento de Aparecida, cujo presidente da equipe
de redacédo foi o entdo Cardeal Bergoglio, por ocasido da V Conferéncia do
Episcopado Latino Americano e Caribenho. E um documento que possui cinco
capitulos: 1. A Transformacdo Missionaria da Igreja; 2. Na crise do Compromisso
Comunitario; 3. O Anuncio do Evangelho; 4. A Dimensao Social da Evangelizacéao;

5. Evangelizadores com espirito.

O proprio documento nos apresenta algumas chaves de leitura importantes na
hora de ler o documento. Contudo, gostariamos de partilhar algumas opinidées sobre
a Exortacdo, tiradas do artigo da Revista IHU on-line do Instituto Humanitas
UNISINOS de Sé&o Leopoldo e do Dicionario da Evangelii Gaudium de Paulo
Suess®. Transcrevo alguns pontos importantes e seus numeros respectivos. Eis
alguns: 1. O Processo dialogal entre o Papa e os Bispos das Igrejas particulares.
Fala em descentralizacdo, valorizando mais as Igrejas locais (EG 16); 2. Tematica
do Encontro: o anancio do Evangelho s6 € possivel quando ha um encontro. Aqui se
destacam os trés encontros: o pobre (EG 48), a mulher (EG 212) e o migrante (EG

210); 3.Uma Igreja em Dialogo: didlogo intra-eclesial (EG 135-159) e diadlogo extra

58 Para aprofundamento: FRANCISCO, Evangelii Gaudium. Um Estilo Evangelizador: o horizonte
eclesial da Evangelii Gaudium. Roma, 2013. Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/.../526339-um-
estilo-evangelizador-0-horizonte-eclesial-da-evangelii-gaudium Acesso em 10 de abr.de 2017.
SUESS, Paulo. Dicionério da Evangelii Gaudium. S&o Paulo: Paulus, 2015, p.15-175.
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eclesial (EG 116); 4. A inculturacdo do Evangelho (EG 24, 88, 116, 122); 5.0
anuncio do Evangelho: a Igreja cresce por atracdo e nao proselitismo (EG 14); 6.Um
estilo Evangelizador (EG 18) com uma opg¢do missionaria (EG 27), com a forca do
Espirito (EG 261); 7. Uma Igreja em Colegialidade, liberdade, diversidade,
pluralidade e multiplicidade (EG 131). 8. A Alegria (EG 6, 52, 3, 84). 9. Solidariedade
(EG 68, 71, 87) 10. Ternura (EG 88, 288).

Na esteira da compreensdo da tematica da relacdo entre catolicidade e
pluralismo, a Evangelii Gaudium, nos apresenta no capitulo quarto, quando trata do
dialogo social como contribuicdo para a paz, quatro principios para superar 0S
conflitos e tensdes na construcdo de uma sociedade de paz, tirados da Doutrina
Social da Igreja. Sao eles: “o tempo € superior ao espacgo (EG 222-225); A unidade
prevalece sobre o conflito (EG 226-230); A realidade é mais importante que a ideia
(EG 231-233) e o todo € superior a parte (EG 234-237)". Especialmente, o segundo
e 0 quarto principio sdo extremamente operacionais, quando relacionados a
categoria da catolicidade. Ha quem pensa, diz o Papa Francisco, que os conflitos
podem ser ignorados ou deixados de lado. Contudo, “ha uma terceira forma, a mais
adequada, de enfrentar o conflito: € aceitar, suportar o conflito, resolvé-lo e
transforméa-lo no elo de um novo processo” (EG 227). Desta forma, torna-se possivel
desenvolver uma comunhdo nas diferencas, sempre levando em conta que a
“‘unidade na solidariedade, é superior ao conflito” (EG 228). Da mesma forma, ha de
ter em mente, que “o todo € superior a parte” (EG 234), quando analisados a partir
da tenséo entre o global e o local. Os dois devem ser analisados sempre de forma
complementar. Quando separados, pode-se cair num universalismo globalizante e

abstrato ou cair numa cotidianidade repetitiva. Para Francisco,

O Evangelho possui um critério de totalidade que lhe é intrinseco: ndo
cessa de ser Boa Nova enquanto ndo for anunciado a todos, enquanto nao
fecundar e curar todas as dimensdes do homem, enquanto nao unir todos
os homens & volta da mesa do Reino (EG 237).
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E é esta totalidade e integridade do Evangelho que a Igreja transmite e envia
a pregar. Desta forma, a sociedade sonhada e transformada pela fé, torna-se um
lugar privilegiado, onde se desenvolve “uma cultura do encontro numa harmonia
pluriforme” (EG 220).

Ser Igreja significa ser Povo de Deus a caminho, de acordo com o projeto de
Deus. E neste mundo plural, que a Igreja é chamada a ser “sal da terra e luz do
mundo” (Mt 5, 13-14), levando a mensagem da Boa Nova a todos os povos. A
catolicidade comporta esta universalidade. E bem isto que o Papa Francisco tem
presente ao convocar a todos os cristdos a ser fermento de Deus no meio da

humanidade a partir dessa Exortacdo Apostolica.

Assim, as teméticas da catolicidade e do pluralismo estdo contempladas na
Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium, convidando a Igreja a ser “casa aberta do
Pai” (EG 47), uma “Igreja em saida” (EG 20), uma “comunidade de discipulos
missionarios” (EG 15), uma “Igreja em estado de conversao e transformagéao” (EG
26), uma “Igreja que sai ao encontro dos outros e dos pobres” (EG 46), enfim, uma
“Igreja na multiplicidade de carismas e ministérios” (EG 130). Sdo todos imperativos
de uma Igreja aberta e relacional. Estes sdo alguns dos muitos temas apresentados
na Evangelii Gaudium e que mostram a riqueza deste documento pontificio. E a
partir da perspectiva de uma Igreja aberta e relacional, que precisamos compreender
a catolicidade, e a relacdo com os desafios da sociedade plural. Certamente, a
resposta que nos vem a mente € pelo didlogo. Todavia, para dialogar, precisamos
primeiro, conhecer-se a si proprio e conhecer nosso interlocutor. A solu¢do passa

pela catolicidade sob o signo da identidade.
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2 A CATOLICIDADE SOB O SiIGNO DA IDENTIDADE

Hoje mais do nunca, vivemos num mundo pluralista e € neste mundo que a
Igreja deve buscar ser catdlica em todas as suas consequéncias. Nem sempre é
facil, mas, se olharmos o passado, também néo o foi. Cada época tem suas proprias
exigéncias. No dizer do Papa Francisco: “o triunfo cristdo € sempre uma cruz, mas
cruz que é, simultaneamente, estandarte de vitéria, que se empunha com ternura
batalhadora contra as investidas do mal” (EG 85). As diversidades levam ao
pluralismo como nova forma cultural de ser, pensar e agir no mundo, e esta maneira
afeta inteiramente a missao da Igreja. Pensé-la nesta nova forma, exige criatividade
e uma boa dose de humildade. Longe de considerar e sentir-se afetada pela
diversidade, a Igreja é desafiada a procurar nela a sua prépria identidade num

contexto de didlogo com a cultura.

2.1 O PLURALISMO CULTURAL

Uma das caracteristicas do pluralismo atual € o pluralismo cultural®®. Vivemos
num mundo cada vez mais marcado pela diversidade de linguas, costumes,
tradicbes e manifestacdes religiosas diferentes e, até por vezes, antagbnicas. Este
mundo traz em seu seio a ideia de que o pluralismo é a melhor forma de convivéncia
das diferencas. Aqui, o “pluralismo é entendido como um principio € uma concepgao
de mundo, que reconhece a diversidade como legitima e como necessaria’. E

desse ponto de vista, a diversidade ndo é considerada um problema, ao contrério,

9 O Pluralismo, como tal, deve ser entendido em todo o seu conjunto. Aqui destacamos apenas uma
de suas manifestacdes a titulo de estudo.

80 PASSOS. J.D.; SANCHES, W. Diversidade. In: SANCHEZ, W.L. Dicionario do Concilio Vaticano .
Séo Paulo: Paulus, 2015, p. 295.
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faz parte integrante da vida em sociedade. Assim, quanto mais desenvolvida uma

sociedade, mais pluralista ela se torna.

Diferente de épocas anteriores, principalmente na Idade Média, onde todas as
situacOes passavam pelo crivo da religido-Estado, nos dias atuais, os modelos de
centro de poder sdo outros. Em muitos momentos, a religido, estd cada vez mais
fora destes centros de poder e decisdo. Hoje, o pluralismo é considerado como
principio de uma sociedade democratica, e que, por isso, deve ser aplicado a todas

as esferas da vida social.

Segundo o teélogo Wagner Lopes Sanchez, ao comentar sobre a separagao

da Igreja e o Estado afirma que:

A separacdo Igreja-Estado possibilitou o surgimento de uma estrutura
politico-legal que reconheceu a legitimidade da diversidade nas varias
esferas da vida social e a existéncia de um Estado que deve se relacionar
em igualdade de condi¢cdes com elas®.

Realmente, quando olhamos a organizacdo de nossas sociedades mais
modernas, percebemos que ha diversidade em suas constituicbes, fundadas na
liberdade e na individualidade de seus cidadéaos, revertendo a um Estado laico, ou
seja, um Estado livre da influéncia religiosa. Do mesmo modo, “admite-se que €

papel do Estado salvaguardar estes direitos dos seus cidadaos” (NA 6).

Essa crise entre a Igreja e o Estado teve sua origem na modernidade, com o
aparecimento dos Estados, no desenvolvimento das ciéncias e tecnologias, na
difusdo do racionalismo, do ateismo e materialismo social, onde a Igreja perdeu o
seu espaco e sua influéncia na organizacdo da sociedade. Segundo o tedlogo

Claude Bressolette:

61 PASSOS. J.D.; SANCHES, W. Diversidade. In: SANCHEZ, W.L. Dicionario do Concilio Vaticano Il.
Séo Paulo: Paulus, 2015, p. 295.
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A crise modernista, surgida na transicdo dos séculos XIX e XX, revelava
uma distorcdo entre os progressos das ciéncias, da critica e da histéria e 0
ensino teologico tradicional, entre as instituicbes eclesidsticas e as
aspiracfes novas, entre a posicéo oficial da Igreja e uma sociedade em vias
de secularizagao®.

E mais, no final do século XIX, “o poder politico, a vida social e a cultura
escapam do controle da Igreja”s. Frente a tantos desafios, a Igreja catélica, como
instituicdo, por muito tempo resistiu a estas novas concepc¢des da sociedade
moderna. Ao contrario das ideias modernistas, a Igreja lancou em 1864, com o Papa
Pio IX, a Enciclica Quanta Cura, juntamente com um anexo da Enciclica, intitulado
Syllabus®. Nelas, a Igreja condenava os chamados erros modernos, principalmente
o naturalismo, a independéncia da Igreja do poder civil, as ideologias do liberalismo
e socialismo, apresentando uma relacdo de dez conjuntos de erros ligados ao
pensamento, a moral, a religido e relacionamento social. Esta enciclica tornou-se um
simbolo de “uma Igreja em litigio com a modernidade”ss. Com a dificuldade de aceitar
as mudancas de pensamento que desafiavam a Igreja de modo cada vez mais
rapido, a mesma utilizava o recurso de permanecer com o pensamento fechado
sobre as suas concepcodes. Esta mentalidade da Igreja foi reforcada, quando em
1910, o Papa Pio X, publica uma nova Enciclica, intitulada Pascendi, condenando
“dois erros fundamentais da sociedade moderna: o agnosticismo, que nega todo
valor a demonstracdo racional em matéria religiosa e o imanentismo vital, que faz
surgir a fé dos sentimentos e das necessidades religiosas do homem?”ss. Além disso,
propunha que todos os membros do clero, pastores, professores e superiores
religiosos deveriam fazer um “juramento antimodernista”’. Esta mentalidade foi
defendida até 1967, logo apds término do Concilio Vaticano Il, ao qual inaugurou um

novo relacionamento com a modernidade. Este Ultimo propde ndo uma atitude de

62 LACOSTE, J. Y. Modernidade. In: BRESSOLETTE, C. Dicionério Critico de Teologia. Sdo Paulo:
Paulinas; S&o Paulo: Loyola, 2004, p. 1175.

63 Ibidem. p. 1173.

64 DENZINGER, H. Quanta Cura. In: HUNERMANN, Peter (Trad.). Compéndio de Simbolos,
Defini¢bes e Declarac¢des de Fé e Moral. S&o Paulo: Paulinas; Sao Paulo: Loyola, p.630.

65 PASSOS. J. D.; SANCHES, W. Diversidade. In: SANCHEZ, W.L. Dicionéario do Concilio Vaticano .
. S&o Paulo: Paulus, 2015, p. 296.

66 _LACOSTE, J. Y. Modernidade. In: BRESSOLETTE, C. Dicionario Critico de Teologia. Sdo Paulo:
Paulinas; Sédo Paulo: Loyola, 2004, p.1175.

67 Ibidem. p. 1175.
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condenacdo ao que se nos apresenta de moderno, mas uma atitude de dialogo,
“‘iluminando-os com a luz do Evangelho” (GS 3a). Para o Papa Francisco, “é preciso
ter a coragem de encontrar 0s novos sinais, 0s novos simbolos, uma nova carne

para a transmisséo da Palavra” (EG 167).

Se analisarmos os documentos do Concilio Vaticano Il, encontraremos uma
mudanca de postura frente a modernidade, bem mais positiva. Os Padres
Conciliares colocaram em pratica o pedido do Papa Jodo XXIII, que convidava a
Igreja a um aggiornamento (atualizacdo) da Igreja no mundo atual, posicao
reafirmada pelo Papa Paulo VI na Enciclica Ecclesiam Suams¢s. Esta postura de
abertura e didlogo frente aos desafios do pluralismo da sociedade moderna pode ser
encontrada em muitos documentos do Concilio como trataremos mais adiante, e, em
especial, na Constituicho Dogmatica Lumen Gentium, sobre a Igreja e na
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, sobre a Igreja no mundo de hoje. Da
mesma forma, percebemos a temética do pluralismo na Declaracdo Gravissimum
Educationis, que trata da questdo da educacdo cristd, como um valor positivo da
sociedade, ressaltando a funcéo subsidiaria do Estado, para que todos possam ter

acesso aos bens da cultura (GE 6b).

Todavia, sabemos que nem sempre foi e é possivel esse acesso a educacao
e as novas tecnologias pela maioria da populacdo. Ha discrepancias entre pobres e
ricos, entre aqueles que tém acesso a educacdo e aos bens da cultura e aos que
nao tém; aos que tém acesso ao desenvolvimento e as novas tecnologias e aos que
nao tém. Como compreender este fendbmeno do pluralismo e suas consequéncias
em nossa sociedade? Certamente, muitos aspectos desse pluralismo tém sua
origem no fenbmeno da globalizacdo. Precisamos vé-la com um olhar teolégico.
Assim, se por um lado, a globalizagdo criou uma homogeneizagdo do mundo, por
outro lado, criou uma série de movimentos contrarios, como movimentos de protesto
religioso, de reafirmacdes nativistas de soberania em paises emergentes e até o

aparecimento de fundamentalismos radicais por todo o mundo.

68 PASSOS. J. D.; SANCHES, W. Ecclesiam Suam. In: SANCHEZ, W.L. Dicionario do Concilio
Vaticano Il. S&o Paulo: Paulus, 2015, p.313.
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2.1.1 A Globalizacéo

Muito se tem escrito a respeito do fendmeno da globalizacdo nos dias de hoje.
Sentimos a impressdao que nosso mundo esta ficando cada vez menor. Temos
acesso a qualquer ponto do planeta, através do teclado do computador, do telefone
ou da tela da televisdo. Enquanto algumas coisas se globalizam, outras se tornam
mais locais, com o renascer de tradicoes locais e regionais. Nesse contexto, as
cidades adquirem um papel mais importante, principalmente as metrépoles. Elas
expressam ‘o fato de nao se tratar de uma simples globalizacdo, mas de uma
reordenagao das dimensdes espaciais da sociedade’®. Se por um lado, o impacto
desse processo de globalizacdo afeta a todos indistintamente, da mesma forma,
torna-se muito dificil a definicdo desse fenbmeno, visto que 0 mesmo continua a
evoluir, adquirindo novas caracteristicas e compreensdes a cada momento. Ele nédo
€ uniforme, ndo atinge todos os paises da mesma maneira e ndo atinge a todos os
que vivem no mesmo pais do mesmo modo. Também, ndo pode ser entendido
somente na esfera da economia, ainda que esta seja determinante. Por conseguinte,
devemos considerar que este processo nao € em si proprio, negativo ou positivo. Ele
pode nos trazer vantagens positivas ao desenvolvimento das na¢des e, a0 mesmo
tempo, pode criar abismos imensos entre diferentes povos, economias, culturas e,
até, a supressdo das mesmas. Segundo Aldaiza Sposati, professora no
departamento de Pds-graduacdo em Servico Social da PUC/SP, ao analisar o

processo de globalizacdo da sociedade atual, nos afirma que:

Quando a globalizacdo se traduz no processo de horizontalizacdo de
valores, perspectivas, éticas, ela se mostra altamente positiva. Quando
vertical, ao contrario, ela é negativa e reveladora de uma forma de
hierarquizagéo de cidadaos e dominacao de elite. Neste caso, ela difunde a
I6gica da apartacdo social, em contraposto a logica da cidadania, na
construcdo de padrdes de civilidade™.

69 DOWBOR, L.; IANNI, O.; RESENDE, P.E. Desafios da Globalizacdo. Petropolis: Vozes, 2002, p. 7.
0 Ibidem, p.44.
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Para Robert Schreitter, o conceito de globalizacdo, tirado de Roland
Robertson e Peter Beyer, pode ser entendido como “a extensdo dos efeitos da
modernidade para um mundo inteiro e a compreenséo do tempo e do espaco, tudo
correndo simultaneamente™. Ele entende que esse processo se deu a partir da
mudanca de passagem politca de um mundo dividido entre capitalistas e
comunistas (bipolar) para um mundo multipolar, com a queda do comunismo em
1989, ao qual modificou a configuragdo mundial. Em consequéncia disso, surge uma
economia unica neoliberal no planeta e um desenvolvimento de tecnologias de
comunicacdo em forma de rede, com o avanco e desenvolvimento das

comunicacdes sociais.

N&do podemos ignorar que o processo de globalizacdo trouxe aspectos
positivos para a humanidade: uma maior prosperidade material, maior conforto e
bem estar para a populacdo carente, melhor assisténcia a saude, oportunidades na
educacdo formal, maior liberdade pessoal, maior aproximagdo das pessoas, entre
outras. Mas ha também um lado negativo: um maior materialismo, um consumismo
exagerado, uma erosao ou relativizacdo dos valores tradicionais, levando a um
individualismo, e a diminuicdo e o desaparecimento de culturas locais. Nesta linha
de pensamento, o Papa Francisco nos aponta alguns desafios culturais que a
globalizacdo proporcionou: uma economia de exclusdo e uma cultura do
descartavel, a idolatria do dinheiro, a violéncia causada pela desigualdade social,
sem contar com “os ataques a liberdade religiosa, as situacdes de perseguicao aos
cristdos, da generalizada indiferenga relativista, relacionada com a crise de
ideologias” (EG 61). Isto tudo ndo prejudica somente a Igreja, mas a vida social em
geral. Para ele, “na cultura dominante, ocupa o primeiro lugar aquilo que € exterior,

imediato, visivel, rapido, superficial e provisorio” (EG 62).

L SCHREITTER, R. A Nova Catolicidade. A Teol. Entre o Global e o Local. Sdo Paulo: Loyola, 1998,
p. 9.
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2.1.2 As Religides num Mundo Globalizado

N&o d& para negar que esse fenbmeno da globalizacdo esteja presente no
mundo atual e que ele tenha influéncia direta na vida das pessoas e das culturas
locais. Além dos beneficios que acabamos de citar, a globalizacdo também mostra
todo o seu lado cruel de segregacdo e violéncia as culturas locais, quando inculca
no seio destas, tendéncias que ndo sdo préprias destes ambientes. Em relacdo as

religides, o fendmeno ndo deixa de ser diferente.

A globalizagéo nos confronta num mundo multicultural ou pluricultural, onde
cada pessoa, cidade ou nacdo convive com formas culturais variadas em uma
diversidade muito grande. Aqui aparecem duas tendéncias que estdo se
desenvolvendo em nossa sociedade atual, que tem sua origem no processo de
globalizag&o: a relativizacdo e a secularizagdo. Relativizagdo, como nome ja diz, é
tornar relativo, ou seja, o valor das coisas depende dos critérios de escolha de cada
um. Esta perda de verdades absolutas, normalmente vem acompanhada de um forte
pragmatismo e utilitarismo, subordinando coisas, pessoas e instituicbes ao que é
subjetivo. Em dltima andlise, pode levar ao ceticismo, que € atitude pelo qual ndo se

encontra mais validade e satisfacdo nos valores religiosos.

Outra tendéncia € o secularizacdo, que pode ser caracterizada “pela busca de
um novo humanismo, centrado na autonomia responsavel do individuo como valor
maximo”72. Segundo o tedlogo Félix Alejandro Pastor, a secularizacdo da sociedade

pode ser vista de trés formas distintas:

Primeiro, numa visdo integralista e fundamentalista, representa um
fenbmeno essencialmente antirreligioso; Numa segunda forma, para certo
ecletismo religioso, € um fendmeno religiosamente neutro, que consiste na
superacdo cultural de modelos de pensamento proprios de uma época pré-
cientifica. Por fim, para o otimismo religioso de certo progressismo
teologico, por detras do processo secularizante, descobre-se a acao de

2 L ATOURELLE, R.; FISICHELLA, R. Dicionario de Teologia Fundamental. In.: BARAUNA, L.J.
(TRAD.). Secularizagcdo-Secularismo. In.: PASTOR, F.A. Petrépolis: Vozes; Aparecida: Santuario,
1994, p. 872.
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Deus, ja que a secularizacdo que deriva dai permite ao homem atingir sua
autonomia e maturidade’.

Em muitos casos, professa-se que a religifo ndo tem nada a dizer sobre a
vida das pessoas, sociedades e culturas nos tempos atuais. O processo de
secularizacdo tende a reduzir a fé e a Igreja ao ambito do privado e intimo,
favorecendo um estilo de vida que debilita 0 desenvolvimento e a estabilidade dos
vinculos entre as pessoas, distorcendo as relagbes familiares. Para o Papa
Francisco, é preciso propor uma “agédo pastoral que cure, promova e fortaleca os
vinculos interpessoais” (EG 67). Por vezes, utiliza-se também, a palavra laicizacéo
para designar esse fendbmeno da secularizacdo. Normalmente esta € utilizada para
referir-se a diminuicdo da influéncia da religido na vida cotidiana das pessoas e,
enquanto a outra, na relacdo entre Estado e Igreja. Hoje, fala-se também, de uma
pos-secularizacdo, referindo-se ao fenbmeno que se desenvolveu na virada do
milénio, com a redescoberta do valor do sagrado e da religido como mediacédo na

vida das pessoas e das culturas.

Nesse mundo globalizado, a religido aparece como uma escolha a ser feita ou
ndo pelas pessoas. Contra todas as expectativas do mundo moderno do século
passado, onde a religido estava fadada a desaparecer frente ao desenvolvimento
das ciéncias e da tecnologia, constatamos nos ultimos anos, um reflorescimento do
desejo e da importancia em pertencer a algum segmento religioso. Contudo, este
universo religioso se tornou bastante diversificado. Apesar da diminuicdo do nimero
de cristdos no continente europeu, hd um aumento significativo das religides
tradicionais como o Cristianismo, o Judaismo, o Islamismo, o Hinduismo e o
Budismo em varias partes do mundo. Encontramos também, o aumento em
participacdo de movimentos espirituais diversos como a New Age na América do
norte e Europa, o pentecostalismo entre os cristdos da Africa e América latina, e

grupos fundamentalismos espalhados por todo o planeta.

3 LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R. Dicionario de Teologia Fundamental. In.: BARAUNA, L.J.
(TRAD.). Secularizacdo-Secularismo. In.: PASTOR, F.A. Petrépolis: Vozes; Aparecida: Santuario,
1994, p. 873.
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Por estar no mundo, as religibes e, em especial, o cristianismo, sao
influenciados diretamente pela globalizacdo. Porém, as religibes ndo seguem 0s
mesmos padrdes globais como seguem a economia, a ciéncia, a medicina e a
educacéo, entre outras. Para o te6logo e pesquisador da tematica sobre a Igreja e a
globalizacéo, Robert Schreitter, sdo trés os fatores ha considerar’: primeiro, a falta
de uniformidade geral nas religides, 0 que ndo acontece com outros sistemas como
a economia; Segundo, elas ndo sédo direcionadas pelos valores e ideais desses
sistemas; E, por ultimo, elas ndo tém niveis de organizagdo baseados nas novas
tecnologias de comunicacdo, como que acontece com 0S outros sistemas. Assim
sendo, ndo podemos entender a Igreja como um sistema homogeneizado e
uniforme, apesar da Igreja catdlica estar presente no mundo inteiro. Todavia, € no
ambito local que encontramos o maior desafio da globalizacdo. Nesse ambiente, o
encontro da cultura local com o mundo globalizado, faz florescer reaces diversas,
passando da aceitacdo, indo até as tensdes e violéncias. Assim, a globalizacao se

apresenta, cada vez mais, como um desafio para a Igreja e as religides.

Nesse novo contexto da histéria da humanidade, a proclamacédo do
Evangelho sera uma base para restabelecer a dignidade da vida humana nesse
novo momento, sempre tendo presente o mistério da encarnacao de Jesus Cristo. A
cidade multicultural € um grande desafio para o cristdo. Mas viver a fundo a
realidade humana e inserir-se nela melhora o cristdo e melhora a cidade. Frente a
tudo isto, “a Igreja € chamada a ser servidora de um dialogo dificil” (EG 74), segundo
Papa Francisco, reafirmando as identidades culturais e promovendo uma
evangelizacdo que ilumine os novos modos de se relacionar com Deus, com 0s
outros e com o0 ambiente, suscitando valores fundamentais. Mas aqui podemos nos
perguntar: o que € necessario levar em conta na formacao das identidades culturais

e no didlogo com a sociedade globalizada?

74 Cfe. SCHREITTER, R. A Nova Catolicidade. A Teol. entre o Global e o Local. Sdo Paulo: Loyola,
1998, p. 16.
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2.2 A FORMACAO DE IDENTIDADES RELIGIOSAS

Uma das grandes caracteristicas da globalizacdo € a possibilidade de criar
uma hipercultura, ou seja, o desenvolvimento de uma cultura global, que abarca
todos os ambientes, em detrimento as culturas locais. E na medida em que se
tornam cada vez mais fortes com o passar do tempo, surgem, cada vez mais,
tensdes entre a cultura global e a cultura local, ou seja, entre o universal e o local.
Este fenbmeno pode ser visto em toda a parte, promovido pela comunicacédo visual.
Nele, é difundido todo tipo de consumo de bens e servicos, como vestuario,
alimentos e entretenimento, e com eles, todo tipo de pensamento e ideologias,
influenciando a cultura local. Do mesmo modo, também as Igrejas cristds e as
religides tradicionais sdo influenciadas, principalmente as Igrejas e religides da Asia.
Aqui se faz necessario compreender um pouco mais sobre a relacdo da cultura e a

formacéo das identidades religiosas.

2.2.1 A Cultura

N&o ha como negar que a modernidade tenha trazido mudancas profundas na
maneira das pessoas encararem a realidade nos dias de hoje. Essas
desempenharam e desempenham ainda, um papel importante no desenvolvimento
das sociedades e das culturas. Como o mundo € dinamico, novas culturas sempre
tendem a aparecer. Os desafios da cultura moderna em relacdo a misséo da Igreja
sdo muito grandes. S&o louvaveis os avancos na area da saude, da educacao e das
tecnologias. Todavia, apesar de todos estes avangos, cresce na populagéo o “medo,
o desespero e a violéncia” (EG 52). Para o Papa Francisco, “é preciso lutar para

viver, e muitas vezes, viver com pouca dignidade” (EG 52). Frente a isso, é
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necessario dizer ndo a uma economia de excluséo, ao qual promove uma “cultura do
descartavel, tornando o ser humano um ser excluido, um residuo ou sobra na
sociedade” (EG 53). Da mesma forma, € preciso dizer ndo a idolatria do dinheiro, ao
qual “deve ser utilizado para servir e ndo para governar” (EG 58), e que, muitas
vezes, causa desigualdades sociais, que estdo “na base da violéncia em muitos
povos” (EG 59).

Por outro lado, os desafios a missado da Igreja, podem apresentar-se nos
ataques a liberdade religiosa ou nas perseguicdes aos cristdos, que, em alguns
paises, chegaram a niveis alarmantes de 6dio e violéncia. Esta intolerancia religiosa,
causada pela generalizada indiferenca relativista, ttm como base a “desilusdo e
crise nas ideologias que se verificou como reagao a tudo o que pareca totalitario”
(EG 61). Frente a uma cultura onde cada um pretende ser portador de uma verdade
subjetiva propria, o Papa Francisco aposta na “inser¢ao de projetos comuns que vao
além dos beneficios e desejos pessoais” (EG 61), salvaguardando os valores da
educacao e, mais precisamente, “da familia € que a célula basica da sociedade” (EG
66). Tendo presente que “toda a cultura e todo o grupo social necessitam de
purificagdo e amadurecimento” (EG 69), torna-se imprescindivel evangelizar e
inculturar o Evangelho nessas culturas, bem como, “acompanhar, cuidar e fortalecer”
(EG 69) a riqueza dessas culturas e tradi¢des religiosas, através da piedade popular.
Do mesmo modo, precisamos “descobrir e desvendar a presenca de Deus e das
manifestagdes religiosas presentes na cultura urbana” (EG 71), que é um “lugar
privilegiado na nova evangelizacéo, descobrindo espacos de oracédo e de comunhao
com caracteristicas inovadoras, mais atraentes e significativas para as populacbes
urbanas” (EG 73).

Torna-se muito dificil definir o conceito de cultura, visto que 0 mesmo se
modificou e se apresentou com compreensdes diferentes no passar dos séculos.
Robert Schreitter, ao definir a cultura, faz uma distincdo entre 0s conceitos
integrados de cultura e o0s conceitos globalizados de cultura. Por conceitos

integrados de cultura, “entende a cultura como sistemas de padrdes em que varios
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elementos sdo coordenados de modo a criar um todo unificado”’’s. Em outras

palavras, sdo conceitos mais ligados as teologias contextuais. Para este tedlogo,

Ao incluir o conceito moderno de cultura em seu entendimento humano, a
Igreja Catdlica Romana, desde o Concilio Vaticano I, péde enfatizar a
dignidade das culturas, o papel da cultura em levar os seres humanos a
plena realizacao e o direito de uma pessoa a propria cultura’®.

Talvez o grande questionamento que aparece aqui nos conceitos integrados
de cultura, seja o fato de que, o evangelizador, ao relacionar-se com uma cultura
local, acabe transmitindo além da Boa Nova do Evangelho, a sua prépria cultura,

podendo deslocar ou destruir a cultura local.

Sobre os conceitos globalizados de cultura, R. Schreitter os identifica como
“leituras alternativas de cultura, uma vez que refletem as tensdes e pressbdes que
derivam do processo de globalizagdo””. Esses conceitos se dao através de

transmissdes em rede de comunicacao, ligados principalmente, a cultura dominante.

Essas tensOes derivadas dos conceitos globalizados de cultura podem
provocam duas realidades antagonicas: por um lado surgem resisténcias
contextualizadas pela violéncia causada pela globalizacdo, e, por outro, novas
possibilidades de sintese. Para o autor acima, ao comentar este aspecto positivo, vai
dizer que é “na experiéncia do movimento de um lugar para outro, da formacao de
novas identidades a partir das antigas, da convivéncia com mudltiplas identidades
l6gicas que se encontrara a pista do lugar onde Deus estd atuando na cultura

global™.

Este Deus que se revela e “fala aos homens como amigos” (DV 2) se
manifesta num projeto de vida e salvacdo a toda a humanidade. Cada povo, na sua

evolucao histérica, desenvolve a propria cultura com legitima autonomia. O Papa

75 SCHREITTER, R. A Nova Catolicidade. A Teol. Entre o Global e o Local. Sdo Paulo: Loyola, 1998,
p.53.

76 Ibidem. p. 58.

77 |bidem, p.59.

78 |bidem. p. 65.
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Francisco, ao definir a cultura, utiliza na Evangelii Gaudium, a nocéo tirada da
Terceira Conferéncia do Episcopado Latino Americano: “trata-se do estilo de vida
gue determinada sociedade possui, de forma peculiar que tém os seus membros de
se relacionar entre si, com as outras criaturas e com Deus” (EG 115). A cultura é
algo dinamico, que um povo recria constantemente, e cada geracdo transmite a
seguinte um conjunto de atitudes relativas as diversas situacdes existenciais e seus

desafios.

A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, do Concilio Vaticano Il, € o
documento que melhor reflete a posicdo da Igreja em relagdo com o mundo e a
cultura. Foi um dos ultimos documentos do Concilio a ser aprovado. Assim diz o

documento ao definir a cultura:

Todas as coisas com as quais 0 homem aperfeicoa e desenvolve as variada
gualidades da alma e do corpo [...] Conclui-se que a cultura humana tem
necessariamente um aspecto histérico e social, identificado de sentido
sociolégico e etnolégico (GS 53b.c.)

Na verdade, o ser humano € criado para ser protagonista de sua histéria e
tem a responsabilidade na transformacédo da realidade e do mundo em que vive,
buscando um sentido ao seu viver. Aqui descobrimos que o ser humano estad no
centro da cultura. Essa acao transformadora do homem no mundo encontra seu
ponto alto de sintese na experiéncia religiosa. Para a fé cristd, a encarnacao de
Jesus Cristo marca esta relacdo de Deus com a Humanidade, pois “na realidade o
mistério do homem s6 se torna claro verdadeiramente no mistério do Verbo
encarnado” (GS 22). E o mesmo numero acrescenta: “por sua encarnagao, o Filho
de Deus uniu-Se de algum modo a todo o0 homem” (GS 22). Por isso, a necessidade
de evangelizacao da cultura faz-se indispensavel, como ja afirmava o Papa Paulo VI
em 1975:

O Evangelho e, consequentemente a evangelizagdo, ndo se identificam por
certo com a cultura, e sédo independentes em relacédo a todas as culturas. E,
no entanto, o Reino que o Evangelho anuncia é vivido por homens
profundamente ligados a uma determinada cultura, e a edificacdo do Reino
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ndo pode deixar de servir-se de elementos da civilizacdo e das culturas
humanas. O Evangelho e a evangelizacdo independentes em relagcdo as
culturas, ndo sao necessariamente incompativeis com elas, mas suscetiveis
de impregna-las a todas sem se escravizar a nenhuma delas. (EN 20).

Na esteira deste pensamento, Jodo Paulo Il, a0 comentar a necessidade da
evangelizacdo no inicio do terceiro milénio, nos aconselhara: “o cristianismo
assumira também o rosto das diversas culturas e dos varios povos onde for acolhido
e se radicar [...] mostrando a beleza desse rosto pluriforme da Igreja” (NMI 40). Por
fim, a Evangelii Gaudium, também nos afirma que “a graga supde a cultura, e, o dom
de Deus encontra-se na cultura de quem o recebe” (EG 115). Assim, podemos
entender que a fé crista adquire muitos rostos, muitas formas culturais, “apesar de
nao se identificar com nenhuma cultura em especifico” (GS 58c). Neste sentido, o
dialogo com as culturas ndo pode ser considerado um problema, mas uma riqueza
em possibilidades, e diante dessa diversidade cultural, a Igreja realiza sua misséao,
inserindo-se nas diferentes culturas, pois o crente é chamado a assumir a sua fé
engquanto expressao cultural. Ndo podemos separar a fé da vida. E € nesse mundo

que a Igreja deve anunciar o mistério do Reino de Deus.

2.2.2 O Essencial e o Formal

Certamente a cultura tem um papel muito importante na formacdo da
identidade religiosa, pois € nessa que a mensagem crista se encarna. A fé torna-se
cultura pela agao dos cristdos, na medida em que estes trazem para suas vidas as
experiéncias da fé que professam. Contudo, novas culturas continuam a ser
formadas pelo mundo afora, principalmente no mundo mais urbanizado, e neste,
nem sempre encontramos uma sintonia entre a cultura da cidade e a mensagem
cristd. H4, muitas vezes nelas, elementos e até vicios que contrastam com a

mensagem cristd. Nelas encontramos o machismo, o alcoolismo, a violéncia,
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praticas supersticiosas, entre outras. Por isso, podemos falar de uma “purificacéo da
cultura” (EG 69). Precisamos, nesse caso, descobrir o que é essencial na fé crista

em relacdo a cultura.

Sobre esta temética, o tedlogo Hans Kiing, ja em 1970, falava da questdo do
que € essencial e do que é formal na constituicdo da Igreja. Para ele, “Deus confiou
a Igreja a esséncia da mensagem salvifica, mas cabe a esta comunicar-lhe um
corpo sempre novo’”. Em outras palavras, cabe a Igreja, em cada época, encarnar
nas culturas a Boa Nova da salvacao que Jesus Cristo veio trazer. Considera que &
simplesmente “impossivel conservar, ao longo das diversas épocas histéricas, a
primeira imagem da Igreja, como a formou a Igreja Primitiva. E, para tempos novos,
faz-se necessario descobrir formas novas”®. Com isso, ndo queria dizer que a Igreja
deva negar a sua estrutura fundamental, dissolvendo-se nas culturas locais ou
anulando a sua identidade, mas que, em cada época, a esséncia deve ser
manifestada numa forma propria. Num mundo marcado pelas mudancas e pela
diversidade, a Igreja é condicionada pela forma determinada que ela adquira em
cada periodo da histéria. Assim, ela é forjada com elementos humanos, geogréficos,
histéricos, étnicos, religiosos e linguisticos. Em uma palavra, ela é forjada pela
cultura. King identifica que existe na Igreja algo que estda em continua
transformacao e evolucéo, ao qual dd o nome de forma, e, algo que apesar de toda
a transformacéo e evolucéo histérica no passar do tempo, permanece imutavel. Em
uma palavra, a esséncias:. Apesar de complementares, as duas - forma e esséncia -

devem ser consideradas distintas uma da outra. Para o autor,

N&o ha uma forma de Igreja susceptivel de abranger a esséncia da Igreja,
de maneira pura e simplesmente a encerrar. Ndo ha forma de Igreja que
seja reflexo perfeito e exaustivo da esséncia da Igreja [...] Portanto, a
esséncia da Igreja deve sempre ser procurada na sua forma histérica e sua
forma histérica sempre deve ser compreendida a partir da esséncia e em
funcao dela®?.

79 KUNG, H. A Igreja. V. 2. Lisboa: Moraes, 1970, p. 09.

80 |bidem. p. 09.

81 Cfe. KUNG, H. A Igreja. V.1. Lisboa: Moraes, 1970, p. 15.
82 |Ibidem, p. 17.
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N&o é nosso objetivo definir neste momento o que a Igreja entende por
conteudo da esséncia e conteudo da forma. O nosso objetivo é demonstrar que na
formacao de identidades religiosas, devemos levar em conta que existe algo que €
essencial e formal na missdo da Igreja. No anuncio do Evangelho, as vezes
gastamos muito tempo na missdo com aquilo que é secundario, e esquecemos 0
principal. O Papa Francisco, na Evangelii Gaudium, ao referir-se a evangelizacao,
vai dizer que o essencial no anuncio renovado é o “Deus que manifestou o seu amor
imenso em Cristo morto e ressuscitado. Ele torna seus fieis sempre novos” (EG 11).
Na verdade, muito do que consideramos hoje em dia como essencial na identidade e
ortodoxia da Igreja, foi resultado de um longo processo de oracao, reflexdo, e até,
discussdo na Igreja, até chegar a sua definicdo. Aqui aparecem trés elementos
importantes quando tratamos da formacgédo da identidade religiosa: o dogma, o

sincretismo e a inculturacao.

2.2.3 Fé Crista e Construcao de Consensos

O pluralismo como condicdo cultural € um processo em curso na histéria dos
homens. Ele se manifesta na maneira de ser, pensar e agir de cada cultura. Em
cada época da historia, ha uma tensédo no cristianismo no que se refere ao que é
essencial e formal na sua constituicdo e identidade. Como o nome ja diz, o processo
€ algo que se apresenta em construgcdo. Nao € algo pronto, acabado. Nele
aparecem as tensdes, que sdo de certa forma, atitudes normais de pensamentos
divergentes. As sinteses resultantes dessas tensdes podem ser encontradas em trés
categorias: o dogma, o sincretismo e a inculturacdo. Nossa pretensdo ndo € de
aprofunda-los criteriosamente, mas elencar alguns elementos que nos auxiliam na

compreensao das identidades religiosas.
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A primeira categoria € o dogma. Por ela entendemos “o poder de sintese de
interpretacdo da fé’® de diferentes modos de pensar. Esta ideia de uma
compreensao Unica e correta da fé, entendida como ortodoxia, nasceu de um longo
processo de discussdo em que pensamentos e reflexdes divergentes ocorreram no
seio da Igreja. As definicdes conciliares nasceram justamente destas tensdes de
pensamentos iguais ou contraditorios presentes na Igreja. Realmente, até as
primeiras definicdes conciliares, havia na Igreja maneiras diferentes de pensar e
viver as verdades de fé cristd, com diferentes tradicdes religiosas cristds. Basta
apenas lembrar, a pluralidade de interpretacdes sobre Jesus Cristo ou sobre a
Trindade. Estes pensamentos, apés as definicdes conciliares, foram denominados

de dogmas, ou o0 seu contrario, heresias.

A palavra heresia, tirada do grego “haeresis, significa escolha, opcao™:. Ela
pode ser entendida “como negagdo pertinaz, apés a recepcdo do batismo, de
qualquer verdade que se deva crer com fé divina e catdlica, ou a duvida pertinaz a

respeito dela”ss.

O tedlogo Volney Berkenbrock, ao nos falar sobre o surgimento das
definicbes dogmaticas da Igreja, afirma que “para a consciéncia de fé crista, ou para
a identidade de fé crista, a definicAo dogméatica € um ponto de chegada de um longo
processo de discernimento”. Realmente, para se chegar ao poder de sintese
destes processos divergentes de pensar e agir na fé cristd era necessario fazer
escolhas. Uma vez definida, passou a ser concebida como ortodoxia, reta doutrina,
defendida pelas declaracbes dogmaticas da Igreja e seus representantes legais.
Aqueles que ficaram de fora ou ndo aceitaram a escolha definida, sdo considerados
hereges. “Mas o que se chamou de heresia foram os muitos modos de pensar a fé
gue desencadearam a necessidade ou o esforco de sintese”®. Nao obstante, na
historia do cristianismo, sempre houve pensamentos divergentes e que nao

chegaram a consensos nem definicdes, permanecendo como interpretacdes plurais

83 BERKENBROCK, V. Fé Crista plural: a chance do retorno a Catolicidade. In: Atualidade Teolégica,
Rio de Janeiro, v.46, p.95, jan./abr.2014.

84 |bidem. p. 96.

8 |GREJA CATOLICA. Cddigo de Direito Canénico. Promulgado por Jo&o Paulo Il, Papa, Sdo Paulo:
Loyola, 2001, cc.751.

86 BERKENBROCK, V. Fé Crista plural: a chance do retorno a Catolicidade. In: Atualidade Teolégica,
Rio de Janeiro, v.46, p.95, jan./abr.2014.

87 Ibidem. p. 96.
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qgue convivem lado a lado com a ortodoxia. Basta citar a organizacdo eclesial dos

movimentos, das espiritualidades, das ordens religiosas, das devoc¢des, entre outras.

A segunda categoria que destacamos é o sincretismo. Este ainda hoje nas
esferas da Igreja provoca reacdes diferentes, considerando-o de forma positiva ou
negativa. Por muitos anos foi considerado negativamente, por “identificar-se a uma
distorcdo da verdadeira doutrina, ou por evocar abertura de concessoes da fé crista,
ou ainda, por harmonizar-se nos diversos ambientes”s. Do mesmo modo, pode ser
entendido como “praticas, usos, costumes, oracles, ideias e principios aberrantes
do verdadeiro sentimento religioso, qualificados como crendices e supersticbes”s®
Independente de discussdes positivas ou negativas sobre o tema, o sincretismo esta
presente em nossa sociedade plural, ao qual ndo podemos ignora-lo. Ha nele um
poder se sintese, uma apropriacdo de elementos de uma cultura dentro de outra

cultura.

Para Robert Schreitter, o sincretismo religioso pode ser identificado de trés
formas: na formacgéao de resisténcias, por hibridismos e por hierarquia®. Na formagéo
de resisténcias, vemos que ha uma tensédo entre as culturas. A que detém mais
poder influencia a outra na sua forma de pensar e agir. A reacao € a resisténcia, que
pode manifestar-se na total recusa ou afastamento. Em muitos casos, ha certa
aceitacdo da cultura dominante, embora a cultura dominada continue a professar
velhos habitos religiosos de forma clandestina. Ha uma justaposicdo entre a cultura
dominada e a cultura dominante. Podemos identificar esta forma de sincretismo em

certas culturas da América e da Africa, como exemplo.

Outra forma de reconhecer o sincretismo € o hibridismo. Neste caso, o
hibridismo “resulta da remo¢ao de uma fronteira entre duas entidades (culturais ou
religiosas) e da redefinicdo de uma nova fronteira”. Em outras palavras, uma

cultura aceita parte de outra como forma de sobrevivéncia. Para Schreitter:

88 SCHREITTER, R. A Nova Catolicidade. A Teol. Entre o Global e o Local. Sdo Paulo: Loyola,
1998,p. 69.

8 FIORES, S.; GOFFI, T. Dicionario de Espiritualidade. Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p. 1093.

% SCHREITTER, R. A Nova Catolicidade. A Teol. Entre o Global e o Local. Sdo Paulo: Loyola, 1998,
p.81.

%1 |Ibidem,. p. 83.
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Esta capacidade de permitir a coexisténcia de uma série de formas
religiosas, mesmo quando elas ndo podem ser completamente
conciliadas, esta ajudando a criar uma identidade religiosa hibrida

apropriada para os tempos atuais®?.

Apesar de o hibridismo ser um fato no mundo globalizado, celebrando a
diversidade que ele cria, ele ndo elimina as tensbées do essencial e do formal na
formacédo de identidades religiosas de ontem e de hoje. Apenas as coloca lado a

lado.

A terceira forma de identificar o sincretismo nos dias de hoje, é a formacao
hierarquica. Por ela, entendemos que a “autoridade da Igreja ou sua elite cultural,
tenta mover a mistura cultural e religiosa em uma determinada direcao”:. Esta é
reconhecida por certa tolerancia da sua autoridade, em espaco circunscrito, ou por
assimilacao, incorporando praticas e ideias externas. Um exemplo classico desta
postura foi a assimilacdo do dia 25 de dezembro para comemorar o nascimento de

Jesus, em data que era comemorada a Saturnalia romana.

O sincretismo como categoria de sintese, deve ser entendido ndo somente no
sentido doutrinario. Antes disso, deve ser entendido de forma positiva, como algo
anterior, que faz parte da vida do dia a dia da Igreja. Nele podemos reconhecer o
sincretismo ritual, ou seja, os ritos que foram sendo anexados a Igreja, bem como o

elemento litargico e a prépria cosmovisao judaico-crista.

Ainda precisamos dar uma palavra sobre a terceira categoria de formacgdes
religiosas que é a inculturacdo. Este termo € bastante novo na literatura. Muitas
vezes € equiparado a outros termos jA conhecidos na literatura religiosa como
cultura, encarnacao, insercédo, assuncdo. Trata-se da influéncia reciproca entre o
cristianismo e as culturas onde a fé crista € praticada. A sua origem vem do termo
latino inculturatio. Foi criado em 1974, e consta no documento da 322 Congregacao
Geral da Companhia de Jesus e proposta pelo padre geral da Ordem, no Sinodo dos
Bispos sobre a Catequese em 1977. Expressa uma pratica dos missionarios cristaos

Jesuitas, aos quais “assimilaram elementos das culturas dos povos que

92 SCHREITTER, R. A Nova Catolicidade. A Teol. Entre o Global e o Local. Sdo Paulo: Loyola, 1998,
p. 86.
9 |bidem, p. 87.
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evangelizavam para, mais eficazmente, lhes anunciar o Evangelho™+. Mais tarde, foi
explicitamente postulado no Documento da Terceira Conferéncia do Episcopado
Latino Americano, em 1979, sendo hoje assumido pelo Magistério universal da
Igreja. No numero 400 desse documento, vemos que “a Igreja, Povo de Deus,
guando anuncia o Evangelho e os povos acolhem a fé, neles se encarna e assume
suas culturas” (DP 400).

Todavia, se analisarmos mais criteriosamente, vemos que a inculturacao
sempre esteve presente na histéria do Povo de Deus, principalmente no
cristianismo. A inculturagdo, enquanto método é uma “estratégia pastoral”® eficaz no
anuncio do Evangelho e no didlogo com as culturas. Podemos dizer que ela aparece
de certa forma, na Santa Ceia, onde o proprio Jesus redefine a Pascoa judaica,
introduzindo nela novos elementos, agora entendida como memorial da sua paixao
morte e ressurreicdo e convidando os seus discipulos a continuarem a fazer isso em
seu nome. Muitos aspectos da liturgia cristd também foram tirados da liturgia judaica.
A inculturacéo foi muito utilizada no inicio do cristianismo, principalmente na época

dos Santos Padres, promovendo uma sintese entre as culturas.

No exercicio de sua misséo, a Igreja vai ao encontro das culturas, e estas,
através de sua forma e de seus valores, podem enriquecer o modo como O
Evangelho é pregado, compreendido e vivido em cada lugar. O Papa Francisco
reconhece que “ndo faria justica a légica da encarnagao pensar num cristianismo
monocultural e monocérdico” (EG 117). Assim, o Papa reconhece que é o Espirito
Santo que age nos coracdes dos homens e das culturas, promovendo abertura e
harmonia destes na perfeita comunhdo da Trindade, onde tudo encontra a sua
unidade. E mais, “um olhar de fé sobre a realidade nao poderia deixar de reconhecer
0 que semeia o Espirito Santo” (EG 68). Além das “sementes do Verbo” contidas nas
culturas, encontramos testemunhos auténticos de fé de crentes espalhados pelo
mundo inteiro. Neste sentido, “uma cultura popular evangelizada contém valores de
fé e solidariedade que podem provocar o desenvolvimento de uma sociedade mais
justa e crente” (EG 68).

% RIBEIRO, A.L. do Vale. In: Os Padres da Igreja e a Inculturacdo da Fé. Teocomunicacdo. Porto
Alegre: Edipucrs, v.26, n.113, set.1996, p.347.
9 |bidem. p.348.
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Realmente, podemos dizer que o cristianismo é transcultural, pois abarca a
todos os povos e culturas. Dai decorre a preocupacédo do Papa atual ao afirmar que
“‘cabe as Igrejas particulares promover formas, pelo menos incipientes de
inculturagéo [...] que provoque uma nova sintese com essa cultura” (EG 129). Ao
analisarmos por esta Otica, descobrimos que € na realidade da Igreja local que vai
acontecer a Inculturacdo do Evangelho. E no dialogo da Igreja com a cultura local
que deve acontecer esta sintese. O risco que dai decorre, estd no fato de que a
Igreja local ndo pode ser entendida como uma nova Igreja. A verdadeira sintese
acontece quando ha comunhd@o com a Igreja universal. Este € o modelo proposto
pelo Vaticano Il, principalmente quando se fala da “unidade a Sé de Pedro, que
preside a assembleia universal da caridade, protege as legitimas variedades e ao
mesmo tempo vigia para que as particularidades nao prejudiquem a unidade” (LG

13). O local e o universal sempre devem caminhar juntos.



59

2.3 O DIALOGO COM AS CULTURAS: COMUNICACAO INTERCULTURAL

O Papa Paulo VI em 1964, através sua primeira Enciclica, intitulada
Ecclesiam Suam, assumia o compromisso do Concilio de aproximar a Igreja do
mundo através do diadlogo. Havia, na pratica, uma distancia entre a Igreja e o mundo,
causado por séculos de afastamento. O Papa afirmava que “a Igreja deve entrar em
dialogo com o mundo em que vive. A Igreja faz-se palavra, faz-se mensagem, faz-se
coloquio” (ES 38), e que “a revelagdo entendida como iniciativa de Deus para
estabelecer uma relagdo com a humanidade é, na sua esséncia, um grande dialogo”
(ES 41). A religidao, que se funda justamente nisso: na relacdo entre Deus e o
Homem, é na verdade o sinal desta realidade dialogal.

A modernidade, marcada pela passagem de um teocentrismo para um
antropocentrismo, desafia a Igreja a modificar a sua 6ética: de uma Igreja voltada a si
mesma e a sua Instituicdo, para uma Igreja aberta ao didlogo com o mundo. O
Concilio Vaticano Il ndo sé aceitou este desafio, mas o assumiu. No fundo, a Igreja
trabalha, a partir do Concilio, na criagcdo de um novo humanismo, “no qual 0 homem
se define, em primeiro lugar, por sua responsabilidade perante seus irmaos e a
histéria” (GS 55a). Prega-se, ndo um humanismo ateu, mas um humanismo baseado
nos valores cristdos. Nele, a cultura € considerada como legitima manifestacdo da
acdo humana e cabe a Igreja propor, pela inculturacdo, que a mensagem crista
chegue a todos os povos. O didlogo com as culturas deve promover um dialogo

intercultural,

Este dialogo intercultural parte do pressuposto de que todos os povos e
culturas estdo aptos a receber a mensagem de vida e salvacdo que Cristo veio
trazer. Caso contrario, a mensagem de Cristo n&o seria universal! E pelo intercambio
e pela comunicacéo que ela se torna universal. Num mundo onde a comunicacéo, a
informacdo e o conhecimento sdo tdo essenciais para o ser humano, é vital que a
Igreja incorpore a comunicagdo mais conscientemente em seu sentido de

catolicidade, ou seja, na sua identidade e missao.
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Segundo Robert Schreitter, a comunicagdo acontece “no relacionamento
entre o falante, cuja preocupacédo deve ser com a integridade da mensagem a ser
transmitida e o ouvinte, cuja preocupacdo se da com a identidade”s. Em outras
palavras, o missionario que prega, deve estar preocupado com a coeréncia entre a
sua fé e a vida que leva. Por outro lado, quem ouve a mensagem deve saber
reconhecé-la em sua vida com 0s signos que conhece, caso contrario, ndo 0s
compreenderd. Ambas as atitudes unidas, levam ao poder de sintese tao
necessario na formacao de identidades.

A catolicidade, sob o signo da identidade, nos remete a uma Igreja aberta ao
dialogo. Funda-se na relagdo entre identidade e alteridade. O outro é ao mesmo
tempo, igual e diferente. A consciéncia da diferenca € que possibilita a
transformacdo e a construcdo do proprio ser. Na comunicacdo intercultural, a
identidade e a alteridade de pessoas e culturas ndo se excluem. Pelo contrério, pelo
respeito e acolhimento do outro, acontecem troca de valores que podem ser muito
enriqguecedores para ambos. Nesse didlogo, a Igreja é desafiada pela sociedade
globalizada, e precisa continuamente redescobrir e redefinir sua identidade, néo
entendido no sentido negativo do termo, ao contrario, na alegria de colocar-se aberta
ao didlogo com as culturas locais, inculturando nelas a Boa Nova da salvacdo e no
didlogo com este mundo globalizado, na superacao das desigualdades, em vista da

paz.

Para o Papa Francisco, os processos de inculturacdo sdo sempre lentos.
Exigem ousadia e coragem pascal, pois “a causa missionaria deve ser a primeira de
todas as causas” (EG 15). Para ele, “se deixarmos que as duvidas e os medos
sufoquem toda ousadia, é possivel que, em vez de sermos criativos, nos deixemos
simplesmente ficar coOmodos... espectadores de uma estagnacao estéril da Igreja”
(EG 129). A comunicagao intercultural somente sera possivel na sociedade plural
em gue vivemos se levarmos em conta a catolicidade, que consiste numa totalidade,
cujo fundamento é a identidade e cuja consequéncia € universalidade, ou seja, a
missdo. Somente assim, e, com uma boa dose de humildade, poderemos acolher as

sementes do Verbo plantadas por Deus e presentes em cada cultura.

9% SCHREITTER, R. A Nova Catolicidade. A Teologia Entre o Global e o Local. Sdo Paulo: Loyola,
1998, p.145.
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3 A CATOLICIDADE SOB O SIGNO DO DIALOGO E DA HOSPITALIDADE

Vimos anteriormente que a comunicacdo intercultural somente sera possivel
na sociedade plural em que vivemos se levarmos em conta a catolicidade, que
consiste numa totalidade, cujo fundamento € a identidade e cuja consequéncia é
universalidade, ou seja, a missdo¥. E, ap0s termos tratado da formacdo das
identidades religiosas e sua relagdo com a sociedade plural, precisamos conhecer
um pouco melhor a missdo da Igreja neste contexto. A intencéo desta unidade néo é
tanto apresentar uma teologia da missdo, mas elementos decorrentes desta,
analisados sob o signo do diadlogo e da hospitalidade nos dias atuais. Sem estes, a
Igreja ndo conseguira cumprir o0 mandato missionario recebido de seu Senhor de “ir
e fazer que todas as nacdes se tornem discipulos, batizando-as em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo, e ensinando a observar tudo o que vos ordenei” (Mt 28,19-
20).

3.1 O DIALOGO NUM CONTEXTO DE LIBERDADE RELIGIOSA

A missado tem tudo a ver com a catolicidade da Igreja, sendo esta entendida
como universal. Torna-se uma de suas caracteristicas principais no contexto da
encarnacao. Para que ela possa ser fecunda, precisa ser dinamizada num ambiente

de liberdade, de acolhida e de dialogo.

97 KUNG, H. A Igreja. V.2. Lisboa: Moraes, 1970, p.69.
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3.1.1 A Missao

Através da missdo, e seus correlatos como evangelizacdo e apostolado,
entende-se o0 anuncio da Boa Nova de Jesus Cristo a todas as nacdes, em todos 0s
espacos e tempos. Esse mandato foi dado por Cristo e pode ser entendido como
permanente a todas as épocas. E um conceito que nio existe em si mesmo, mas
deve ser entendido em cada contexto, em cada época. E, em cada época, a missdo
adquire caracteristicas proprias de acordo com a cultura a qual se insere. E a
“manifestacdo do plano divino e o seu cumprimento no mundo e em sua historia”
(AG 9). A missao ¢ obra de Deus. Disso decorrem “que ndo € a Igreja que tem uma

missdo, mas é a missao de Cristo que cria uma Igreja para si®.

Os modelos de propagacao da fé nestes quase dois mil anos de cristianismo
foram distintos em cada época. No inicio, vemos a missdo associada a missao
apostélica, que se desenvolveu em toda a antiguidade cristd até o inicio da Idade
Média. Neste periodo, as missdes se desencadearam “entre os povos barbaros e
entre os eslavos no Ocidente e entre os mongois e os mugulmanos no Oriente™®.
Com o surgimento do Islamismo (anos de 610-632), a Igreja sofreu forte limitacédo a
expansdo de sua missdo. Na Idade Média a missdo estava marcada pela unido e
pelas disputas entre a Igreja e o Estado, na manuten¢do dos espacos conquistados.
Uma nova etapa no processo da misséo foi com o desenvolvimento da navegagéao e
a descoberta de novas colbnias. Primeiramente, a partir do século XV, as missfes
africanas, da Asia e da América eram marcadas pelo patrocinio de uma teologia da
salus animarum, ou seja, “por uma teologia da conversao dos infiéis”1, Este periodo
foi até os anos de 1920, dando espago a “teologia da Plantatio Ecclesiae™°:, que
tinha como fundamento a reproducdo de um modelo Unico em toda a Igreja
universal. Principalmente na Africa, seguiu-se a esse modelo uma “teologia da

adaptacao™2, introduzindo elementos locais, dando um rosto mais africano a missao

98 KASPER, W. A Igreja Catélica. Sao Leopoldo: Unisinos, 2012, p. 368.

9 LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R. Dicionério de Teologia Fundamental. Misséo. In: COFFELE, G.
Petropolis: Vozes; S&o Paulo: Aparecida, 1994, p. 640.

100 GIBELLINI, R. A Teologia do Século XX. Sédo Paulo: Loyola, 1998, p. 458.

101 |pidem. p. 459.

102 |hidem. p. 460.
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e a Igreja. Apesar o Concilio Vaticano Il seguir o modelo da Plantatio Ecclesia, aos

poucos este foi sendo substituido em favor de uma “teologia da encarnagao”,

O Concilio Vaticano I, através de dois Decretos, vai comentar o motivo pelo
qual a Igreja é chamada a ser missionaria, dizendo que “a missao esta na vontade
de Deus, que quer que todos os homens sejam salvos e venham ao conhecimento
da verdade” (AG 7a). E ainda, “a missdo €& temporalmente permanente e
geograficamente universal” (AA 2a). Assim, a Igreja € chamada a expandir o Reino
de Deus a todos os lugares e tempos. Pela missdo ad gentes, a Igreja anuncia a
Boa Nova da salvacao a todos os povos, ou seja, até os confins da terra, conforme o
mandato do Senhor. E a dimensio geografica da miss&o. Por outro lado, a Igreja
também recebeu o mandato de fazé-lo até o fim dos séculos, ou seja, pelo anuncio

intra gentes. E a dimens&o temporal da miss&o.

Junto a essas duas dimensdes, geografica e temporal, Paulo Suess
acrescenta uma terceira dimensdo: a dimensdo inter gentes, ou seja, a
“evangelizacdo do centro pela periferia, em que todos se reconhecem como mestres
e aprendizes da fé em Deus que, para os cristdos possibilitou esse reconhecimento

pelo envio de seu Filho Jesus na encarnagao”4,

A essas dimensbes, podemos acrescentar ainda a “nova evangelizagao”, ou
seja, a “missao da Igreja entre aqueles que deixaram, por influéncia da
secularizacdo, de ser cristdos” (RM 33). E uma das caracteristicas da misséo ad
gentes. Sdo cristdos que j4 ndo vivem mais as exigéncias do batismo. N&o se
sentem mais como que pertencentes a Igreja e ja ndo experimentam a consolacao
de sua fé. Para eles, faz-se necessario uma nova evangelizacdo. Esta temética foi
introduzida na América Latina pelo Papa Jo&o Paulo Il, em seu discurso aos bispos
qguando visitou o Haiti a nove de marco de 1983, por ocasido da abertura da XIX
Assembleia do CELAM. Na ocasido o Papa exortava 0s bispos a uma renovada
evangelizacdo em vista da celebragdo dos quinhentos anos do descobrimento e

evangelizagdo da América. Exortava os bispos a uma “nova Evangelizacdo em seu

103 GIBELLINI, R. A Teologia do Século XX. Sado Paulo: Loyola, 1998, p. 460.
104 PASSOS, J.D., SANCHEZ, W. Missao. In: SUESS, P. Dicionario do Concilio Vaticano Il. Sédo
Paulo: Paulus, 2015, p. 313.
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entusiasmo, métodos e na sua expressao”%. Se analisarmos mais atentamente, o
Papa Jodo Paulo Il retomava trés proposices que o Papa Paulo VI fizera na
Evangelii Nuntiandi de 1975, aos quais exortava a uma “evangelizagdo nova em seu
fervor” (EN 80), em “seus meios” (EN 40) e na “maneira de expressar o conteudo —
expressoes” (EN 25,29). Na pratica pastoral das igrejas latino-americanas, porém, a
nova evangelizacdo se tornou uma bandeira para aprofundar, completar e corrigir as
deficiéncias da “primeira evangelizagao” (SD 24). Trata-se de uma forma de fazer
com que aqueles que um dia receberam a mensagem da Boa Nova da salvagéo
retornem ao seio da Igreja. Este fenbmeno do abandono do seio catolico ndo pode
ser encarado apenas como um fenédmeno isolado, encontrado na América latina,
mas 0 mesmo pode ser encontrado no mundo inteiro, principalmente no continente
europeu. E preciso descobrir uma nova maneira de evangelizar. A Evangelii
Gaudium retoma esta necessidade e este impulso evangelizador para toda a Igreja,

guando afirma:

Sempre que procuramos voltar a fonte e recuperar o frescor original do
Evangelho, despontam novas estradas, métodos criativos, outras formas de
expressao, sinais mais eloquentes, palavras cheias de renovado significado
para o mundo atual (EG 11).

E preciso redescobrir o essencial da missédo, como afirma o Papa Francisco:
‘0 anuncio concentra-se no que € mais belo, mais importante, mais atraente e, ao
mesmo tempo, mais necessario” (EG 35). E uma tarefa de toda a Igreja. E nesse
trabalho, o sujeito da evangelizagao “é mais do que uma hierarquia; € antes de tudo,
um povo que peregrina para Deus” (EG 111). Por isso, ap6s o Concilio Vaticano Il, o
magistério da Igreja insiste, cada vez mais, que a missao é tarefa de todo cristéo,
seja da hierarquia como do laicato. O mesmo Papa, ao comentar a missdo como
tarefa de todos, vai dizer que “a missao € algo que nao posso arrancar do meu ser,
se ndao me quero destruir’ (EG 273). Faz parte essencial do ser cristdo ser

missionario. Que se faz “necessario considerarmo-nos como que marcados a fogo

105 JOAO PAULO II. Discurso do Papa Jodo Paulo Il na abertura da XIX Assembleia do CELAM. Haiti,
1983. Disponivel em:< http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/speeches/1983/march/documents/hf_jp-ii_spe 19830309 assemblea-celam.html> Acesso em: 18
de jul. de 2017.
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por esta missdo de iluminar, abengoar, vivificar, levantar, curar e libertar” (EG 273).
Séo verbos fortes utilizados pelo Papa, que expressam a urgéncia e a necessidade
do anuncio do Evangelho. Como forma de realizacdo desta tarefa, o Papa Francisco
propde na Evangelii Gaudium, uma transformagdo missionaria da Igreja, onde a

mMissdo seja o eixo da evangelizacao.

Partindo de uma pastoral em conversdo missionaria, ou seja, de uma
renovacao na maneira de evangelizar, onde a missao seja o eixo condutor de toda a
pastoral da Igreja, pretende-se que a mesma seja mais operante e eficaz e, ao
mesmo tempo, permanente. Como “estrutura humana e terrena, a Igreja necessita
permanentemente de reforma” (UR 6). E nesse sentido, que a palavra do Papa

Francisco torna-se uma bandeira importante dos cristdos para os dias atuais:

Sonho com uma opg¢do missionaria capaz de transformar tudo, para
que os costumes, os estilos, os horérios, a linguagem e toda a
estrutura eclesial se tornem um canal proporcionado mais a
evangelizacdo do mundo atual que a autopreservacédo (EG 27).

Em outras palavras, é preciso abandonar o imobilismo e o tradicionalismo
formais que n&o respondem mais a pastoral atual, sendo “criativos e ousados” (EG
33) na tarefa de repensar os objetivos e métodos da evangelizacdo. Que a pastoral
esteja a servico da misséo e 0s agentes pastorais se cologuem em atitude constante
de “saida” (EG 27). Isto modifica a imagem da Igreja: de uma Igreja
autorreferenciada a uma Igreja a servigo do Reino de Deus. O Concilio Vaticano Il ja
chamava a atengao sobre isto ao dizer que “converter-se ao reino €é tarefa cotidiana
dessa Igreja Povo de Deus, para que venha o Reino de Deus e seja instaurada a
salvacdo de toda a humanidade” (GS 45a). Todos os povos sdo chamados a
pertencer ao novo Povo de Deus. O Concilio, ao falar da universalidade e
catolicidade do novo Povo de Deus, vai dizer que a “este pertencem ou séao
ordenados os fieis catélicos, quer os outros crentes em Cristo, quer todos 0s
homens em geral, chamados a salvacéo pela graca de Deus” (LG 13). Assim, de

forma inclusiva estdo ordenados todos os seres humanos. Porém, Deus ndo nos
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obriga a sermos missionarios ou recebermos a Boa Nova da salvacdo de forma

coercitiva. Pelo contrario, é na liberdade interna e externa que a missado sera

fecunda e a mensagem transmitida com eficécia.

3.1.2 A Dignitatis Humanae

A dignidade humana e a liberdade s&o, para os nossos dias, duas bandeiras
importantes quando falamos de humanidade e missdo. A falta delas decorre em
graves violacbes dos direitos fundamentais da pessoa. Isso ja era proferido em
1965, quando os Padres Conciliares do Vaticano II, discutiam a elaboragdo da
Declaragdo Dignitatis Humanae, documento sobre a liberdade religiosa. Esse
documento nos apresenta elementos importantes quando se referem ao anuncio da

Boa Nova da salvacéo.

O ponto de partida da Declaragdo é de que “toda a pessoa humana tem
direito a liberdade religiosa” (DHu 2). Esta se funda na dignidade da pessoa humana,
criada a imagem e semelhanca de Deus. Por serem dotados de razdo e de livre
arbitrio, todos os homens “se sintam por natureza, impelidos e moralmente
obrigados a procurar a verdade, sobretudo no que concerne a religiao” (DHu 2).
Assim, liberdade, dignidade e verdade sdo aspectos constitutivos da natureza

humana.

A liberdade, enquanto direito natural e religioso de cada ser humano, é
também estendido a sua forma comunitaria de ser, ou seja, que todo ser humano
tem direito a vivé-la em “comunidades religiosas” (DHu 4). Estas ultimas tém a
finalidade de zelarem para que 0s seus membros possam exercer a sua pratica

religiosa através do culto, bem como manterem-se na fidelidade a doutrina

professada.

Por fim, a Declaracdo exorta que € funcdo do poder civil, garantir estes

direitos inviolaveis do ser humano, mesmo sobre a for¢ca da lei, para que nenhuma
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pessoa ou comunidade sofra nenhuma violéncia coercitiva no exercicio de sua

vivéncia religiosa ou a deixe de pratica-la (DHu 6).

Realmente, ao analisarmos a sociedade plural hodierna, percebemos que
muitas nagdes incorporaram estes direitos em suas constituicdes, garantindo aos
seus cidadaos o direito a liberdade religiosa e a professarem a sua fé de forma livre
de coercdo. Todavia, como ontem, também hoje, percebemos o aumento de
movimentos fundamentalistas, grupos organizados e até governos impondo limites a
vivéncia religiosa de seus cidaddos ou proibindo-os severamente de pratica-las.
Vemos como grande tristeza e expectativa, quando os direitos a liberdade religiosa
sdo negados ou se veem perseguidos por grupos fundamentalistas, aos quais
impedem e reprimem a vivéncia religiosa de milhares de pessoas e comunidades ao
redor do mundo, de diversas religibes, bem como, a destruicio de monumentos

histéricos milenares que contam essas historias religiosas.

O Papa Francisco, ao analisar os ataques a liberdade religiosa atual, vai dizer
que € um grande desafio que se apresenta a nés nos dias de hoje: “Isso ndo so
prejudica a Igreja, mas a vida social em geral’ (EG 61). Que a liberdade € um direito
fundamental do ser humano. Lembra Bento XVI, na Exortacdo Apostélica Pés-
sinodal Ecclesia In Medio Oriente, ao afirmar que “esse direito inclui a liberdade de
escolher a religido que se cré ser verdadeira e de manifestar publicamente a propria
crenga” (EG 255). Para tanto, faz-se necessario construir um pluralismo saudavel,
diz o Papa, que “respeite verdadeiramente aqueles que pensam diferentes e os

valorizem como tais” (EG 255).

Para Antdnio Bogaz e Jodo Hansen, € preciso fazer uma distincdo entre
liberdade religiosa e tolerancia. Para eles, liberdade religiosa é “uma expressao que
se sustenta desde os primérdios do cristianismo, [...] e defende o direito dos cristaos
de viverem sua fé, a despeito das persegui¢cdes do Império Romano de outrora”os,
Por outro lado, vemos a tolerdncia como “a acdo de suportar o diferente, na
esperanca de que ele possa ser transformado com o tempo”’. Assim, € mais
simples e superficial tolerar que respeitar e valorizar as praticas dos povos. Contudo,

a tolerancia n&o gera harmonia e a superacédo dos conflitos. Mais cedo ou mais tarde

106 PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. Dignitatis Humanae. In: BOGAZ, A.; HANSEN, J. Dicionéario do
Concilio Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p. 284.
107 Ibidem. p. 284.
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eles podem reaparecer. De fato, “a liberdade de consciéncia, de crenca e de opiniao,
fundamenta a construcdo de unidade a partir da pluralidade™. Pela liberdade
religiosa, reconhecemos a presenca de Deus em nossa consciéncia, que se da em
todas as religides verdadeiras, promovendo o pluralismo na percepcao e codificacéo
do mistério divino. Para esses autores, “a veracidade das praticas religiosas esta na
construcdo do Reino de Deus e na pratica do bem e sua deterioracdo consiste na
opressdo, na alienagdo e na produgcao desenfreada de riquezas materiais”. A

saida para esse dilema passa pela acolhida e pelo dialogo.

3.1.3 A Hospitalidade

A superacdo do fundamentalismo e da exclusdo deve-se dar pela acolhida e
pelo dialogo. Estes pressupdem o encontro, e a vida nos proporciona, todos os dias,
inomeros encontros. Alguns sdo significativos e elevam a nossa alma, nos
ocasionando prazer e bem estar. Outros sdo motivos de discordias e nos causam
sentimento de dor e violéncia. O cristdo, certamente, deve optar pelo primeiro modo.
O encontro é “a capacidade do coragao que torna possivel a proximidade” (EG 171).
E cada vez que nos abrimos ao encontro do outro, nos tornamos mais felizes e
realizados. Realmente, o ser humano ndo é um ser isolado, fechado em si mesmo.
Essa aproximagdo pode ser mais silenciosa, quando entramos no mistério do outro
ou no didlogo com credos diferentes. Mas também pode ser mais dialogal, como
forma de encontro. Diz o Papa: “é hora de saber projetar, numa cultura que privilegie
o diadlogo, como forma de encontro, a busca de consensos e de acordos em torno da
preocupacgao por uma sociedade justa, capaz de memoria e sem exclusdes” (EG
239). E o didlogo com a cultura, em vista da construcdo da paz. Ou, nas palavras do

Papa Francisco: precisamos de uma “cultura do encontro” (EG 220).

108 PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. Dignitatis Humanae. In: BOGAZ, A.; HANSEN, J. Dicionario do
Concilio Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p. 285.
109 |pbidem, p. 285.
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Em muitos casos, a cultura do encontro € prejudicada pela acentuacéo do
individualismo e do comodismo, afastando as pessoas umas das outras. Em outros
casos, a dificuldade de encontro estéd na raiz de uma crise de identidade, porque sé
podemos nos relacionar com o outro, quando sabemos quem somos, quando
definimos a nossa propria identidade, como vimos anteriormente no capitulo

segundo.

A cultura do encontro, para o cristdo, tem a sua fundamentacdo na Palavra de
Deus. Ela € por exceléncia o lugar do encontro, do Deus que se revela e se torna
proximo de seu Povo. A prépria escolha do nome biblico no Primeiro Testamento é
de acordo com essa proximidade. O Deus que se revela na passagem da “sarga
ardente” (Ex 3,14) € um Deus pessoal, proximo de seu Povo. No dizer de Joseph
Ratzinger, “a intengcdo do texto consiste obviamente em justificar o nome “Javé”
como nome certo do Deus de lIsrael. Trata-se de uma etimologia teoldgica e nao

apenas filolégica1o.

Ao comentar H. Cazelles, Ratzinger vai dizer que “havia na Babilénia o
costume de usar 0os nomes teofdricos, ou seja, nomes de pessoas que fazem
referéncia a Deus. Dai, deriva 0 nome Emanuel (‘imand’el) em hebraico, que
significa “Deus conosco™l, E que estes eram formados pela particula ‘yaun’, ‘yau’
ou ‘ya’, que tem o significado parecido com ‘o0 meu’ ou ‘meu Deus’ ™12, Isto justificaria
a ideia de que Javé seria um Deus com carater pessoal e indicativo de pessoa. Por
isso Ele se apresenta como o “Deus de Abrado, de Isaac e de Jacd” (Ex 3,15). E um
Deus proximo, um Deus que se faz encontro e que deseja ser acolhido pelos

homens.

A tematica do encontro e da hospitalidade estd muito presente na perspectiva
do deserto. Nele a hospitalidade é uma necessidade de sobrevivéncia. Todos tém
direito de acolher e serem acolhidos. E, uma vez acolhido, o hdspede se torna
sagrado e deve ser protegido de qualquer perigo. Aqui encontramos o caso classico
de Abrado que acolhe em sua casa os trés peregrinos de viagem (Gn 18,1-17).

Como bom anfitrido, Abrado pede que figuem em sua casa, lhes lava os pés e

110 RATZINGER, J. Introducao ao Cristianismo. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 88.
111 McKENZIE, J. Dicionério Biblico. Sdo Paulo: Paulus, 1984, p. 275.
112 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo. S&o Paulo: Loyola, 2005, p. 91.
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prepara um banquete para eles. Este gesto de Abrado lhe atrai a béncao divina e a

promessa de uma descendéncia.

Vemos o0 mesmo gesto de hospitalidade em outras passagens com L6 (Gn
24,22ss.), com Samuel e Saul (ISm 9,22 ss.) e J6 (J6 31,32). Também no Novo
Testamento esta pratica era divulgada. Em Mateus, Jesus enumera a hospitalidade
entre as obras de caridade pelas quais 0os homens seréo julgados no fim dos tempos
(Mt 25,35s.). Em muitas passagens Jesus € acolhido na casa das pessoas (Lc
7,36ss.; 9,51; 10,38 ss.; 14,1 ss.; Mc 1,29; 2, 15ss.). E, mais tarde, o proprio Paulo

fazia questéo de ficar hospedado na casa dos primeiros cristaos.

Assim, acolhida e hospitalidade fazem parte constitutiva do ser cristdo. O
proprio Jesus em sua pregacao exortava a todos no acolhimento. E, mais, vai dizer
que “quem acolhe um desses pequeninos € a mim que acolhe” (Lc 9,48). Nesse
caso, o bem praticado ao préximo é sinal do acolhimento do préprio Deus. O Papa
Francisco, ao comentar o avanco e desenvolvimento das comunicagfes sociais nos

dias atuais, afirma que estas devem ajudar a descobrir e transmitir:

A mistica de viver juntos, misturar-nos, encontrar-nos, dar o brago, apoiar-
nos, participar desta maré um pouco caética que pode transformar-se numa
verdadeira experiéncia de fraternidade, numa caravana solidaria, numa
peregrinacdo sagrada (EG 87).

7

A animacgdo do Papa realmente contagia! Quando a vida € partilhada e
acolhida, torna-se sagrada. Adquire uma mistica e uma for¢ca de transformacéo
muito importante. Pois, “sair de si para se unir aos outros faz bem. Fechar-se em si
mesmo é provar o veneno amargo da imanéncia, e a humanidade perdera com cada
opgao egoista que fizermos” (EG 87). O Papa esta propondo uma opcéao positiva do
encontro e da hospitalidade num mundo marcado pela diversidade e, muitas vezes,
pelo isolamento. Por isso, devemos encara-los como uma atitude a ser construida,

ou como uma virtude a ser cultivada em nossos coragoes.
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3.1.4 O Didlogo como Atitude

O dialogo num contexto de liberdade religiosa e de hospitalidade deve
caracterizar-se como fundamento da missdo para os dias de hoje. Infelizmente,
ainda encontramos espalhado pelo mundo, lugares onde a liberdade religiosa é
perseguida ou renegada por movimentos fundamentalistas. Isto ndo ajuda na
difusdo do Evangelho e no desenvolvimento dos povos. Precisamos descobrir outro
caminho que ndo seja do fechamento ou da radicalizacdo. A Igreja, através do
Concilio Vaticano Il sempre indicou que este caminho passa pelo dialogo.

Quando se fala de didlogo, ndo se quer dizer que ndo possa haver
pensamentos divergentes e até antagonicos. Pelo contrario, a busca dos consensos
se faz através do diadlogo sincero entre as partes envolvidas. Esta era a intencédo do
Papa Jodo XXIIl ao convocar o Concilio. Para Jodo Décio Passos, ao comentar as
cronicas do Concilio, afirma que “os trabalhos foram organizados na mente de seu
autor principal no espirito de comunhdo eclesial, que incluia as diferencas como
necessarias na busca da unidade da verdade e da caridade”!3. Realmente, o0 mundo
moderno com suas variadas ambiguidades, era 0 mundo colocado a frente da
mensagem salvifica como um grande desafio. A postura do Concilio foi de acolhida
e dialogo com o homem moderno em suas diversidades. “N&o se encontra nada de
verdadeiramente humano que néao lhes ressoe no coragao” (GS 1). Com essa nova
atitude, a Igreja adquiriu uma nova postura frente aos desafios do pluralismo, antes

visto com estranhamento.

Sobre isto, Jodo Décio Passos acrescenta que, “antes de tudo trata-se de
uma postura de fé que posiciona a Igreja em relacdo a si mesma e aos outros dentro
de uma moldura mais abrangente que é o plano salvifico”14. O didlogo de fé visa um
ponto de chegada que € a comunhao entre os modos diferentes de pensar e agir. E
esse, como atitude a ser cultivada, deve ser assumido e aplicado primeiramente no
ambito interno da Igreja, pois nele encontramos muita diversidade. Para o Papa

Francisco, “dialogo € um exercicio de comunicacédo e doagao entre pessoas que se

113 PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. Dialogo. In: PASSQOS, J.D. Dicionéario do Concilio Vaticano Il. Sdo
Paulo: Paulus, 2015, p. 267.
114 |bidem, p. 272.
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amam. E muito mais do que a comunicac¢do de uma verdade. Realiza-se pelo prazer
de falar” (EG142). Nesse caso, palavra e vida tornam-se sinbnimas. Agindo dessa
maneira, os interlocutores do didlogo colocam em pratica a célebre definicdo dos
Padres Conciliares: “o que une os fieis €, com efeito, muito mais forte do aquilo que
nos separa. Nas coisas necessarias reine a unidade, nas duvidosas a liberdade, em
tudo a caridade” (GS 516). Essa genial afirmacao sintetiza todo o esforco de unidade
e de didlogo da Igreja consigo mesma, com as demais Igrejas cristds, com as
religibes e com a sociedade. A Evangelii Gaudium destaca trés campos de dialogo
muito necessarios nos dias atuais: “o dialogo com os Estados, com a sociedade —
gue inclui o dialogo com as culturas e as ciéncias — e com 0s outros crentes que nao

fazem parte da Igreja catolica” (EG 238).

Em muitos casos, o dialogo como forma de encontro, se da através de
propdsitos comuns, com a preocupacado de uma sociedade justa, igualitaria, sem
exclusées ou com a preservacdo do meio ambiente. Isto estd acima de identidades
religiosas, étnicas ou nacionalistas. Pela cooperacdo no dialogo, procura-se a
superacao dos conflitos. Paulo Suess afirma que “através do anuncio do Evangelho,
em todas as dimensdes, a Evangelii Gaudium procura propor esse caminho que
privilegia o dialogo como método e o bem viver como fim"1:5. No fundo, nota-se a

preocupac¢ao com um humanismo integral.

Hoje, mais do que em épocas anteriores, o dialogo ecuménico e o diadlogo
com as diversas religides da humanidade, constituem-se ambientes propicios para
entendermos a missado da Igreja na sociedade plural e um meio necessario para a

construcdo da paz e a convivéncia entre 0S povos.

115 SUESS, Paulo. Dicionario da Evangelii Gaudium. S&do Paulo: Paulus, 2015, p. 53.
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3.2 O DIALOGO ECUMENICO ENTRE AS IGREJAS CRISTAS

Certamente um dos grandes obstaculos da difusdo do Evangelho no mundo
de hoje é caracterizado pela divisdo dos cristdos. A misséo se torna improdutiva e,
em muitos casos, contratestemunho por aqueles que deveriam dar o exemplo de fé
em Jesus Cristo. Posturas hostilizadas e radicalismos apontam como instrumentos
de divisdo nos dias atuais entre os cristdos. E, para que a misséo se torne eficaz,
necessita urgentemente de uma conversdo que busque a unidade dos mesmos.
Esta nova postura, depende do didlogo sincero e respeitoso entre as diversas e

diferentes confissdes cristas.

Nos Evangelhos, vemos Jesus orando e pedindo pelos seus, “para que
sejam um, assim como Ele e o Pai sdao um” (Jo 17,21). Desde logo, houve
dissensbes entre os cristdos. “O Cristo Senhor fundou uma so e unica Igreja” (UR 1).
Todavia, muitas denominacdes cristds se apresentam hoje como sendo a heranca
verdadeira de Jesus Cristo. Todos, na verdade, se professam discipulos de Jesus
Cristo, mesmo tendo pensamentos diversos e andando por caminhos diferentes. No
dizer do apodstolo Paulo: “sera que Cristo estaria dividido?” (I Cor 1,13). E durante
séculos, vimos que muitas foram as divisdes no seio da Igreja, seja no oriente como

no ocidente.

O termo “ecuménico” provém do grego oikoumene, que pode ser entendido
como “terra habitada” no sentido geografico, mas também “aos habitantes da terra”,
indicando toda a humanidade. Para os romanos, significava o orbis romanus6. Na
Biblia, o0 ecumenismo ganha também um sentido religioso, indicando “que o mundo
€ onde se realiza a histdéria da salvagdo”’. Nele, o ser humano participa da acéo
salvifica de Deus. Assim, podemos dizer que 0 ecumenismo tem a sua raiz na
Trindade como fonte de toda a comunhdo. Apenas no século XX, o termo comecgou
a ser usado para designar os esforcos em prol da unidade entre as Igrejas cristas

separadas. O ecumenismo promove a plena catolicidade da Igreja ao contemplar a

116 Cfe. PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. Ecumenismo. In: WOLFF, E. Dicionario do Concilio Vaticano
Il. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p. 323.
117 |bidem. p. 323.
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comunidade batismal e por esta, a todas as comunidades humanas. Sua tarefa é
conduzir a comunhao incompleta a comunhéo plena, em torno de uma s6 mesa do
Senhor8, Quanto mais for promovida e restaurada a unidade da Igreja, mais
plenamente ela cumprira a sua missdo de congregar num sé Povo toda a
humanidade. Ao ser una e universal, a Igreja torna-se ecuménica, ou seja,

enderecada a toda a humanidade.

3.2.1 A Mudanca de Paradigma Catélico

J& no capitulo primeiro falavamos das notas da Igreja de Jesus Cristo. Entre
elas, destacavamos a unidade e a catolicidade. Esta Ultima passou a ser identificada
com a Igreja de Roma, quando o Império Romano incorporou o cristianismo como
religido oficial, através do Codex Theodosianus de 380, dando a Igreja um carater
mais juridico. A partir disso, cada vez mais, a Igreja de Roma ganhava notoriedade.
O seu ponto alto foi em 1302, quando o Papa Bonifacio VIII, promulgou a Bula Unam
Sactam, onde aparece o famoso axioma “extra Ecclesiam nulla salus est”, entendido
no sentido de que “fora da Igreja romana e da obediéncia devida ao sucessor de
Pedro n&o haveria salvagao”°. Esta definicdo trouxe consequéncias desastrosas ao
dialogo, principalmente na época da Reforma Protestante. A este periodo, seguiram-
se séculos de separagdo e apologética entre a Igreja catdlica romana e as Igrejas

cristds do oriente, bem como as reformadas do ocidente.

Fora do seio catélico romano, ja no final do século XVIII, surgem na Europa,
diversas associacfes cristds, no intuito de garantir presenca cristd no meio social,
como tentativa de responder aos desafios da missédo nas novas colonias pelo mundo
afora, bem como tentar dirimir os diversos problemas causados pela Revolugao

Francesa, pelo racionalismo, pela Revolucdo Industrial, entre outros fenbmenos da

118 KASPER, W. A Igreja Catélica. Esséncia, Realidade e Missdo. Colecdo Theologia Publica 8. Sédo
Leopoldo: Unisinos, 2012, p.384.
119 |pbidem, p. 232.
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época. A partir delas, surge em 1910, na Conferéncia de Edimburgo na Escdcia, a
proposta da criacdo de um Conselho de Igrejas. Este “Conselho de Igrejas-membros
buscava manter um dialogo estavel e projetos de cooperacdo que fortalecessem as
relagdes fraternais entre as tradicbes eclesiais, exceto o catolicismo”2, Como
consequéncia, surgiu a Fundacdo do Conselho Mundial de Igrejas em 1948. Definia-
se como uma “associacao fraternal de Igrejas que creem em nosso Senhor Jesus
Cristo como Deus e Salvador [...] e se esforcam para responder conjuntamente a

sua vocagao comum™zz,

Desde que a Igreja catolica se forma como cristandade de carater politico, até
praticamente o século XX, em muitos momentos, houve a tentativa de reformas
estruturais, através de Concilios ou na inspiracdo de grandes homens e mulheres
destacados no seio da mesma, como as figuras de Francisco de Assis e Tereza
D’Avila, entre outros. Contudo, a Igreja como Instituicdo, em muitos momentos,
demonstrou resisténcia em aceitar posicdes divergentes a sua, pois considerava
representar a totalidade da fé crista frente a outras denominacdes cristas separadas
da Igreja romana. A imagem da Igreja, como Sociedade Perfeita, isto €, identificada
como uma “Igreja sem erros e sem pecados”22, fundamentava tal postura frente a

sociedade e as outras Igrejas. De acordo com Elias Wolff:

O catolicismo sustentou sua posicdo em dois fatores: no principio
teoldgico que identificava a Igreja de Cristo como organizacdo
eclesiastica romana, e no sistema tridentino, que orientava a
organizagdo eclesial, a teologia e a agéo pastoral'?3,

Assim entendida, a Igreja catdlica dificilmente poderia apoiar iniciativas de
denominacgbes cristds separadas da Sé de Pedro. Contudo, diante de tantos

convites para participar das reunides do Conselho Mundial de Igrejas, e diante de

120 pPASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. Ecumenismo. In: WOLFF, E. Dicionario do Concilio Vaticano Il.
Séo Paulo: Paulus, 2015, p. 325.

121 |bidem. p. 325

122 ALMEIDA, A.J. Lumen Gentium. A transicdo necessaria. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 88.

123 PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. Ecumenismo. In: WOLFF, E. Dicionario do Concilio Vaticano II.
Séo Paulo: Paulus, 2015, p. 326.
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novas perspectivas trazidas pela convocacdo de um novo Concilio, a igreja catdlica
enviou delegados a reunido do Conselho de Igrejas em Nova Deli no ano de 1961.
Porém, a intencdo da Igreja catdlica era de participar desses encontros em vista do
“retorno dessas igrejas ao seio de suas estruturas™24. A primeira vez que se fez um
pronunciamento oficial da igreja catélica a respeito do Movimento Ecuménico foi no
ano de 1949, como instrucdo do Santo Oficio, compreendendo o Movimento
Ecuménico como “inspiragdo da graca do Espirito Santo”25. Todavia, a mudanca de
paradigma se deu com a chegada do Concilio Vaticano Il. Como ja explicitado no
capitulo primeiro, na nota sobre a catolicidade, a Igreja catélica remodelou o seu
pensamento a partir do desejo, da experiéncia de vida e comunhéo religiosa do
Papa Jodo XXIIlI, com as diversas igrejas cristas e religides. Esta nova atitude de
abertura e acolhimento, proporcionou a elaboracdo de novo modo de
relacionamento coma as igrejas cristas. Isto refletiu na elaboracdo dos documentos

do Concilio.

No documento Lumen Gentium, vemos a superagdo do axioma “fora da
Igreja nao ha salvagao”, pela expressao subsistit in, afirmando que a Igreja de Jesus
Cristo subsiste na Igreja catélica (LG 8). Para o tebélogo e cardeal Walter Kasper, a
intencdo do Concilio de substituir a palavra “est”, traduzido por “é”, pela palavra
“subsistit in”, buscou alcangar dois objetivos: “manter a pretensao tradicional de que
a Igreja catdlica é irrevogavelmente a Unica verdadeira Igreja e, ao mesmo tempo,
criar um espago para o reconhecimento de elementos da verdadeira Igreja fora dos

limites da Igreja catdlica™2¢. Ainda no dizer de Kasper:

Por esta razdo o subsistit in pode ser caracterizado como uma clausula de
abertura. A pretensdo da Igreja catblica ndo foi relativizada com ela e

124 PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. Ecumenismo. In: WOLFF, E. Dicionario do Concilio Vaticano II.
Séo Paulo: Paulus, 2015, p. 326.

125 |pidem. p. 326.

126 KASPER, W. A Igreja Catolica. Esséncia, Realidade, Missdo. Colegdo Theologia Publica 8. Sao
Leopoldo: Unisinos, 2012, p. 213. Dentro da discussdo do tema, sugere-se a leitura do Documento
Dominus lesus, da Congregacao para a Doutrina da Fé de 2000. Nessa dissertacdo, optamos em nao
tratar deste documento, pois 0 mesmo aborda muitas questdes de diversos niveis e que mereceriam
um estudo mais aprofundado. Da mesma forma, o documento refere-se mais a dimenséao
institucional, do que a nota teolégica do Concilio de Constantinopla sobre a catolicidade.
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tampouco retirada, mas ela ndo continuou a ser sustentada na base do tudo
ou nada”?7,

Outro tedlogo, Elias Wolff, ao comentar essa abertura, vai dizer que a Lumen
Gentium “evita afirmar uma relagao de identidade exclusiva entre a ‘Igreja de Cristo’
e a ‘Igreja catdlica™2. E mais, ao invés de fechar, o Vaticano Il reconhece que “fora
de sua visivel estrutura se encontrem varios elementos de santificacdo e verdade”
(LG 8).Mesmo antes do Concilio nem tudo era fechamento. Este foi precedido por
longos anos de preparacao e dialogo. O Espirito sempre suscitou homens abertos a
causa da unidade da Igreja através do dialogo. O documento do Concilio que
celebra esta chegada foi o documento sobre o ecumenismo, intitulado Unitatis
Redintegratio. Ele ndo s6 reafirma esta subsisténcia da Igreja de Cristo na Igreja
catdlica, mas convida a todas as igrejas a se esforcarem para que cresc¢a a unidade
entre elas (UR 4). E, ao mesmo tempo, reconhece que os membros das outras
Igrejas e Comunidades Eclesiais ndo catdlico-romanas sao “honrados com o0 nome
de cristdos e merecidamente reconhecidos pelos filhos da Igreja catdlica como
irmé&os no Senhor” (UR 3a.). Ainda, da mesma maneira, podemos encontrar esta
abertura em outros documentos do Concilio como Orientalium Ecclesiarum, Nostra
Aetate, Ad Gentes e Gaudium et Spes. Todos voltados ao dialogo com as igrejas, as

religides, & missdo e a sociedade.

Segundo Marcial Maganeiro, ao comentar a subsisténcia da Igreja de Cristo
na igreja catodlica, vai dizer que ndo se trata de uma simples identificacdo, mas por

que:

A Igreja de Cristo, ao mesmo tempo em que perdura integralmente na
igreja catélica, € uma realidade que abraca a todas as igrejas
Ortodoxas e Orientais em funcdo da Eucaristia que elas celebram, e

127 KASPER, W. A Igreja Catolica. Esséncia, Realidade, Missdo. Colegdo Theologia Publica 8. Sao
Leopoldo: Unisinos, 2012, p.213.

128 PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. Ecumenismo. In: WOLF, E. Dicionario do Concilio Vaticano Il. Sdo
Paulo: Paulus, 2015, p.330.
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alcanca inclusive os cristaos reformados e evangélicos em funcéo do
batismo que eles validamente ministram?2°,

De fato, ndo s6 os documentos do Concilio Vaticano Il confirmaram esta
definicdo numa perspectiva abrangente, mas também os Papas que sucederam a
Jodo XXIII foram enfaticos em trabalhar pela causa da unidade dos cristaos,
alcancando resultados significativos na causa da unidade da Igreja. Grande
testemunho em busca da unidade foi o Papa Paulo VI, a qual assumiu e deu
continuidade ao Concilio apés a morte de Jodo XXIll. Foi ele que promulgou a
Enciclica Evangelii Nuntiandi, que se tornou um referencial a missdo da Igreja. Com
Joado Paulo Il vemos grandes avancos. Foi um pontificado rico em atos, textos e
iniciativas no campo do ecumenismo. Um dos principais textos foi a Enciclica Ut
Unum Sint. Neste ultimo, O Papa Jodo Paulo Il afirma que “fora dos limites da
comunidade catdlica ndo existe o vazio eclesial” (UUS 13), reafirmando a Lumen
Gentium numero 8. Também com o Papa Bento XVI houve avan¢os importantes.
Contudo, encontramos nos dias atuais, um novo revigoramento no desejo de
unidade demonstrado na pessoa do Papa Francisco, a qual ndo se cansa de
conclamar a todos os cristdos para a unidade da Igreja e para o didlogo ecuménico.
Demonstra isso em seus pronunciamentos e em atos simbalicos. Procura lembrar
aos cristdos que “a credibilidade do anuncio cristdo seria muito maior se 0s cristdos

superassem as suas divisoes” (EG 244). E o mesmo acrescenta:

Devemos sempre lembrar-nos de que somos peregrinos e
peregrinamos juntos. Para isso, devemos abrir o coracdo ao
companheiro de estrada, sem medos nem desconfianca, e olhar
primariamente para o0 que procuramos: a paz no rosto do unico Deus.
O abrir-se ao outro tem algo de artesanal. Jesus nos disse: “Felizes

0s que promovem a paz”’ (Mt 5,9 — EG 244).

129 MACANEIRO, M. (0] Caminho Ecuménico. Disponivel em:
<https://teologiadefronteira.files.wordpress.com/2015/07/mac3a7aneiro-caminho-ecumc3aanico>
Acesso em 15 de mai. de 2017.
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Com isto, o Papa Francisco estd apostando no ecumenismo como uma
“contribuicdo para a unidade da familia humana” (EG 245). Que pelo encontro, pela
parceria e pelo dialogo, a unidade se torne uma realidade possivel, onde
“‘poderemos caminhar decididamente para formas comuns de anuncio, de servi¢o e
de testemunho” (EG 246). Ele olha mais longe: percebe que disputas e preconceitos
nao colaboram para o anuncio do Reino de Deus. Assim, o didlogo se torna uma
palavra-chave no moderno movimento ecuménico e no avango mMmissionario.
Segundo o decreto sobre 0 ecumenismo, “os encontros e didlogos, em que todos se
tratam em pé de igualdade, ajudam mais que tudo na discussdo de questdes
teoldgicas” (UR 9). E para crescer na comunhdao ja existente, mas nao plena, a Igreja

necessita de dialogo.

3.2.2 A Acao Ecumeénica

A busca da unidade é nossa resposta a Trindade e constitui algo muito
relevante para a veracidade da missdo no contexto atual. A propria Igreja catélica se
inclui nessa condicdo de autenticidade evangélica quando proclama a si mesma
como “sacramento de comunhao” (LG 1), destinada a “regenerar e unificar a todos
em Cristo” (UR 2). Neste sentido, a acdo ecuménica tem um alcance universal. Ndo
por estratégia ou vontade humana, mas porque o Evangelho de Jesus é universal,
bem como a comunidade messianica que Ele fundou (Mt 28,19). A proposta de
unidade é essencial a identidade crista e constitui o horizonte trinitario de cada igreja
e comunidade concreta: “que todos sejam um” (Jo 17,21). E um desejo de Cristo,

mas também, deve ser um anseio e dever de todos os que acreditam Nele.

Por isso, no didlogo ecuménico, faz-se necessario trabalhar em duas frentes
complementares: o dialogo com as autoridades e o dialogo com os fiéis. O primeiro,
também entendido como ecumenismo de cupula ou teoldgico-doutrinal, que visa

chegar a consensos sobre a doutrina e questdes teologicas pertinentes, aos quais
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identificam e caracterizam as diversas confissfes cristds. Nao é nossa pretensao
elencar aqui todos os avancos realizados nestes anos ap6s o Concilio Vaticano Il no
campo do dialogo doutrinal, através de declara¢des conjuntas e dialogos bilaterais.
Necessitaria de um estudo especifico para este fim. Todavia, destacamos que muito
ja se fez de positivo no dialogo em prol da unidade entre as diversas confissbes
cristds. O segundo, entendido como a cooperacdo de confissdes cristds diferentes
em diversas frentes da sociedade. Aqui se destacam o estudo ecuménico da
teologia, a cooperacao de professores na pesquisa teoldgica, nos projetos comuns
entre as Igrejas e programas sociais pelo mundo afora, bem como a promoc¢éo da
paz mundial. E o ecumenismo de base, ou seja, 0 ecumenismo vivido e celebrado
na base, nas pequenas comunidades, na luta conjunta do povo por melhores
condicbes de vida para todos. Pode ser entendido também, como “projeto
ecuménico popular. Como um projeto que ndo esta escrito. Vai tomando forma a
partir da propria acdo do povo, na releitura dos sinais do Reino”%. E este Reino &
marcado pela justica social, pela libertacdo, pela redencao dos oprimidos, pela cura
das doencas, pela ressurreicdo dos mortos, pela esperanca dos cativos e pela
alegria dos pobres (cf. Lc 4,17-21). Gracas ao ecumenismo popular, muito ja se fez
em diferentes partes do mundo, como a luta pelo apartheid na Africa do Sul, pelo fim
das ditaduras na América latina, pela defesa dos direitos humanos no Brasil na
época de 1964, na luta pela terra e pela preservacdo das comunidades indigenas
em nosso pais, entre outras iniciativas. No dizer de Julio de Santa Ana: “trata-se de

uma unidade que se encarna na histéria™3t

A realizacdo do ideal da unidade no didlogo ecuménico exige estruturas
eclesiais que possibilitem a sua concretude. Assim, jA em 1960 o Papa Joao XXIII,
criava 0 Secretariado para a Unidade dos Cristdos para este empenho. E este, pela
sua importancia, foi sendo ampliado com o passar dos anos, vindo a tornar-se o
Pontificio Conselho para a Promoc¢do da Unidade dos Cristdos. Aqui precisamos
destacar a riqueza do “Diretério para a aplicacdo dos Principios € normas sobre o

Ecumenismo”32 deste mesmo Conselho Pontificio. Do mesmo modo, a nivel regional

130 SANTA ANA, J. Ecumenismo e Libertacdo. Reflexdes sobre a relacdo entre a unidade cristd e o
Reino de Deus. 2 ed., Série IV. A Igreja, Sacramento de Libertagdo. S&do Paulo: Vozes, 1991, p.120.
131 |pidem, p. 121.

132 pontificio Conselho para a Promocgdo da Unidade dos Cristdos. Diretério para a Aplicacdo dos
Principios e normas sobre o] Ecumenismo. Disponivel em:
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e local, também foram criados organismos para o dialogo ecuménico. Assim em
nivel de América Latina, encontramos o Departamento de Comunhdo e Dialogo,
orgao do Conselho Episcopal Latino Americano (CELAM), responséavel pelo dialogo
ecuménico e interreligioso. Em nivel de Brasil, encontramos a Comissao Episcopal
Pastoral para o Ecumenismo e Dialogo Interreligioso, 6rgdo ligado a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Também em nivel diocesano devem existir
organizagfes representativas nesse setor. Mas € em nivel local, nas comunidades,

que melhor os cristdos sdo chamados a vivenciar a pratica do ecumenismo.

O Pontificio Conselho para a Unidade dos Cristdos, ao apresentar as
diretrizes para a formacdo ecuménica na Igreja catdlica, no Diretério para a
aplicacao dos Principios e Normas sobre o Ecumenismo, no niumero 56, nos orienta
sobre a necessidade de “renovacao das atitudes e flexibilidade de métodos na busca
da unidade, levando em conta a variedade de pessoas, fun¢fes, situacdes e até
mesmo do carater especifico das Igrejas particulares e comunidades envolvidas”™:3s,
Apesar de ndo apresentar nenhum método especifico, cabe as Igrejas particulares

esta tarefa.

Segundo Elias Wolff, ao comentar sobre o ecumenismo teoldgico doutrinal,
vai dizer o mesmo deve levar em conta alguns principios constitutivos como: o
principio da fé, que congrega os discipulos de Cristo; o principio biblico, que da
fundamentacéo a fé; a identidade eclesial ou pertenca a uma comunidade concreta
gue garanta lucidez e prudéncia ao pensar teoldgico; a capacidade de dialogo com o
diferente, aberto as diferencas, que possibilitam enriquecimento e crescimento
mutuo, e o principio da contextualizagcdo, como funcéo social®*. O mesmo teélogo,
ao analisar a histéria das relagbes intereclesiais, no Brasil e no continente
Americano, constata a existéncia de trés modelos metodoldgicos no didlogo sendo
utilizados na pratica das comunidades®s: 1. O método da controversia apologética,
muito utilizado no passado, mas que, na pratica, ndo se consegue fazer dialogo; 2.
O método comparativo, onde cada confissdo se apresenta a outra. Todavia, ainda

permanece a distancia uma da outra, pois ndo ha uma construgcdo comum. 3. O

http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/general-
docs/rc_pc_chrstuni_doc_19930325 directory_en.html acesso em: 18 de jul. de 2017.

133 |bidem.

134 WOLFF, E. Caminhos do Ecumenismo no Brasil. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p.174-175.
135 |pidem, p. 176.
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meétodo contextual-relacional. Neste, a relacdo entre as igrejas se intensificam no
contexto da busca da compreensao da fé e na relacdo com a sociedade. Para o

autor,

Esse método promove uma perspectiva indutiva, dialégica e pratica
da reflexao da fé, através de trés horizontes de significados: textual,
ou seja, a doutrina em si, como € vivida em cada confissdo;
contextual, a doutrina em relagdo ao meio social e relacional, a
doutrina de uma confissdo em relagdo as outrasss,

E nesse sentido, que o didlogo se abre a categoria da praxis, como
mediadora entre a revelagdo e a teologia. Claro que € evidente que a superacdo das
diferencas doutrinais entre as confissbes ndo sera resolvida apenas com boas
intencdes ou projetos comuns entre as partes, mas serve como referencial de
comunhdo em busca da unidade. Muita riqueza e avango teol6gico no ecumenismo
se deram através de declara¢des conjuntas entre as varias comissdes de didlogo
bilaterais e multilaterais, mesmo no ensino ecuménico da teologia, sem contar as
acOes préticas, conseguidas através da convivéncia pacifica e da cooperacéo entre
as confissdes, seja no campo da assisténcia social, da saude, da educacdo, da
promogado da paz ou da cooperagcdo em projetos comuns. Assim, “a finalidade
imediata da cooperacdo pode ser uma necessidade circunstancial, mas a finalidade

ultima é a visibilizagdo do amor vivido pelo testemunho do Evangelho”37,

Ao definir que no didlogo ecuménico seja levada em conta uma hierarquia de
verdades (UR 11), o Concilio afirmava, que nem todos os artigos de fé que possam
ser discutidos tém o mesmo peso ou fundamento. Realmente, certos temas
precisam ser bem mais aprofundados e refletidos entre as confissGes, por gerarem
atritos e tensdes - e algumas histoéricas-, antes de serem levados a mesa de diélogo.
Entretanto, todos os modelos de dialogo devem ter presente os poélos da unidade e
da diversidade, bem como a abertura a acdo do Espirito Santo, como “alma do

136 WOLFF, E. Caminhos do Ecumenismo no Brasil. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 177.
137 |bidem, p. 191.



83

ecumenismo” (UR 8). Assim, antes de se discutir sobre o primado do Papa — que &
um tema importante para os catolicos, mas que os evangélicos pensam diferente —
poderia se partir de temas de maior relevancia, como a crenga no Deus Trino, a
humanidade de Deus em Jesus Cristo, o valor decisivo das Sagradas Escrituras
como fonte de revelacdo, entre outras. Ao utilizar o conceito de hierarquia de
verdades, “os Padres Conciliares tinham em mente uma aproximacao mais flexivel
da discusséo dos assuntos que ainda separam os catélicos romanos dos cristaos de

outras confissoes”3s,

Talvez o grande desafio para o futuro do dialogo ecuménico seja o dialogo
com grupos e movimentos cristdos atuais, autodenominados “Igrejas”. Aqui
encontramos grupos evangeélicos, pentecostais, neopentecostais ou também
chamados poés-pentecostais. Estes movimentos requerem para si o titulo de Igrejas
e também a catolicidade da Igreja. De forma distinta das denominacdes cristas
tradicionais, trazem presentes algumas das caracteristicas da Igreja de Jesus Cristo,
como a orientacdo pela Sagrada Escritura, a importancia da fé e o zelo pela vida
virtuosa. Todavia, 0 seu carater exclusivista de fechamento, bem como a falta de
comunhdo com outras denominacdes e para com a doutrina, principalmente as
definidas em Concilios, atestam a dificuldade para com o dialogo. Contudo, o ndo

didlogo com estas igrejas ndo pode ser encarado de forma permanente ou definitiva.

Por ocasido das comemoracdes dos quinhentos anos da Reforma, as igrejas
Catolica e Luterana deram um belo exemplo na superacdo das divisdes entre as
confissbes, com a assinatura de uma declaragdo conjunta em 2014,
comprometendo-se a celebrar de forma ecuménica esta data. No documento “Do
Conflto a Comunhdo” ressaltam a importancia conjunta das Igrejas nesta
celebragdo. Tém em vista dois desafios: “a purificagdo e a cura das memodrias, e a
restauracéo da unidade, conforme a verdade do Evangelho de Jesus Cristo”. Se
as comemoracoes anteriores da Reforma foram celebradas de forma mais interna
nas Igrejas Luteranas, agora, com a era da globalizacdo, as mesmas se ddo em

forma planetaria, e mais, de forma ecuménica. E a primeira tentativa histérica no

138 SANTA ANA, J. Ecumenismo e Libertacdo. Reflexdes sobre a relacdo entre a unidade cristd e o
Reino de Deus. 2 ed., Série IV. A Igreja, Sacramento de Libertagdo. S&o Paulo: Vozes, 1991, p. 91.
139 PONTIFICIO CONSELHO PARA A UNIDADE DOS CRISTAOS E FEDERACAO LUTERANA
MUNDIAL. Do Conflito a Comunhdo. Comemoracao Conjunta catélico-luterana da Reforma 2017,
Brasilia: CNBB-Sinodal, 2015, p. 11.
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ambito internacional de descrever a histéria da Reforma conjuntamente, de analisar
0s argumentos teoldgicos que levaram a cisdo, de identificar os avancos alcancados

e as diferencas ainda persistentes entre as confissoes.

As duas igrejas tém presente que o que aconteceu no passado ndo pode ser
mudado, mas como € lembrado e contado hoje pode ser mudado. Assim, na
“perspectiva de 2017, nao se trata de contar uma historia diferente (da Reforma),
mas de contar a historia diferentemente”4. Neste caso, h4 uma atitude a ser
construida. Atitude de abertura e um desejo de unidade entre as confissdes que
provém do préprio Deus. O Papa Francisco defende este dialogo e outros didlogos
ecumeénicos, ao afirmar que “séo tantas e valiosas as coisas que nos unem! E, se
realmente acreditamos na acéo livre e generosa do Espirito, quanta coisa podemos

aprender uns com os outros [...] como um dom também para nés” (EG 246).

3.2.3 A Dimenséo Espiritual do Ecumenismo

A base de todo empenho ecuménico deve estar fundada no primado
espiritual, ou seja, na oracdo assidua e ininterrupta de todos os cristdos. Este
primado é o ponto alto que coroa de modo admiravel a busca da unidade. E a “alma
de todo o movimento ecuménico” (UR 8). E também, a plataforma de sustentag&o do
dialogo entre as igrejas e comunidades cristas, pois a oragdo em comum atesta a
comunhao espiritual que nos une em Cristo, sustenta o testemunho e possibilita um
dialogo teologico frutuoso. Na oragdo em comum, cumpre-se a Palavra do Senhor
que diz: “onde dois ou mais estiverem reunidos em meu nome, ali estou eu no meio
deles” (Mt 18,20). Desse modo, a graga € acolhida pelas mentes e coragdes dos que
se dedicam ao estudo e discernimento da verdade crista. Investigar temas doutrinais

em conjunto, supfe orar em conjunto para que o Espirito Paraclito presida os

140 PONTIFICIO CONSELHO PARA A UNIDADE DOS CRISTAOS E FEDERAGCAO LUTERANA
MUNDIAL. Do Conflito a Comunhdo. Comemoracao Conjunta catélico-luterana da Reforma 2017,
Brasilia: CNBB-Sinodal, 2015, p. 18.
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esforgos ecuménicos em sua sabedoria e luz. E um dado de fé irrenunciavel por
todos os que servem a causa ecuménica. Ndo constroi a unidade plena, mas
prepara-a, cria uma base sem a qual a unidade nunca se realizara de modo integral

e pleno.

A oracdo sincera, porém, ndo aparece sozinha nas recomendacgdes do
magistério catolico. Unitatis Redintegratio e Ut Unum Sint relacionam oracéo,
conversao e reforma da Igreja “como fios que tecem a unidade crista” (UR 6-8). Por
sua vez, a Lumen Gentium 4 e 8, colocam a conversdo e a renovacao da Igreja sob
a acdo carismatica do Espirito Santo. Deste modo, podemos dizer que a oragao
caminha lado a lado com a conversao interior, ambas promovendo a renovacgéo ou a
reforma da Igreja. Nesse sentido, a oracdo perseverante e a conversao interior
constituem o cerne espiritual do ecumenismo. Ela é recomendada aos catélicos e a
todos os cristdos para apresentarem a Deus, em conjunto, as necessidades e as
preocupacdes que todos partilham, como a paz, as questbes sociais, como a
pobreza, a fome e a violéncia, a caridade fraterna, a defesa dos valores familiares,
entre outras. Todas séo intencbes e necessidades importantes das pessoas.
Contudo, precisamos pedir ainda mais em prece a acdo do Espirito Santo e a
unidade dos cristaos.

A partir do bom éxito da experiéncia das Associacfes de cristdos evangélicos,
surgidas no século XVIII, sentiu-se a necessidade de congregar os cristdos de
diversas denominacdes em um momento de oracdo pela unidade. Desse desejo,
surge em 1857, a APUC (Associacdo para a Promocgéo da Unidade dos Cristaos)4,
como a primeira organizagdo criada para a unidade dos cristdos. Em 1907, através
do reverendo Spencer Jones (que pertencia a ala pré-papado no anglicanismo),
surge a ideia de uma oitava de oracdes, celebrada do dia da festa da Céatedra de
Séo Pedro (18 de janeiro) até a conversdo de S&do Paulo (25 de janeiro)42, Foi
precisamente em 1934, que o sacerdote francés Paul Couturier, no seio catolico,
acolheu esta proposta, promovendo uma formula de oracdo a ser utilizada pelas
Igrejas: “que Nosso Senhor dé a Igreja na terra aquela paz e unidade que estavam

em sua mente e em seu proposito quando, na véspera de sua paixao, orou para que

141 SANTA ANA, J. Ecumenismo e Libertacdo. Reflexdes sobre a relacdo entre a unidade cristd e o
Reino de Deus. 2 ed., Sdo Paulo: Vozes, 1991, p. 79.
142 |bidem, p. 79.
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todos sejam um”143, A proposta foi acolhida por todos. O mesmo autor, fala ainda, de
um “mosteiro invisivel’144, construido pela oracdo sincera todas as pessoas que se
empenham na superagao da divisdo entre os cristdos. Nos dias de hoje, este
mosteiro invisivel estad a tomar forma através do crescente numero de redes de
oracdo entre mosteiros catélicos e nado-catodlicos, Movimentos Espirituais,
Comunidades e centros de religiosos. Por isso, Paul Couturier pode ser considerado
o “pai do ecumenismo espiritual”’, e sua influéncia foi sentida em outras iniciativas
como o “grupo Dombes, ou por Roger Schutz e a comunidade de Taizé, ou pela Ir.
Maria Gabriella, ou o Movimento dos Focolari de Chiara Lubich”5. Estes ultimos
representam iniciativas positivas de carismas e Movimentos que promoveram e
promovem ainda hoje a unidade dos cristdos. E suas Vidas sdo exemplos a serem
seguidos por todos aqueles que buscam a unidade dos cristaos.

A intimidade com Deus, ocasionado pela espiritualidade, gera no cristdo uma
atitude ou uma postura de vida que na teologia € chamada de mistica. Todos os
cristdos sdo chamados a esta plenitude de vida cristd e a perfeicdo da caridade.
Todos sdo chamados a santidade: “sede santos como o vosso Pai celeste é Santo”
(Mt 5,48). Para manterem-se firmes na fé em Deus, os fieis sdo chamados a serem
perseverantes na escuta da Palavra de Deus, na celebracdo memorial da Ceia do
Senhor, nas orac¢bes, na comunhdo fraterna (Cf. At 2,42). A fonte dessa
espiritualidade € a Trindade. Contemplando Ela, os cristdos descobrem a sua
unidade e, a0 mesmo tempo a sua diversidade: o Pai ndo € Filho. O Filho ndo é o
Espirito Santo. H4 uma unidade: hd um s6 Deus em trés pessoas distintas. Esta tese

da unidade na diversidade é coerente com a fé trinitaria.

Segundo Marcial Macaneiro, ao comentar o Decreto Unitatis Redintegratio 2,
afirma que “a koinonia do Pai e do Filho e do Espirito Santo € designada como
modelo supremo da unidade da Igreja, e que € o Espirito quem garante a unidade e

a diversidade de ministérios dentro da Igreja™4. Entdo, unidade e diversidade ndo

143 SANTA ANA, J. Ecumenismo e Libertacdo. Reflexdes sobre a relagdo entre a unidade crista e o
Reino de Deus. 2 ed., S8o Paulo: Vozes, 1991, p. 80.

144 COUTURIER, P. Disponivel em: < https://en.wikipedia.org/wiki/Paul_Couturier> Acesso em: 16 de
mai. de 2017.

145 |bidem.

146 MACANEIRO, M. O Caminho Ecuménico. Disponivel em:
<https://teologiadefronteira.files.wordpress.com/2015/07/mac3a7aneiro-caminho-ecumc3aanico>
Acesso em 15 de mai. de 2017.
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precisam ser contraditorias. Pelo contrario, formam uma e Unica realidade dentro da
vida da Igreja. S8o Paulo vai utilizar a imagem do corpo para ilustrar a unidade na
diversidade: "Com efeito, o corpo € um e, ndo obstante, tem muitos membros, mas
todos os membros do corpo, apesar de serem muitos, formam um sé corpo” (I Cor
12,12).

Assim, unidade néo significa uniformidade em todas as expressdes da Igreja,
contidas na teologia, na espiritualidade, na liturgia catélica e nem no dialogo com as
Igrejas separadas da Igreja catdlica. Antes, pelo contrario, requerem respeito e
acolhida na diversidade, pois “ha diversidade de dons, mas o Espirito € o mesmo.
Ha diversidade de ministérios, mas o Senhor € o mesmo. Diversos modos de acao,
mas € o mesmo Deus que realiza tudo em todos” (I Cor 12,4-6). O dialogo como
busca da unidade na diversidade garante a eficacia da missdo da Igreja num mundo

pluralizado.
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3.3 O DIALOGO INTERRELIGIOSO E PLURALISMO

A missdo de Deus no mundo confiada a Igreja necessita da cura das feridas
deixadas pela separacao das igrejas cristas, com o passar dos séculos, através do
didlogo sincero e permanente entre as confissdes. Assim, “reconhecerdo que sois
verdadeiramente meus discipulos” (Jo 8, 31), disse Jesus. Reconhecer a verdadeira
Igreja de Cristo nos dias de hoje, passa pela plena unidade da Igreja a ser
conquistada. Contudo, existe outro desafio tanto quanto mais importante que este
primeiro: o pluralismo religioso, da qual resulta o dialogo da Igreja com as diversas
religides existentes no mundo. A Igreja acredita que as sementes do Verbo estao
presentes nas diversas religides. O pluralismo constatado nas diversas religides,

antes de ser um problema para a Igreja € uma grande dadiva a ser desvendada.

3.3.1 As Sementes do Verbo

A terminologia de Sementes do Verbo utilizada pelo Concilio Vaticano I,
expressa a abertura que o mesmo Concilio teve, ao tratar da missdo no mundo, em
relacdo as diversas religides existentes sobre o planeta. A expressao latina Semina
Verbi, provém do grego Spermatikos Logos, segundo S&o Justino e refere-se “as
nocdes de verdade e principios éticos, que alguns filosofos, poetas e historiadores
tém descoberto em relacdo a razdo. E a seta que aponta para o0 Unico Logos
existente e definitivo que os cristdos adoram”4’. Ao recorrer a esta expressao
patristica, os padres conciliares colocam em evidéncia uma proposi¢ao teoldgica de

abertura ao didlogo da Igreja com o mundo. A intengéo era de abrir caminhos para a

147 PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. Sementes do Verbo. In: XAVIER, D. Dicionario do Concilio
Vaticano Il. Séo Paulo: Paulus, 2015, p.884.
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necessidade da missdo em terras de minoria cristd e, para o dialogo com as

religibes do mundo.

No Decreto Ad Gentes do Concilio Vaticano Il, vemos que a obra missionaria
gue a Igreja desempenha em nome de Deus, precisa ser encarnada ou inculturada
nos diversos povos que ainda ndo conhecem a Jesus Cristo, pelo testemunho de
vida de seus missionarios e pelo dialogo com outras culturas, e que estes, “com
alegria e respeito descubram as Sementes do Verbo ai ocultas” (AG 11). Através de
um dialogo cheio de sinceridade e paciéncia, procurem “iluminar, libertar e submeter
essas riquezas ao dominio de Deus Salvador” (AG 11). Sao verbos fortes e que

demonstram a importancia e necessidade do didlogo na misséo.

Certamente, o reconhecimento de Sementes do Verbo presentes nos diversos
povos e culturas néo foi tdo pacifico aos padres conciliares. Para se chegar a esse
consenso, houve um longo caminho e muitas contribuigdes, desde a “riqueza de
valores presentes nas culturas, no mistério da encarnacdo de Cristo que deve
penetrar em toda realidade humana ou na progressiva prepara¢cao do mundo para a
chegada de Deus™4. Através da pedagogia divina, Deus entra na histéria humana.
Assim, “a histéria humana torna-se histéria de Deus™49, ou seja, 0 mistério de Deus
que se da a conhecer na histéria humana. “Um Deus que se manifesta € um Deus
que se da a conhecer” (DV 2). Contudo, o Deus revelatus ser4 sempre um Deus
absconditus, uma vez que sua revelacdo ndo se esgota na histdria e esta aberta a

sempre novas interpretacoes.

Reconhecer as Sementes do Verbo presentes nas diversas culturas faz com
gue a missdo da Igreja se torne uma misséo de encontro e reconciliacdo entre todos
0S povos, porque todos fazem parte da grande familia de Deus. Todos fazem parte
da “vontade salvifica de Deus” (I Tim 2,4) e de uma atuagao universal do Espirito de
Deus. Analisando pela otica judaico-crista, todos foram “criados a imagem e

semelhanca de Deus” (Gn 1,26).

148 PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. Sementes do Verbo. In: XAVIER, D. Dicionario do Concilio
Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p.885.
149 |bidem. p. 885.



90

3.3.2 O Didlogo com as Religides

Ha cinquenta anos, o Concilio Vaticano Il ja falava da necessidade do diadlogo
com as diversas religides. Nos dias atuais, esta necessidade se tornou ainda mais
necessaria, devido a diversificacdo da sociedade trazida pela globalizacdo. E ndo s6
no aspecto econdémico, mas também no religioso. Na época do Concilio, as religides
ocupavam certo espaco geografico definido. Hoje, elas estdo espalhadas pelo
mundo todo, e este pluralismo religioso faz com que pessoas de diferentes credos
convivam lado a lado uma com as outras. Este fenbmeno originou-se de muitas
formas: devido a migracdo em escala mundial, deslocando milhares de pessoas
para outros lugares, seja pela fome, pelo trabalho, pela violéncia politica ou até
religiosa. Outro fator foi a interconexdo em redes sociais, através dos meios de
comunicacado, aproximando pessoas e lugares. Outro motivo, ainda, foi a facilidade
de mobilidade entre as pessoas. Nunca a humanidade se deslocou téo rapidamente
como nos dias atuais. Todos estes pensamentos sdo contemplados dos documentos
do Concilio Vaticano Il. E, apesar de toda a distancia de tempo, a mensagem da

Declaracédo Nostra Aetate do Concilio continua atual.

A Igreja entende como finalidade do didlogo com as outras religides, “a
promocdo da unidade e a caridade entre os homens, e mesmo entre oS povos,
sobretudo, no que é comum aos homens e 0os move a viver juntos” (NA l1la). De
diferentes modos, os homens procuram explicar as perguntas fundamentais de sua
existéncia como a sua origem, o seu destino, o sentido do mal, do sofrimento em
suas vidas. Para tanto, utilizam-se de elementos rituais e simbdlicos contidos nas
diversas religides, chegando, em muitos casos, ao “encontro daquele ser supremo e
inefavel” (NA 1c), que envolve toda a existéncia. Este envolvimento no mistério
produz um profundo sentido religioso nas pessoas. Por isto, “a Igreja nada rejeita do
que ha de verdade e santo nestas religides” (NA 2b). Sdo palavras fortes e
desafiadoras. Como diz o Papa Francisco, ao comentar a necessidade do dialogo
interreligioso, como condi¢cdo necessaria para a paz no mundo e um dever dos
cristdos e das outras comunidades religiosas: “o dialogo € uma conversa sobre a

vida humana. E estar aberto a eles, compartilhando as suas alegrias e penas. Assim
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aprendemos a aceitar 0os outros, na sua maneira diferente de ser, de pensar e de se
exprimir” (EG 250). E, com este método, através do dever de servir a justica e a paz,

assumimos um compromisso ético que cria novas condi¢des sociais.

O pluralismo religioso esta presente nas diversas religides. Mesmo néo
concordando com alguns aspectos presentes nestas religides, a Igreja reconhece
nelas “lampejos daquela Verdade que ilumina a todos os homens” (NA 2b), e exorta
a seus filhos para que, “‘com prudéncia e amor, no didlogo e cooperagao, a
reconhecer, manter e desenvolver os bens espirituais e morais, como também os
valores socioculturais que entre eles se encontram” (NA 2c). Assim, o dialogo
procura edificar uma civilizagdo que supere todo tipo de violéncia e discriminagéo
por meio do respeito matuo, da promocao conjunta da integracdo social, e da paz

internacional.

O dialogo interreligioso deve partir de outros pressupostos que nao Sdo 0s
mesmos do dialogo ecuménico. Nesse ultimo, h4 uma base comum pela qual possa
se comecar a dialogar, como a confissdo em Deus e em Cristo, o batismo comum, a
Sagrada Escritura comum e, no caso das igrejas ortodoxas e as igrejas orientais
ligadas a igreja catdlica, a eucaristia, o sacerddécio, entre outras. Diferentemente, no
dialogo interreligioso, é preciso ter presente as diferencas culturais, sociais, politicas
e teoldgicas proprias de cada povo e de cada religido. Certamente ndo se trata de

uma tarefa facil!

A Declaracao Nostra Aetate foi a menor das declara¢des do Concilio, o que
ndo a torna menos importante. Segundo Franck Usarski, ao analisar este
documento, afirma que a Igreja foi “cautelosa nas suas formulagdes e principalmente
comprometida com a definicdo de uma atitude. O texto ndo é um documento de
didlogo, mas sim um texto que declara a disposi¢ao da Igreja para tal’%. Apesar de
pequena, ela destaca elementos importantes, aos quais podem ser um ponto de
partida no dialogo com algumas das maiores denominagdes religiosas existentes
naquela época. A saber: a explicacdo do mistério divino para o Hinduismo; a
suprema iluminacéo e a meditacdo para o Budismo, na superacdo do materialismo;

a crenca num Deus Unico e verdadeiro na religido Mugulmana; a raiz comum entre

150 PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. Nostra Aetate. In: USARSKI, F. Dicionario do Concilio Vaticano. II.
Séo Paulo: Paulus, 2015, p.670.
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0s cristdos e a religido Judaica. N&ao nos cabe nesse momento aprofunda-los e,
nem tdo pouco, demonstrar 0os avancos conseguidos no passar dos ultimos
cinquenta anos, através de declaracdbes comuns e dialogos bilaterais. Houve

avancos significativos nesse sentido!

Documentos pdés-conciliares langcados por instancias eclesiais, demonstram a
importancia e a atualidade do dialogo interreligioso. Entre eles destacam-se o0s
Documentos Didlogo e Missdo do Secretariado para os nao-cristdos de 1984; o
Diadlogo e Anuncio de 1991; o Cristianismo e as Religibes de 1997 e o documento
Dominus lesus do ano 2000. Também podemos encontrar elementos importantes
nas Enciclicas Redemptor Hominis de 1979 e Redemptoris Missio de 1990, ambas

de Joao Paulo II.

Percebemos que o estudo e o debate sobre o pluralismo religioso, no dialogo
interreligioso, faz-se cada vez mais necessario numa sociedade e, para nao dizer,
num mundo pluralizado. Numa perspectiva cristd da teologia das religides,
observamos que o0s avancos teologicos se deslocam em trés perspectivas
fundamentais: o exclusivismo, como postura que sO admite revelacdo real e
verdadeira na propria Igreja ou religido; o inclusivismo, ao qual destaca que ha uma
s6 religido verdadeira de cuja verdade participam todas as outras; e o pluralismo,
que tem “seu ponto de partida na transcendéncia absoluta de Deus e, que nenhuma
religido consegue captar adequadamente essa transcendéncia”st. Cada religido
capta um aspecto mais ou menos significativo do divino. No dizer de Kasper:
“segundo essa Ultima tese, as religibes devem renunciar a toda a pretensao
absolutista™s2. Isso ndo significa que todas as religides sejam iguais, mas sao
equivalentes em seu valor salvifico e em sua verdade, pois a diversidade nasce
unicamente dos diversos e diferentes contextos culturais em que se concretiza a

experiéncia do divino.

Os avancos teologicos andam na diregdo de um inclusivismo mais aberto, ou
pluralismo inclusivo, ao qual, “buscam responder positivamente ao desafio da
diversidade das religibes para o cristianismo, sem romper com o inclusivismo, mas

aceitando a interlocugao fecundante do pluralismo”s3. De forma ainda mais precisa,

151 KASPER, W. A Igreja Cat6lica. Sado Leopoldo — Brasil: Unisinos, 2012, p. 397.
152 |bidem, p. 397.
153 TEIXEIRA, F. A Teologia do Pluralismo em Questdo. REB. Vol. 59, fasc.2, set.1999, p. 591.
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trata-se de tedlogos que expressam certa insatisfacdo diante da maneira com que o
tema vem sendo tratado tanto no horizonte do inclusivismo-cristocéntrico como no
pluralismo-teocéntrico. O problema que se opde € como abrir uma passagem entre
inclusivismo e o pluralismo religioso. “O inclusivismo sabe da anexagao das religides
ao cristianismo; o pluralismo sabe de relativismo da percepcdo da identidade
crista”54, Segundo Rosino Gibellini, no campo teoldgico, faz-se necessario elaborar
um cristianismo relacional, ou seja, “‘um cristianismo que ponha a identidade crista

criativamente em relagdo com as outras tradi¢goes religiosas “1s5.

Como ja dissemos anteriormente na primeira unidade, este modelo de
inclusivismo aberto ou pluralismo inclusivo, recebeu adesdo de uma série de
teblogos nas ultimas décadas, como Jacques Dupuis, Claude Geffré, Edward
Schillebeeckx, Andrés Torres Queiruga, Michael Amaladoss entre outros. Nao nos
cabe neste espaco aprofundar o pensamento de cada um deles. Contudo algumas
citacOes sdo importantes.

Um dos primeiros tedlogos que se destaca, dentro da perspectiva do
pluralismo inclusivo, é o tedlogo belga Jacques Dupuis (1923-2004), com larga
experiéncia de dialogo com o Hinduismo. Em seu livro “Rumo a uma Teologia Crista
do Pluralismo Religioso”, Jacques Dupuis, parte do pressuposto de que a revelagao
acontece na histéria. Para tanto, “afirmar que toda a histéria é histéria da salvacao
implica, por isso mesmo, a universalidade da revelagdo™. Que Jesus €
pessoalmente a plenitude da revelacdo. Plenitude aqui entendida, ndo em

guantidade, mas em qualidade. Para ele,

A plenitude qualitativa da revelagdo em Jesus Cristo ndo €, nem mesmo
depois da realizacdo do evento histérico, um obstaculo para a continuagao
de uma autorrevelacao divina por meio dos profetas e dos sébios de outras
tradicbes religiosas. Na histéria aconteceu e continua acontecendo tal
autorrevelagdo. Entretanto, nenhuma revelagdo pode superar ou igualar,
antes ou depois de Jesus Cristo, aquela que nos foi dada nele, o Filho
divino encarnado®®’.

154 GIBELINI. R. A Teologia do Século XX. Sdo Paulo: Loyola, 2012, p. 569.

155 |bidem. p. 569.

156 DUPUIS, J. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso. Sdo Paulo, Paulinas, 1999, p.
328.

157 |bidem, p.347.
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O tedlogo belga promove abertura de espaco para discussao, ao afirmar uma
pluralidade de vias ou itinerarios para a libertacdo/salvacdo humana, de acordo com
o plano de Deus para a humanidade em Jesus Cristo. Com sua obra, Dupuis abre
caminho para o reconhecimento de outras figuras salvifica na historia humana, como
Maomé ou Buda. Para ele, “o fato de Jesus Cristo ser Salvador ‘universal’ ndo faz
dele o ‘Salvador Absoluto, que € o préprio Deus”. A obra traduzida para as
principais linguas europeias suscitou muito interesse no campo internacional,
trazendo uma nova perspectiva no dialogo interreligioso. Por outro lado, a obra
também recebeu criticas. A Congregacdo para a Doutrina da Fé emanou uma
notificagdo sobre a obra, onde acusava Dupuis de “atenuar a tese da unicidade e

universalidade da salvacdo em Cristo”:,

Outro grande autor, segundo Rosino Gibellini, € o tedlogo foi Claude Geffre,
que escreveu em 2002, a “Virada Hermenéutica em Teologia”. Para ele, o autor
“‘mantém firme a unicidade do evento do Cristo, mas ressalta a unicidade de relacao
do evento de Cristo™6:. Afirma que a “unicidade de Cristo ndo pode desembocar
numa espécie de hegemonia do cristianismo sobre as religibes do mundo,
justamente por causa da forca do mistério da encarnacédo, que faz de Cristo um
universal concreto™¢2, E ainda, Jesus, o Cristo, € universal como Verbo: é concreto
como Verbo encarnado“¢. Por ser Verbo encarnado, traz em si as marcas da
humanidade e ndo traz em si as marcas do absoluto. Para ele, “Jesus & certamente
a identificacdo do Deus pessoal, mas essa identificacdo remete a um Deus
inacessivel que escapa a toda a identificagdo”64. A solucdo de Geffré repensa a

unicidade em termos de relacionalidade.

Faustino Teixeira, em seu livro “A Teologia das Religides”s, também faz uma
analise dos tedlogos atuais que tratam da tematica do pluralismo inclusivo. Da

grande destaque ao pensamento do tedlogo Edward Schillebeeckx, que parte da

158 DUPUIS, J. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso. Sao Paulo, Paulinas, 1999, p.
390.

159 GIBELLINI A Teologia do Século XX. Sao Paulo: Loyola, 2012, p. 570.

160 |pidem, p. 571.

161 Ibidem, p. 571.

162 |pidem, p. 571.

163 |pidem, p. 571.

164 |bidem, p. 571.

165 FAUSTINO TEIXEIRA é um teélogo brasileiro e doutor em Teologia pela Universidade Gregoriana
de Roma. Escreveu o livro “A Teologia das Religides”, onde analisa os principais tedlogos atuais que
tratam da tematica do Pluralismo Religioso.
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pluralidade como principio, ou seja, de que “a identidade do cristianismo deve ser
hoje delineada de forma a reconhecer e respeitar a identidade religiosa das outras
tradices religiosas e, ser por elas desafiada e desafid-las com sua mensagem?”:ss,
Para ele, a grande dificuldade é a “perspectiva fechada e absolutista”¢” da religiao
cristd, e que por ela, muitas vezes, as outras religides foram consideradas de valor
inferior ou que as sementes do Verbo encontradas nelas, ja estavam contempladas
na religido cristd. Para o autor, a saida seria uma “assungédo positiva da diversidade
das religides™6. O caminho estaria no préprio cristianismo, mas precisamente, na
praxis do Reino assumido por Jesus, ou seja, ha sua historicidade. Todavia, a
particularizagao histérica de Jesus nao significa uma absolutizagdo. “Jesus nao so
revela Deus, mas também o esconde™®, devido a sua humanidade. Assim, a relacao
do cristianismo com as outras religides deve ser caracterizada por uma atitude de
abertura, e porgque, o Deus de Jesus constitui este simbolo de abertura. Por isso, 0
pluralismo de principio pregado pelo autor, conclui que o “cristianismo nao pode
constituir-se em imperativo categérico universalizante, mas sua mensagem e vida
deve, sim, oferecer seu testemunho como dom”. E preciso ndo sO anunciar e
testemunhar, mas também aprender e acolher 0 que o0s outros vivenciam e
apresentam. Assim, superando o axioma de que “fora da Igreja ndo ha salvacao”, o
autor sugere que melhor seria dizer que “fora do mundo ndo ha salvacao”,
remetendo que a salvacdo ndo pode vincular-se as religides ou as igrejas, mas
reporta-se ao mundo e a histéria, que para ele, sdo a base de toda a realidade

salvifica.

Destacamos aqui, outro teélogo que desenvolve o seu pensamento sobre o
Pluralismo inclusivo, que é Andrés Torres Queiruga'’z. Esse autor prega uma
teologia aberta da revelagdo, onde o dialogo com as religibes passa pela
‘remodelagdo do proprio conceito de revelagdo”. Para ele, “a questdo que se

descortina é saber se a Unica alternativa no pluralismo reside num nivelamento de

166 TEIXEIRA, F. Teologia das Religides. Uma visdo panoramica. Sdo Paulo: Paulinas, 1995, p. 105.
167 |bidem, p. 105.

168 |pidem, p. 105.

169 |bidem, p. 107.

170 Ibidem, p. 111.

171 |bidem, p. 113.

172 ANDRES TORRES QUEIRUGA: é tedlogo e professor de filosofia da Religido na Universidade de
Santiago de Compostela, na Espanha. Escreveu, entre outros, o livro “O Dialogo das Religides”, onde
analisa o papel das religides no mundo pluralizado.

173 Cfe. QUEIRUGA, A. T. O Dialogo das Religides. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 43.
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todas as experiéncias reveladoras’+. Quanto a plenitude da revelagcdo em Jesus
Cristo, o autor vai falar de “uma plenitude relativa e aberta”, ou seja, que em Jesus
ha uma dialética de pertenca e ndo pertenca a histéria. De nao pertenca, “porque o
ressuscitado vai ao Pai, escapando radicalmente a adequada compreensao
humana”™. De pertenga, porque “permanece, dando-se a conhecer na historia dos
seres humanos e mantendo-os abertos a plenitude em que ele vive™s, Dai decorre
que a missao crista “sabe que n&o sai nunca ao deserto da pura auséncia, e sim ao
encontro de outro rosto do Senhor’7.E mais, que “podemos nos atrever a afirmar
gue o cristianismo € uma religido absoluta, e que as demais religides séo relativas

com valor absoluto”7s.

Além desses tedlogos citados acima, encontramos outros, que pelo mundo
afora, estdo colaborando na compreensdo do pluralismo religioso pela via do
inclusivismo aberto. Uma particular atencdo, devemos dar a teologia asiatica, que
vive 0 encontro das religides de forma mais acentuada. Aqui se destaca o tedlogo
indiano Michael Amaladoss, com seu trabalho sobre a amplitude cosmica da acéo do
Cristo. Para ele, “nas sociedades multirreligiosas da Asia em desenvolvimento, que
lutam pela libertacdo e plenitude de vida, as religides sdo chamadas a oferecer um
fundamento moral e religioso comum a essa luta™™. Essa tarefa se dard eficaz
somente pelo didlogo e colaboragcdo. Para o autor, a missdo esta entrelacada de
dialogo, “e o didlogo se faz profético nas realidades da Asia, que sdo a multidao de
pobres, as ricas culturas e as grandes religides”®, Aqui percebemos que o anuncio
da Boa Nova da Salvacdo, ndo se reduz ao aspecto religioso, mas passa pela

transformacao da realidade.

E quando falamos de realidade e sociedade, ndo podemos deixar de lado as
valiosas contribuicfes do tedlogo Hans Kiing nessa &rea, através de sua publicacdo
de 1990, intitulada “Projeto para um Ethos Mundial™s:, também traduzido por “Por
uma Nova Etica Mundial”. Esta publicagéo representou o ponto de referéncia para a

Declaragéo do Parlamento das Religides Mundiais de Chicago em 1993. Para ele,

174 QUEIRUGA, A. T. O Dialogo das Religides. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 44.
175 |bidem, p. 54.

176 |bidem, p. 54-55.

177 |bidem, p. 64.

178 |pidem, p. 63.

179 GIBELINI. R. A Teologia do Século XX. Sao Paulo: Loyola, 2012, p. 574.

180 |bidem, p. 574.

181 |phidem, p. 572.
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as religibes possuem um principio que é definido como a regra aurea: “nao faga ao
outro o que ndo queres que os outros facam a ti. Ou de forma positiva: faz aos
outros 0 que queres que os outros fagam a ti"182, Partindo dessa comum base ética,
cada uma das comunidades de fé é convidada a formular o seu ethos especifico,

dando sua contribuicdo ao ethos mundial.

Por fim, gostariamos de citar ainda, algumas contribui¢cées do tedlogo italiano
Carmelo Dotolo, em sua obra “Teologia e Postcristianesimo, un percorso
interdisciplinare™s3, Em seu quarto capitulo, intitulado “Il cristianesimo tra le religioni,
prospecttive per una teologia del pluralismo religioso”, o autor discorre sobre a
tematica do pluralismo religioso e sua relagdo com o cristianismo. Afirma que “o
pluralismo religioso, do ponto de vista fenomenolégico, histérico, cultural assumiu
uma multiplicidade de niveis interpretativos a tal ponto de ser uma questéo decisiva

para a reflexdo teoldgica™s4. Segundo o autor,

A constatacao de que o encontro entre religides deve ir além de uma atitude
amigavel e de respeito mituo, porque requer um repensar da respectiva
identidade, conduz o discurso a uma reinterpretacdo do que as religides
podem contribuir numa perspectiva de encontro e dialogo8®.

O mesmo autor considera que o proprio pluralismo religioso, em alguma de
suas formas, parece enfraquecer a possibilidade de uma adequada hermenéutica de
relacionamento entre a diferenca e complementaridade da revelagcédo. A questdo tem
reconhecido o mérito de haver identificado o dilema que consiste na dificuldade de
relacionar o fato das religibes com a pretensdo de universalidade do cristianismo,
mas ao mesmo tempo, té-lo criticado por ndo ter sabido assumir a pluralidade das
religibes como principio interpretativo, escolha esta que poderia requerer uma nova

estratégia da mesma reflexdo teoldgica. Ao tratar da fenomenologia da revelagéo

182 GIBELINI. R. A Teologia do Século XX. Sdo Paulo: Loyola, 2012, p. 572.

183 DOTOLO, C. Teologia e Postcristianesimo. Un percorso interdisciplinare. Brescia: Edetrice
Queriniana, 2017. Carmelo Dotolo é professor ordinario de teologia das Religies na Pontificia
Universidade Urbaniana e decano da Faculdade de Missiologia.

184 |pidem. p. 163.

185 |bidem, p. 163.
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nas religides, o autor faz um exercicio comparativo entre a revelacéo e as principais
religibes como o hinduismo, o budismo e o Isla. Quanto ao significado do evento
cristologico no horizonte do pluralismo religioso, apos discorrer sobre 0 pensamento
de diversos autores da atualidade como Jacques Dupuis, H. Wandenfels, Paul
Knitter, A. Rizzi, A. Dulles, J. Ratzinger, H. Kiing e A. Torres Queiruga, Dotolo
conclui que o dialogo entre as religibes adquire uma relevancia decisiva na
universalidade relacional do cristianismo, cujo servico €, em tal ética, convidar as
religibes a oferecer o préprio contributo a plena manifestacéo da riqueza insondavel
da revelacdo de Deus, na qual a figura de Jesus Cristo indica uma novidade
surpreendente, aberta a qualquer pessoa que se preocupa com o0 destino da

condicdo humana.

Todos estes autores citados acima tém a preocupacdo de formar um
cristianismo relacional, ainda que em elaboracédo, que conjugue identidade crista,
conhecimento das outras tradi¢cfes religiosas, inclusivismo e didlogo, capacidade de
aprender com estas religibes e capacidade de elaboracdo de um novo cenario
mundial, tendo em vista uma maior unidade e caridade entre 0s povos. Por isso
podemos dizer que se faz urgente e necessario o dialogo interreligioso na pastoral
hodierna. Para o Papa Francisco: “a verdadeira abertura implica conservar-se firme
nas préprias conviccbes mais profundas, com uma identidade clara e feliz, mas
disponivel para compreender as do outro, enriquecendo a ambos” (EG 251).
Todavia, ndo podemos descurar no anuncio do Evangelho. S&o Paulo explicita muito
bem isto na sua carta aos Romanos quando diz: “Todo aquele que invocar 0 nome
do Senhor sera salvo. Mas como poderiam invocar aquele em que nao creram? Pois
a fé vem da pregacao e a pregacao € pela palavra de Cristo” (Rom 10,13-17).”Longe
de se contraporem, a evangelizacdo e o dialogo interreligioso apoiam-se e
alimentam-se reciprocamente” (EG 251). Assim, a Igreja evangeliza pelo anuncio do

Evangelho e pelo dialogo respeitoso com as culturas, dentre elas as religides.
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3.3.3 Dialogo e Anuncio

Com o avanc¢o da globalizacdo, as igrejas cristds e as religides nao-cristas
que, anteriormente ocupavam espacos geograficamente definidos, hoje se tornaram
mundiais. Neste caso, precisamos investir no conhecimento maior destas igrejas e
religides, no discernimento teolégico e pastoral, sem descurar na formacdo dos
agentes de pastoral para um verdadeiro dialogo ecuménico e interreligioso. Sem
desmerecer aquilo que cremos, precisamos cultivar a atitude escuta dos outros em
suas religides com respeito, procurando discernir as Sementes do Verbo contidas
nestas religies, em vista da matua cooperacdo social e da paz mundial. E o que
afirma Hans Kiing, ao dizer que “ndo se trata de chegar a uma religiao unica, nem a
um coquetel de religides, nem substituir a religido por uma ética”s. Visto que a
“Igreja n&o cresce por proselitismo, mas por atragao”, ja dizia o Papa Bento XVI e
recapitulado pelo Papa Francisco (EG 14). Assim, o didlogo aberto conserva as

préprias conviccdes enriquecendo a todos.

Por ocasido dos 25 anos da Declaracdo Nostra Aetate, o Pontificio Conselho
para o Dialogo Interreligioso e a Congregacdo para a Evangelizacdo dos Povos
publicaram um documento em conjunto, intitulado “Didlogo e Andncio”#”. E um
documento que trata da importancia do dialogo interreligioso e, ao mesmo tempo, do
“dever da Igreja de anunciar a Jesus Cristo, Caminho, Verdade e Vida, em que 0s
homens encontram sua plenitude”. Ao mesmo tempo, ressalta que o dialogo e o
anuncio sao “elementos componentes e formas auténticas da uUnica missao
evangelizadora da Igreja™®. Vale a pena fazer um pequeno comentério sobre o

mesmo.

O documento é apresentado em trés capitulos, sendo o primeiro dedicado ao

didlogo, o segundo ao anuncio e o terceiro ao didlogo interreligioso e andncio.

186 KUNG, H. Religides do Mundo. Em busca dos Pontos Comuns. Campinas: Verus, 2004, p. 17.

187 Pontificio Conselho para o Dialogo Interreligioso e Congregacédo para a Evangelizacdo dos Povos.
Dialogo e Anuncio. Disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_interelg_doc 190519
91 dialogue-and-proclamatio_po.html Acesso em: 02 de jun. 2017.

188 |bidem, n.1.

189 |bidem, n. 2.
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Gostariamos de destacar alguns pontos do documento que acreditamos importantes
na compreensédo do dialogo interreligioso e do anuncio. A saber: do reconhecimento
positivo das diversas tradi¢des religiosas e seu papel no mundo; de que a histéria da
acdo salvifica de Deus estende-se para além do Povo eleito, a todas as nagdes; a
missdo universal de Jesus, entendida como uma missao universal cristolégica e
pneumatoldgica; da necessidade da Igreja, entendida como sinal e instrumento do
plano divino de salvacao (cfe. LG 1); num didlogo de salvacdo com as pessoas e as
religides; da missédo da Igreja que anuncia o Reino de Deus, estabelecido na terra
por Jesus Cristo pela sua paixdo, morte e ressurreicdo; do dever da Igreja em
anunciar o Evangelho; do dialogo e anuncio como dois caminhos da mesma missao.
Por fim, apesar de o documento falar do didlogo e do andncio de Jesus Cristo de
forma abrangente, o mesmo recomenda que se dé um tratamento personalizado a
cada uma das confissGes religiosas separadamente, pois as mesmas diferem-se

umas das outras.

Um destaque especial poderia ser dado as formas de didlogo proposto pelo
documento citado!® — ao qual recomendamos a leitura. Primeiramente, 0 documento
fala do didlogo da vida, onde as pessoas se esforcam por viver num espirito de
abertura e boa vizinhanca; segundo, o dialogo das obras, onde os cristdos e os
outros fieis, colaboram em vista do desenvolvimento integral e da liberdade das
gentes; terceiro, do didlogo dos intercambios teolégicos, onde os peritos procuram
aprofundar a compreensdo de suas respectivas herancas religiosas e apreciar 0s
valores espirituais uns dos outros; quarto, o dialogo da experiéncia religiosa, onde os
fieis compartilham as suas experiéncias religiosas, como a oracao, a contemplacéo,
a fé e os caminhos da busca de Deus e do Absoluto. Do mesmo modo, destacamos
gue o anuncio feito pela Igreja deve ser progressivo e paciente. Deve manter o
“ritmo daqueles que escutam a mensagem, respeitando a sua liberdade e também a

sua lentidao em crer” (cfe. EN 79).

Assim, percebemos que o dialogo, seja ecuménico ou interreligioso, e o
anuncio, embora diferentes, sao complementares: “o verdadeiro dialogo

interreligioso supde, da parte do cristdo, o desejo de fazer conhecer melhor,

190 pPontificio Conselho para o Dialogo Interreligioso e Congregacédo para a Evangelizacdo dos Povos.
Dialogo e Anuncio. Disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_interelg_doc_ 190519
91_dialogue-and-proclamatio_po.html Acesso em: 02 de jun. 2017, n. 42.



101

reconhecer e amar Jesus Cristo, e 0 anuncio de Jesus Cristo deve fazer-se no
espirito evangélico do dialogo”t. O didlogo ndo pode substituir o anuncio. Todavia,
0 mesmo abre portas para que o anuncio seja mais eficaz. O Apostolo Tiago, em
sua carta, nos chama a atengdo quando diz que “a fé sem as obras é morta” (Tg
2,14). Dizia isto, para demonstrar que a fé € importante na vida das pessoas e da
Igreja. Contudo, a mesma precisa ser encarnada em gestos concretos de
solidariedade para se tornar frutifera. O Apostolo Paulo, do mesmo modo, ird nos
falar da importéncia do anuncio ao dizer na Carta aos Romanos: “quem Nele cré nao
sera confundido” (Rm 10, 11) e mais: “todo aquele que invocar o nome do Senhor
sera salvo” (Rm 10, 13). Assim, o Apdstolo chama a atencéo para a necessidade do
envio missionario, pois “quem poderia crer naquele que ndo ouviram?” (Rm 10, 14).
A missdo é obra de Deus e Jesus é o primeiro e maior evangelizador. Nele
descobrimos o verdadeiro modelo de anuncio e de didlogo a ser seguido pela Igreja.
Esse anuncio e didlogo devem levar a uma nova postura da Igreja na colaboracéo e

construgédo de uma humanidade mais justa e fraterna.

3.3.4 Por uma Igreja Catélica em Saida

Retomando a tematica da “Igreja em saida”, apresentada anteriormente nesta
unidade no titulo da missao, a Evangelii Gaudium nos apresenta cinco verbos que
devemos considerar: “primeirear”, envolver-se, acompanhar, frutificar e festejar (EG
24). Sao verbos que necessitam de uma atengdo maior. “Primeirear” significa tomar
a iniciativa. E Deus que toma a iniciativa, enviando seu Filho para nossa salvacéo
(1Jo 4, 10). Seguindo este caminho, a Igreja deve sair e tomar a iniciativa de ir ao
encontro das pessoas e convida-las a participar do Reino de Deus. Assim, quando o

anuncio da Boa Nova da salvagcao € acolhido no coracédo das pessoas e culturas,

191 pPontificio Conselho para o Didlogo Interreligioso e Congregacao para a Evangelizacao
dos Povos. Diélogo e Anuncio. Disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_interelg_doc
19051991 dialogue-and-proclamatio_po.html Acesso em: 02 de jun. 2017, n. 77.
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produz neles a virtude da fé, tdo necessaria nos dias de hoje. A fé acolhida, mesmo
nas tribulacbes, produz a perseveranca na virtude da esperanca. A esperanca,
vivida no testemunho e na alegria, produz a virtude do amor (Rm 5,1-5). A partir
disso, o Amor-doagéo, torna-se um sinal distintivo do cristdo: “Nisto reconhecerao
todos que sois meus discipulos, se tiverdes amor uns pelos outros” (Jo 13,35). A
fonte desse amor esta em Jesus, que pelo seu exemplo, deu a sua vida para a
salvacdo do mundo. O Apdstolo Paulo nos diz que “quando ainda éramos fracos,
Cristo morreu pelos impios” (Rm 5, 6). Alguns anos antes, na carta aos Filipenses,
Paulo ja narrava a solidariedade e a kénose de Jesus, “que nao usou o seu direito
de ser tratado como um Deus, mas se despojou, tomando a forma de escravo” (Fl 2,
6-7). Nesta carta, o termo kénose, “formado pelos Padres gregos a partir do verbo
kénod, ‘esvaziar’ e, com o pronome reflexivo, ‘esvaziar-se de si mesmo’, designa o
movimento de aniquilamento de Jesus até a obediéncia da morte de cruz’:®2, Este
aniquilamento na pessoa de Jesus reflete toda a sua solidariedade para com a
humanidade, ja sendo encontrada no momento da encarnagdo. Em Jesus, ha
solidariedade. Nele ha também, a marca do divino e a marca de toda realidade
humana, de uma total insercdo na historia dos homens. A sua palavra é inclusivista
e aberta a todos os povos. Por isso, podemos dizer que todos os povos foram

redimidos Nele.

O cristianismo sempre esteve relacionado a uma experiéncia de
solidariedade, de envolver-se e de acompanhar a todos, principalmente os mais
necessitados e excluidos. Na Igreja ha, também, uma kénose, um rebaixamento, no
sentido de solidariedade. Ela é chamada a seguir o mesmo caminho de Cristo, “a fim
de comunicar aos homens os frutos da salva¢ao” (LG 8c). E, da mesma forma como
Cristo foi enviado pelo Pai para evangelizar os pobres e sanar os contritos de
coragao (Lc 4,18), a “Igreja cerca de amor todos os afligidos pela fraqueza humana.

Faz o possivel para mitigar-lhes a pobreza e neles procura servir o Senhor” (LG 8).

Na busca de comunhdo e de didlogo, a Igreja continua o caminho de seu
fundador, no acolhimento e no atendimento aos pobres, aos 6rfaos, as vilvas e a

todos os necessitados. O Apdstolo Tiago vai dizer que esta é a verdadeira religido:

192 | ACOSTE, Jean-Yves. Kénose. In: BRITO, Emilio. Dicionario Critico de Teologia. Sao Paulo:
Paulinas; S&o Paulo: Loyola, p.983-987.
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“visitar os orfaos e as vilvas em suas tribulacdes e guardar-se livres da corrupcéo
do mundo” (Tg 1, 27). Neste sentido, a solidariedade da Igreja pode ser sintetizada
em quatro frentes de agéo: a solidariedade para com os povos, a solidariedade entre
as pessoas, a solidariedade com os pobres e excluidos e a solidariedade com toda a

natureza e com o0 universo.

Quanto a solidariedade para com os povos, Hans King, no seu livro
“‘Religides do Mundo”, na tentativa de buscar convergéncias, nos chama a atengao

quando diz:

N&o havera paz entre as nagdes, se ndo existir paz entre as religibes. Ndo
havera paz entre as religides se ndo existir dialogo entre as religides. Nao
havera didlogo entre as religibes se ndo existirem padrdes éticos globais.
Nosso planeta néo ira sobreviver se ndo houver um ethos global, uma ética
para o mundo inteiro 19,

Disso deriva que as religides precisam desenvolver um didlogo de
proximidade e de atitudes em vista do bem comum. Estas se tornam “fermento de
transformacao da sociedade” (Lc 13,21). De acordo com o Papa Francisco, citando o
Papa Bento XVI, vai dizer que “a Igreja ndo pode e nem deve ficar a margem na luta
pela justica social” (EG 183). E que, “solidariedade significa muito mais do que
alguns atos esporadicos de generosidade; supbe a criacdo de uma nova
mentalidade comunitaria” (EG 188). Esta deve superar todo tipo de apropriacéao
indevida. E mais, “a paz funda-se ndo s6 no respeito pelos direitos do homem, mas
no respeito pelo direito dos povos” (EG 190), recapitulando a Octogesima Adveniens
(OA 23).

A Igreja deve dar uma atencédo especial as pessoas, aos marginalizados e
excluidos de nosso tempo. Tantas sdo as violagdes aos direitos fundamentais das
pessoas ao redor do mundo. E, nesse mundo globalizado, precisamos descobrir as

novas formas de pobreza e fragilidade, “nas quais somos chamados a reconhecer

193 KUNG, H. Religides do Mundo. Em busca dos Pontos Comuns. Campinas: Verus, 2004, p. 17.
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Cristo sofredor: os sem abrigo e os moradores de rua, 0s toxicodependentes, 0s
refugiados e migrantes que fogem de seus paises por causa das guerras, 0S povos
indigenas, a situacdo dos idosos e das mulheres” ( EG 210). Numa palavra, uma

Igreja que vai as periferias existenciais.

Este termo foi utilizado pelo ainda Cardeal Bergoglio, em discurso para 0s
cardeais no pré-conclave em nove de marco de 2013. Ao utilizar este termo,
Bergoglio convidava a “Igreja a sair de si mesma e ir as periferias, ndo somente as
geograficas, mas também as existenciais, ou seja, aos pecadores, aos que sofrem,
aos injusticados, aos que tem pouco conhecimento da fé e aos que passam por
todas as misérias™+. Lembrava também, daqueles privados social e espiritualmente,
que se veem privados do amor de Deus e dos homens. Esta é a condicdo dos
homens de nosso tempo, onde a contradicdo entre rigueza e pobreza se vé
tragicamente exacerbada por uma globalizacdo sem escrupulos, por uma
secularizagdo que desertifica a alma e transforma o centro, o coragdo do ocidente,
em uma grande “periferia existencial’. Nesse ambiente social, infelizmente, uma
grande maioria da populacdo ndo tem acesso a rigueza e aos beneficios que dela
emanam, fazendo surgir uma imensa quantidade de excluidos e marginalizados,
frutos dessa desigualdade social. Nele, “o ser humano se torna, muitas vezes, objeto
de uma cultura do descartavel, onde os excluidos ndo sdo apenas explorados, mas
residuos, sobras da sociedade” (EG 53). E pior, para se apoiar um estilo de vida que
exclui o outro ou mesmo entusiasmar-se com este ideal egoista, desenvolveu-se
uma globalizacdo da indiferenca. Frente a isso, a Igreja ndo pode ser entendida
como o “centro”, pois o centro é Cristo, mas deve levantar a bandeira da
solidariedade, ou seja, uma bandeira de globalizacdo da solidariedade. Ela deve
promover “a inclusdo social dos pobres e a promogéo do dialogo e da paz social”
(EG 185).

A incluséo social dos pobres deriva da opgcao evangélica pelos pobres, que “é
mais uma categoria teoldgica do que cultural, socioldgica, politica ou filoséfica” (EG
198), pois o préoprio Deus “tornou-se pobre” (2 Cor 8,9). Como diz o Papa Francisco,

recordando Bento XVI, “hoje e sempre, os pobres sdo os destinatarios privilegiados

194 FRANCISCO. Periferias Existenciais. Disponivel em:
http://paginasdigital.es/v_portal/informacion/ver.asp?cod=5937&te=21&idage=11084 Acesso em: 08
de jun.de 2017.
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do Evangelho. E a evangelizacao dirigida gratuitamente a eles € sinal do Reino que
Jesus veio trazer’ (EG 48) E o mesmo termina dizendo: “quero uma Igreja pobre
para os pobres” (EG 198). Para Paulo Suess, uma das novidades essenciais da
nova evangelizacdo em todos os ambitos, é o protagonismo dos pobres: “Com eles,
a periferia tornou-se centro para a construcdo de um mundo sem periferia e sem
centro™, A Palavra de Deus ensina que no irmao estd o prolongamento
permanente da Encarnagéo para cada um de nos: “todas as vezes que fizestes isto
a um destes pequeninos, foi a mim que fizeste” (Mt 25,40). Por isso, a Igreja
incentiva a pratica das “obras de misericordia” (Mt 25,31-46) para com seus fieis,
como critérios praticos para a salvacdo dada por Deus. Pois o sair de si e ir ao
encontro do outro, constitui um dos dois mandamentos principais recebidos por
Jesus e que constituem a esséncia do ser cristdo. Nisso, 0 servico da caridade
torna-se uma dimensdo constitutiva da missdo da Igreja. Assim como a Igreja é
missionaria por natureza, “também brota inevitavelmente dessa natureza a caridade

efetiva para com o préximo, a compaixao que compreende, assiste e promove™1%,

Como organizagao que preza pela solidariedade entre as pessoas e povos, a
Igreja ndo pode ser confundida como uma “organizagédo ndo governamental, uma
ONG"97, que faz caridade. Foi o que o Papa Francisco afirmou na homilia que fez
aos funcionarios do Instituto para as Obras da Religido em 2013, recordando que
toda a organizacao e estrutura da Igreja ndo servem para sua vangloria, mas devem
estar a servico do amor. O amor nasce de Deus e se desenvolve na Igreja. Por isso,
ela pode ser considerada como uma “histoéria de amor”. “Mas quando a organizagao
fica em primeiro lugar, o amor desaparece e a Igreja coitada, se torna uma ONG”19,
Pelo contrario, a caridade da Igreja nao pode ser considerada uma “caridade por
receita” (EG 180), onde a Igreja promove pequenos gestos pessoais em favor de
alguns individuos necessitados. Mas, a proposta € o Reino de Deus e a sua justica,
gue gera dignidade, fraternidade e paz para todos. A solidariedade e o amor pelo

préximo estdo na base da misericordia, que tem a sua fonte no préprio Deus.

195 SUESS, P. Dicionério da Evangelii Gaudium. 50 palavras-chave para uma leitura pastoral. Sdo
Paulo: Paulus, 2015, p. 82.

196 |bidem, n. 179.

197 FRANCISCO. A Igreja ndo é ONG. Disponivel em: <http://www.news.va/pt/news/francisco-igreja-e-
uma-histdéria-de- amor-nao-uma-ong> acesso em: 06 de jun.de 2017.

198 |pidem.
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Quanto a solidariedade da Igreja para com toda a natureza e com 0 universo,
precisamos partir do fato de que a nossa época € marcada pela mentalidade
técnico-cientifica. Ela modela a cultura e os modos de compreender toda a
existéncia humana. Todavia, a maneira como estamos utilizando a tecnologia, em
detrimento e exclusdo das pessoas, e do desgaste dos recursos naturais, esta
produzindo um futuro sem esperanca para a vida no planeta. Muitas vezes,
esquecemos que somos guardibes da criagcdo (Gn 1,28). Na consciéncia desses
fatos, o Papa Francisco nos recorda que temos responsabilidades sobre o planeta e
que “nao devemos deixar que, a nossa passagem, fiquem sinais de destruicdo e
morte que afetem a nossa vida e das geracbes futuras” (EG 215). Na Exortacao
Apostolica Laudato Si’, sobre o cuidado da Casa Comum, o mesmo Papa nos faz
um apelo: “o urgente desafio de proteger a nossa casa comum inclui a preocupagao
de unir toda a familia humana na busca de um desenvolvimento sustentavel e
integral” (LS 13).

Assim, além de “envolver-se” e de “acompanhar” os irmaos em suas
necessidades pela solidariedade, a Igreja “em saida” também deve frutificar e
festejar, ou seja, “celebrar e festejar cada pequena vitoria, cada passo em frente na
evangelizagdo” (EG 24), cada momento de encontro e de partilha. O coracdo do
Evangelho conduz ao coracdo do outro. Acolher a Palavra e fazé-la carne. Isto
produz uma teologia do encontro, da sensibilidade, que supera toda a forma de
dualismo que separam a fé da histdria. O mistério da encarnacgédo é a ponte que liga
Deus e a humanidade na pessoa de Jesus Cristo, na pessoa do préximo e nas
acdes missionarias da Igreja. Assim, a Igreja “em saida” € a superacédo da Igreja
autorreferenciada, autocentrada, que lanca a Igreja para fora de si mesma, na

direcdo de suas origens primeiras, na direcdo do mundo e dos outros.

Podemos dizer que este conceito de uma Igreja “em saida” tem tudo a ver
com o conceito de catolicidade da Igreja de uma forma mais pratica e atualizada.
Como ja foi dito anteriormente, catolicidade consiste numa totalidade, cujo
fundamento é a identidade e cuja consequéncia é a universalidade. Desse conceito
de catolicidade, “também deriva, diretamente, a missionariedade da Igreja, pois a

salvacao universal deve atingir todas as pessoas, através do esforco missionario dos
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cristdos™, Neste sentido, podemos falar em uma “Igreja catdlica em saida”, ou seja,
uma catolicidade aberta e inacabada. Por esta razdo, a Igreja ndo pode ser
considerada o centro. O centro da pregacéo e da evangelizacao devem ser Cristo e
o Reino de Deus ja e ainda néo realizado.

Da mesma forma, dentro de uma perspectiva escatologica, a Igreja enquanto
peregrina nesse mundo, pode ser considerada catdlica e ainda ndo, pois esta entre
0 ja e o ainda-ndo da plenitude dos tempos. E o que encontramos na Constitui¢éo
Lumen Gentium, quando lemos que “a Igreja sé se consumara na gloria celeste,
quando chegar o tempo da restauragdo de todas as coisas, conforme At 3,21” (LG
48). Segundo Geraldo Hackmann, o “ja” é “em virtude de sua instituicdo, de seus
principios formais como Ecclesia congregans, enquanto principio universal de
salvagao, pela convocacdo divina’?® e o “ainda-nao”, porque “deve tornar-se
universal na sua vida histérica, cada dia, enquanto comunidade dos convocados,
como Ecclesia congregata™?!. Manifesta-se assim, a dimensdo dinamica da
catolicidade da Igreja, que tende sempre mais a crescer até a sua consumacao,
quando “Cristo for tudo em todos” (1 Cor 15,28). Segundo Leomar Brustolin, ao
explicar os nimeros 48 e 49 da Lumen Gentium, vai dizer que eles se referem “a
indole peregrina da Igreja e sua provisoriedade, sendo constantemente protegida
com vista a sua participagado na sorte do Ressuscitado”2, E que exige “uma atitude
de vigilancia da expectativa da vinda proxima e a Parusia como chegada plena do
Reino de Deus”s, Por isso, entre o ja e 0 ainda nédo, existe a Igreja militante, que é o

tempo da expanséo e do crescimento. E o tempo da miss&o!

Mas também é o tempo da unido, da unidade. Toda “a divisdo dos cristdos
impede a Igreja de realizar a plenitude da catolicidade, que lhe é propria” (UR 4). Por
isso, a importancia do didlogo ecuménico, tdo necessario para a credibilidade e a
missdo da Igreja. Vé-se aqui, a relacdo intrinseca das quatro notas da Igreja:
unidade, catolicidade, santidade e a apostolicidade, entendidas no seu conjunto e

nao separadamente.

199 HACKMANN, G. L.B. A Amada Igreja de Jesus Cristo. Manual de Eclesiologia como Comunhao
Orgéanica. Série 24 Teologia. Porto Alegre: Edipucrs, 2013, p. 117.

200 |hidem, p. 116.

201 |hidem, p. 116.

202 BRUSTOLIN, L. Quando Cristo Vem... A Parusia na Escatologia Cristd. Sdo Paulo: Paulus, 2001,
p. 183.

203 |pidem, p. 183.
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Frente ao que foi exposto nesta unidade sobre a catolicidade sob o signo do
didlogo e da hospitalidade, podemos nos perguntar por que continuar a fazer a
misséo, levando em conta a diversidade e o pluralismo existente nos diversos povos,
culturas e religibes? Ser4 que ainda precisamos falar em missdo, quando a
humanidade caminha para a diversidade religiosa? Nao bastaria, entdo, que o hindu
buscasse ser um hindu melhor, que o budista buscasse ser um budista melhor e o
islamita um islamita melhor? Podemos responder a estas perguntas a partir de
Walter Kasper. Para ele, “isso seria uma grande mal entendido, a partir da visdo
historico-salvifica universal da Igreja e da doutrina do Concilio Vaticano Il, que néao

renunciou a necessidade salvifica da Igreja nem o encargo da missao”4,

Seguindo esta linha, podemos dizer que é vontade de Deus e que “quer que
todos os homens sejam salvos e venham ao conhecimento da verdade” (1Tm 2,4-5).
Nesse sentido, “cabe a Igreja o dever e também o direito sagrado de evangelizar.
Por isso a atividade missiondria, hoje como sempre, conserva integra sua forca e
necessidade” (AG 7). Do mesmo modo, a Igreja reconhece as Sementes do Verbo
contidas nessas religides e culturas. Reconhece luzes, “mas nao a luz que é Jesus
Cristo”25, Reconhece tudo que € bom, verdadeiro e nobre nessas culturas. Todavia,
também reconhece que ha nelas elementos que ndo condizem com a fé cristd e com
a natureza humana. E preciso “assumi-los, purifica-los, reforca-los e eleva-los” (LG
13). Que é pela acdo do Espirito Santo que a Igreja serd uma Igreja em saida
missionaria. Que esta acdo deve levar ao encontro com Cristo, vivo e ressuscitado.
E o que afirma o Papa Jodo Paulo Il na Redemptoris Missio: “a Igreja oferece aos
homens o Evangelho, documento profético, capaz de corresponder as exigéncias e
aspiragdes do coragao humano: é e sera sempre Boa Nova” (RM 11). Na mesma
linha, o Papa Francisco nos convida a uma Igreja “em saida”, sem medo de anunciar
a Boa Nova da salvacao a todas as pessoas. Repete a todo instante o seu convite:
“prefiro uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido pelas estradas, a
uma Igreja enferma pelo fechamento e a comodidade de se agarrar as proprias

segurangas” (EG 49). Da mesma forma, a sua justa inquietacao:

204 KASPER, W. A Igreja Catolica. Esséncia, Realidade, Missdo. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2012,
p.164.
205 |hidem, p.164.
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Se alguma coisa nos deve santamente inquietar e preocupar a hossa
consciéncia é que haja tantos irméos nossos que vivem sem a forca, a luz e
a consolacdo da amizade com Jesus Cristo, sem nenhuma comunidade de
fé que os acolha, sem um horizonte de sentido e de vida ( EG 49).

No fundo, é a preocupacdo do Papa como “pastor que zela pelas suas
ovelhas”, para que estas “tenham vida e vida em abundancia” (Jo 10,10). Sonha
com uma Igreja catbdlica em saida, uma Igreja que se desinstale e que vai ao
encontro dos povos. Para realizar esta missdo, o Papa espera que O0S
evangelizadores sejam evangelizadores que se abram a acdo do Espirito Santo em
suas vidas, ja que “Ele é a alma da Igreja evangelizadora” (EG 261). Que o Espirito
Santo “venha renovar, sacudir, impelir a Igreja numa decidida saida de si mesma a
fim de evangelizar todos os povos” (EG 261). Este é o desejo do Papa Francisco,

mas também, deve ser o desejo de todo cristao!
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CONCLUSAO

Enfim, apds a apresentacdo deste estudo sobre a catolicidade da Igreja e os
desafios da sociedade plural, tendo como base a Exortacdo Apostolica Evangelii
Gaudium do Papa Francisco, ja se pode recolher algumas contribuicées importantes

no exercicio de nossa missao cristd no mundo de hoje como Igreja catélica.

Primeiramente, constatamos, verdadeiramente, que a Igreja € desafiada nos
dias de hoje por todos os lados, por “ventos contrarios que sacodem a barca” (Mt
14,24) a ponto de a quase imergir. Mas o “senhor subiu nela e o vento cessou” (Mc
6,51) e garante que “as portas do inferno nunca prevalecerao sobre ela” (Mt 16,18).
Nesta certeza, a Igreja acolhe o pluralismo como uma nova forma de ler, entender,
interpretar e viver a realidade da diversidade na sociedade plural, ndo entendida no
sentido negativo, como algo que possa ir contra a sua identidade e misséo ou algo
gue a possa destruir, mas como uma nova perspectiva de reler a sua histéria.
Certamente o cristianismo ndo s esta apto para estas mudanc¢as, mas mais do que
isto: sua histdéria mostra que ”a permanéncia da identidade cristd deveu-se em
grande parte a sua capacidade de assumir as mudancas culturais como novos
pontos de partida para a compreensao de sua fé"26, Entéo, catolicidade e pluralismo
podem ser entendidos como complementares, visto que a Igreja continuamente deve
se reinventar, salvaguardando aquilo que é essencial e adaptando-se naquilo que é
formal nos dias de hoje, no intuito de crescer até a sua consumacao na gloria
celeste (At 3,21).

Uma segunda conclusdo pode ser tirada pelo fato de que pela catolicidade da
Igreja, entendida como totalidade, que tem como fundamento a identidade e como
consequéncia a universalidade, a mesma é chamada a cumprir a sua misséo, tendo
presente a atitude de dialogo aberto e sincero com as culturas, com as Igrejas
cristds separadas da Igreja catdlica, com 0s novos movimentos religiosos atuais e

com as diversas religides espalhadas pelo mundo afora, vendo nelas as Sementes

206 BERKENBROCK, Volney. Fé Cristd Plural: a chance do retorno a Catolicidade. Atualidade
Teolbgica. Rio de.Janeiro.v.46, jan/abr.2014, p. 91.
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do Verbo deixadas pela bondade de Deus na histéria e no mundo, visto que “nao
gue se encontra nada de verdadeiramente humano que néo ressoe no coracao da
Igreja” (GS 1). O dialogo ndo pode substituir o anuncio. Todavia, 0 mesmo abre
portas para que o anuncio seja mais eficaz. Certamente, serdo de grande valia o0s
novos estudos e aprofundamentos teoldgicos, que tem como perspectiva a
formulacdo de consensos entre as verdades de fé da Igreja e o pluralismo das
religibes, que auxiliem na aproximagcdo e aprofundamento destes diversos
ambientes com a Igreja, na superagdo de confltos e na construcdo de uma
sociedade de paz entre 0s povos.

Uma terceira concluséo refere-se a ideia de que a Igreja esta na histéria, mas
ao mesmo tempo a transcende. Como nos diz o Catecismo da Igreja Catdlica: “E
unicamente com os olhos da fé que se pode enxergar na sua realidade visivel ao
mesmo tempo uma realidade espiritual, portadora de vida divina” (CIC 770). Em
outras palavras, a Igreja de Deus presente no mundo, além de ser portadora de uma
mensagem religiosa universal de salvacdo, que transpassa toda a realidade
terrestre, ela também é sinal de esperanca e solidariedade. Esperanca, porque nos
aponta e nos faz olhar para frente. Nao nos deixa mergulhados nas dificuldades que
0 tempo nos apresenta ou estanques num mundo cada vez mais marcado pela
indiferenca, principalmente aos mais necessitados, aqueles que vivem nas
“periferias existenciais”, que o Papa Francisco ndo se cansa de lembrar. A estes, a
Igreja é chamada a ser sempre “a casa aberta do Pai” (EG 47), ou seja, uma Igreja

de “portas abertas”, uma Igreja acolhedora e misericordiosa.

Essa Igreja missionaria ndo deixara suas portas fechadas, mas abertas a
todos que quiserem se achegar. Aqui aparece a caridade pastoral da Igreja, que vai
ao encontro de todos quantos precisam ser ajudados em suas necessidades. E,
muitas vezes, este gesto é identificado com uma “Igreja samaritana”, ou seja, aquela
que cura e salva, que age com compaixao a “todos aqueles caidos a beira do
caminho” (Lc 10,30). E uma Igreja com rosto solidario e misericordioso. Segundo o
Papa Francisco, “a Igreja deve ser o lugar da misericordia gratuita, onde todos
possam sentir-se acolhidos, amados, perdoados e animados a viver a vida boa do
Evangelho” (EG 114). Pela sua encarnagédo, “o Filho de Deus nos convida a uma
‘revolugao da ternura’, ou seja, de abracgar o risco do encontro com o outro” (EG 88),

gque me interpela nas suas alegrias e tristezas. E, aléem de ser uma Igreja
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Samaritana, ela também deve ser profética, ou seja, cultivar uma “capacidade
sempre vigilante de estudar os sinais dos tempos” (EG 37), anunciando o Reino e

denunciando tudo aquilo que atenta contra o projeto de Deus.

Por fim, a Igreja “em saida”, proposta pelo Papa Francisco, deve ser uma
Igreja alegre. O discipulo missionario deve ser um discipulo alegre, aquele que
transmite uma “grande alegria, uma grande noticia” (Lc 2,10). Esta alegria brota do
encontro com Jesus Cristo ressuscitado, de um encontro que salva, de um amor que
salva e que nos impele a ama-lo também. No dizer do Papa Francisco: “um amor
que nao sentisse a necessidade de falar da pessoa amada, de apresenta-la, de
torna-la conhecida, que amor seria?” (EG 264). A alegria, nesse caso, torna-se uma
virtude na vida do cristdo. A grande tentacao do cristdo, justamente é o contrario: “ha
cristdos que parecem ter escolhido viver uma quaresma sem Pascoa” (EG 6), ou
seja, passam a vida toda desculpando-se ou queixando-se das dificuldades que a
vida lhe proporciona. Ha cristdos que se esquecem de reconhecer que a forca para
carregar a cruz do dia a dia, ndo estd somente nas suas capacidades, mas na graca
de Deus que os acompanham. Ou, como no dizer de Sao Paulo: “basta-te a minha

graca; pois é na fraqueza que a forga se realiza plenamente” (2 Cor 12,9).

A alegria do discipulo-missionario deve ser a mola propulsora de uma Igreja
catdlica “em saida” num mundo pluralista. Ninguém anuncia uma alegria se nao
estiver convencido de que aquilo que anuncia é um bem para si proprio e fara bem
para outros também. A alegria, neste caso, torna-se um sinal de que o Evangelho foi
anunciado e esta frutificando. “Mas contém sempre a dindmica do éxodo e do dom,
de sair de si mesmo, de caminhar e de semear sempre de novo, sempre mais além”
(EG 21). E mais, “a alegria do Evangelho é tal que nada e ninguém a podera tira-la
de nés” (EG 84).
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