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RESUMO

Este trabalho investiga o discurso antropoldgico construido a respeito dos Povos
Bijagds pelos membros do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa ao longo dos anos
que foram produzidos os Boletins Culturais da Guiné Portuguesa (1946-1973). O
principio organizador desta investigacdo é o préprio discurso. Esta centra-se nos
conceitos utilizados pelos autores para elaborar sua argumentacdo que séo o
matriarcado, totemismo, animismo e fetichismo. Tais compde o cerne da construgao
do “enigma bijagd” por parte de José Mendes Moreira, Augusto José de Santos Lima,
Avelino Teixeira da Mota e Fernando Rogado Quintino em dois contextos distintos,
1946-1947 e 1962-1967.

Palavras-chave: Bijagés. Discurso colonial. Matriarcado. Totemismo. Animismo-

fetichismo.



ABSTRACT

This work investigates the anthropological discourse built on the Bijago folks by
Portuguese Guinea Studies Center's members over the years that they produced the
Portuguese Guiné Cultural Bulletins (1946-1973). The organizing principle of research
is the discourse. This focuses on the concepts used by the authors to compose their
arguments, that are matriarchy, totemism, animism and fetishism. They are the
nucleus of the "bijago enigma" discussed by José Mendes Moreira, Augusto José de
Santos Lima, Avelino Teixeira da Mota and Fernando Rogado Quintino within 1946-
1947 and 1962-1967.

Keywords: Bijagos. Colonial discourse. Matriarchy. Totemism. Animism-fetishism.
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1. INTRODUCAO

Este trabalho investiga o discurso antropoldgico construido a respeito dos
Povos Bijagds pelos membros do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa ao longo
dos anos que foram produzidos os Boletins Culturais da Guiné Portuguesa (1946-
1973). Ao prescrutar este conjunto de textos foram selecionados aqueles que tratam
deste grupo em especifico, opcao que evidenciou as disputas entre os intelectuais e

0s saberes mobilizados.

O Bijago, enquanto um “enigma”, constitui-se como objeto de averiguacao
misterioso e de dificil compreenséo, portanto, alvo de intensa curiosidade pelos
investigadores portugueses. A construcédo de um saber, de natureza colonial, que visa
sondar estas questdes, insere-se no contexto de criacdo do Centro de Estudos da
Guiné Portuguesa, em fins de 1945 e em 1946 com o governo de Sarmento Rodrigues

na Guiné.

Esta instituicdo nasce do movimento por uma “nova descoberta da Guiné”, ou
seja, uma “descoberta cientifica”, o que resulta no incentivo a producao de estudos
multidisciplinares e locais. Sobretudo houve o fomento de investigacdes de carater
etnografico e histérico, o que decorre em uma série de escritos publicados nos
boletins?.

A investigacdo reconhece um lugar sui generis para este centro de pesquisa
colonial e de producéo de saberes pois observa que as perspectivas adotadas pelos
inquéritos antropoldgicos e histéricos produzidos na colénia muitas vezes se afastam
dos pressupostos tedricos e metodolégicos em voga na metropole. Portanto, ha que
se levar em consideracao que, por mais que este Centro tenha seu surgimento interno

a uma africanologia e um saber colonial portugués?, é preciso analisar a fundo as

1 Esta série de textos publicados nos Boletins Culturais da Guiné Portuguesa fazem parte do que
Mudimbe (2013b) apontou como um conjunto de escritos que contribuiram para a constru¢éo de uma
“invencdo da Africa” ou “ideia de Africa”. A respeito disso, ele argumenta que os europeus, durante o
periodo colonial, produziram e legaram uma série de textos que registraram suas impressdes sobre a
Africa e os africanos. Esse conjunto de escritos foi cunhado de “biblioteca colonial”, caracterizada por
ser essencialmente eurocéntrica e eur6fona, em sua busca de produzir um esquema enraizado no
saber e no poder colonialista e pronunciam um discurso que produziram representacdes sobre Africa.
2 A especificidade da producédo portuguesa sobre Africa é ressaltada por diferentes autores tais como
Ricardo Roque (2006) e Elisabetta Maino que pensa essas questfes com a expressao “africanologia
portuguesa”. Omar Thomaz (2002) trata nos termos da produ¢do de um “saber colonial portugués”
porém diz que néo procura delimitar um africanismo ou orientalismo lusitano.



nuances, consonancias e dissonancias entre as partes, em um contexto pds-guerra

cada vez mais complexo.

Estas questdes serdo evidenciadas e tratadas a partir de uma abordagem do
discurso colonial enquanto uma producgéo plural. Pois, tal como o colonialismo se
expressou de forma diferente nos contextos portugueses, franceses, alemées e
britanicos, igualmente a producéo antropoldgica, que emerge dentro destes diversos
colonialismos, também é multipla. A percepcao desta questéo se da por meio de uma
abordagem das diferentes perspectivas da antropologia como “fases do

desenvolvimento de um discurso”3.

E a partir do caso especifico da producéo antropolégica a respeito dos Bijagds
que estas questbes serdo trazidas a tona. Os Bijagds sdo grupos que habitam o
arquipélago da Guiné Portuguesa. Dispensa-se aqui uma apresentacao mais alargada
sobre, pois tal seréa feito aos olhos das etnografias e etnologias analisadas por este

trabalho e dos debates trazidos a tona.

O principio organizador desta investigacao € o préprio discurso. Esta escolha é
inspirada pelas perspectivas de V. Y. Mudimbe que propde um olhar para uma “Africa”
enquanto um “emaranhado de discursos variados” pelos quais “os mundos africanos
se tem estabelecido enquanto realidades para o conhecimento”™. O subtrato deste
pensamento reside em uma leitura dos pressupostos langados pela Arqueologia do
saber de Michel Foucault, na busca por abordar a questdo da constituicdo de uma

ordem de conhecimento.

Portanto, estas perspectivas contribuem para um olhar que desfragmenta as
fontes, ou seja, observa o0s discursos em uma trama histérica complexa que
desnaturaliza os “regimes de verdade”. Estes discursos antropoldgicos sé&o definidos
como um conjunto de enunciados provindos de observadores externos, os
administradores-etnélogos ou administradores-etnografos, que constroem uma “razao

etnologica™ utilizada reiteradamente para interpretar questdes africanas.

3 MUDIMBE, Valentin Yves. A ideia de Africa. Mangualde (Portugal), Luanda: Edicdes Pedago; Edicoes
Mulemba, 2013b. p. 17.

4 Opus cit. p 11.

5 Sobre a razédo etnolégica, Amselle (2014) vai dizer que esta é produto de uma operagdo que separa
os elementos de seu contexto, submete-os a um processo de estetizagdo e recorre as supostas
diferencas para classificar tipos de conjuntos politicos, econémicos, religiosos, etc. Operagédo esta que
€ observavel no contexto que este trabalho analisa: um colonialismo portugués, que em um projeto



Neste escopo, o discurso € analisado a partir da percepcédo de seus diferentes
niveis de interpretacdo® e configuracdes epistemoldgicas’, ou seja, este carrega
dentro de si multiplas influéncias antropologicas e uma temporalidade que nao se
configura de forma linear admitindo a convivéncia de diferentes historicidades, ou seja,
formam “um grupo de enunciagbes heterogéneas que coexistem em uma mesma

disciplina™.

Tendo exposto as inspiracdes que influem no processo hermenéutico de leitura
das fontes da pesquisa, este trabalho € concebido a partir de um olhar voltado
especialmente para a “arquitetura conceitual™ aparente nos discursos antropolégicos
analisados, ou seja, 0s conceitos centrais utilizados pelos autores para compor sua

argumentacao é que dao a baliza e o tom para as duas partes deste trabalho.

Os conceitos compartilhados quando se trata do “enigma bijagd” séao:
matriarcado, totemismo, animismo e feitichismo. Portanto, € a partir do discurso e seus
marcos préprios que a analise histrica se organiza, pois estes quatro conceitos
perpassam a temporalidade levada em consideragéo e participam como elementos de
argumentacgdes que partem de pontos de vista distintos.

Ha dois recortes temporais definidos pela emergéncia dos debates a respeito
de uma antropologia dos Bijagés no Centro de Estudos da Guiné Portuguesa. O
primeiro é concentrado em 1946-1947, momento em que a querela sobre os Bijagos
é lancada e o segundo situa-se entre 1962-1967, espaco temporal em que os debates

sdo retomados e sao tracadas novas problematicas.

O primeiro periodo (1946-1947) situa-se em contexto pos-guerra que expressa,
a nivel internacional, o inicio de um crescente anticolonialismo de forma a suscitar no

Regime Salazarista uma série de iniciativas politicas e legislativas. Estas séo lancadas

intelectual de viés etnoldgico, procura realizar “uma segunda descoberta da Guiné Portuguesa”, ou
seja, uma “descoberta através da ciéncia”. Tal ideia é reforgada pela analise proposta por Clifford (2005)
que nominou a“autoridade etnografica”, isto €, a “pretensao incontestada” do etndlogo de transmitir a
“verdade” no seu discurso.

6 Mudimbe (2013b) apresenta que os discursos possuem “niveis de interpretagédo”, ou seja, um mesmo
discurso abre-se a diversas interpretagbes, por exemplo, uma interpretacdo a nivel de “praticas
cotidianas” ou a partir de uma pratica académica. O autor também apresenta o discurso a partir de um
nivel de interpretacdo nominado de “metadiscurso”, este se configura pela reflexdo discursiva sobre o
proprio discurso.

7 MUDIMBE, Valentin Yves. A ideia de Africa. Mangualde (Portugal), Luanda: Edi¢des Pedago; Edicdes
Mulemba, 2013b.

8 FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1995.

° Opus cit.
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no contexto especifico da Guiné Portuguesa com fins de ampliar o dominio portugués
sobre as colbnias através do fomento infra-estrutural e da ideologia de uma “nova
descoberta da Guiné” através da ciéncia, por isso, o Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa é fundado. Este trabalho problematiza estas reformas locais que séo
precursoras das mudancas legislativas e ideoldgicas que serdo feitas de forma oficial
pelo Regime em meados da década de 50 e 60.

Ja o segundo recorte temporal (1962-1967) situa-se em um periodo de Guerra
Colonial que ocorre imediatamente apds uma série de reformas legislativas e politicas
gue se concentram em 1961. Em defesa frente a um crescente anticolonialismo
internacional é reforcada a ideia de “provincias ultramarinas” inseridas no “Império”,

guestao justificada largamente a partir de uma retorica de inspiracéo lusotropicalista.

A andlise do contexto respectivo as duas faixas temporais em que os textos
perscrutrados se situam sédo de fundamental importancia para o aprofundamento da
compreensao da construcdo do discurso e da trama conceitual que os debates
propde. O contexto serve a analise, inserido amplamente em notas de rodapé, para
prover uma Vvisdo conjunta das querelas e do contexto. Este formato permitiu
aprofundar a analise histdrica colocando em primeiro plano as questdes suscitadas
pela fonte, a partir de uma balanco relacional entre os diferentes autores que compde
a trama do discurso, ao mesmo tempo em que se leva em consideragcdo o contexto

geopolitico e social das duas temporalidades.

A estrutura do trabalho se compde de primeira parte, que vislumbra o conceito
de matriarcado e sua utilizacdo para explicar caracteristicas dos Bijag0s. Na sec¢éo
inicial consideram-se os subsidios necessarios para a compreensdo da questédo
fazendo remissdo a emergéncia do matriarcado enquanto conceito explicativo de
determinadas sociedades (século XIX) e sua apropriacdo posterior no relato a respeito

dos Bijag0s, produzidos nos anos 30.

Em uma segunda sec¢do, coloca-se em evidéncia a querela sobre o matriarcado
entre 0s Bijag0s que é aberta entre os investigadores do Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa nos seus primeiros tempos: concentra-se nos anos de 1946-1947
envolvendo José Mendes Moreira, José Augusto de Santos Lima e Avelino Teixeira
da Mota. O debate abrange substancialmente a posicao que as mulheres ocupam

nesta sociedade, colocando na disputa uma série de questdes como a liberdade das
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mulheres e sua sexualidade, a poliandria, matrilinearidade, maternidade e o poder
politico feminino. Sequencialmente, ha um desdobre deste debate que é retomado em
1962 e serve como um dos argumentos para construir uma interpretacao a respeito
da religido e das origens dos Povos Bijagos. Ao longo de quatro estudos, produzidos
por Fernando Rogado Quintino, entre 1962-1967, o mesmo conceito, 0 matriarcado,

suscita novas abordagens.

Portanto, partindo da analise destes dois espacos temporais que caracterizam
momentos politicos e sociais distintos, problematiza-se a forma multifacetada que os
discursos antrpolégicos sao produzidos em resposta a cada contexto e de acordo com

os diferentes alinhamentos entre circulos de intelectuais de origens distintas.

A partir da estrutura aplicada na analise dos usos do conceito de matriarcado,
a segunda parte deste trabalho se configura de forma a empregar, comparativamente,
0 mesmo esquema aos conceitos de totemismo, animismo e feiticismo. Entende-se
gue a partir da andlise que justapde os mesmos autores, utilizando outros conceitos
para explicar o objeto, € possivel uma visualizacdo ampliada da trama discursiva aqui
estudada.

Totemismo, animismo e fetichismo sdo examinados de forma contigua pois ha
uma relacdo entre os trés conceitos que € interna a trama do discurso. Por
conseguinte, na proposta de investigacédo que coloca os conceitos em primeiro plano,
essa relacdo se torna evidente, pois hd uma emergéncia conjunta dos mesmos, o que
€ apresentado como subsidio para o desenvolvimento da analise nas duas partes

subsequentes do trabalho.

Esta triade compBe o discurso sobre os aspectos religiosos e misticos dos
Bijag0ls e sdo o ponto de partida para outras questdes. A partir disto, o foco da analise
estrutura-se de forma a investigar a utilizacdo destes conceitos nas duas faixas
temporais ja apresentadas. Uma primeira restrita a 1946-1947, momento em que José
Mendes Moreira e José Augusto de Santos Lima realizam interpretacdes dissonantes

a respeito da religido bijago partindo de diferentes alinhamentos tedricos e politicos.

Sequencialmente, na faixa temporal de 1962-1967, Fernando Rogado Quintino
lanca uma série de estudos a respeito da religido dos povos na Guiné. Ele busca
desvendar questdes a respeito da especificidade religiosa e mistica “guineo-africana”

e o “enigma bijagd”. Por fim, o autor langa uma interpretagéo ha muito requerida pelos
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investigadores do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa a respeito das origens da

diversidade de grupos da regiao.

Com esse trabalho tenciona-se uma compreensao mais profunda a respeito da
antropologia produzida pelo Centro de Estudos da Guiné Portuguesa. Pretende-se,
com a andlise de uma trama discursiva bem especifica, olhar para os meandros do
discurso, na busca de problematizar o alinhamento dos intelectuais portugueses e

lusoafricanos da Guiné.

Propde-se uma analise plural das formas com que os membros desta instituicdo
se alinham com diferentes visdes antropolégicas em voga ou ja consideradas
ultrapassadas na época navegando entre a antropologia fisica, o evolucionismo, 0
difusionismo, a antropologia colonial francesa, o funcionalismo britanico e, por fim, as

leituras lusotropicalistas inspiradas em Gilberto Freyre.

Portanto, a estrutura do trabalho incita uma visado que cruza a dinamicidade dos
contextos analisados com a utilizacdo dos diferentes conceitos com vista a
compreender como 0 objeto, os Bijagos, foi construido nas suas consonancias e
dissonancias. Para tal, serve-se de uma analise dos diferentes alinhamentos tedricos
de uma producdo antropolégica que dialoga com os posicionamentos politicos em

disputa no conservador “Império Portugués”.

Problematiza-se a forma com que o objeto de investigacdo desta antropologia
€ construido, na busca de perceber como 0 mesmo grupo humano, os Bijagos, € alvo
de diferentes visGes que constréem discursos de natureza colonial. As diferencas sao
expressas através dos debates que disputam a validade das intepretacfes a respeito

do objeto.

Esta busca é provocada especialmente pela questdo proposta por Jean-Loup
Amselle, na obra Au coeur de l'ethnie, quando afirmou, em determinado momento, a
perspectiva de que as etnias se reduzem a uma invencao colonial, ou seja, esta teria
emergido apenas no contexto da implantac&o do sistema colonial em Africa. O proprio

Amselle recua dessa posicao radical no prefacio em co-autoria com M’Bokolo na
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reedicdo dessa obra em 1999 Segundo a arguicdo, é dificilmente aceitavel esta

definicdo de “étnico” como um simples esteredtipo™?.

A interacdo com este debate contribuiu para pensar forma com que se construiu
a ideia de “povos da Guiné” ou dos “Povos Bijagds” a partir da investigacédo acerca de
discursos que delimitam os contornos do que se define como “grupo” ou “povos” *?
africanos e que remetem ao periodo colonial portugués olhando para os discursos

produzidos no escopo de um saber colonial.

Para o caso dos Bijag0s, através da analise das diversas camadas de discurso
ao longo do século XX, é visto que as producdes etnograficas que sao filiadas a um
projeto colonial luso criaram uma essencializacédo ao olhar para a cultura dos povos,
um enquadramento, uma classificacdo estanque; muito embora esta pesquisa visa

mostrar o quao plural s&o os locais deste enquadramento.

Sobretudo o “enigma bijagd” constitui-se um espelho, ou seja, local que reflete
e faz refletir a imagem de quem o olha: tal como apresentou Mudimbe, a respeito de
Africa, enquanto uma ideia concebida e transmitida a partir do ocidente através de
sistemas de conhecimentos divergentes de forma que o “selvagem”, imaginario
atrelado ao ser africano, também se constitui enquanto uma representacao ocidental

do “seu proprio duplo negado”™3.

OAMSELLE, Jean-Loup; M'BOKOLO, Elikia. Pelos meandros da etnia: etnias, tribalismo e estado em
Africa. Lisboa: Edicdes Mulemba, 2014.

11 Esse aspecto pode ser também pensado com inspiracdo nas ideias lancadas por Homi Bhabha (1998
e 2005). E possivel refletir profundamente sobre as classificacbes operadas pelo discurso colonial
através do que o autor chama de estereétipo. Segundo ele, este pode ser visto como a principal
estratégia discursiva do discurso colonial, que constitui seu conhecimento vacilando entre aquilo que
estd sempre “no seu lugar”, aquilo que ja & conhecido e que tem de ser ansiosamente repetido. O
esteredtipo é constituido fundamentalmente de um processo de ambivaléncia.

12 Ha uma pluralidade de conceitos utilizados para determinar e classificar diferentes grupos percebidos
pelos ocidentais ao olharem para o continente africano. Esses nomes ou conceitos, como por exemplo
“nacao”, “tribo”, “povos” possuem uma historicidade e sdo discutidos em suas diferentes
temporalidades (séculos XVI ao XIX) por autores como José da Silva Horta (2013), que analisa o caso
da Guiné do Cabo Verde (ou Guiné Portuguesa). E interessante salientar que o autor traz um panorama
geral das flutuagées dos conceitos e da transigdo da denominagao de “nagéo” para “tribos” ou “povos”
e, mais recentemente, para “etnia” ou “etnicidades”, realizando uma forte critica aos conceitos que se
modificam e n&o representam uma modificacéo na forma classificatéria de olhar Africa. Muito proximo
a este, o estudo de Trajano (2003) e também de Brooks (1993) subsidia reflexdes a respeito da etnia
na Guiné-Bissau, perspectiva que apresenta que 0s grupos culturais da Guiné-Bissau sao
caracterizados por uma extrema fluidez na qual as unidades sociais sdo etnicamente ambiguas, assim
como as identidades séo constituidas dentro de um complexo conjunto de variaveis.

13 MUDIMBE, Valentin Yves. A ideia de Africa. Mangualde (Portugal), Luanda: Edi¢cées Pedago; Edicdes
Mulemba, 2013b. p 11.
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2. O MATRIARCADO

Para compreender a utilizacdo do conceito de matriarcado no debate entre os
intelectuais do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, alguns subsidios séo
necessarios no que diz respeito ao surgimento deste conceito dentro de um
pensamento antropoldgico que emerge em fins do século XIX e que é apropriado para
interpretar os Povos Bijagés'#. Tais subsidios sdo importantes para perceber as
influéncias na construcdo do discurso, na busca de estabeler as consonancias e
dissonancias que se apresentam dentro do debate a respeito dos Bijagos, que se
deram em 1946-1947 e 1962-1967.

2.1. EMERGENCIA DO CONCEITO DE MATRIARCADO E SEUS
DESLOCAMENTOS (1861-1935): APROPRIACOES EM UM DISCURSO SOBRE
OS BIJAGOS

O conceito de matriarcado emerge em meados do século XIX. O primeiro autor
a lancar uma obra fundamentando este conceito foi o suico Johann Jakob Bachofen
(1815-1887), professor de direito romano na Universidade de Basiléia. Em 1861 lanca
a obra “O Matriarcado: uma investigagdo sobre a ginecocracia no mundo antigo

segundo sua natureza religiosa e juridica”.

A obra de Bachofen ficou em descrédito até ser lida e retomada por Friedrich
Engels para pensar a origem da familia, da propriedade privada e do estado,
realizando um dialogo com outra obra indispensavel que é “A sociedade primitiva” de

Lewis H. Morgan.

Estes trés autores e suas respectivas obras constréem um discurso por meio
do qual podemos pensar uma trama conceitual que definiu 0 que entendia-se pelo

conceito de matriarcado e forjou uma teoria que serviu como “chave explicativa” para

14 Bijag0s sdo denominados os habitantes do arquipélago situado na costa atlantica africana da regido
da Guiné, as llhas Bijagos, de natureza rica e abundante. Portugueses as conheceram através de
Camdes como llhas Dércades, nas fontes quinhentistas como Ilhas Buao ou Bigao e, paulatinamente,
a curiosidade, a aproximacao e a exploracdo dos europeus na costa africana foi se intensificando. Os
habitantes destas ilhas foram conhecidos como habeis navegadores, piratas que pilham os povos da
costa que séo bravios e isolados.
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trabalhos etnoldgicos que partilhavam de leituras evolucionistas a respeito da
sociedade.

Na obra de Bachofen, o conceito de matriarcado vem para explicar “um
fenbmeno que, havendo sido observado por alguns, ndo h& sido investigado em sua
totalidade”. “Matriarcado” determina um periodo “cultural” da histéria em que “se

desenvolveu o direito materno”® (ou ginecocracia).

A partir de um detalhado estudo do direito grego e romano, Bachofen explica o
matriarcado por meio da matrilinearidade, isto €, a definicao da filiag&o por via da méae.

Este elemento é visto entre os licios:

colocavam 0 nome ndo como 0S gregos, a partir do pai, mas
exclusivamente a partir da mée: colocavam em relevo nos dados
genealdgicos somente a linha materna e julgavam a categoria dos

filhos somente pela mae. 16
Desenrola dai o “direito de sucessao exclusivo das filhas” e o dever das filhas
de cuidar e alimentar os seus pais anciaos. O autor diz que este era costume dos
Egipcios de igual maneira. Partindo destes aspectos e aproximagdes entre diferentes
povos — gregos, romanos, licios, egipcios -, Bachofen conclui que “o matriarcado nao

pertence a nenhum povo determinado, mas é um estagio cultural™’.

Ao longo do trabalho, argumenta a partir da observacao de obras classicas, que
haveria uma transicdo do matriarcado para o patriarcado, construindo um discurso de
oposicao entre um sistema matriarcal (demetriaco) e um sistema patriarcal (apolineo).
Segundo ele: “a mesma cidade em cuja pré-historia se distinguem claramente ondas
de situacdes ginecocraticas tem proporcionado ao patriarcado o desenvolvimento

mais puro™?8.

Ao ter como norte dessa definicdo de uma transi¢cao entre “estagios culturais”,
Bachofen aponta que haveria uma “luta do matriarcado com niveis vitais mais

elevados e mais profundos”®, ou seja, um conflito com o patriarcado, pensando que

15 BACHOFEN, JJ. El matriarcado: una investigacion sobre la ginecocracia en el mundo antiguo segun
su naturaleza religiosa y juridica. Madri: Akal Universitaria,1987. p.27. Traducdo minha.

16 |bid. p.28.

17 1bid. p.28-29.

8lpid. p.32.

19 |bid. p.65.
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a transic¢ao seria inevitavel e representaria o “progresso paulatino do desenvolvimento

espiritual do homem™,

As ideias de Bachofen foram lidas e popularizadas por F. Engels (1820-1895)
na obra “A Origem da familia, da propriedade privada e do estado”, de 1884. Engels
inicia a sua obra trazendo uma leitura dos vastos escritos do antropélogo
estadunidente Lewis H. Morgan (1818-1881) a respeito a classificacdo dos estagios
de evolucdo humana, ou seja, trés épocas principais que as sociedades passariam -

selvageria, barbarie e civilizacdo e suas respectivas subdivisdes.

Engels atrela a estes estagios de desenvolvimento das sociedades, que para
Morgan vem como o progressivo dominio do homem sobre a natureza, a questao do
desenvolvimento da familia, ou seja, a transicdo do direito materno para o direito
paterno. Ha uma estreita ligacao entre as definicdes presentes na obra de Bachofen
a respeito do matriarcado e de pressupostos interpretativos da obra de Lewis Morgan,
“A Sociedade Antiga” (1877).

Propde-se que um primeiro ponto de aproximacéao € a ligacdo do matriarcado
com a matrilinearidade. Nos trés autores, Bachofen, Morgan e Engels, essa questao
€ relacionada com a sociedade organizada em pequenos grupos familiares (“tribos”,

“gens”) e é justaposta a inexisténcia do casamento monogamico.

Liga-se diretamente a determinacdo da linhagem por via materna com duas
guestdes: a primeira, a impossibilidade de determinar a paternidade do filho, pela
promiscuidade sexual da mulher e, a segunda, a ignorancia de povos primitivos em

determinarem a importancia do homem na concepcao.

E neste trecho da obra de Engels que fica claro, em sintese, a conjuncéo das
ideias dos outros dois autores, que constroem um discurso a respeito do matriarcado,

relacionando a matrilinearidade com a promiscuidade sexual, em especial da mulher:

Reconstituindo retrospectivamente a historia da familia, Morgan chega,
de acordo com a maioria de seus colegas, a conclusdo de que existiu
uma época primitiva em que imperava, no seio da tribo, 0 comércio
sexual promiscuo, de modo que cada mulher pertencia igualmente a
todos os homens e cada homem a todas as mulheres. No século
passado, ja se havia feito mencéo a esse estado primitivo, mas apenas
de modo geral; Bachofen foi o primeiro - e este € um de seus maiores

20 |bid.p.66.
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méritos - que o levou a sério e procurou seus vestigios nas tradicdes

histéricas e religiosas. 21
E dentro de uma trama conceitual bem definida que utiliza-se o matriarcado, a
poliandria e a poligamia??. Nestes termos, trata-se o0 matriarcado enquanto um estagio
primitivo passado pelas sociedades, de forma que a poliandria e poligamia seriam
caracteristicas dos povos primitivos, atrelada a ja apresentada promiscuidade sexual

“primitiva”, em especial a das mulheres.

A poliandria é considerada como bastante rara e € atrelada a estudos sobre a

cultura de alguns grupos da india e do Tibete. Segundo Engels:

entre os narres da india, pelo menos, trés, quatro ou mais homens tém
uma mulher em comum; mas cada um deles pode ter, em conjunto com
outros homens, uma segunda, uma terceira, uma quarta mulher, ou

mais. 23
O matriarcado e a poliandria passam a definir, a partir dessa trama, uma
sociedade em que as mulheres assumem posi¢des sociais proeminentes, devido a

“liberdade” que possuem. Esta questao é posta de maneira sutil pelos autores:

[as mulheres] gozavam da mais elevada consideracdo e exerciam
grande influéncia, até nos assuntos publicos - o que é diametralmente

oposto a supremacia masculina da monogamia. 24
Em Bachofen, associa-se a importancia da posicdo social da mulher no
matriarcado com a religido. Em sua obra, a matrilinearidade € atrelada com um
“carater religioso da mulher” pois, “a mulher € mais fraca que o homem (...) [e] impde
a forca fisica do homem o seu poderoso influxo da sua consagracéo religiosa (...) sabe
conduzir a existéncia selvagem para o caminho de uma civilizagdo mais suave e

amistosa”>.

21 ENGELS, Friedrich. A Origem da familia, da propriedade Privada e do Estado. Rio de janeiro:
Bertrand Brasil, 2002.p5.

22 Segundo Engels: “Estas duas formas de matriménio s6 podem ser excecdes, artigos de luxo da
histéria, digamo-lo, a ndo ser que se verifiqguem simultaneamente, em um mesmo pais, 0 que, como
sabemos, ndo ocorre. Pois bem: como os homens excluidos da poligamia ndo se podiam consolar com
as mulheres deixadas de lado pela poliandria, e como o nimero de homens e mulheres,
independentemente das instituicées sociais, tem sido sempre quase igual, até nossos dias, nenhuma
dessas duas formas de matrimonio se generalizou.”(ENGELS:2002:16)

23 ENGELS, Friedrich. A Origem da familia, da propriedade Privada e do Estado. Rio de janeiro:
Bertrand Brasil, 2002. p.16.

24 |bid. p.16.

25 BACHOFEN, JJ. El matriarcado: una investigacion sobre la ginecocracia en el mundo antiguo segin
su naturaleza religiosa y juridica. Madri: Akal Universitaria, 1987. p.42. Tradugdo minha.
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O autor relaciona essa questao a sociedades que tem a “hierofania da mae”,
atrelando o direito materno com o sagrado femino, argumentando que a religido da o
fundamento para o matriarcado. Engels também aponta esta questdo quando fala dos
resquicios do matriarcado entre os germanos. Segundo ele, estes “Consideravam a
mulher como sagrada e com dons proféticos, e prestavam atencdo aos conselhos

delas, inclusive nos assuntos mais importantes.”26

Por fim, define-se o matriarcado como um estagio primitivo das sociedades que,
seguindo o sentido da evolugédo social, passa para um estagio mais avancado: o
patriarcado. E neste estagio que impera o casamento monogamico, a partir do qual
seria possivel definir a paternidade, delimitando a linhagem por via do pai, ou seja,
patrilinear. Haveria a transicdo de um direito materno para o direito paterno. E neste

periodo que as sociedades transformar-se-iam em civilizadas?’.

Essas tramas discursivas sdo basilares para a compreensdo da producédo de
um discurso colonial a respeito do matriarcado entre os Bijagds. Durante a década de
1930 foram produzidas duas obras que tangenciam estas questdes e se apropriam do
conceito de matriarcado para interpretar os Bijagos.

Armando de Landerset Simdes, em 1935, publica a “Babel Negra: etnografia,
arte e cultura dos indigenas da Guiné”. Simdes esteve na Guiné nas primeiras
décadas do século XX exercendo fungdo administrativa?® e no retorno a Portugal
escreve a obra que € um misto de relato de viagem e compéndio de impressdes sobre
0S grupos e culturas que observou. O autor utiliza-se o conceito de Babel para

expressar a miriade de povos e linguas que la4 encontrou.

No capitulo que tange o grupo Bijagd, Simdes infere ligacdes dos povos das
llhas Bijagds com Atlantida, Etidpia, contatos com Fenicios, Egipcios e Hindus. Junto
a essas inferéncias, surge um paralelo: a vida familiar dos Bijagos teria caracteristicas

do matriarcado.

26 |bid. p.48.

27 Segundo a classificagdo das sociedades feita por Lewis Morgan (1973).

28 *Administrador de uma empresa agricola” segundo o “Quadro de colaboradores” inserido no
Documento “Portugal Colonial: uma apresentag¢ao”, n.° 1, de Margo de 1931. In: Hemeroteca Digital de
Lisboa. Disponivel em: http://hemerotecadigital.cm-lisboa.pt/FichasHistoricas/PortugalColonial.pdf
Acesso em 10 abril 2017.
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E interessante observar que na Babel Negra, o conceito de matriarcado é
justaposto as supostas semelhancas que aponta entre os Bijagdés e os Egipcios,
porém o autor, em analise final, conclui que h& caracteristicas de matriarcado mas
que ndo poderia-se ver um “‘regime do matriarcado” em si. Simdes coloca o

matriarcado enquanto restrito a uma das ilhas: Orango Grande. Segundo ele:

O Egipto (...) orgulha-se deste ascendente [do matriarcado].

Ja por ai, algures, foi referido ser a feicdo do matriarcado, que se
observa rigorosamente em Orango e menos acentuadamente nas
restantes das ilhas, de esta muito recente. Nao sei como tenha sido
possivel chegar a esta concluséo — que eu nao tirei - quando o espirito
do negro nada esclarece sobre estes fatos e tantos deles saltam a

atestar a remota influéncia de civilizagées velhas de muitos séculos. 29

A questdo da delimitacdo do matriarcado situado em uma ilha especifica
também aparece na obra “En el reyno de los Bidyogos”, de autoria do austriaco Hugo
Bernatzik®. Segundo relato de Bernatzik, o matriarcado vigoraria na Ilha de Orango

Grande.

A obra de Bernatzik se trata de um relato da viagem que ele realizou entre as
llhas Bijagds nos anos 1930 e 1931 acompanhado de sua esposa e do antropélogo
fisico alemé&o Bernard Struk. Bernatzik foi um antropologo e fotégrafo austriaco que
fez diversas viagens pela Africa e Asia.

E importante salientar que o autor realizou estas diferentes expedices que
envolviam a producéo de imagens fotograficas e o relato de culturas diversificadas e
exoticas pois tinha como fim a producéo de literatura para o consumo do publico
europeu. Portanto, a forma escolhida pelo autor ao produzir a obra, utilizando-se de

narrativa sobre a viagem com belas fotografias que a ilustram tem um fim comercial.

Esta obra tem um carater narrativo, faz o relato da viagem de forma cronol6gica
mostrando as impressdes do autor com relacdo ao que vé e vivencia nas diferentes
llhas: Orango Grande, Ufiocomo, Caravela, Caraxa, Eguba, Uno, Bubaque e
Formosa. O autor apresenta que o seu principal foco € a investigagcdo e o

conhecimento da cultura das comunidades dos Bijagés, habitantes das llhas da Guiné.

29 SIMOES, Landerset. Babel negra : etnografia, arte e cultura dos indigenas da Guiné. Porto: Oficinas
Gréficas de O Comércio do Porto, 1935. p.149.

30 A obra foi langada em Alem&o em 1933 “Athiopen des Westens” e houve uma tradugéo publicada
em 1959 para o espanhol, na qual houve a selecéo das partes que tangem os relatos da viagem entre
os Bijag0s.
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E perceptivel que o autor ndo tem nenhum compromisso politico com os
portugueses em sua narrativa pois denuncia e condena os diversos atos dos
colonizadores sobre as populacdes autéctones desta regido3!, diferente de Landerset

Simdes, que é um funcionario colonial.

Bernatzik apresenta um capitulo denominado “El matriarcado de Orango
Grande” o qual relata a sua passagem por esta ilha e especialmente pela aldeia central
chamada Etikoka, atual capital de Orango Grande. L4, foram recebidos por mulheres

e por criancgas.

Ap6s uma descricdo exaltando as caracteristicas fisicas destas mulheres, o
autor apresenta que nesta ilha vigoraria 0 matriarcado, argumentando esta questao a
partir de elementos culturais e do que ele observa no comportamento das mulheres.

Bernatzik define que:

a expressao sexo deébil ndo se enquadra em absoluto aos moradores
femininos de Orango. Logo soube que aqui domina o matriarcado. 32

Na sequéncia passa a apontar elementos que determinariam o matriarcado em
Orango Grande. O primeiro seria a escolha do parceiro por parte da mulher que
ocorreria apds a iniciacdo (fanado). O segundo seria a questdo de as mulheres
casadas “ndo estarem sujeiras ao minimo de fidelidade conjugal™?® e teriam o direito
a separacdo do marido, que poderia partir somente da mulher. Estes elementos séo

interpretados por Bernatzik como:

direitos das mulheres que contribuem em grande maneira para o
desenvolvimento de sua personalidade, ao par que os homens, como
eu pude observar manifestam ante o sexo oposto uma timidez

verdadeiramente pueril34

Tais seriam elementos que definiiam Orango Grande como um local em que

vigoraria o matriarcado, sociedade em que as mulheres dominam os homens e séo

31 Esta obra apresenta uma relato sobre o contexto pés-guerra relativo as “campanhas de pacificagdo”
produzidas pelos portugueses nas primeiras décadas do século XX. O autor relata o contexto de
desmantelamento das formas tradicionais de producdo entre os povos da Guiné Portuguesa, em
especial os Bijagds. Tal desmantelamento se da especialmente pelas onerosas cobrangas de impostos
pelos portugueses e por proibicdes e inibicbes de determinadas expressdes culturais, como ritos e
rituais. Uma obra que bem retrata esse momento é a de Peter Mendy (1995).

32 BERNATZIK, Hugo A. En el reyno de los Bidyogo. Barcelona: Editorial Labor, S.A., 1959. p.30.
Tradugé@o minha.

33 |bid. p.31.

34 |bid. p.32.
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“os elementos empreendedores da populagdo”®, de forma que teriam sob seu

controle a unidade doméstica e o trabalho, proporcionando a subsisténcia das aldeias.

Por fim, Bernatzik refere o matriarcado na llha de Orango Grande através da
narracao das descricbes dos nativos a respeito da Rainha Pampa de Orango Grande,
mostrando que em algumas situa¢cdes as mulheres ascenderiam a realeza, tal como

foi com a Pampa, que assume o poder com a morte do seu pai, por ser a primogeénita3®.

Rainha Pampa foi conhecida por sua longeva chefatura, pela resisténcia
armada as investidas portuguesas e pela manutencdo de uma “paz” dentro da llha de
Orango Grande. Com sua morte®’, a dominacéo e exploracao colonial se tornou mais

intensas3®.

Portanto, o autor define o matriarcado pela descrigdao das ‘liberdades das
mulheres” nas relagdes conjugais — a escolha do marido, a possibilidade do divoércio
e as relagdes poliandricas — assim como a centralizacdo da economia sob poder das

mulheres, mostrando que a existéncia das rainhas era pontual.

A obra de Simdes e Bernatzik sdo os registros produzidos na década de 30 que
fazem referéncia a utilizacdo do conceito de matriarcado para explicar os Bijagoés.
Estas fontes serdo conhecidas e utilizadas como subsidios para os trabalhos

produzidos no Centro de Estudos da Guiné Portuguesa.

35 |bid. p.32.

36 Em termos gerais Bernatzik relata que em meados do século XIX, na Ilha de Orango Grande, o Rei
Umpane Bankanypampa foi um grande chefe de guerra, pois durante o periodo de sua chefia que os
Bijagds de Orango Grande acumularam um grande numero de armamentos comprados de “traficantes
de armas” europeus (as escopetas de pedernal) que foram muito importantes na resisténcia armada as
tentativas de dominac&o colonial portuguesa. O Rei Umpane n&o deixou filhos vardes e a sucesséao foi
transmitida para sua filha mais velha, Pampa, em fins do século XIX. Apés, foi sucedida pelo filho
primogénito, Mankaridu Odoki, que reinava em Orango durante a estada de Bernatzik.

87 Bernatzik faz um relato dos depoimentos que coletou a respeito dos funerais da Pampa, que morreu
com 100 anos. Foram feitos no ano de 1930. O autor relata um mistério ronda a sua morte: ele buscou
perguntar aos habitantes de Etikoka sobre os motivos os quais a “Grande Pampa” faleceu. Todos
mantinham segredo e se recusavam a falar sobre o tema. O intérprete de Bernatzik, apdés muita
pressao, relata que ela morreu “embruxada”, isto €, vitima de um “feitico”. Sua morte foi mantida em
segredo pelos Bijagés de Orango Grande por dias das autoridades portuguesas.

38 Bernatzik transcreve em sua obra o depoimento de um velho da llha de Orango Grande no qual é
relatado como se deu o processo de desmantelamento da organiza¢éo da producdo econdmica na llha
de Orango Grande através da penetracao dos portugueses e da cobranca de impostos (que era feita
por individuos do grupo Fula a mando da administracao portuguesa). Os relatos presentes nesta obra
gue abrangem o inicio da década de 30 estdo de acordo com a andlise de Peter Mendy (1995).
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2.2. POR UMA “DESCOBERTA CIENTIFICA DA GUINE”: O CENTRO DE
ESTUDOS DA GUINE PORTUGUESA E A QUERELA SOBRE O MATRIARCADO
ENTRE OS BIJAGOS (1946-1947)

O Centro de Estudos da Guiné Portuguesa foi uma instituicdo idealizada em
1945 a partir de uma viagem de estudos de Mendes Correia®® ao Senegal e a Guiné
Portuguesa. Em 1946, sob o governo das col6nias de Marcello Caetano“® e o governo
local da Guiné aos cuidados Sarmento Rodrigues*!, é fundado o Centro de Estudos

em ocasido do V Centenario de Descobrimento da Guiné Portuguesa®?.

Esta instituicdo fez parte de uma iniciativa reformista dentro do Regime

Salazarista*® que vigorava em Portugual em resposta a um contexto pés Segunda

39 Antonio Mendes Correia (1888-1960) foi o mais afamado intelectual da Escola de Antropologia do
Porto. Com formacdo em medicina, utilizava-se de teorias e métodos bioldgicos em estudos
antropolégicos. Aliado do Regime Salazarista teve ativa contribuicdo em diversos eventos e estudos
em prol do regime, como as Exposi¢des Coloniais. Seus estudos e projetos muito influenciaram as
atividades cientificas promovidas nas coldnias, principalmente no campo da Antropologia. Estudos
especializados sobre sua influéncia e a profunda relacdo entre colonialismo, nacionalismo e
antropologia em Portugal foram produzidos por Roque (2006), Matos (2012) e Skolaude (2016).
Mendes Correia assume a Junta das Missdes Geograficas e das Investigacdes Coloniais logo apo6s a
sua viagem ao Senegal e a Guiné relatada na obra “Uma jornada cientifica na Guiné Portuguesa”,
publicada em 1947, no momento em que colabora com as reformas propostas por Marcello Caetano
guando na sua atuagdo no Ministério das Colbnias.

40 Apbs a Segunda Guerra mundial, o governo Salazarista tem a necessidade de adequar-se ao novo
contexto e propde uma remodelagao ministerial. Vendo no Ultramar “o futuro da nagao, o seu grande
destino histérico”, Salazar oferece a Marcello Caetano o governo das col6nias, o qual vai exercer de
1944 a 1947. A mudanca de rumos da politica Salazarista nas colénias busca remodelar a politica de
colonizar e civilizar, mantendo mas ressignificando o Ato Colonial (1930). Silva (2008) mostra que
Marcello Caetano tinha um programa proprio que entendia que a politica colonial portuguesa deveria
continuar assente no artigo 2.° do Ato Colonial que enfatiza a colonizagdo mediante a expansado da
“raga branca” e a missdo de civilizar as popula¢g@es indigenas. Em resposta a crescente resisténcia
anticolonial mundial, Caetano busca “promover a progressiva autonomia administrativa e o
desenvolvimento econémico e social das col6nias, como também para se acautelar perante a ascensao
das forgas anticolonialistas” (SILVA:2008:31)

41 Manuel Sarmento Rodrigues (1899 — 1979) foi escolhido por Marcello Caetano como governador da
Guiné e exerceu o0 cargo de 1945 a 1949. Silva (2008) diz que a nomeacao de Rodrigues foi “um caso
raro” pois esse era um militar da marinha interessado nos assuntos coloniais — publicava crénicas sobre
o Ultramar no Diéario de Lisboa e por isso foi conhecido por Caetano - e ndo tinha uma atuacédo politica
direta com o regime de Salazar. Foi um “representante da tendéncia conservadora-liberal e magénica
que apoiou o Estado Novo” e foi olhado por Salazar como “a ponta liberal do Regime”. A gestdo de
Rodrigues trabalhou em prol do “fomento e progresso da colénia” — promoveu obras publicas,
construcdo de vias de transporte, assisténcia sanitaria, fomentou a agropecuaria, comunicacoes,
urbanizacao, rede telefénica e radiodifusdo, e promogcao missionaria, cultural e desportiva. Foi uma
acédo reformista na colénia que chocou com as formas de gestéo anteriores. Para mais informacdes ver
Silva (2008) e Boletim Cultural da Guiné Portuguesa, Volume 1 (1946).

42 0 V Centenario do Descobrimento da Guiné foi celebrado ao longo de todo 0 ano de 1946 com uma
variada programacéao que envolvia conferéncias, festas, torneios desportivos e a inauguracéo de obras.
43 O Estado Novo Portugués (1933-1974) define a relagdo entre a metrépole e a colbnia no “Ato
Colonial” que entra em vigor em 1933. O ato colonial da as bases para o “Império Portugués” prevendo
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Guerra Mundial**. A Guiné Portuguesa era uma coldnia até entdo colocada em
segundo plano com relagcdo a Angola e Mogambique. Porém, apOs a guerra percebeu-
se sua localizacéo estratégica (em Bissau e Bolama), para servir de base para redes
de transportes maritimos e aéreos*. Assim, a Guiné foi a col6nia ideal para a nova

experiéncia desenvolvimentista de Portugual.

Visto a presencga proxima de Britanicos*® e Franceses, assim como a forte
influéncia diplomatica norte-americana na regido*’, Marcello Caetano propde o mote
da “nova da conquista da Guiné para Civilizacao e para a ciéncia™®8, mas essa nova
experiéncia devera ser baseada nas “concepc¢des tradicionais da politica colonial que

soube casar a fé e o império” 49,

O Centro de Estudos da Guiné Portuguesa é fundado por Sarmento Rodrigues
em parceria com o almirante da marinha Avelino Teixeira da Mota® tendo referéncia
ao projeto de uma “nova conquista”, proposta por Caetano, pensando uma

“descoberta cientifica” da Guiné Portuguesa, com fins de fomentar estudos sobre a

a integracdo dos territorios a partir de uma politica nacionalista retoricamente construida a partir da
defesa da “missao civilizadora de Portugal’. Esse processo € bem descrito em Castelo (1999), que
mostra os debates ocorridos dentro de Portugal no que diz respeito a uma politica no Ultramar, assim
como em Thomaz (2002), que pensa a relacdo entre a producdo cientifica e o Terceiro Império
Portugués. O ato colonial vai ser revogado em 1951, prevendo mudancas na relacéo com a colénia em
uma resposta tardia aos processos anticoloniais que se aceleram no pds-guerra. Essas mudancas vao
ser debatidas mais a frente neste trabalho, assim como seus impactos no contexto especifico da Guiné
Portuguesa.

44 Com o fim da Segunda Guerra Mundial o cenério Europeu se modifica e ha uma pressao internacional
visando a autodeterminacdo dos povos, que tem como marco a Carta da ONU de 1945, que
pressionava os diversos colonialismos europeus a iniciarem um processo de descolonizagdo. Essa
pressao é reforcada pelo reconhecimento dos processos de independéncia de paises no contexto
mundial, tal como a india (1947), Indonésia (1949) e na década de 50, intensificam-se 0s processos de
independéncia em Africa, tal qual o da Libia (1951), Marrocos e Tunisia (1956).

45 SILVA, 2008.

46 Fortes conflitos geopoliticos foram travados entre portugueses e britanicos sobre o territrio de
Bolama. A questdo se resolveu com a sentenca de Ulisses Grant, diplomata norte-americano que
interviu, em 1870, a favor de Portugal. Tal fato € muito celebrado pelos Portugueses na Guiné ao longo
do século XX. Em 1955, o Ministério do Ultramar faz um concurso para erigir uma estatua de Ulisses
Grant em Bolama. Para maiores informaces ver Lopes, 1970.

47 Esta intensa presenca inicia com a atuacado diplomatica de Ulisses Grant e sua sentenca de 1870.
48 Conferéncia proferida em 1945 e registrada no primeiro volume do Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa em 1946.

49 |bid.

50 Avelino Teixeira da Mota (1920-1982) foi oficial da marinha portuguesa. Serviu durante a segunda
Guerra Mundial a bordo do Lima, navio comandado por Sarmento Rodrigues. Da experiéncia da guerra
que nasce a relacéo entre os dois. Em 1945, Rodrigues convida o almirante para integrar o seu quadro
de colaboradores na Guiné Portuguesa. Ao longo dos anos se tornou o maior especialista, reconhecido
em vida, sobre questdes geogréficas, histéricas e antropologicas a respeito da Guiné Portuguesa,
possuindo vasta obra. (Valetim, 2007).
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colénia — sobre os recursos naturais, territorios, povos— e de congregar

administradores da coldnia®!.

Para fins de divulgacdo de estudos realizados pelo Centro, o Boletim Cultural
da Guiné Portuguesa (BCGP) foi 0 6érgao de informacao da col6nia, o qual editou entre
1946 e 1973, 110 nimeros normais e um numero especial, além de 24 monografias
com trabalhos inéditos de investigacdes, em multiplas disciplinas, com énfase na

etnografia e histoéria.

Avelino Teixeira da Mota, a frente do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa,
trava relacdes com os intelectuais franceses da col6nia vizinha®?, o Senegal, o que é
intensificado em 1946-1947, com a organizacdo da Segunda Conferéncia dos

Africanistas Ocidentais®?, que se realizou em Bissau.

A partir deste momento, houve uma maior aproximag¢ao com intelectuais do
IFAN, Institut Frangais d’Afrique Noire (1938-1966), como Theodore Monod e
Raymond Mauny, em detrimento dos intelectuais da metrépole®*, ao qual mantinham

uma maior distancia institucional e menor aceitagéo®®.

51 Os administradores da coldnia deste periodo sao tratados pela historiografia como “Administradores-
etnografos”. Este € um conceito apresentado por alguns autores (BORGES, 2011) que visam mostrar
a intima relagao entre a etnografia e a administragéo colonial. Foi essa figura que produziu o grosso da
documentacao etnogréafica sobre a Guiné. O mais reconhecido de todos os administradores da Guiné,
seja pelo volume de seu trabalho, seja por sua atuacéo, foi Avelino Teixeira da Mota. Estas questdes
serdo melhor trabalhadas ao longo desta pesquisa.

52 Essas relag@es iniciam-se com a visita de Mendes Correia em 1945 ao Senegal, no momento em
que intenta a criacdo de uma instituicdo tal qual o IFAN da colénia vizinha. Esta relacdo entre as
instituicBes se fortalece com a atuacdo de Avelino Teixeira da Mota que muito foi influenciado pelas
trocas com os intelectuais franceses do Senegal. Ver Valentim (2007) e Leister (2011).

53 Estes encontros de intelectuais europeus que produzem estudos sobre Africa foi uma iniciativa do
Comité Permanente do IFAN, Institut frangais d'Afrique noire. A segunda edi¢cdo decorreu em Bissau
de 8 a 17 de Dezembro de 1947 em um acordo entre o Centro de Estudos da Guiné Portuguesa e do
IFAN. A primeira edi¢éo foi em Dakar e Portugal foi representado por Mendes Moreira.

54 Ricardo Roque (2006) aponta que € a partir dos anos 30 que a Escola de Antropologia do Porto
traduz a antropologia europeia para “o modo portugués”, “acrescentando-lhe um tom vincadamente
imperialista”. Segundo ele, “colocava-se no centro do seu programa cientifico o que fora lateral para a
anterior geracdo de especialistas metropolitanos — estudo da diversidade dos povos do império, no
mesmo passo, dava-se a antropologia um inédito estatuto profissional na academia e perante o Estado.
O trabalho inicial da autoridade antropolégico-colonial do Porto desdobrou-se assim em duas principais
iniciativas: por um lado, inventar-se a si e aos outros como praticantes de uma antropologia colonial;
por outro interessar os politicos pelo projeto” (ROQUE:2006:9-10). Mendes Correia e a Escola de
Antropologia do Porto lideravam os estudos antropolégicos produzidos em Portugal na década de 40,
pautados por perspectivas da antropologia bioldgica. Por mais que no inicio houve uma aproximagéo
com os intelectuais — vide que Mendes Correia em 1946 assume a Junta das Missdes Geograficas e
das InvestigagBes Coloniais - estes foram deixados em segundo plano em detrimento de outras
perspectivas por parte dos projetos de Avelino Teixeira da Mota.

5 Com Avelino Teixeira da Mota a frente do CEGP houve um incentivo de realizacdo de estudos
etnogréficos por parte dos adminsitradores das circunscrigbes, que ndo tinham um estudo formal em
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Essa aproximagao com os intelectuais franceses promoveu uma modificacao
dos referenciais tedricos dentro de uma producao etnoldgica produzida no Centro de
Estudos da Guiné Portuguesa sob a direcdo de Teixeira da Mota em detrimento de
uma antropologia produzida na metrépole que ainda estava muito encalcada em
pressupostos ja superados teoricamente pela antropologia de tradicdo britanica,

francesa e norte-americana®®.

Muito inspirado na producao etnoldgica francesa nas colbnias africanas, em
especial na obra de Delafosse, houve o incentivo, por parte de Teixeira da Mota, para
os funcionérios administrativos desenvolverem estudos etnograficos, forjando a figura
do administrador também etnégrafo®’ (“administrador-etnégrafo”). A orientagdo era

clara: “observacgées localizadas, atentas as especificidades da regido”®.

A busca pela producao etnolégica focada nos particularismos da cultura mostra
as influéncias tedricas: enfatiza-se a importancia do trabalho de campo, tornando-se

claro a influéncia de B. Malinowski®® sobre Avelino Teixeira da Mota, tanto em

Portugal. Teixeira da Mota vai deixar claro que “o boletim estimulou ao maximo a colaboracéo de
individuos de reduzida preparac¢do cientifica mas de conhecimentos notaveis sobre determinados
assuntos por virtude de uma longa pratica e permanéncia no territério” (BCGP, Bissau, v.8, 1953, n 32.
Pp.314.). Essa foi uma das razdes da pouca aceitacdo deste material por parte dos intelectuais da
metropole.

56 Nas décadas de 30 e 40 a producao cientifica portuguesa no que tange a etnologia ndo abarcou as
novas producgdes e perspectivas produzidas em outros locais, tal como Inglaterra, Franca e Estados
Unidos da América. Nesse periodo muitas criticas ja haviam sido feitas a uma perspectiva raciolégica
e bioldgica da antropologia. As reflexdes haviam avancado a partir de Malinowski e Franz Boas e a
noc¢ao de cultura ja tinha se ampliado. (CUCHE,2002. SAHLINS, 2003.)

57 Essa ideia de Teixeira da Mota baseou-se no intercambio que teve com os intelectuais franceses e
na leitura da obra de Maurice Delafosse (1970-1926). Este foi um funcionario colonial francés que se
dedicou a trabalhos de etnografia. Foi muito conhecido por sua contribuicdo em pesquisas,
principalmente no campo da linguistica, sobre a Africa Ocidental Francesa. Os administradores
portugueses, tal como Delafosse ndo tinham um estudo formal, porém na préatica, produziram estudos
especificos a respeito dos povos a partir da observacéo de campo.

58 LEISTER, 2012.

59 B. Malinowski (1884-1922) foi um antropélogo polaco. Com a obra “Os argonautas do pacifico
ocidental” retrata um estudo a partir de incursdo de campo entre os papua-melanésios, uma populacdo
insular da Nova Guiné. Esta populagcéo era composta de “marinheiros corajosos, artesaos habilidosos,
negociantes argutos™ A obra de Malinowski visou estudar, fundamentalmente, os “sistemas de trocas
definidos ao longo de rotas comerciais precisas” entre as “varias tribos” denominado como “Kula”, um
“fenébmeno econdmico de consideravel importancia tedrica”. Em seu prefacio, lancam as bases para as
etnografias que sdo baseadas em incursdo de campo.
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questdes metodoldgicas®® quanto na postura critica com relacdo a perspectivas

evolucionistas sociais®?.

E neste escopo que em 1946 Teixeira da Mota cria um projeto denominado
“Inquérito Etnografico”, apoiado pelo governador comandante da Guiné Sarmento
Rodrigues. Ele fez uma pauta de tépicos e questdes a serem aplicadas pelos

administradores das circunscricdes (regides especificas) da Guiné®?.

Essa iniciativa tinha como alvo levantar um material de campo para realizar
estudos etnoldgicos especificos de cada grupo, com fins de constituir estudos
especializados sobre “os povos da Guiné” a serem publicados através do Centro de

Estudos da Guiné Portuguesa nos Boletins Culturais.

Das dez circunscricbes, haviam ainda subdivisdes entre elas e cada uma
destas eram aplicadas por um administrador diferente. E interessante perceber que
na circunscri¢cdo dos Bijagos, haviam oito divisdes que correspondiam as diferentes

ilhas®? e nove administradores®* aplicaram os questionarios.

Augusto Santos Lima®® foi o um dos administradores que transformara a
experiéncia em monografia, publicada em 1947 sob o nome “Organizagdo Social e

Econbmica dos Bijagos”. Este se concentrou somente na llha de Bubaque, a ilha

60 Avelino Teixeira da Mota defendia a permanéncia dos pesquisadores entre os nativos em confronto
com a perspectiva dos antropologos da Escola de Antropologia do Porto que previa apenas “missdes
temporérias (BCGP, Vol.8, Pp.643-633). Esta perspectiva vem de inspiracdo em Malinowski que propde
que: “Existe uma diferenca enorme entre uma escapadela esporadica na companhia dos nativos e um
contato real com eles. O que significa isto? Da parte do Etnégrafo, significa sua vida na aldeia — no
inicio de uma aventura muitas vezes estranha e desagradavel, outras vezes interessante - assume
depressa um curso natural em harmonia progressiva com aquilo que o rodeia” (MALINOWSKI:1922:23)
61 Malinowski, na obra “Argonautas do Pacifico Ocidental” diz que “Em etnologia, os esforgos iniciais
de Bastian, Tylor, Morgan e dos Volkerpsycholegen alemé&es reformularam a informacdo mais antiga e
em bruto dos viajantes, missionarios, etc e demonstraram-nos qudo importante € a aplicagdo de
concepgdes mais profundas em detrimento de outras mais superficiais e equivocas”.
(MALINOWSKI:1922:23). Avelino se mostra reticente a essas perspectivas tal como Malinowski.

62 | eister (2011) apresenta de maneira esquematizada transcricdo do questionario feito por Teixeira da
Mota e aplicado pelos administradores. Os tdpicos sao definidos pela parte | que trata dos caracteres
linguisticos e a parte Il que trata dos socioldgicos (vida material, psiquica, familiar, social). A autora
também compila os nhomes dos administradores que ficaram encarregados de cada regido.

63 Bubaque, Uno, Caravela, Formosa, Canhambaque, Ilha de Galinhas, llha Roxa, Caraxe e Unhocomo
(estas ultimas duas ilhas, juntas).

64 LEISTER, 2011.

65Santos Lima era administrador de circunscrigdo dos Bijagds na época do Inquérito Etnogréafico. Nado
foram encontrados dados biogréaficos sobre ele. Cita em suas obras que nédo possuia um estudo formal
em etnografia, muito embora foi considerado um “estilista” na escrita por Teixeira da Mota e Fernando
Rogado Quintino. Morre na década de 60 na Guiné, dado informado em nota de rodapé por Quintino
(1962a).
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sede, porém teve acesso aos questionarios aplicados pelos outros, pois abrange em
seu estudo as singularidades de cada ilha®, comparando-as.

Cabe observar que o primeiro trabalho de etnologia que abre a primeira edi¢ao
do Boletim Cultural da Guiné Portuguesa, em 1946, é o “Breve ensaio Etnografico
acerca dos Bijagos” de José Mendes Moreira. Este trabalho inicia um debate no que
diz respeito a producéo antropoldgica acerca dos Bijag0s e sera o ponto de partida
para uma série de criticas por parte de Augusto José de Santos Lima e Avelino
Teixeira da Mota, neste mesmo ano. Um dos focos do debate foi a questdo do

matriarcado.

Cabe dizer que na época José Mendes Moreira era administrador da regido do
Gabu e ficou responsavel, no Inquérito Etnogréfico de 1946, pela regido de Padjadinca
dos Fulas forros e pretos. Tal estudo de campo foi transformado em monografia,
publicada pelo Centro de Estudos da Guiné Portuguesa em 1948 com o nome de
“Fulas de Gabu”.

O trabalho de Mendes Moreira sobre os Bijag0s se trata de um estudo de
gabinete que compila algumas descricfes feitas por viajantes que estiveram nas llhas
Bjagds. A base de seu trabalho se concentra claramente nas descrigdes de Landerset

Simoes, na “Babel Negra™®’, o que serda mostrado ao longo da anélise.

No Breve Ensaio Etnografico, Moreira inicia o seu trabalho apresentando a
natureza das llhas — clima, vegetacéo, fauna, geologia, etc, caracterizando-a por sua

abundancia e beleza, o que determinaria a indole “pregui¢cosa” dos seus habitantes.

Apresenta uma série de descricdes de caractereres somaticos destes “povos
nigriticos litoralicos”®®: cabelos, cor da pele, cheiro, caracteres psicoldgicos e doencas.

Também faz a descricdo da lingua, alimentacdo, habitacdo, higiene, vestuario e

66 Ao olhar a totalidade de questionarios aplicados por administradores e comparar com nimero de
estudos monograficos e 0s respectivos autores, vé-se que foram poucos que transformaram as
respostas aos inquéritos coletados em campo em trabalhos a serem publicados. Essas respostas aos
inquéritos foram publicados de forma incompleta até 1950 nos Boletins Culturais da Guiné Portuguesa
pois Avelino Teixeira da Mota deixa a tarefa de organizar esse material em 1947 para compor a Misséao
Geo-hidrografica da Guiné.

67 As referéncias ndo sdo explicitas no texto por Mendes Moreira, porém, na comparagédo das duas
obras é possivel perceber esta leitura direta, tal como sera mostrado ao longo deste trabalho.
8MOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnogréafico acerca dos Bijagés. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. p. 76.
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adornos. Estes seriam determinantes do “estado de civilizagdo” deste povo. Segundo

Moreira:

O bijag6 ¢ um dos mais primitivos povos da Terra. No ciclo evolutivo
da civilizacdo encontra-se em franca idade dos metais. Nao é
sedentario nem pastor nem agricultor, mas, sim, navegador e

pescador, dada a localizagdo maritima do seu habitat. 5°
Ha uma aproximacéo do autor com as teorias apresentadas por Morgan, na
busca de encontrar uma classificacdo, dentro de uma escala evolutiva, para os
Bijagos. Estes, a partir de suas caracteristicas assinaladas, estariam no estado de

barbarie, o qual precederia a civilizacédo e sucederia a selvageria.

Tal leitura se justifica pois, segundo a escala de Morgan, no estado de barbarie,
a forma de organizacg&o social seria as “tribos, clas ou gens” e os indicadores deste
estagio seria, em sua fase inferior, a cerdmica, em sua fase intermediaria, a
domesticacdo de animais e plantas e na fase superior, o uso dos metais’®. Portanto,

para Moreira os Bijagos estariam em “franca idade dos metais” "*.

Por outro lado, ao apresentar descri¢des fisicas a respeito dos Bijagds, o autor
mostra uma leitura biolégica da antropologia, tal qual aquela prescrita pela Escola de
Antropologia do Porto através de Mendes Correia’?, que foi responsavel por uma série
de levantamento de dados raciol6gicos — medidas de craneos, tipos sanguineos,
descricdes de caracteres psicolégicos e doencas — a respeito dos povos das colbnias,

pautando os primeiros estudos a respeito dos “Povos da Guiné”.

Os dados raciolégicos apontados por Mendes Moreira fazem-no levantar um
aspecto importante para compreender os Bijagos: a questdo da “perpetuidade da
raca”. Ele aponta que tal é garantida por meio da figura da mulher. Segundo a
descricdo “é a mulher que cabe a preparacgdo e formagdo das futuras geragdes”’s.
Pois, entre os bijagds, vigora a matrilinearidade, isto €, os filhos sdo de pertenca da

linhagem da mae.

69 |bid. p.81

70 De acordo com tabela presente no livro “A Sociedade Antiga” de Morgan. PP.60.

"IMOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagés. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. p.81

2 MATOS (2012) e SKOLAUDE (2016)

MOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagdés. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. p.99.
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Nesta sociedade ha

a necessidade de estabelecer a filiacdo materna e parentesco uterino
e, ao mesmo tempo, [a mulher] prover o sustento, criacdo e educacao

dos filhos"*
A partir da compreensédo de que os Bijagdés sdo matrilineares, uma série de
afirmacdes sao feitas a respeito da mulher bijagd e do papel que esta exerceria na
sociedade as ilhas. A construcao deste discurso é fundamental para compreender a

busca de uma definicdo sobre o matriarcado.

Mendes Moreira apresenta que “é o bijagd uma das raras tribus da Terra em
gue a mulher ocupa um lugar primacial na organizacao familiar e social e, também,
uma das raras tribus poliandricas do globo”’®. Assim, o discurso passa a se construir
a partir do argumento de que as mulheres bijagds ocupam um espaco privilegiado na

sociedade e isso se expressa por meio da liberdade que possuem.

A liberdade da mulher é relacionada com sua vida sexual e com a observacao
de que as iniciativas de constituir uma relacdo com os homens parte da mesma, o que
apontaria para a sua “superioridade”. E possivel ver a estrita leitura de Mendes
Moreira das descricdes de Simdes e a retomada destes dados na busca de construir

um ensaio etnoldgico.

Moreira constréi um discurso a respeito do corpo da mulher bijagd, o qual desde
crianca, precocemente sexualiza-se, pelo meio em que vive. Tal determinaria

aspectos culturais desta “tribo”, segundo ele:

A mulher Bijagd atinge muito cedo a puberdade sendo essa
precocidade explicada ndo s6 pelo clima, como pela promiscuidade em
gue vive, facilitando excitages sexuais morbidas desde tenros anos,
e, ainda pelos diversos excitantes de que faz uso inveterado, pela
ocosidade em que vive, etc. Aos nove anos e, as vezes mais cedo

ainda, é rara a ‘campune’ que ndo seja menstruada. 6

Este autor enfatiza a questdo sexual na andlise da vida social deste grupo e

sua cultura.
aos sete e aos 0ito anos as pequeninas campunes e 0s atrevidos
kadenis ja tentam penetrar os segredos da sexualidade [...] Rara é a
campune que chega virgem a puberdade, porque os kabarés

74 |bid. p.99.

75 |bid. p.99.

®MOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagos. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. p.91.
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(adolescentes) se encarregam de subtrair-lhes o cabago se, antes, ndo
tiverem sido desfloradas com o amunté (pequeno falo de madeira), nas
cerimbnias de iniciacdo [...] De resto a vida comum dentro da mesma

palhota contribui largamente para o “sex appeal” ’’

A precoce iniciacdo sexual, em especial no que diz respeito a mulher, portanto,
seria determinante para forjar a organizacao social rara entre os povos “primitivos”.
Devido a isto, os Bijagds teriam um regime de poliandria.O autor classifica os bijagos
como poliandricos a partir da observagao de dois aspectos: o periodo de “mancebia”

e 0 “casamento”, que sao relatados por Simdes e Bernatzik, de igual maneira.

O periodo de “mancebia” se daria apos a “iniciagdo” ou “fanado”’®. As iniciacées
sao feitas em momentos e locais separados para meninos e meninas, sao realizados
por sacerdotes e sacerdotisas que promovem aprendizados e testes. Estes definem a

transi¢do para outra “classe de idade”’°. Moreira descreve que:

apo6s a cerimdnia do maurase (iniciacédo), as raparigas escolhem os
rapazes de sua predilecdo (Kabaros), com quem passam a viver em
estreita camaradagem, praticando a livre-mancebia e gozando todas

as delicias do amor livre. 80
Moreira enfatiza os conhecimentos promovidos na inicia¢do, tal como o uso de

contraceptivos que sao aprendidos na ocasiao:

as raparigas também sdo ministradas nesta ocasido [do maurase]
conhecimentos relativos a diversas substancias abortivas e anti-

conceptivas destinadas a preseva-las da gravidez e parto81
Essas descricdes provém diretamente da obra de Landerset Simdes que em

1935 registrou a observacao de que:

O maurase é a iniciagdo na vida, marca o termo de uma
irresponsabilidade. Corresponde ao fanado (ato da circuncisdo) que
entre as ilhas ndo existe. Consiste na ceriménia de apresentagéo dos
rapazes (cabaros) e das raparigas (campunes) ao conselho de
ancidos. A um tempo religiosa e politica, nela é-lhes indicada nova
cultura moral que impde, dentro de um principio amplo de liberdade, o

7 |bid. p.100.

78 Os ritos de iniciacdo que aparecem tanto na obra de Simdes quanto de Moreira sdo permeados pelo
“segredo” de suas praticas, isto &, sao situagdes fechadas ao grupo que pouco se sabe sobre.

79 Com relacdo as classes de idade, vé-se que as etapas da vida de um ilhéu é bem demarcada em
fases desde o momento do nascimento. Quando nasce, seja homem ou mulher, recebe um nome e, ao
longo do tempo, nas classes de idade que vai avancando hd uma mudanca da sua classificacéo, de
seus direitos e obrigacdes e de nome proprio. Moreira cita as classes de idade e diz que os nomes das
mesmas se modificam de acordo com cada ilha.

80 MOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagds. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. p.98

81 |bid. p.98.
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maior respeito pelo semelhante e o mais rigoroso acatamento a ordem
dos velhos®?

Para ele, a iniciacao precede a mancebia e o casamento. A mancebia seria um

periodo de “amor livre”, Simdes diz que:

A mancebia sedu-la. O casamento vem de longe — s6 depois dos trinta
anos. O gbso da vida ndo compadece com a ligacéo legitima que lhe
imp6e o papel de procriadora. Antes disso os abortivos e os anti-
conceptivos trazem-na coberta de ser mae®3

Aposs a “mancebia”, seria necessario a realizagao do casamento. Sobre o este,

Moreira vai dizer que:

guando uma campune se resolve constituir familia, cozinha uma panela
de arroz de mistura com outros comestiveis que vai oferecer ao noivo
e a familia deste, refeicdo que é comida em conjunto (a campune s6
assiste) por todos os membros da familia, regressando a campune a
casa dos pais, finda a refeic&o [...] O noivo escolhido vai logo no dia
seguinte lavrar a sura a fim de oferecer a familia da noiva alguns ‘bolis’
de vinho de palma, significando com isso que aceitou o pedido de

casamento®*

Ja Simfes vai apresentar que:

Se quer casar, o cabaco de vinho de palma que lhe oferece [a campune
ao cabaro] é a sua declaragédo de amor. 85

ApOs o casamento, tanto Moreira quanto Simdes apresentam que a dissolucéo

da unido, se for o caso, sempre parte da mulher, havendo a possibilidade de elei¢édo

de varios parceiros ao longo da vida, de acordo com sua vontade. Segundo Simdes:

se 0 homem ao regressar do mato, topa a porta da sua ocanto [mulher
casada] a carga modesta de sua bagagem ja sabe que ndo mais voltara

ali. Pobre Cabaro repudiado! 86

Sobre isso, Mendes Moreira apresenta que:

Como senhora absoluta do seu lar, escolhe o homem da sua
preferéncia com quem cohabita enquanto lhe agradar. Porém, se por
qualquer motivo, se aborrece dele ou da preferéncia a outro, irradia-o
simplismente, pondo a porta o seu catre, o barkafon (saco de couro),
os calgcdes de couro ou lopé, os apetrechos de pesca e outros objetos
de seu uso. Este, ao constatar que se tornou indesejavel, retira-se com

82 SIMOES, Landerset. Babel negra : etnografia, arte e cultura dos indigenas da Guiné. Porto: Oficinas
Gréficas de O Comércio do Porto, 1935.p. 148.

8 |bid. p. 149.

8MOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagds. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné

Portuguesa, n. 1, 1946. p.98.

855IMOES, Landerset. Babel negra : etnografia, arte e cultura dos indigenas da Guiné. Porto: Oficinas
Gréficas de O Comércio do Porto, 1935.p.149.
8 SIMOES, Landerset. Babel negra : etnografia, arte e cultura dos indigenas da Guiné. Porto: Oficinas
Gréficas de O Comércio do Porto, 1935.p.149.
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suas coisas sem mais conversa, respeitando escrupulosamente a
vontade da mulher (...)

Porém esta pode também, sem irradiar o marido, admitir outro a posse
do seu corpo. E se o verdadeiro marido encontrar a sua porta o
kanhako ou qualquer outro sinal da presenga do intruso, senta-se
tranquilamente fora e aguarde que seja a sua vez. [...] E regra geral
entre os bijag6s que a mulher casada okanto pode, além do marido,

possuir numerosos amantes, o que, na realidade, sucede. 87

Campune e Okanto, termos apreendidos da lingua bijagd e que definem a
jovem que j& passou pelos ritos de iniciagdo mas ndo é casada, e no segundo termo,
a adulta que contraiu o casamento. Os ritos de iniciagdo e o0 casamento S&ao

fundamentais na compreensao destes etnégrafos.

E a partir da descricdo do que Moreira chama de “vida familiar’ dos bijagds e
que tem como base os relatos de Simdes, que envolve o0s elementos da
matrilinearidade, da poliandria e da consequente liberdade da mulher, o autor

argumenta a existéncia de um matriarcado.

Segundo ele,

A mulher, organizadora e senhora absoluta do seu lar, tem sido o eixo
em volta do qual gravita toda mecéanica social e politica dos bijagés.
Ndo poucas vezes tem sido elevada a realeza. Simboliza a

perpetuidade da ra¢a e € mentora do equilibrio social do seu povo88
Essa perspectiva se inspira no homem que cunhou o conceito de matriarcado,
Bachofen, que ao interpretar sociedades antigas, define 0 mesmo a partir do direito
materno, ou seja, a presenca da matrilinearidade. Decorrente disto, as mulheres

ocupam posi¢cdes proeminentes nas sociedades.

Essa perspectiva evolucionista do matriarcado, a partir de leitura de Bachofen
e Morgan, apresentam que a matrilinearidade, ou seja, a transmissao da linhagem por
via materna é necessaria em sociedades primitivas pois estas ndo possuiriam um

casamento monogamico — tendo por exemplo, a poliandria enquanto regime social.

8’MOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagds. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. p.99.

88MOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagds. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. p.106.
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Por isso, seria impossivel determinar a filiagcdo paterna pela promiscuidade a que as

mulheres viveriam.

Um ultimo aspecto que seria a expressdo do matriarcado e das posicoes
proeminentes que as mulheres ocupariam em sociedades matriarcais seria a questao

das rainhas. Com dados esparsos, Mendes Moreira aponta que:

perdura ainda a fama das Aurélias, Pampas e Julianas, verdadeiras
magestades femininas cuja influéncia nos destinos dos bijagos e na
politica externa lhe dao jus ao reconhecimento e gratiddao dos seus

suditos e a nossa admirag&o®®
As referéncias a estas rainhas séo provenientes de registros que o autor utiliza
enguanto fonte de pesquisa para construir seu estudo etnologico. Fontes tais como a
Babel Negra de Landerset Simdes, que registra a “reinanca das famosas Pampa e

Juliana, de Canhambaque™®°.

A existéncia de algumas rainhas, para Moreira, seria a prova de que os Bijagés
seriam uma sociedade em regime de matriarcado, local em que as mulheres teriam a
possibilidade de alcancar o poder através da prerrogativa da matrilinearidade e da

poliandria.

O trabalho de Mendes Moreira é alvo de escrutinio do administrador-etnografo
Augusto José de Santos Lima, abrindo um debate com os dados apresentados pelo
primeiro. As questdes sao langadas na obra “Organizacdo Social e Econémica dos
Bijagds” e no texto “O matriarcado entre os Bijagds”, publicado nos Boletins Culturais
da Guiné Portuguesa em 1946/1947.

Os trabalhos de Lima, administrador da regido de Bubaque, foram baseados
no trabalho de campo feito entre os Bijagds na ocasido do Inquérito Etnografico, na
leitura dos questionarios apresentados pelos outros administradores das ilhas vizinhas
e sobretudo, com um amplo levantamento bibliografico sobre o tema, mostrado pelo

autor na introducédo de sua monografia.

Lima inicia o debate com o trabalho de Mendes Moreira:

8MOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagds. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. pp.106.

% BERNATZIK, Hugo Adolf. Em el reyno de los Bidyogo. Traduccién de Francisco Payarols. Revision
por Augusto Panyella. Barcelona: Ed. Labor, 1959. p.149
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Em 1946 aparece novo estudo sobre os bijagds, o mais extenso até
entdo, em portugués. Trata-se do ‘Breve ensaio etnografico acerca dos
bijagés’ de José Mendes Moreira. E um trabalho bem ordenado, onde
surgem novos elementos de interesse. Infelizmente, o autor deixou-se
também contagiar pelo sensacionalismo, pelo que aceitou um certo

ndmero de afirmacgdes correntes sem as verificar®!
E a respeito do que Lima apresenta como “afirmacdes correntes” que n&o
teriam sido bem verificadas pelo opositor, que no tépico “Organizagcédo Social” de seu
estudo, abre espaco para uma fresca e direta discussao com as asser¢cdes de Mendes

Moreira:

E lugar comum, amplamente espalhado por toda a Colonia, que o
esteio e a esséncia do regime familiar entre os Bijagés residem no
matriarcado, dando a mulher um lugar proeminente na familia, no
social, no politico e, até, fazendo dele derivar o sistema matrimonial da
poliandria [...] Generalizou-se este conceito de tal modo que quase

deve parecer uma heresia contraria-1o2
O autor coloca em pauta o conceito de matriarcado dizendo que este foi alvo
de uma “mistificacdo” feita a respeito de determinadas caracteristicas da sociedade
do arquipélago. Portanto, seu trabalho seria embasado em uma ampla verificacdo
etnolégica e estaria melhor fundamentado na busca de esclarecer a organizacao

social dos Bijagos.

Ele faz uma argumentacdo a partir da definicdo do conceito de matriarcado,

dizendo que:

Segundo os mestres, 0 regime do matriarcado tem como elemento
fundamental a descendéncia materna que se manifesta, por causa dela
mesma, ha posicao social, no parentesco, na sucessao, na pequena
propriedade individual ou caseira, relegando para um plano nulo o
homem, que ou sera escravo da casa, ou a esta vird ocasionalmente,
mas em caso algum tendo quaisquer direitos sobre os filhos. Nesse
regime ha o principio genérico da auséncia do rapto e da compra da

mulher e, ainda, a restricio exogamica®
Tendo visto 0 exposto, Lima apresenta, ponto a ponto, 0S seus argumentos,
defendendo que entre os Bijagds ndo vigora o regime do matriarcado. Aponta que
autores como Mendes Moreira foram ingénuos ao defender esse ponto de vista pois

nao fizeram a “verificagdo”, ou seja, a observagao etnoldgica.

91 LIMA, Augusto J. Santos. Organizacdo econdmica e social dos bijagds. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947. p.33.

9 |bid. p. 101.

9BLIMA, Augusto J. Santos. Organizacdo econdmica e social dos bijagds. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947. p.101.
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O primeiro ponto tocado por Lima é a questdo da matrilinearidade. Segundo
ele, tal elemento faz parte da determinacé&o da linhagem entre os povos habitantes
das ilhas. Concordando com Moreira neste ponto, Lima vai dizer que a

matrilinearidade tem funcéo de determinar a “geragao”.

Descreve que todo o bijagé se considera descendente de um dos quatro
troncos ou “geragdes”™*: Oracuma, Oraga, Ogubané e Ominca. A geracéo é que define
os importantes cargos de Reis, Chefes, Sacerdotes, Sacerdotisas, assim como a

propriedade. Lima diz:

A nocao de propriedade esta intimamente ligada ao reconhecimento do
predominio das geragbes (...) destas se infere aquela. Delas ainda
saem a realeza e os chefados, que sdo muito distintos (...) numa ou
noutra forma de governo € incontestavel que a geragédo dona do chéo
€ a geracgdo do rei ou do chefe.

Mas enquanto naquela o rei representa, por hereditariedade, a geragéo
que lhe confere diretamente os poderes plenos de que esta munido
(uma espécie de direito divino), nesta, o chefe, por escolha da
Grandeza, recebe de seus pares geracionais a incumbéncia de os

representar®®
Em suas observacoes, Lima mostra que as diferentes ilhas teriam geracdes
distintas definindo as formas de organizacdo social em cada espaco. O autor salienta
gue ndo had uma unidade de organizacao social e econdmica entre as ilhas e busca
ressaltar as diferencas politicas entre os territérios®. Realiza um mapeamento das

diferentes formas de organizacgéo politica em cada ilha®’.

A classificacdo em torno das geracdes, para Lima, passa a ser a chave
explicativa da sociedade, por isso coloca-se em oposi¢cado aos argumentos de Moreira,
que defende que o “regime de matriarcado” e a proeminéncia das mulheres sobre os

homens que seria fundamental.

94 J4 em Simdes é presente esta informacgédo, porém tal ndo foi apontada por Moreira. Simdes apresenta
que os Bijagés estariam divididos em quatro familias: “A populacao estaria dividida em quatro grandes
familias, primitivamente ocupando quatro grupos de ilhas, mas hoje dispersas por eles, mantendo,
todavia, as tradicbes de nobreza. Dizem-se descendentes dos quatro primeiros habitantes do
arquipélago, dos quais ficaram os nomes — Oraquema, Ominca, Ogubané e Oreja” (SIMOES:1935:146)
9LIMA, Augusto J. Santos. Organizacdo econdmica e social dos bijagds. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947. p.55.

9% Lima (1947) diz que “na realeza o chdo — a propriedade — é de um s6 homem, o rei, que a distribui
como entende; no chefado é, efetivamente, coletiva, do grupo étnico, representada pelo chefe”
(LIMA:1947: 67).

97 Lima faz um complexo mapeamento, na forma de diagramas, sobre as formas de governo das
principais ilhas. Aponta para as ilhas que possuem realeza, assim como mapeia o nome dos reis e as
geracdes a qual predomina o poder. A realeza prevalece em Bubaque e Rubane, Orango Grande e
Roxa (Canhambaque).
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Lima diz que:

E certo que pelo regime do matriarcado tem como elemento
fundamental a filiacdo pela mae, mas pelo simples fato de ela ser o
‘fundamental’ significa que outros existem e que devem acompanhar
de modo mais ou menos constante mas sempre em nimero que baste

a sua constatacao inequivoca®®
Portanto, em sua verificagdo, um segundo ponto questionado por Lima a
respeito da obra de Mendes Moreira € a questdo da suposta liberdade das mulheres
no arquipélago. Ele concorda que o trabalho doméstico — a construgao da casa, “os
trabalhos rudes e mortificantes™® — sdo realizados pelas esposas e que este elemento
é valorizado no ambito doméstico, porém diz que:
O papel da mulher na familia é de subordinagdo. A Unica faceta de sua
personalidade (ndo liberdade) que se imp&e é de se divorciar quando

as coisas nao lhe caem bem. Quer dizer: do mesmo modo com que se
voluntariamente casou, voluntariamente se divorcia

(.

O divércio ndo é um privilégio da mulher9

E no ponto em que troca o que Moreira vé como “liberdade” por “personalidade”,
Lima passa a assegurar a subordinacdo das mulheres e coloca-se em defesa da
perspectiva de ndo h& sociedades em que as mulheres dominariam os homens ou
teriam algum tipo de autoridade. Segundo ele, a mulher:

embora goze de personalidade prépria (0 que tem-se confundido com
um dominio de sua parte), reconhece no homem a superioridade e da-
Ihe o respeito que esta circunstancia implica

(..
ela reconhece a situacdo de dependéncia sem esforgo!0t
Portanto, se ndo haveria um poder feminino visivel entre os Bijagds, nao

existiria a possibilidade de um regime de matriarcado. Para ele:

O matriarcado é a antitese do patriarcado, um e outro s&o
inconcebiveis sem que, adstritamente, envolvam a nogao de detencao
de um poder, e este poder ndo é abstratamente subentendivel mas tem

que ser exercido praticamente, visivelmente 102

98LIMA, Augusto J. Santos. Organizacdo econdmica e social dos bijagds. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947. p. 599

%lbid. p.108.

100 IMA, Augusto J de Santos. Bijagos e o regime de matriarcado. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE
PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n.7, 1947. p. 607

101] IMA, Augusto J. Santos. Organizagdo econdmica e social dos bijagos. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947. p.107.

102] |MA, Augusto J de Santos. Bijagos e o regime de matriarcado. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE
PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n.7, 1947. p.600.
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Esse “poder visivel” que no matriarcado seria a existéncia das rainhas se
mostra inexistente nas observagfes de Lima entre os Bijag0s. Sobre as rainhas, Lima

argumenta em confronto direto com a obra de Moreira:

N&ao ha nem nunca houve entre os bijagés esta figura politica. Corre,
na verdade, insistentemente, pelo povo esta denominagdo. Mas, mais
uma vez, 'vox populi' ndo é 'vox dei'. Mesmo entre aqueles que, mais
proficientemente, trouxeram a publicidade o que até entao ndo passava
de enigmas da vida bijag6 - mesmo entre aqueles, a existéncia de
rainhas foi dada como exacta, apliando-se pela escrita o que até ai nao
passara de uma infundada tradicdo oral. N6s mesmos, em muitas
ocasides, demos como veridica essa assercdo. Na verdade, as
Aurélias, as Julianas, as Pampas, envoltas na neblina das nossas
lendas, nunca foram rainhas, pela singela mas irrevogavel razdo de
gue é proibido - pela sua lei consuetudinaria, politica, social e religiosa

- a uma mulher ascender a essa dignidadel%3
Portanto, o autor assegura que a inexisténcia de rainhas comprova a
impossibilidade de um regime de matriarcado entre os Bijagds. Conclui que, a partir

de seus argumentos, desmistifica aqueles autores que escreveram antes dele.

Na negacao do matriarcado, da poliandria e da liberdade da mulher, o autor diz
que “o social, verdadeiramente, ndo existe para a mulher’1%4, Ele defende que a funcéo
das mulheres se limita a definir, enquanto genitoras, a linhagem — a geracao dona do
chéo entre os Bijag6s'®® — sendo uma mistificacdo ou ma interpretacdo!®® qualquer

tipo de poder matriarcal.

Em 1947, Avelino Teixeira da Mota se posiciona no debate entre Santos Lima
e Mendes Moreira, na edicdo numero 5 do Boletim, em comentéario a obra de Santos

Lima. Ele faz uma apreciacao elogiosa do trabalho de Santos Lima, dizendo que:

a tribo bijagé, particularmente cerrada, tem resistido notavelmente a
penetracdo curiosa dos que pretendem decifrar sua vida e seus

103 | IMA, Augusto J. Santos. Organizacéo econdmica e social dos bijag6és. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947. P. 74.

104 IMA, Augusto J. Santos. Organizacdo econémica e social dos bijagés. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947. p.108.

105 | ima diz que “Nas llhas de Bubaque e Rubane o rei s6 pode sair da geragdo oracuma (...) a geragéo
procura-se pelo parentesco uterino — circunstancia que tem levado quase todos que tratam ou
escrevem sobre os Bijagds a considerarem o seu regime familiar com base no matriarcado (...) Na llha
de Orango Grande, todavia, a linhagem reinante é Ordga (...) Na llha Roxa as geracdes reinantes sao
Oraga”. (LIMA:1947:67)

106 | ima diz que por vezes que ndo ha um sucessor definido, sacerdotisas — Oquincas — assumem as
responsabilidades politicas, temporariamente. Entdo, seria devido a este fato transitério que teria sido
feito uma confusao interpretativa, por parte de autores, como Moreira, vendo rainhas onde s existia
uma sacerdotisa ocupando uma posigdo temporaria, com poderes restritos pelos homens. Segundo
ele, "Por direito proprio da fungdo ascendem a Regéncia, mas nao ha Rainhas, porque entre os Bijagos
as mulheres ndo podem ser Rainhas".(LIMA:1947:77)
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costumes. O administrador Santos Lima foi porém particularmente feliz,
pois conseguiu chegar aonde outros n&o o haviam podido fazert®’

Na percepcéao de Teixeira da Mota, a principal “grande novidade” é a assergao
de que nado haveria um poder politico feminino entre os Bijagés, de fato, sé haveria a
possibilidade de figuras masculinas no poder. Segundo ele, “a ideia corrente da
existéncia do matriarcado entre os bijagés comeca a desfazer-se aos pedacos, para

ruir estrondosamente...”%8 em direta critica a Mendes Moreira.

Teixeira da Mota também destaca que Santos Lima apresentou elementos de
grande interesse, como por exemplo, a descricdo do casamento, revelando que este
“é uma cerimonia importante entre os bijagés e ndo mera fantochada como tem sido
descrita”®, em referéncia critica a questdo da poliandria e descricdes de Mendes
Moreira.

Por fim, Teixeira da Mota confere que “o estudo do administrador Santos Lima
constitui documento de apreciavel valor que muito vird a contribuir para um mais exato
conhecimento da enigmatica tribo insular’*®. Os comentarios elogiosos de Teixeira
da Mota, autoridade respeitada na col6nia, significam muito na comunidade intelectual

local e colocam o estudo de Santos Lima como superior aos de Mendes Moreira.

Tal predilecdo tem uma razéo e esta se atrela ao fato de Avelino Teixeira da
Mota ser o maior incentivador de estudos etnograficos, que previam a uma incursao
no campo, em detrimento de estudos etnoldgicos, que realizavam apenas uma
compilacdo de informacbes de descricdes de viajantes e missionarios, tal como o
trabalho de Mendes Moreira, muito embora esse tinha como titulo “ensaio

etnografico”.

Mendes Moreira apresenta um estudo, na perspectiva critica de Teixeira da
Mota e Lima, muito genérico nas suas analises, propondo as categorizacdes com base

nos estagios de evolucao das sociedades, ao molde dos evolucionistas do século XIX,

7TEIXEIRA DA MOTA, Avelino. Comentario sobre "Inquérito etnografico sobre os Bijagés de Augusto
de Santos Lima”. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da
Guiné Portuguesa, n 5, 1947. p.277.

108]pid. p. 279.

109 1pid. p. 279.

110 |bid. p. 279.
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aproximando-se também de uma perspectiva raciolégica, aos moldes da Escola de
Antropologia do Porto*!,

Ja a obra de Santos Lima propde uma analise mais focada na descricdo dos
fendmenos. A forma com que seu trabalho apresenta a “organizagdo econémica” e
“organizagao social” dos Bijagds, prevé, tal como Malinowski previa, a partir do
trabalho de campo, uma metodologia que constroi “tabelas de termos de parentesco,

genealogias, mapas, planos e diagramas” 12 e que este

prova a existéncia de uma organizacdo ampla e exaustiva, demonstra
a constituicdo da tribo, do cld, da familia, e da-nos um retrato dos
nativos sujeito a um codigo apertado de comportamento e boas
maneiras, perante o qual, por comparagdo, a vida na Corte de

Versalhes ou no Escorial apresenta-se livre e facill13
Portanto, o trabalho de Santos Lima foi tdo elogiado pois estava de acordo com
a proposta de Teixeira da Mota no inquérito etnografico e buscou ver especificidades
a partir do retrato de uma observacdo etnografica. Tal resultou em um estudo que
apresentou novas perspectivas, pensando a especificidade da cultura, ou seja, uma
visao particularista, a partir de elementos sui generis dos Bijagos: as classes de idade,

as geracodes e por fim, a religido.

E possivel perceber nuances ao comparar os trabalhos produzidos pelos
integrantes do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa. Essas diferentes perspectivas
se expressam nos debates aqui levados em consideracdo, o0 que mostra a
justaposicéo de duas perspectivas presentes em 1946-1947 que se relacionam com

0 cenario politico do Império Portugués.

Por um lado, Mendes Moreira coloca uma perspectiva que visa uma
classificacdo das sociedades em estagios — com teorias provindas de um pensamento

de cunho evolucionista que remete ao século XIX e das perspectivas da Escola de

111 Moreira utiliza como referéncia em seu trabalho a “Monografia- catalogo da exposi¢éo da col6nia da
Guiné” produzida pelo Dr. Anténio de Almeida (1900-1984), membro da Junta das MissGes Geogréficas
e de Investigacado do Ultramar, intelectual que fazia parte do circulo de Mendes Correia e da Escola de
Antropologia do Porto. O trabalho de maior prestigio feito por Almeida foi na Missdo Antropoldgica ao
Timor que intentava realizar uma “Carta Etnolinguistica de Timor”(englobava estudos de Pré-Histéria,
a Linguistica, a Toponimia, a Antroponimia, a Etnoboténica e a Etnozoologia, a Etnologia e a
Antropologia Bioldgica). Seus trabalhos partem da medi¢cdo de caracteristicas anatémicas dos povos.
Moreira também utiliza os escritos do ex-governador da Guiné Luis Antbnio de Carvalho Viegas
(Governador entre 1939-1941) que, em suas legislaturas, era apoiador e afim as propostas de Mendes
Correia.

112 MALINOWSSKI, Bronislaw. Argonautas do Pacifico Ocidental. (Introducdo). Sdo Paulo: Abril Cultural,
1976 [1922]. p.24

113 |bid.p.24
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Antropologia do Porto, que tem por pressuposto tedrico-metodoldgico a antropologia

biolégica.

Por outro lado, Santos Lima e Teixeira da Mota apresentam perspectivas que
rompem com este tipo de pensamento e que constroem-se através de outros
referenciais tedricos e metodoldgicos que visavam, por meio da inser¢do no campo,
registrar as particularidades de cada cultura, influenciados pelo funcionalismo

britanico e pela producédo antropoldgica francesa colonial.

Estes dois posicionamentos se relacionam com a tenséo politica que existe no
cenario do Império Portugués neste periodo, quando no intento de responder de forma
a conservar a unidade em meio a um novo contexto geopolitico mundial do pés-guerra.
E interno ao Estado Novo e sua politica na Africa um conflito entre os conservadores

e os reformistas do regime, em resposta ao contexto recrudescente ao colonialismo4.

Mendes Moreira representa a ala conservadora que investe na manutencéo da
politica do Estado Novo langado pelo Ato Colonial. Nos moldes de um “projeto
civilizador” pensando a “assimilagdo” como uma “emancipag¢ao’ dos indigenas de
suas tradicoes e, portanto, da sua diferenca que garantisse ndo so6 a continuidade do

império e sua estrutura hierarquica mas a propria existéncia da nagao”1°.

E nesta linha de pensamento assimilacionista que o autor vai se colocar, no fim
da descricao etnografica, enquanto um entusiasta da “accéo civilizadora e da nossa
actuagdo administrativa”'6, atestando a importancia da mesma frente “aos olhos
cobigosos das poténcias estrangeiras vizinhas” de forma a positivar os “métodos de

colonizagao e politica indigena”''’. Moreira diz que:

Apos a liquidacdo pela forga, demonstrativa da nossa superioridade,
uma politica de persuasdo e de atracdo pela generosidade e pela
demonstragéo prética da utilidade e dos beneficios materiais e morais
que para ele resultaram da sua obediéncia ao nosso dominio (...) Posto
isso, sob o ponto de vista da assimilagdo politica, o bijagé nao é

114 Tal como ja debatido, por um curto periodo (1945-1949) Salazar e Marcello Caetano, o Governador
das Colbnias, optam por uma politica reformista na Guiné dando sua governanca a Sarmento
Rodrigues. Ele propde uma série de inovagfes que provocaram tensdes entre os administradores mais
conservadores e que traziam uma longa experiéncia colonial na regiéo.

115 THOMAZ, Omar Ribeiro. Ecos do Atlantico Sul: representacdes sobre o terceiro império portugués.
Rio de Janeiro: Editora UFRJ/Fapesp, 2002. p.276.

116 MOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagés. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. p. 113.

117 Referindo-se diretamente sobre as diretrizes provindas do Ato Colonial (1933).
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refratario a colaboragéo e a integracao na organica administrativa da
colonialt®

No que tange o objetivo colonial da “modificacdo gradual e adogao final dos
usos e dos costumes dos civilizados” ele diz que “o bijago é irredutivel’**°. Segundo o
autor, seria necessario “uma revolugdo profunda na orgéanica social dos bijagds”%°.
Devido a isto, o autor conclui e propde que “um dos meios mais eficazes de ir
arrancando o bijagé do seu primitivismo, pouco a pouco, é o estabelecimento de

missdes catdlicas no arquipélago™?L.

Ja o posicionamento do trabalho de Santos Lima é diferenciado. Em seu
esforco de sistematizar o conhecimento sobre os Bijagos, prevé o conhecimento das
especificidades, na busca de uma minuciosa e acurada descricdo das mesmas. O
autor busca a promocdo de uma “valorizagdo dos ‘usos e costumes’nativos”

transformando-os em “riqueza de Portugal” 122,

Em texto de introducdo as descri¢cdes etnoldgicas, Lima enfatiza que:

O Bijag6 tem estbmago no presente e 0s olhos no passado (...) 0 nosso
trabalho consiste em n&o deixar transformar-se em mulher de Lot,
sacudi-lo, tirar-lhe a poeira do tempo e apresenta-lo como um bom

portugués 123
O posicionamento de Santos Lima estd em conforme com uma postura
reformista do regime conservador que busca “perpetuar o Império — e sua estrutura
hierarquica — e, assim, garantir, no gradualismo da ‘transfusao de almas’, a prépria
existéncia da nagdo portuguesa nos quatro cantos do mundo” 4, de forma a

apresentar o Bijagd como “um bom portugués”.

Avelino Teixeira da Mota, em prefacio a obra de Lima, apresenta “as relacbes

amistosas” travadas entre os administradores e os indigenas, romantizando a acéo

HU8MOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagés. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. p. 114.

119 |pid. p.114.

120 |pid. p.114.

121 |pid. p.114.

122 THOMAZ, Omar Ribeiro. Ecos do Atlantico Sul: representacdes sobre o terceiro império portugués.
Rio de Janeiro: Editora UFRJ/Fapesp, 2002. p.276.

123 IMA, Augusto J. Santos. Organizagdo econdmica e social dos bijagos. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947. p.52.

124 THOMAZ, Omar Ribeiro. Ecos do Atlantico Sul: representacdes sobre o terceiro império portugués.
Rio de Janeiro: Editora UFRJ/Fapesp, 2002. p.276.
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filantrépica'?® dos portugueses na coldnia e a simbiose entre os dois. Teixeira da Mota
diz que:
Os indigenas possuem hoje um profundo respeito e consideracéo
pelas autoridades que os orientam derivados da maneira leal e
humanitaria como séo tratados. Por isso aceitam sem protestos o
castigo dos seus ocasionais desmandos, certos sempre de que serdo
atendidos nas suas necessidades e olhados com sentido

verdadeiramente humano. Entre nés os coracbes captam-se pelo
espirito e ndo pelas leis (...)

a irmandade no trato ndo tem para nos fronteiras raciais, culturais ou
religiosas. E esse o humanismo universalista (...) que ha meio milénio

andamos a espalhar por todo o mundo2®
O “humanismo” proposto pelo autor e por Lima se alinha com o pensamento
gue embasa os intentos reformistas do governo da Guiné no periodo, ao encargo de
Sarmento Rodrigues. A politica com relagdo aos ‘indigenas” seque o movimento de
‘necessidade de compreensao e protegdo dos indigenas a partir dos seus ‘usos e

costumes ™27,

Essa visdo procura assegurar a existéncia de uma “camaradagem” entre os
Portugueses e os nativos, vendo-os como um “bom portugués”, tal como assegurava
Teixeira da Mota. Portanto, para inserir os Bijagés no Império, tal sociedade néo
poderia ter o minimo traco de matriarcado — ou seja, a subordinacédo das mulheres

deveria ser presente entre os Bijag6s'?8.

125 A influéncia de Malinowski na obra de Teixeira da Mota ja foi debatida nos aspectos teéricos e
metodolégicos. Um terceiro aspecto que reforca essa influéncia é o preceito de Malinowski que
assegurava o “papel filantropico do antropdlogo”. Tal deveria orientar a administragdo colonial em
defesa das populagGes dominadas. (Borges, 2011).

126 TEIXEIRA DA MOTA apud LIMA, Augusto J. Santos. Organizagdo econdmica e social dos bijagés.
Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, 1947. p.39.

127 THOMAZ, Omar Ribeiro. Ecos do Atlantico Sul: representagdes sobre o terceiro império portugués.
Rio de Janeiro: Editora UFRJ/Fapesp, 2002. p.279.

128 Tal como mostra o relato de Lima de uma conversa informal e camarada entre o administrador e o
rei nativo, que concordam plenamente a respeito da posi¢ao das mulheres: “Em certa manha, reuniram-
se no meu gabinete o Secretério, os chefes de posto de Formosa, Caravela, llha Roxa e o Rei de
Bubaque e Rubane, Djam-Djam. No decorrer da troca de impresdes falou-se de rainhas, a que o Rei
ripostou majestosamente: ‘Isto que dizem por ai: Rainha Pama, Aurélia, Juliana, etc, nunca passaram
de iaquinca; nada mais; ndo é possivel Rainhas nos Bijagos.” — Intervi e perguntei: ‘mas porque tém
vocés mulheres sacerdotisas (religiosas, apenas) e ndo homens?’ — ‘suponho, respondeu apés uma
pausa, que entre os senhores € homem, pelo menos vi aqui com barbas é costume...’. Falou-se de
matriarcado. Havia uma pequena diferenca de opinides. Discutia-se o ‘dominio’ das mulheres. O rei ja
dissera que nos Bijagés quem manda € o ‘macho’ (homem). A certa altura disse-lhe o secretario: ‘qual
histéria: vocés tem medo das mulheres’ — ‘sim, respondeu, as mulheres sao as Unicas que estdo em
condi¢cbes 6timas de nos matar, deitando qualquer droga na comida; toda gente tem medo delas’;
seguiu-se um momento de reflexdo e volta-se para o secretario: ‘e os senhores ndo tem medo das suas
mulheres?’ — Eu julgo que os senhores temem-nas mais que nds as nossas” (LIMA:1947:140-141)
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Para além da politica de fomento do “progresso”, envolvendo o
desenvolvimento econémico e infra-estrutural, com foco na agricultura'?®, a gestdo
colocou em pratica uma série de modificagcdes no que diz respeito a relacdo entre os
colonos e as populagdes locais, possivelmente o aspecto que mais chocou a ala mais

conservadora da administrag&o local.

E notavel o estabelecimento do Diploma dos Cidad&os3°, em 1946, instituido
por Sarmento Rodrigues. Por este documento garante-se os “direitos de cidadania aos
nativos da Guiné” o qual passava a “distinguir-se nos ‘individuos de raga negra, ou
dela descendentes’ apenas entre as categorias de indigenas e de cidaddos
portugueses (ou civilizados)™3!, abolindo o Diploma de 1930. Esta mudanca na lei
local € a mesma que vai acontecer em 1954 de forma oficial por parte do Estado Novo

com o lancamento do Estatuto dos Indigenas®®2.

De forma que, em 1946, uma ala do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa,
encabecada por Avelino Teixeira da Mota e que se alinha com a politica reformista de
Sarmento Rodrigues na Guiné — no que tange principalmente a legislacdo com relacao
aos indigenas — vai anteceder, de forma clara, a politica que comeca a ser implantada
de forma oficial pelo Império Portugués em meados da década de 50 e inicio dos anos

60 utilizando-se de justificativas retdricas com base no lusotropicalismo.

E neste cenario que pode-se entender o territério da Guiné Portuguesa nao
como um espaco periférico do Império Portugués mas sim como um “laboratério” onde
vao despontar as experiéncias politicas dentro de um regime conservador que

pretende a manutencao das colbnias em um contexto anticolonial.

129 Segundo Silva (2008) e Galli (1994), Sarmento Rodrigues via a Guiné como um “Pomar Tropical” e
seus incentivos agrarios foram muito importantes para o desenvolvimento econémico da Guiné.
Pesquisas agrérias foram fomentadas no Centro de Estudos da Guiné Portuguesa. Um dos intelectuais
da area da agronomia que realizou estudos e publicou no Boletim foi Amilcar Cabral.

130 O Diploma Legislativo n° 535 de 8 de Novembro de 1930 é substituido pelo chamado “Diploma dos
Cidadaos” (Diploma Legislativo n® 1364, de 7 de Outubro de 1946).

131 RODRIGUES, Manuel Maria Sarmento. No Governo da Guiné, Lisboa: Agéncia Geral das Colénias,
1949. p. 119-126.

132 DIAS; HORTA, 2005.
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2.3.A RETOMADA DO DEBATE: POR UMA COMPREENSAO DO “ENIGMA
BIJAGO” (1962)

O Inquérito Etnografico proposto em 1946 por Avelino Teixeira da Mota foi
publicado em 1947133, No mesmo ano, Teixeira da Mota deixa os seus trabalhos no
Centro de Estudos da Guiné Portuguesa para participar da Missdo Geo-Hidrografica

da Guiné®®. A publicacédo de 1947 foi incompletal3®,

ApGs o Inquérito Etnografico e o afastamento de Teixeira da Mota por conta da
Missdo, o Centro de Estudos da Guiné Portuguesa promove, em 1950, um
recenseamento’3® da populacdo da Guiné Portuguesa. Cabe dizer que em 1949 o
governo da Guiné é assumido por Raimundo Serrdo que permanece no poder até
1953.

133 Cabe observar que os anos subsequentes a criagdo do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa por
Sarmento Rodrigues, Avelino Teixeira da Mota e seus colaboradores foi um periodo de instabilidade
na politica Imperial. Houve uma remodela¢éo ministerial em fevereiro de 1947 e Marcello Caetano,
apoiador das iniciativas de Rodrigues na Guiné, foi substituido pelo capitdo Tedfilo Duarte, um
monarquico — apoiador de Sidénio Pais em 1917-1918 (Silva, 2008. Castelo, 1999). Neste mesmo ano
Henrigue Galvado (Deputado da Assembleia Nacional por Angola) apresenta um relatério em sessao
secreta e denuncia escandalos politicos e sociais nas coldnias, tolerados pelo governador-geral e por
Salazar (GALVAO,1947). Neste entremeio, a orientacdo politica do ministério muda e em 1949
Sarmento Rodrigues é substituido por Raimundo Serrdo, “um administrador colonial experiente”
(SILVA, 2008). Castelo (1999) e Silva (2008) mostram que no ano de 1950 a situagdo politica da
metrépole era a “pior possivel” — segundo ministro Cancela de Abreu — e uma reforma politica foi muito
discutida pela Camara Corporativa e pela Assembleia Nacional ao longo dos anos 50-51. Castelo
(1999) mostra de forma detalhada os termos dos debates e as divergéncias em pauta. Ha uma
integracdo do Ato Colonial na Constituicdo Politica — que foi 0 momento em que “traduziu-se e
incorporou-se no texto constitucional a unidade da nagéo portuguesa” (CASTELO:1999:55). O termo
“colbnias” é substituido por “provincias ultramarinas”. Ha uma supressao da palavra “Império”. Em
resposta as pressdes internacionais, Portugal se mostra como “nagéo pluricontinental” composta por
provincias europeias e por provincias ultramarinas — integradas no todo nacional.

134 A producdo de um mapeamento geografico, principalmente no que tange a hidrografia, do territério
da Guiné Portuguesa fez parte do projeto de “um segundo descobrimento” da coldnia por parte da
administracdo portuguesa. Avelino Teixeira da Mota compds a Missdo geo-hidrogéafica da Guiné e
trabalhou intensamente com cartografia ao longo de toda sua producdo cientifica. Valetim (2015)
mostra que “um dos resultados mais visiveis dessa nova produgao cartografica € a carta da Guiné na
escala de 1:1000.000 da autoria do jovem oficial da Marinha Avelino Teixeira da Mota”
(VALENTIM:2015:251). Valetim (2015) atesta o intenso intercAmbio desse mapeamento geo-
hidrografico com os pesquisadores dos Servicos Geograficos da Africa Ocidental Francesa, o que
reitera a intensa troca entre as instituicbes de pesquisa da Guiné e do Senegal.

135 Refere-se a publicagdo com o nome de “Inquérito etnografico organizado pelo governo da coldnia
no ano de 1946, feita por A. Teixeira da Mota [Bissau : Publicacdo Comemorativa do V Centenario da
Descoberta da Guiné, 1947.166 p]. Quintino, em prefacio a sua obra “Os Povos da Guiné” (1967)
demonstra que a publicacao de 1947 foi incompleta e atesta que esta em posse dos manuscritos que
ndo foram publicados.

136 Segundo Carreira foi “a primeira vez que na Guiné se conseguiu realizar uma operagdo deste
género” (CARREIRA:1951:127). Os resultados do recenseamento de 1950 foram publicados ao longo
da década de 50 nos Boletins Culturais da Guiné Portuguesa e a andlise geral foi publicada em 1960
pelo mesmo.
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O recenceamento ficou sob os cuidados do administrador Antonio Carreira,
membro do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa. Tal projeto foi organizado de
forma a mapear e definir o nimero de individuos de cada “povo”3’, assim como

discriminar o nimero de “negros” e “mistos” e os “indigenas” e “cidaddos”1%.

Nas publicacdes referentes ao trabalho de recenseamento de 1950, Carreira
reclama do descaso por parte da administracdo com os dados coletados e da
morosidade de utilizar esses estudos como base para fundamentar as politicas do

governo na Guiné Portuguesa'®.

137 As tabelas reproduzidas por Carreira no volume 6 dos BCGP em 1951 mostram de forma
sistematizada os nimeros referentes as populagbes. Os grupos mais numerosos sdo: Balanta
(152.243), Fula (108.402), Manjaco (71.712), Mandinga (63.750), Papel (36.341), Brame ou Mancanha
(16.300), Beafeda (11.581), Bijag6 (10.332), etc.

138 Classificagdo mantida de acordo com o “Diploma do Cidadao” realizado na gestdo de Rodrigues,
em 1946.

139 Tal critica sutil feita em texto publicado em 1951 no BCGP de ndmero 6 mostra algum
descontentamento com a politica do governo colonial por parte do autor. Pode-se inferir que a
substituicdo de Sarmento Rodrigues em 1949, fundador e incentivador dos projetos realizados no
Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, deve ter causado um certo descontentamento. Porém, esse
cenério logo vai se modificar quando a legislacdo de Portugal é reformulada transformando as
“Coldnias” em “Provincias Ultramarinas” e com Sarmento Rodrigues assumindo o novo Ministério do
Ultramar. Com esta virada politica, sente-se a necessidade de justificativas ideolégicas que endossem
essas modificagdes, de forma que passa por Salazar a proposta, que é aceita, de convite ao intelectual
brasileiro Gilberto Freyre para realizar viagem para as Provincias Ultramarinas e Portugal. Nao por
acaso é Sarmento Rodrigues quem projeta e acompanha a viagem, elencando o que pode ser visto e
0 que ndo pode. Tal projeto tinha a inten¢éo de validar o lusotropicalismo enquanto ideologia do império.
Autores que trabalham bem com essa questdo sdo Castelo (1999), Thomaz (2002) e Maino (2005).
Freyre vai a Guiné e suas impressdes luso-tropicalistas do local sdo fortes tais como demonstradas no
seu relato em “Aventura e Rotina” (1953). Junto a isto, vé-se que a sua afinidade com Rodrigues e
principalmente Teixeira da Mota é clara, tanto é que Freyre publica a “Homenagem a Avelino Teixeira
da Mota” (1989). Apds o ano de 1951 e a viagem, as mudancas aceleram-se: em 1954 é lancado o
“Estatuto dos Indigenas Portugueses das Provincias da Guiné, Angola e Mogambique” — observa-se
gue tal proposta ja fora colocada em préatica na Guiné em 1946 como ja mostrado. A presséo anticolonial
se torna mais forte — tanto por parte dos paises europeus quanto por parte dos resistentes africanos,
visto que no contexto da Guiné, o Partido Africano da Independéncia/Unido dos povos da Guiné e de
Cabo Verde é fundado em 1956 e um marco para o inicio do conflito armado é o Massacre de Pidjiguiti
(1959). O “ano da Africa” esta4 em vias de emergir.
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Antonio Carreira'*® e Fernando Rogado Quintino'#%, a partir deste periodo, séo
os administradores que mais publicam na sessao de etnologia dos Boletins Culturais
da Guiné Portuguesa. De fato seus trabalhos tomam um rumo diferenciado dos
anteriores dando um enfoque maior as particularidades culturais de cada grupo#? em
uma producdo que é baseada nas respostas ao Inquérito Etnografico'*® e em

pesquisas de campo.

Quintino, que participou do inquérito enquanto administrador da circunscricao

de Mansoa (regido balanta), recebe de Avelino Teixeira da Mota'4* em 1961 uma copia

140 Antonio Carreira (1905-1988) nasceu em Cabo Verde, no Fogo. Tinha o curso do Instituto Superior
de Estudos Ultramarinos (entdo designado Altos Estudos Ultramarinos). Tem extensa obra sobre a
Guiné Portuguesa, durante o periodo que exerceu cargo de administrador da regido de Cachungo (sede
dos Manjacos). Participou do inquérito etnografico de 1946 sendo responsavel pela pesquisa entre os
Manjaco e foi o autor que publicou o0 maior nimero de monografias derivadas deste Inquérito (Subsidios
para o estudo da lingua manjaca (1947); Mandingas da Guiné Portuguesa (1947) e Mutilacdes
corporais e pinturas cutaneas rituais dos negros (1950). Posteriormente produziu estudos sobre a
histéria de Cabo Verde - Panaria cabo-verdiano guineense (1969), As companhias pombalinas de
navegacao comércio e trafico de escravos entre a costa africana e o nordeste brasileiro (1969), Cabo
Verde - Classes sociais. Estrutura familiar (1977) e "Cabo Verde: Formagdo e extingdo de uma
sociedade escravocrata (1972). Dados retirados de Pesquisa Genealdgica do ramo Barbosa Carreira
do Fogo. Site genealdgico. Disponivel em: http://www.barrosbrito.com/4042.html (Acesso em 15 maio
2017).

141 Nao foi encontrada biografia sobre Fernando Rogado Quintino. Sabe-se que cresceu em Lisboa e
foi filho de um homem que esteve na Guiné Portuguesa a trabalho durante a infancia do filho.
Completou estudos no Instituto Superior de Estudos Ultramarinos, assim como Antonio Carreira. Leister
(2012) infere que ele era cabo-verdiano. Publicou extensa obra sobre a Guinég, tal como “Eis a Guiné”
(1946); “Os Povos da Guiné” (1967); “Pratica e utensildgem agricola na Guiné” (1971) e diversos textos
nos Boletins Culturais da Guiné Portuguesa e nas publica¢gfes da Junta de Investigagdo do Ultramar.
142 Estes autores, substancialmente Antonio Carreira, ddo énfase a estudos bastante especificos de
cada populacdo. Apresentam diversas investigacdes que demonstram que estes realmente tiveram
contato intenso com as populagfes, através de pesquisa de campo e que, por meio disso, conseguem
fazer estudos aprofundados sobre pontos bem especificos tais como as mutilagcdes corporais, a pratica
de descascamento de cadaveres, os artefatos, entre outros.

143 Com relacdo a Carreira e a Quintino, a antiga critica provinda da colénia com relagdo aos
administradores-etndgrafos que coube a Santos Lima e a Mendes Moreira ndo mais se aplica, pois
estes possuiam um estudo formal na metrépole dentro do Instituto Superior de Estudos Ultramarinos e
faziam parte do circulo intelectual metropolitano. Sua relacdo com os intelectuais metropolitanos é
evidéncia nos documentos que registram a formagédo dos Museus em Portugal — como o Museu de
Etnologia do Ultramar e o Museu do homem portugués — e nos periddicos metropolitanos — como a
Revista Geographica. Cantinho (2005) diz que esta Revista contava com a colaboragéo de intelectuais
como “Manuel Viegas Guerreiro; Margot Dias; Fernando Galhano; Ernesto Veiga de Oliveira; Benjamim
Enes Pereira; Victor Bandeira; Ruy Cinatti; Luis Polonah; Gerhard Kubik; Carlos Ramos de Oliveira e o
sécio Antonio Jorge Dias e junto a estes Rogado Quintino e Anténio Carreira”’. Cabe ressaltar a
influéncia do Lusotropicalismo durante a década de 60 entre esses circulo intelectuais metropolitanos
(no ISEU e na Junta de Investigacfes do Ultramar). Intelectuais que aderiram a esta corrente foram
Jorge Dias, Orlando Ribeiro e Almerindo Lessa (Castelo, 1999). Pode-se ver, ao longo deste trabalho,
as influéncias da lusotropicalogia que estéo presentes no trabalho de Fernando Rogado Quintino em
suas analises a respeito da Guiné que relacionam-se com sua aproximacgao junto aos intelectuais
metropolitanos.

144 Apos a Missao Geo-hidrografica da Guiné, Teixeira da Mota realiza uma curta carreira parlamentar
na Guiné de 1957 a 1961. Neste periodo hd uma aproximacéao das relagées com a intelectualidade de
Lisboa, quando se torna Académico da Academia das Ciéncias de Lisboa (1959) e Académico da
Academia Portuguesa de Histéria (1962). Por volta de 1961-62 sua atuacdo se concentra mais na
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completa dos escritos em resposta ao Inquérito Etnografico, o que serviu de fonte para
diversas publicacdes que o mesmo ira realizar ao longo da década de 604°,

A partir de 1962, Quintino lanca nos Boletins Culturais da Guiné Portuguesa
uma série de estudos que tem como titulo geral “Sobrevivéncia da Cultura etiopica no
Ocidente africano”. As partes deste trabalho foram publicadas em 1962, 1964 e 1967

tendo como fundamento as respostas ao Inquérito Etnogréfico.

O autor mostra o seu interesse pela Guiné e expde que 0S seus pressupostos
de andlise baseiam-se em formacéo na Escola Superior Colonial**¢, de forma a validar

seu trabalho. Segundo Quintino:

Muito antes de pisar pela primeira vez as terras da Africa, jA meus
ouvidos se tinham habituado as coisas da Guiné, as suas estranhas e

metrépole do que na Guiné e no Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, momento no qual entrega
0s materiais do Inquérito Etnografico sob a guarda e poder de Fernando Rogado Quintino. Em Lisboa,
Teixeira da Mota constréi carreira académica como Diretor do Centro de Estudos de Cartografia (1958-
1982), Professor na Escola Naval (1959-1964) e Professor da Faculdade de Letras da Universidade de
Lisboa (1965-1969). S6 em 1970 vai voltar a atividade administrativa em Africa, porém, ndo mais na
Guiné, em Angola, como Chefe do Estado-Maior do Comando Naval de Angola (1970-1971). [Dados
retirados do site do Parlamento Portugués. In:
http://app.parlamento.pt/PublicacoesOnLine/DeputadosAN_1935-
1974/html/pdf/m/mota_avelino_teixeira_da.pdf, ultimo acesso em 15.05.2017]

145 Cabe observar que é na década de 60 que ha uma virada na politica de Portugal, quando da presséo
internacional anticolonial que se torna mais expressiva em conjunto com a pressao descolonial na
Guiné, Angola e Mogambique. Em 1961, como uma resposta a este contexto, Adriano Moreira assume
o Ministério do Ultramar, procurando “imprimir um cariz de igualdade racial a legislagao ultramarina (...)
em nome da ‘criagdo de comunidades multirraciais e [d]a implantagao no ultramar de novas civilizagoes
luso-tropicais™ (CASTELO:1999:62). O indigenato € abolido — seria a primeira medida de uma série de
outras. Ha a concesséo de cidadania a todos habitantes das provincias ultramarinas. Neste entremeio,
a guerra colonial estoura em Angola e logo ira estourar nas outras provincias. Os posicionamentos
politicos se fragmentam ainda mais em Portugal e o debate sobre a permanéncia do regime salazarista
€ que da a pauta, tal como mostrado em detalhes por Castelo (1999) e Silva (2008). Adriano Moreira e
Sarmento Rodrigues, no cargo de Governador de Mocambique (1961-1964) formam uma das “alas
reformistas” (Silva, 2008) que logo vai ser retirada de cena no momento em que Adriano Moreira propoe
uma revisao da Lei Orgéanica do Ultramar Portugués, em prol de uma autonomizagéo das provincias, o
que é atacado por uma ala centralista, acabando por se dar o afastamento de Moreira, em 1962. Cabe
dizer que Sarmento Rodrigues também sera removido por conta da defesa de um “Sistema Federal
Tropicalista no Império Portugués” e suas ideias luso-tropicalistas passam a ser objeto de vigia da PIDE
a partir de 1960. (Silva, 2008)

146 Thomaz (2002) faz uma anélise do processo histérico da Escola Superior Colonial — fundada em
1906 e estabelecida na Sociedade de Geografia de Lisboa - que em 1954 ira transformar-se em Instituto
Superior de Estudos Ultramarinos. Possivelmente Quintino fez sua formacdo dentro do curriculo
implantado na reforma de 1933 que perdura até 1946. Durante este periodo o objetivo do curso superior
colonial era formar diplomados para ingressarem na carreira na administracdo civil na categoria de
chefe de posto, secretario de circunscricdo e por fim, de administradores. Com uma nova reforma
curricular em 1946, o curso é dividido em “administragao colonial’ e “altos estudos coloniais”. Segundo
Thomaz (2002), “os altos estudos coloniais tinham como objetivo favorecer os estudos monograficos
em profundidade” (THOMAZ:2002:103), diretriz que estava de acordo com o trabalho proposto por
Quintino — e também Carreira - 0 que mostra a consonancia de diretrizes de trabalho entre estes
intelectuais e aqueles da metrépole, o que fazia com que estes também destinassem trabalhos a serem
publicados em Portugal e debatessem com os circulos intelectuais de Lisboa (tal como mostrado na
nota 131 deste trabalho).
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variadas gentes. Meu pai, que por la andava moirejando, contava-me
facetas das suas populagfes, nas suas periddicas visitas a Lisboa, em
gozo das férias. Mas as no¢cBes mais completas e detalhadas sobre
etnia local, adquiri-as na Escola, hoje denominada Instituto Superior de

Estudos Ultramarinos#’
No conjunto de textos produzidos ao longo da década de 60, esta parte do
trabalho dara enfoque ao primeiro texto publicado em 1962 no qual vai apresentar a
sua andlise a respeito da etnologia dos Bijagds, retomando o debate do matriarcado

gue emergiu em 1946.

O capitulo um deste conjunto de textos se denomina “O biagé: esse enigma!”.
O autor apresenta “noticias que colheu” logo que chegou a coldnia sobre essa “tribo

bijagd” e que agugaram sua curiosidade. Quintino diz que:

(...) atribo bijagd que se mostrava - todos me asseguravam — distintas
das restantes da costa — com suas rainhas, as suas mulheres vestindo
saiotes de rafia, usufruindo privilégios especiais, superiores aos

homens148
Buscando perscrutar esssas questoes, “engolfou-se no avido viver de toda
aquela gente, inteirou-se de tudo, até ficar bem saciada a curiosidade”**°. Quintino se
propde a fazer um estudo etnografico dos bijagos para prescrutar essas questdes,
muito embora parta de uma andlise dos registros etnograficos ja escritos sobre os

bijagds, tais como a obra de Bernatzik e de Simdes.

Sobre Bernazik ele diz:

Recordo-me de ter torcido a boca num sorriso amargo, quando, pouco
tempo depois, ouvi falar de um alemao, que andava pelos Bijagos,
recolhendo material para um estudo etnogréfico. Forte desgosto senti
por ndo o ter antecedido num estudo do género, embora como simples
amador. Deprimente situacdo a de ndo ter havido pelo menos um

portugués que o precedesse neste estudo. 1°0
A obra que Quintino se refere é “Aethiopen des Westens” que na traducéao

espanhola foi denominada “En el Reyno de los Bidyogos”*®!. Neste intento, o autor diz

M7QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etidpica no continente Africano” In:
BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n
65, 1962a. p.5.

148 1bid. p.5.

149 1bid. p.5.

1S0QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etidpica no continente Africano” In:
BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n
65, 1962a. p.5.

151 E possivel observar que a tradug&o espanhola retirou parte da obra escrita em alem&o selecionando
apenas o que tange a viagem ao arquipélago dos Bijagos. Essa edigao foi feita em 1942
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que Bernatzik, em termos gerais, foi “dominado pela ideia de fazer jornalismo, ndo se

coibiu de alterar a verdade dos fatos”1°2.

Quintino é o primeiro autor a realizar uma analise mais acurada das descricfes
sobre o matriarcado propostas por Bernatzik, em especial o capitulo “El matriarcado
de Orango Grande”. Segundo ele, alguns conceitos apresentados no capitulo “peca
pelo exagero”'®? pois “os privilégios da mulher bijagd séo, sem duvida, importantes,

mas estdo muito longe de atingir os excessos”1>4.

Em sua andlise sobre o matriarcado argumenta que

em nenhuma ilha bijagé a vida social decorre por forma a sentir-se o
homem minimizado a ponto de manifestar, ante o sexo fraco, essa
timidez verdadeiramente pueril salientada pelo autor. E a mulher quem
realmente toma a iniciativa pelo casamento, escolhendo o homem a
quem deseja unir-se. Mas isto nada prova em desfavor do homem.
Pelo contrario, tal privilégio, foi concedido a mulher pelo fato de ser

considerado demasiado servil para o homem fazer-lhe a corte!®®
Tendo o matriarcado como foco, Quintino passa a um debate com as posicdes
tomadas por Avelino Teixeira da Mota. Diz que “desde ha muito me habituei a curvar-
me reverente diante dos seus llcidos e acertados conceitos” %6, muito embora no
quesito matriarcado tera que discordar. Junto a isto, faz uma retomada do debate
produzido em 1946 pela obra de Santos Lima e Mendes Moreira.

Em se tratanto do matriarcado, Quintino diz que o primeiro ponto a esclarecer
é a definicdo do conceito. Ele argumenta que os elementos fundamentais do sistema
matriarcal consistem (1) na determinagdo do parentesco pela via matrilinear; (2)
prerrogativas desfrutadas pela mulher na vida familiar e social; (3) direcdo dos
negocios familiares confiados a mae como detentora da economia familiar, (4) regime
sucessoério, em que a heranca pertence aos tios e aos sobrinhos, ou ainda parentes

proximos da linha materna.

152 QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etidpica no continente Africano” In:
BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n
65, 1962a. p 5.

153 |bid. p.8-9.

154 1bid. p.9.

155 QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etiépica no continente Africano” In:
BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n
65, 1962a. p.9.

156 |bid p.15.
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Tal como os outros autores, Quintino apresenta a sociedade bijag6 como
matrilinear. Decorrente deste elemento, o autor passa a analise com relacdo as
prerrogativas da mulher na familia e sociedade, atrelando este elemento com a
direcéo dos negaqcios, ou seja, uma economia com base no trabalho familiar. Quintino
diz:

Que a mulher assuma a direc¢cdo da economia familiar bem esta. E
natural e inevitavel, quando ela desempenha papel preponderante

nessa economia, cultivando e recolhendo os bens de consumo (...) a
familia rege-se por uma economia puramente feminina.

Ao lado desta economia pode existir — e naturalmente existe em todos
os casos do sistema do matriarcado — o desfruto pela mulher de certos
privilégios extra-econdmicos. E natural e inevitavel, quando a mulher

que constréi a palhota e escolhe o marido?®’

Portanto, contrapondo-se aos argumentos do trabalho de Lima e dos
posicionamentos de Teixeira da Mota, Quintino argumenta a inevitabilidade das
prerrogativas e liberdades da mulher devido a forma com que esta sociedade se
estrutura. O autor aproxima-se, entdo, dos argumentos apresentados no Breve Ensaio

de Mendes Moreira.

Em relacdo ao argumento sobre a “liberdade da mulher”, Quintino, tal como
Moreira, reitera a ideia da poliandria e diz que entre os Bijagos, tal teria 0 nome de

“kundenga”. O autor diz:

A pratica da kundenga, nome por qual se designa a liberdade sexual a
que se entrega periodicamente a mulher bijagé — casada, solteira ou
vitva. Os filhos que desta pratica resultam séo os tais ‘procriados fora
do lar’, de ‘paternidade aleatoria’, referidos por Verissimo Fernandes.
E note-se que as casadas vdo para a kundenga com pleno

assentimento dos maridos>®
Por fim, Quintino coloca em pauta o trabalho de Santos Lima a partir da analise
da existéncia do poder politico feminino, seja no caso em que as mulheres assumiriam
o cargo de rainhas, seja no outro caso, o qual as mulheres exerceriam a funcéo de

sacerdotisa (Oquincas)*®°.

ISTQUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etidpica no continente Africano” In:
BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n
65, 1962a. p.25.

158]bid. p.27

159 As Oquincas (Okinkas) seriam as sacerdotisas entre os Bijagds. Quintino amplia o seu leque de
fontes e faz referéncia a manuscritos e obras que ndo foram levados em consideracdo por Mendes
Moreira ou Santos Lima, tal como o relato do General Henrique de Carvalho, de 1898-99, que se tornou
conhecido em 1944 pela Agéncia geral das col6nias (Havik, 2012) ou as respostas de Verissimo
Fernandes, Secretario de Circusncricdo dos Bijagos, ao tempo do Inquérito Etnografico de 1946.



51

Na analise de Quintino, parte-se do argumento central de Lima para rebater o
fato apresentado por Moreiral®® sobre existéncia de rainhas: Lima apresenta que,
segundo a lei consuetudinarial®l, ndo seria possivel mulheres exercerem cargos

politicos nas ilhas que possuiam regime politico de realeza'®2.

Com foco neste ponto, Quintino vai, novamente, fazer uma analise conceitual
a respeito do significado de “lei consetudinaria”: esta seria uma lei que “perde-se na
neblina dos tempos” e que seria muito dificil de identificar. De acordo com Quintino,
Lima apreendeu diversos elementos que observou e forjou uma lei, que de fato nao

existiria entre os Bijagos.

Apresenta, entdo, que a partir de suas observagdes, “compulsando dados bem
mais seguros™83, ndo existiria lei que impede a mulher ascender a realeza devido ao
fato de “a realeza ser uma instituigdo relativamente recente entre os Bijagds™®* que
dataria “pouco mais de um século™®° pois esta teria provindo de seu contato com
“seus vizinhos continentais Pepéis e Manjacos e pela convivéncia com os grumetes,

nativos convertidos a fé catolica” 166.

Quintino diz que, de fato, a lei consuetudinaria estaria sob o encargo da

“Grandeza” — o “conselho da Grandeza” ou o “conselho dos ancidos”'®’ - que deteria

160l embrando que Mendes Moreira, no seu “Breve ensaio etnografico” de 1946, aponta para a
existéncia de mulheres que ocupariam, exporadicamente, o mais alto cargo na realeza. Ele diz que a
mulher "néo poucas vezes tem sido elevada a realeza. Simboliza a perpetuidade da racga e € a mentora
do equilibrio social do seu povo"(MOREIRA:1946:106). Este atrela a existéncia de rainhas com o
matriarcado e aponta, com dados esparsos, o0 nome de algumas mulheres que teriam ocupado este
cargo entre os bijagos. O autor apresenta que "perdura ainda a fama das Aurélias, Pampas e Julianas,
verdadeiras majestades femininas cuja influéncia nos destinos dos bijagés e na politica externa Ihe déo
jus ao reconhecimento e gratidao dos seus suditos e & nossa admiracéo” (MOREIRA:1946:106).

161 Lima diz que “Na verdade, as Aurélias, as Julianas, as Pampas, envoltas na neblina das nossas
lendas, nunca foram rainhas, pela singela mas irrevogavel razao de que é proibido - pela sua lei
consuetudindria, politica, social e religiosa - a uma mulher ascender a essa dignidade." (LIMA:1946:74)
162 | ima, na obra “Organizagdo Econémica e Social dos Bijagds” mostra que os Bijagés ndo constituem
uma sociedade homogénea e infrangivel. O autor diz que se deteve em dois tipos de sociedades: a de
“Realeza” e a de “Chefados”. Segundo ele, a realeza seria expressa na existéncia da figura do rei e 0s
chefados, na figura do chefe. O autor também faz uma distingcao entre “chefado” e “chefado de realeza”.
A realeza prevalece em Bubaque e Rubane, Orango Grande e Roxa (Canhambaque).

163 Possivelmente referentes ao conjunto dos 9 questionarios aplicados na totalidade das llhas Bijag6s.
164QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etidpica no continente Africano” In:
BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n
65, 1962a. p.37.

165 |bid. p.37.

166 |bid. p.27-28.

167 Em 1955 é publicado um novo e breve estudo a respeito dos bijagos que propde uma interpretacédo
que desvia e rompe do conceito de matriarcado e do debate a respeito das rainhas cujo nome é “A
gerontocracia na organizagéo social dos bijagés” do administrador-etndlogo José Eduardo da Silva
Marques. A tese geral deste estudo propde que entre os Bijagds vigoraria o que ele chama de
gerontocracia, um regime baseado em classes de idade, de forma que utiliza um elemento, a
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o poder politico entre os Bijag6s'®. Este atua em estreita ligacdo com a sacerdotisa,
aquela que “subordina as suas decisdes ao beneplacito do feitico™%%, elemento que

mostra a estreita ligacédo da esfera politica com a religiosa.

Segundo Quintino, a Sacerdotisa, nomeada Okinka, “¢ e sempre foi a
personalidade mais eminente da vida politica bijagd™’® e “o poder do sacerddcio
sempre foi, no passado, em todos os povos, o poder por exceléncia”'’; concluindo
que as “Aurélias, as Pampas e as Julianas”, que “adquiriram tanta fama, como homem
nenhum”, seriam Okinkas'’? e que “nesta base, parece, nenhuma duvida haveria

quanto a existéncia do matriarcado nos Bijagés.”'"3

Um segundo ponto a ser analisado por Quintino diz respeito a transicdo da
forma de governo, que se da em direcdo a constituicdo de uma realeza. Segundo o
seu argumento, tal ocorreu em apenas algumas das ilhas e modificou a posi¢cao dos
“Grandes” e da “Oquinca”. O autor explica que essa modificagcdo na organizagao
politica e social se daria por meio de influéncias culturais externas, através da difusao

de elementos por meio do contato entre diferentes povos.

hierarquizacéo por idades e sexo. O autor apresenta que o Bijag6 tem organizacao social notavel e que
a sociedade se organiza de forma a “prestar vassalagem” a determinados membros da outra classe
social mais elevada, remetendo as classes a hierarquizacéo dos individuos por meio das idades, isto
€, o individuo de uma classe inferior — mais jovem — teria uma relacéo de obrigagbes com as classes
superiores — mais velhos. Os individuos transitariam de classe em classe na medida em que tornam-
se mais velhos, assumindo novas obriga¢des com o coletivo. Segundo Marques, na tribo bijagé o velho
“cabanga” representa um papel primordial na organizagéo social. Sdo os Cabangas que formam o que
vai ser apresentado na literatura etnolégica como “grandeza” ou “conselho dos grandes”, que teria
funcbes diretivas e consultivas.

168 Quintino argumenta que o poder tradicional reside na grandeza baseando-se no Tratado breve dos
Rios da Guiné de André Alvares de Almada (1594).

165QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etidpica no continente Africano” In:
BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n
65, 1962a. p.38.

170 1bid. p.38.

171 1bid. p.39.

172 Segundo Lima, a Oquinca “além de seu papel de sacerdotisa, é, por ordem do rei, a aplacadora das
iras da Geracdo dona do ch&o" (LIMA:1946:77), ou seja, sua funcéo religiosa se define pela
comunicacdo que trava com os ancestrais. Ela seria fundamental — mas subordinada - ao governo.
Nesse ambito, Lima aponta também para a questdo da sucessdo do poder real, que segundo ele é
mediada pela Oquinca. Por vezes que nao ha um sucessor definido, o autor aponta que a figura que
assume as responsabilidades politicas, temporariamente, € a mesma. Entdo, seria devido a este fato
transitério que os etnolégos teriam feito uma confusao interpretativa, tais como Moreira, vendo rainhas
onde s6 existia uma sacerdotisa ocupando uma posicao temporaria, com poderes restritos pelos
homens. Lima enfatiza a subordinacdo da Oquinca com relacdo ao rei e aos grandes, diferentemente
de Quintino, que coloca a subordinacéo dos grandes e, mais recentemente, dos reis, as ordens da
Oquinca.

I3QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etiépica no continente Africano” In:
BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n
65, 1962a. p.16.
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O contato ou “mistura”, tal como trabalhado pelo autor, passa a ser o enfoque
do trabalho neste momento. Em uma analise a respeito do “recente sistema politico
do reinado”, Quintino apresenta a perspectiva de que as mudancgas culturais ocorrem
devido ao “influxo de outras culturas”, ou seja, a centralizagdo political’4 é proveniente

de povos continentais, trazidos por meio dos contatos através dos “grumetes cristaos”.

O “grumete™’> é o representante da “vocagdo ecuménica do povo luso”, assim
como das “novas civilizagbes integrativas e simbidticas”’® que Portugal teria criado
em suas provincias, segundo retorica utilizada pelo Estado Novo amplamente durante

a década de 60'7. A adjetivagdo ‘“cristdo” mostra o carater cristocéntrico das

174 No periodo em que Quintino realiza suas analises ja estava disseminado a proposta de uma
“antropologia politica”, que emerge a partir de uma proposta de estudos sobre Africa. Essa iniciativa
surge com o avanco da tradi¢do estrutural-funcionalista britanica no qual propés a reflexdo a respeito
da politica na busca de entender a organizagédo dos grupos. Alguns dos textos fundamentais da entédo
recém-nomeada "antropologia politica" foram produzidos nesse contexto, como a coletanea “African
political systems” (Fortes e Evans-Pritchard, 1940) e a monografia “Os Nuer” (Evans-Pritchard, 1940).
A obra “Sistemas Politicos Africanos” (1940) de Fortes e Evans-Pritchard lan¢a as bases para poder
pensar a politica em contextos africanos. Os autores classificam os sistemas politicos em duas
categorias fundamentais: um “grupo A” composto por sociedades que possuem um governo formado
por autoridade centralizada, maquina administrativa e instituicdes juridicas. Neste grupo, segundo os
autores, hé divisdo de riqueza, prestigio e status que correspondem & distribuicdo de poder e
autoridade. Ja no “grupo B” os autores apontam por sociedades que ndo possuem autoridade
centralizada, nem maquina administrativa e nem instituicdes juridicas, ou seja, que nao teriam um
“governo”. Também nado teriam divisdo de poder, status ou riqueza. Os autores vao apresentar a
perspectiva de andlise de que com a conquista colonial algumas sociedades evoluiriam de uma
descentralizacéo politica para a centralizagdo. Segundo eles: “Pode deduzir-se que sociedades sem
governo central ou sem maquina administrativa (...) evoluiam para Estados (...) como resultado da
conquista; se sugere esse tipo de evolucdo para os Zulus e Banyankole” (FORTES e
PRITCHARD:1940:92). Tendo essa obra em vista, é possivel perceber a separacao proposta por
Quintino entre uma sociedade com o poder descentralizado e com poder centralizado, na qual propde,
assim como Fortes e Pritchard, que haveria, com o contato colonial, uma evolucdo de sociedades
descentralizadas em dire¢éo a uma centralizacdo. Quintino utiliza-se do termo “reinado” para expressar
esse sentido de uma centralizagéo politica sob a égide de uma figura, o “rei” ou “rainha”, mostrando o
sentido ascendente que a transicdo de uma sociedade sem unidade politica — acéfala ou sem estado
— rumo a unidade na forma de “estados primitivos”.

175 Os grumetes, para o contexto da Guiné, representavam um grupo descendente dos “langados” -
homens portugueses que desde o século XV se “langavam” nos Rios da Guiné, instalando-se no local,
casando-se com mulheres nativas de forma a constituir familias mesticas. Portanto, os grumetes eram
os filhos destes casamentos mesticos, nascidos nos Rios da Guiné. Segundo consta, diferenciavam-
se por vestir-se a europeia e serem batizados cristdos (Havik, 1997). Reconhecidos poliglotas,
possuiam transito entre 0s povos autéctones, os crioulos e os portugueses (Havik, 1997). Cabe
ressaltar que na acepcao geral do termo, “grumete” significa os marujos iniciantes nas linhas nauticas,
porém, na Guiné, ganhou a especificidade tal como mostrada por Havik (1997).

176 Castelo, 1999.

177 Em Setembro de 1961, como parte de uma politica em resposta a um contexto de inicio de Guerra
Colonial, é feito a revogacédo do Estatuto dos Indigenas Portugueses da Provincia da Guiné, Angola e
Mogambique. Estas mudancas legislativas e politicas sdo embasadas por uma retérica de orientagao
luso-tropicalista. Sob o encargo do Ministro Adriano Moreira, a nova politica de concesséo de cidadania
a todos os habitantes das provincias ultramarinas embasa-se na ideia de que Portugal havia,
tradicionalmente, criado “comunidades multirraciais” nos lugares onde se instalou e teria uma vocagao
historica para criar “civilizagdes integrativas e simbiéticas” a partir dos seus dotes de “simpatia e
fraternidade revelados ao longo de uma experiéncia secular” (CASTELO:1999:63). O lusotropicalismo
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perspectivas que remetem claramente ao lusotropicalismo e que visibilizam a “misséo
evangelizadora” que justificou a agado de Portugal nas coldnias, no passado, e nas

atuais provincias!’®, provando sua vocacgdo ecuménica e humanista.

Assim, Quintino constroi um discurso a respeito do “Povo Bijagd” e suas
instituicdbes enquanto produto de troca cutural, ou seja, uma “mistura”, de forma a
mostrar que as transformacdes politicas sdo catalizadas pelo contato entre 0s povos

originarios de um local e os fluxos culturais provindos de outros locais!’®.

O trabalho de Quintino se aprofunda, nas préximas partes, que foram
publicadas ainda em 1962 e, posteriormente, em 1964 e 1967. O autor vai propor
analises que visam explicar “o enigma bijagd” ndo mais com base no matriarcado mas
na problematica do seu carater miscigenado. Neste ensejo, a investigacado se constroi

na busca de ver os “influxos” de culturas que construiram o “Povo Bijagd”, o que sera

alvo de analise na sequéncia.

também serviu a politica externa de Portugal. Em 1961, Portugal sofre acusagao de possuir “territérios
ndo-autdbnomos” na Africa. Franco Nogueira, ministro dos negdcios estrangeiros, faz a defesa
invocando a lusotropicalogia de Freyre através de um discurso de autonomia das provincias do ultramar
e da formacéo de comunidade plurirracial. No mesmo tom, Adriano Moreira faz questdo de sublinhar
que o lusotropicalismo é a expressao da capacidade comum dos Povos Ibéricos, ja conhecidos por
cientistas sociais muito antes de Gilberto Freyre — que havia aproximando-se do Regime Salazarista
somente em 1951 com a viagem ja supracitada. Esta retérica comum na década de 60 assegura a
antiguidade deste carater entre os Portugueses, o que é bem representado pela figura dos “langados”
e dos “grumetes” que foram os protagonistas da formacdo da comunidade afro-lusitana nos rios da
Guiné. Por isso a evocacao desta figura pode ser vista como influenciado por um pensamento de cunho
lusotropicalista no estudo de Quintino.

178 O “grumete cristdo”, figura que leva a mudanga cultural, mestico que encarna os valores da
“reciprocidade cultural” é também portador de uma moral cristd. Representante da leitura
lusotropicalista de Quintino e da influéncia deste discurso no estudo apresentado por ele. Percebe-se
que tal é construido bem aos moldes da retérica politica do Estado Novo, no contexto analisado. A
utilizagc&o do cristianismo enquanto elemento lusotropical aparece de igual forma na obra de Freyre
como caracteristica que prova a capacidade dos portugueses de “unir-se aos trépicos”, remetendo ao
ideal ecuménico do cristianismo e o carater humanista, de leitura cristd. Segundo Castelo (1999), o
discurso luso-tropicalista é construido de forma a mostrar que “tera sido devido a sua maneira peculiar
de ser cristdo que o portugués desenvolveu nos trépicos uma obra de acomodacdo, de
contemporizagdo, de transigéncia, de ajustamento relativamente a populag¢des e culturas diferentes”
(CASTELO:1999:131), bem como defendido por Freyre na obra “O luso e o trépico”. Portanto, Quintino
faz parte desta geracdo que faz uma leitura que se utiliza do lusotropicalismo como retérica para
justificar a presenca portuguesa em Africa.

179 Esta leitura é claramente compartilhada por um pensamento difusionista na antropologia. De acordo
com Olderogge (2010), quando trata das “Migracées e diferencia¢des étnicas e linguisticas” na parte
de metodologia na Histéria Geral da Africa (Volume 1), o difusionismo foi uma corrente de pensamento
na antropologia que emerge em fim do século XIX e buscam explicar o desenvolvimento de culturas e
tecnologias. Ha influéncias difusionistas nas produgfes de Quintino que se tornardo mais claras em
andlise na segunda parte deste trabalho, principalmente no que tange o estudo da religido bijagé.



55

2.4. O MATRIARCADO EM PAUTA

Ao longo da exploragdo a respeito do conceito de matriarcado e suas
utilizacdes para interpretar os Povos Bijagés percebeu-se a complexa e plural trama
do discurso colonial construido a respeito do objeto. Foi possivel apreender que a
denominada “Geragdo do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa™® ndo é
homogénea e possui dissonancias que matizam o pensamento dos diferentes autores,
quando se leva em consideracdo suas origens, suas influéncias e os circulos

intelectuais no qual participam.

As diferengas de posicionamentos sao mais profundamente compreendidas a
partir do contexto geo-politico, econémico e social em plena transformacéo, ao longo
do periodo que houve a producédo dos Boletins Culturais da Guiné Portuguesa (1946-
1973).

A partir do conceito de matriarcado, uma série de debates emergem
envolvendo aspectos que tangem sociedade dos Bijagés e mobilizam visdes de
carater evolucionista que classificam sociedades pela pauta do “primitivismo” ou da

“civilizagao”, utilizando-se de leituras de autores novencentistas.

No debate dentro do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa nos primeiros
tempos, Mendes Moreira aceita a existéncia de um “regime de matriarcado”
argumentando que os Bijagés teriam uma sociedade na qual as mulheres exercem
funcdes proeminentes, transmitem a linhagem, escolhem seus maridos e optam pelo
divorcio, detém o livre exercicio da sexualidade e sdo responsaveis pela subsisténcia
local. O autor defende que elas possuiam uma liberdade e poder que superava a dos

homens.

J& Santos Lima ataca os elementos definidores do matriarcado presentes na
arguicdo de Mendes Moreira, em especial, no que tange as mulheres: nega o poder
politico feminino, a liberdade das mulheres e a poliandria. Lima atesta que seria

impossivel a existéncia de sociedades matriarcais.

B0THOMAZ, Omar Ribeiro. Ecos do Atlantico Sul: representagdes sobre o terceiro império portugués.
Rio de Janeiro: Editora UFRJ/Fapesp, 2002.
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Este debate é retomado na década de 60 por Fernando Rogado Quintino que
rediscute as tematicas abertas por Santos Lima e Moreira.Posiciona-se em favor da
existéncia de um regime de matriarcado e utiliza-se deste argumento como preladio e
fundamento para ampliar as investigacdes acerca dos Bijagos, problematizando a

guestao de suas origens.

Viu-se que o matriarcado € um conceito assumido como campo de disputa
entre diferentes posicionamentos politicos e ideologicos. Para ampliar estas
consideracdes, na proxima parte deste trabalho, a mesma operacéo seré feita com
outros conceitos, com 0 objetivo de perceber se as descontinuidades presentes no
discurso colonial permanecem ou se hd uma homogeneizacdo do discurso na

utilizacao de conceitos distintos.
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3. O TOTEMISMO, O ANIMISMO E O FETICHISMO

Em paralelo ao conceito de matriarcado, 0s conceitos de totemismo, animismo
e fetichismo foram utilizados como chave explicativa a respeito dos aspectos
religiosos dos Bijagds. Para compreender a aplicacdo destes conceitos no contexto
das produc¢bes do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, alguns subsidios séo
importantes. Tais serdo apresentados de forma a mostrar a emergéncia destas
explicacbes, que se da na segunda metade do século XIX, assim como as

apropriacdes do mesmo para explicar a religido observada entre os Bijagos.

3.1. A EMERGENCIA DOS CONCEITOS DE TOTEMISMO, ANIMISMO E
FETICHISMO E SUA UTILIZACAO PARA EXPLICAR A RELIGIAO BIJAGO (1865-
1935)

O primeiro intelectual a fazer uma reflexdo no plano teérico sobre o totemismo
foi John McLennan, um jurista escocés, na obra “Primitive Marriage” (1865). O autor
analisa as formas de casamento entre as sociedades consideradas primitivas. Utiliza
o conceito “totem” para denominar grupos familiares. Desta ideia seria proveniente o

“totemismo”.

O autor atrela o primitivismo as relagdes de parentesco que seriam pouco
desenvolvidas. Aponta que em sociedades as quais inexistiriam regras de casamento
haveria uma ignorancia sobre a paternidade na concepcao que seria suprida pela
crenca na descendéncia de elementos da natureza, tais como animais ou plantas.

Segundo McLennan:

Como caracteristicas da vida primitiva, nés precisamos olhar ndo para
as tribos Kirghiz, mas para a Africa Central, nas florestas da América,
as montanhas da india e as Ilhas do Pacifico; entre aqueles que ndo
possuem leis de casamento, o sistema familiar ndo é desenvolvido, e
a Unica relagdo familiar conhecida é com as méaes. Esses séo os fatos

que representam a mais antiga histérial®!
Para definir totem e totemismo, o autor relaciona trés ideias: descendéncia

matrilinear, o fetichismo e exogamia.

BIMCLENNAN, John Ferguson. Primitive Marriage and inquiry into the origin of the form of capture in
marriage ceremonies. Edinburgh, 1865.p.8. Tradu¢&do minha.
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A descendéncia matrilinear se justificaria pois, segundo o autor, nas sociedades
primitivas, a Unica relacdo definida dos filhos é com a mée. Esse fato é associado a
uma suposta ignorancia da paternidade biolégica o que ocorre junto a inexisténcia de
relac6es monogamicas. Portanto, a matrilinearidade seria a Unica forma de definicdo

da linhagem.

O conceito de fetichismo também é componente definidor do totemismo.
Segundo Mc Lennan, entre os povos primitivos o fetichismo define-se como a
adoracdo de objetos que seriam animados por seres antropomorficos. Essa questédo
culminaria na adogao de um “fetiche” por parte do grupo primitivo, ou seja, um objeto
animado por vida analoga a humana. Segundo ele, tal seria o inicio do culto aos
ancestrais em sociedades primitivas e se justapfe com a crenca ha relacdo de

parentesco entre um grupo humano e elementos da natureza.

Ja a exogamia, que sdo as unides entre as familias (totems) diferentes, conjuga
o desenvolvimento das regras de casamento, que segundo ele progridem na medida
da evolucéo das sociedades. Portanto, as regras de matriménio s&o uma medida para
classificacdo das sociedades em etapas evolutivas e o totemismo seria uma destas.

O totemismo também é um conceito que aparece na obra de James Frazer de
nome “O ramo de Ouro: um estudo sobre magia e religido” (1890). Esta representa
uma busca de refletir de forma geral sobre a “religido primitiva”. Consiste em um
extenso trabalho que tem uma sec¢éo especifica na qual o autor coloca referéncias

sobre o totemismo.

O conceito € utilizado para pensar as formas primitivas de organizacdo das
sociedades humanas no que tange a religido. O totemismo apresentaria uma solucéo

para os fenbmenos naturais inexplicaveis. Segundo ele:

O totemismo esclarece uma série de ritos religiosos que ndo tem
explicagdo adequada ou que ainda néo foi oferecida explicagédo. Entre
muitas tribos selvagens, especialmente entre aquelas que praticam o
totemismo, € costume rapazes na puberdade realizarem ritos de
iniciacao (....) rituais que transferem a alma do rapaz para o seu totem

(...) haveria uma troca entre a alma do homem e do seu totem182

Portanto, Frazer utiliza o conceito de totemismo tal como definido por

McLennan, ao tracar a relacdo entre a descendéncia e os elementos da natureza,

B2FRAZER, James. The Golden Bough: A Study in Magic and Religion. USA: First touchstone edition,
1996.p. 802. Traducdo minha.
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acrescentando que as sociedades totémicas apresentavam uma série de rituais,
sendo o mais importante o de iniciacdo, que representaria a relacao profunda entre o

ser humano e o seu elemento natural, o “totem familiar”.

Subsequente a esta obra, Frazer apresenta em 1910 uma obra monumental —
2200 péaginas — denominada “Totemismo e exogamia”. O autor faz uma compilagédo
das informacdes etnoldgicas até entdo conhecidas e codifica uma obra que aponta os

varios locais nos diferentes continentes em que ver-se-ia uma “instituicao totémica”.

No terceiro tomo, capitulo XIV, o autor vai identificar o totemismo na Africa
Ocidental, no que tange a regido da Senegambia, onde a Guiné esta inserida. O autor
se restringe em compilar dados apenas sobre o0s grupos Mandigas e Fulas, apontando

para uma suposta existéncia de totems (animais) relacionados as linhagens.

O totemismo na obra de Frazer € visto como um sistema que explica a origem
das familias — ou clas —, divisdes internas a algumas sociedades observadas por
antropolégos. Esta definicdo calca-se na observacao de que cada nucleo familiar, ou
cla, estava relacionado a animais e vegetais que davam nome e emblemas ao grupo.
Junto a relacdo do cla com totem, animal ou vegetal, estavam elencados interditos

alimentares e destacados regras de casamento exogamico.

Tendo isto em vista, o totemismo é definido por este autor como um sistema
religioso e social. Segundo ele, “em seu aspecto religioso consiste nas relacfes de
mutuo respeito e protecdo entre 0 homem e o seu totem; e no aspecto social consiste

na relagdo dos homens do cla entre si e com os homens de outros clas”183,

Em contraponto as perspectivas dos autores supracitados, em 1938, Franz
Boas lanca uma das primeiras criticas com relagéo a utilizacdo do conceito totemismo.
Na obra “General Antropology”'84, o autor diz que em nome deste conceito foram
reunidos fenbmenos muito heterogéneos de varias partes do mundo, em referéncia
direta a obra de Frazer, assumindo que as perspectivas universalistas de cultura ja

nao sao mais funcionais nas analises antropologicas.

BFRAZER, James. Totemism and exogamy Vol. 1 (in four volumes). New York: Cosimo, 2009 [1910].
p.19. Tradug&o minha.
1B4BOAS, Franz (org). General Antropolgy. D.C. Heath and company. 1938. P 340.
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Outro conceito que é utilizado para explicar a religido de sociedades primitivas
é o ja referido fetichismo. Tal remete em sua origem a obra de Charles de Brosses!®
(1760) que utiliza-se do termo fetiche e do seu derivado, fetichismo. O conceito de
“fetiche” é proveniente do termo “feitico”'® e foi cunhada para definir religides
observadas no continente africano pelos relatos de viajantes e missionarios que la

estiveram (séculos XVI a XVIII).

A partir de De Brosses, novas analises vao buscar aprofundar o conceito de
“fetichismo” a partir do século XIX, disseminando o conceito como util para analises
sobre religides africanas. Neste escopo, 0s primeiros estudos sistematicos partem de

Auguste Comte e Edward B. Tylor.

Na obra de Auguste Comte, a utilizac&o do conceito de fetichismo faz parte de
sua teoria que define trés estados determinantes para o desenvolvimento das ciéncias
e do espirito humano: o primeiro e mais primitivo € o estado teoldgico, o qual prevé

que o fetichismo seria uma “primeira forma de filosofia teolégica”.

Comte no “Discurso sobre o Espirito Positivo”8” (1844) diz que o fetichismo:

Consiste sobretudo em atribuir a todos 0s corpos exteriores
vida essencialmente analoga a nossa, apesar de quase
sempre mais enérgica, segundo sua ac¢ao ordinariamente mais
potente. A adoracdo dos astros caracteriza o grau mais
elevado dessa primeira fase teoldgica que, no inicio, apenas

difere do estado mental em que param 0s animais superiores.
188

Ja Edward B. Tylor, na obra “Cultura Primitiva® (1871), faz outra leitura do
conceito fetichismo. Para ele, este representaria um estagio primevo da evolugéo
humana. Neste aspecto, Tylor se aproxima de Comte, porém propde outra escala de
classificacdo. O autor insere o fetichismo enquanto uma forma particular de animismo.
Este é uma caracteristica das sociedades primitivas que se define pela projecéo de

uma vida analoga a humana — uma alma - para objetos.

Segundo o autor 0 animismo:

185 Du Culte des Dieux Fétiches ou Paralléle de I'Ancienne Religion de I'Egypte avec la Religion Actuelle
de Nigritie (1760).

186 A forma “fetiche” surge da paulatina transformagéo de feitico, depois fetisso, grafada de inimeras
maneiras nas varias linguas na qual foi traduzida.

187 Este discurso servia de introdugdo ao Tratado Filosofico de Astronomia Popular. Foi publicado em
1844 e figura como obra de divulgagéo do conjunto do sistema de Comte.

B8COMTE, Auguste. Discurso sobre o Espirito Positivo (1844). Selecdo de textos de José Arthur
Giannotti ; traducdes de José Arthur Giannotti e Miguel Lemos. Sao Paulo: Abril Cultural, 1978. p.44.
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caracteriza tribos na mais baixa escala de evolugdo das sociedades
(...) dos selvagens até os homens civilizados (...) € dividido em duas
grandes normas, formando parte de uma doutrina consciente, em
primeiro lugar considerando a alma de criaturas individuais, capazes
de continuar a vida depois da morte ou da destruicdo do corpo; em
segundo lugar, no que diz respeito a outros espiritos, até as divindades
poderosas. Seres espirituais podem afetar ou controlar os eventos do

mundo material e a vida dos homens aqui e depois da morte. 18°
Portanto, os conceitos de totemismo, animismo e fetichismo, com suas
variacfes de analise, servem a uma visao evolutiva de sociedades humanas, a qual
visa, a partir de uma especulacao generalista e “universal”’, desvelar o sentido da

evolucdo das sociedades humanas, que se daria em etapas*®.

Tendo apontado estes subsidios, detecta-se que utilizacdo do termo fetiche
para retratar os habitantes das ilhas Bijagds tem como um de seus primeiros registros
a obra de Hugo Bernatzik (1930-1931) que concebe, a partir de sua viagem as
diferentes ilhas, apectos religiosos que séo praticados por estes povos.

Bernatzik apresenta que em Orango Grande, assim como nas outras llhas, é
adorado um Deus, o “deus do céu”, chamado Nindu. Este Deus é todo poderoso e ndo
se pode fazer peticdo a ele de maneira direta. Desta forma, o veiculo de comunicacao
com este Deus é o “ramdi” (vocabulo Bijagd), para Bernatzik um “fetiche”, ou seja, um

objeto que tem poder e media esta relacdo do humano com Deus.

Bernatzik retrata que em Orango Grande quem possui o “ramdi” € o soberano
ou membros da familia real. J& nas outras ilhas cada casa de cada grupo familiar
possui um “fetiche”. Este fica depositado dentro da casa (“palhota”) e é passado de

geracdo em geracao.
Quando Bernatzik esteve na ilha de Formosa relata que:

O chefe possui o fetiche mais poderoso da localidade. Por regra geral,
todos os ancidos guardam em sua palhota seu fetiche proprio (...)
Quando uma pessoa falece, a enterram em sua casa junto ao lugar do

189TYLOR, Edward B. Primitive culture: researches into the development of mythology, philosophy,
religion, language, art, and custom. London: Albermarle Street, W, 1920.p. 426-427. Tradu¢do minha.

190 Uma das criticas a essas visfes é propagada por Marcel Mauss. Sobretudo com relacdo ao conceito
de fetichismo, Mauss faz um forte questionamento com relacéo a utilizacdo do conceito para interpretar
a religido de sociedades africanas. Apresenta que o termo “fetiche” foi utilizado sem critérios pelos
antropélogos pois até entdo pois servia para denominar todo o tipo de pratica religiosa que fosse
relacionado aos varios tipos de religido africana. Para ele, a ideia de fetiche deve ser substituida pela
de “mana” ou por termos especificos da lingua africana referentes as especificidades das praticas
religiosas. (PIRES, 2011)
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fetiche; ndo obstante a palhota continua sendo habitada pelos
restantes membros da familia, como é nas demais ilhas'®!

Portanto, a existéncia do “fetiche”, um objeto de poder no qual estédo
assentados almas protetoras, ocorre no ambito doméstico e no ambito da
comunidade. Haveriam “fetiches” familiares e o “fetiche” real. Este ultimo estaria
depositado na palhota do chefe e velaria por toda a comunidade, em especial nas

ilhas que possuiriam uma “monarquia absoluta™2.

Para melhor descrever o “fetiche” real, Bernatzik faz um relato a respeito
daquele referente a falecida Rainha Pampa de Orango Grande. O autor narra que fez

visita a palhota da linhagem real e faz uma descricdo do que viu:

Na frente da entrada se encontra o fetiche que a dona da casa herdara
de sua real mée. E uma espécie de armario de barro, adornada com
desenhos triangulares em preto, branco e vermelho. A parede anterior
estda coberta por uma cortina. Apesar de que, equanto permaneci
andando pela casa, a sua dona [filha da Pampa] ndo desviou os olhos
de mim, entdo pude, ao passar, olhar por trds da cortina, como que
casualmente e, com grande surpresa, vi uma série de objetos talhados

em madeira de linhas humanas e de cor escura e brilho oleaginoso. 1%3

Segundo o austriaco, o “fetiche” real (ramdi) &€ dotado de um poder que excede

os outros fetiches e que vela por toda a comunidade, distribuindo seu poder na forma
de amuletos. Estes sdo cornos pequenos de animais ao qual o sacerdote expulsa o
“maligno” em frente ao “ramdi”. O amuleto, entdo, leva a protegéo do fetiche, em uma
cerimobnia ritual e distribui protecdo aos moradores das respectivas povoacfes das

ilhas.

Ja na obra Babel Negra (1935) de Landerset Simbes néo ha referéncia alguma
sobre os mesmos conceitos. Com relacdo a religido, o autor se restringe a realizar
algumas descricdes a respeito de crencas sobre a morte e sobre os deuses, que muito

se assemelham as narra¢des do austriaco.

PIBERNATZIK, Hugo Adolf. Em el reyno de los Bidyogo. Traduccién de Francisco Payarols. Revision
por Augusto Panyella. Barcelona: Ed. Labor, 1959.p.195.

192 Tal como mostrado na primeira parte deste trabalho, Bernatzik define algumas ilhas como
“monarquias absolutas”, ou seja, ilhas que possuiriam um poder centralizado na figura de um rei. Dadas
algumas variagfes, Bernatzik aponta que essas ilhas que se organizam desta maneira € que possuiriam
o “fetiche” depositado na palhota do chefe que velaria e aconselharia sobre os rumos de toda a
comunidade.

193BERNATZIK, Hugo Adolf. Em el reyno de los Bidyogo. Traduccion de Francisco Payarols. Revision
por Augusto Panyella. Barcelona: Ed. Labor, 1959.p56.
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Simdes descreve o que Bernatzik nomeia como “fetiche” por outro vocabulo: o

“manipanc¢o”. Segundo ele, o Bijago:

Cré no deus supremo (ianhd) e no deus do céu (nindd). O manipanco
por que o representa na terra (unicam), produto das habeis maos dos

seus escultores, preside as cerimonias religiosas%

A partir dos dois autores percebe-se que a existéncia do “fetiche” esta
relacionada a crenca na vida apds a morte e ao retorno da alma do ancestral a vida
em outro corpo. Tanto Bernatzik quanto Simdes apontam para este elemento
descrevendo também que a pratica de enterramentos dos mortos é feita no espaco
domeéstico, na busca de manter o grupo familiar unido, e necessariamente, o culto aos

mortos/ancestrais é realizado no mesmo espaco.

Pode-se, por fim, dizer que utilizagao feita do conceito de “fetiche” por Hugo
Bernatzik € muito comum nos relatos de viagem entre aqueles que estiveram na Africa
Ocidental'®. A utilizacdo deste termo era corrente para apresentar as praticas
religiosas acima relatadas e Bernatzik ndo vai ter uma preocupagao “cientifica” em
explicar e classificar os Bijagés enquanto “fetichistas” como vai ocorrer em estudos

posteriores.

3.2. INVESTIGACAO ACERCA DA RELIGIAO BIJAGO: TOTEMISMO, ANIMISMO
E FETICHISMO NA TRAMA DO DISCURSO COLONIAL PORTUGUES (1946-
1947)

Os estudos antropolégicos produzidos pelo Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa ao longo dos anos 1946-1947 sob forma do debate entre Mendes Moreira
e Augusto Santos Lima também investiga o aspecto da religido. Tal é colocado
enquanto elemento fundamental para compreenséo dos Bijagés. Em uma série de
descricOes e classificacdes, 0s autores constréem a discussdo em torno de conceitos

tais como o totemismo, 0 animismo e fetichismo,.

1945]MOES, Landerset. Babel negra : etnografia, arte e cultura dos indigenas da Guiné. Porto: Oficinas
Gréficas de O Comércio do Porto, 1935.p.151.

195 PIRES, 2009.

19% Nas fontes é aparente duas grafias: “fetichismo” e “feiticismo”. Ambas remetem para o mesmo
significado.
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Na primeira publicagdo dos Boletins Culturais da Guiné Portuguesa em que
esta inserido o estudo de nome “Breve Ensaio etnografico sobre os Bijagés” (1946),
Mendes Moreira langa a ideia da existéncia de “totems” entre os Bijagds. O autor diz
que “o crocodilo € um dos seus tétemes, assim como o boi, 0 hipopétamo e o peixe
martelo.”*®” Ele relaciona o culto que utiliza figura de alguns animais - em esculturas
ou mascaras - e propfe que estas figuras seriam elementos essenciais para

compreender aspectos religiosos dos Bijagos.

Ja na obra “Organizac¢do Social e econdmica dos Bijagds” (1947), José Augusto
de Santos Lima constroi sua argumentagdo apontando para a “inexisténcia do
totemismo entre os Bijagos” 1%8. O autor vai dizer que tirou a conclusdo que “entre os
bijagds ndo existe a instituicdo totémica e que, tanto quanto o método adequado

permitiu avancar, ela nunca existiu™°°,

Ele vai definir totemismo a partir da presenca de elementos compostos pela
esfera magica e social, a qual determinadas populacdes suporiam uma descendéncia
de certos animais, de plantas ou seres inanimados, assim como a crenca de que apoés
a morte haveria a “integragdo nesses seres e nestas coisas”?°, conceito que remete
ao trabalho de McLennan (1865).

A partir do inquérito proposto, ele conlcui que “o Bijagd ndo admite a
descendéncia de qualquer animal, muito menos de qualquer planta e,
inconcebivelmente, de qualquer ser inanimado”?°! propondo assim a impossibilidade

da instituicdo totémica?°2.

Santos Lima aponta que os Bijagés seriam povos “feiticistas”. O autor
apresenta que o conceito “feiticismo” é largamente aceito para interpretar um aspecto

da religido dos grupos das ilhas Bijagos. O autor calca-se na teoria de evolucionistas

’MOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagés. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. p. 95.

198 IMA, Augusto J. Santos. Organizagdo econdmica e social dos bijagos. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947. p.85.

199]bid. p.85.

200]hid. p.84.

201 |bid. p.84.

202 | ima se contrapde a perspectiva que advoga haveria sociedades que ingnorariam a respeito da
paternidade biolégica e portanto seriam “totémicas”, pois infeririam que o totem — animal ou planta -
gue definiria a paternidade dentro de um sistema em que a linhagem é transmitida sempre por via da
mae. Por essa linha de pensamento, que atrela matrilinearidade e totemismo, se constréi um discurso
a respeito do primitivismo relacionado com a falta de uma racionalidade e ignorancia (da paternidade).
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como Tylor e diz que “o feiticismo é uma variante ou desenvolvimento do animismo”
entdo “torna-se desnecessario e dispensavel a denominacao ‘animismo-feiticismo’,

por isso, mesmo que este parece conter-se nele”?03,

Em paralelo a isso, para Mendes Moreira, a religido dos Bijagds é classificada
como “animista-fetichista”. Isto se explicaria pelo fato de que a religido se constitui a

partir da crenca em espiritos, o que também remete a Tylor.

Segundo Mendes Moreira, 0 Bijago:

cré na existéncia de um Ente Supremo Nindd e na existéncia de
espiritos bons (aribd), materializados em idolos de madeira ou
manipancos (unikam e eramindé) e de espiritos maus (djambanthé) de

que as serpentes e cobras venenosas sio encarnagdes2%

Os estudos do autor apontam que para os Bijagdés os espiritos bons séo
considerados protetores e sdo venerados: estes 0s protegem dos feiticeiros,
representantes dos espiritos maus. As descricbes de Moreira sdo muito préximas a
referéncias apresentadas por Simdes: o autor utiliza o termo “manipango” para

designar o objeto de poder ou “fetiche”.

O animismo e o fetichismo, utilizados juntos, aparecem tanto nas interpretacées
de Moreira quanto de Santos Lima. Em ambos € aparente a descricdo de uma crenca
em espiritos, a convivéncia dos vivos com 0s mortos e a materializagéo dos espiritos

em objetos.

Mendes Moreira vai perceber a existéncia destes objetos, inseridos no espaco
doméstico ou utilizados pendurados pelo corpo, ao qual vai designar como

amuletos?®®. Com relagéo a isso, Lima diz que:

o feiticismo, sendo embora uma creng¢a, ndo deixa de ser uma arte ao
mesmo tempo, pelo qual s@o os espiritos dominados, trazidos ao
convivio, reduzidos ao papel de guardas, sequestados, em suma, hum
pedaco de pano, de madeira ou de pedra, que se pendura aqui ou

além, no corpo ou na casa2%®

203 IMA, Augusto J. Santos. Organizacdo econdmica e social dos bijagds. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947.p.82.

204MOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagés. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. p.94.

205 O autor mostra que os Bijagés “também creem em amuletos, os quais carregam consigo pendurados
ao pescoco e amarrado em volta dos rins” (MOREIRA:1946:94).

206 | IMA, Augusto J. Santos. Organizacdo econdmica e social dos bijagds. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947. p.82.
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Apesar das concordancias entre os dois autores, hd uma dissonancia
fundamental que remete aos pressupostos do olhar de cada autor. Mendes Moreira
vai apontar o “animismo-fetichismo” como uma religidao, pois, entre os Bijagds haveria

culto religioso instituido, isto é, haveria a igreja e o sacerdocio.

Moreira apresenta que a “igreja bijagd” é “uma palhota dividida em dois
compartimentos, um para o Orrobé Oxakara e outro para o Eramindé ou Erandé”.
Sobre o sacerdocio, o autor faz a descricdo de homens que ocupam o cargo de

“ministro da igreja bijagd” que tomam este lugar pela comunicagcdo com os “fetiches”

assim descritos:

[0 fetiche] nao tem forma humana: é um pedaco de tronco de arvore
assente num tamborete de madeira de feitio cdvo, lembrando
longiquamente a ‘tripode divina’ dos gregos (...) o segundo é um idolo
de madeira com figura humana, de pé ou sentado sobre um
supedéaneo, constituindo a escultura uma s6 peca. Este idolo temido e
venerado por todos, desempenha entre os Bijagés o mesmo papel que

a Pitoniza dos gregos?°’

Nesta logica de aproximacdo entre o objeto que busca descrever e o0s
referenciais conhecidos, Moreira faz uma aproximacao do “culto bijagdé” com o dos
gregos?%, tendo em vista que a “igreja” e o culto sdo presididos pelo Oquinca?®®,
sacerdote que representa ser o “ministro da religido e guarda da igreja bijagd™?'° e que
tinha poderes divinatorios que assemelham-se as descri¢cdes da Pitoniza na Grécia

Antiga.

Santos Lima tem uma visao diferenciada. Ele rechaga que o “feiticismo” seria a
religido dos bijagls pois este ndo pressupde a existéncia de instituicdes, tal como a

igreja e o sacerdocio. Para ele, o fetichismo:

€ alheio e indiferente @ moral. Ndo existe o culto, quer interno quer
externo; quando muito concedermos que tenha um sacedorte — esse

207 Opus cit. p.96.

208 E interessante notar aproximacdes entre elementos que remetem a Grécia Antiga e os Bijagés. Este
tipo de operacdo é comum. No texto de nome "O poder do paradigma grego”, V.Y Mudimbe (2013)
mostra a influéncia de ideias presentes nos textos gregos sobre Africa que vao sendo reproduzidas ao
longo do tempo nos discursos sobre o continente.

209 Moreira apresenta que o Oquinca € homem, elemento que Santos Lima diz que é falso, pois segundo
suas observacdes etnolégicas, a Oquinca é sempre mulher. Ha outro tipo de sacerddcio (o Oacandjam-
0) exercido pelo homem.

2IOMOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagos. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946. p.96.
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mesmo que inventa o objeto — que de modo algum queremos confundir
com o sacerdécio?!!

Lima apresenta que o “feiticismo” seria um “arrevezado parasita” ?? que estaria

a corroer a “real” religido entre os Bijagos. Sobre este, diz que:

Por agora, tém que se tomar as coisas tal como sdo, quer dizer, muito
se explica por esse acessoério [0 feiticismo]. Dificilmente se encontrara
uma accdo ou omissdo em que ndo entrem confundidos, a ponto de
todo o cuidado ser pouco para se destringcar quando estamos
realemente na presenca de Deus ou de um magico. Tudo quanto ele
ndo percebe ou ndo pode explicar € obra de um ser invisivel. Qual?

Deus ou o Espirito de um feiticeiro? Eis a questdo e a dificuldade?13
Portanto, na visao do autor, o feiticismo € o “acessoério” a religiao que expressa
a utilizacdao de objetos que “tem a virtude de imuniza-los contra os espiritos
malfazejos, as doencas, 0s prejuizos materiais € morais” e que sdo dotados de poder

por homens conhecidos como “Omaque”, “Utessemads”, “Jambacouses” ou “magicos”,

ou seja, os mais correntemente denominados “feiticeiros”.

Lima coloca que estes “fetiches” (“feiticos” ou “objetos de poder”) sao utilizados
por estes feiticeiros de forma a manipular a populacdo. Apresenta que a ostentacao
dos “fetiches” por parte da populagao bijagé é um “sinal de acatamento e subordinagao

as artes do magico”?!. Por isso, o fetichismo seria o “parasita” agarrado a religido.

O autor apresenta que a “verdadeira” religiao dos Bijagos € outra. Esta se

organiza através de dois tipos de sacerdocio:

um, o verdadeiramente religioso, o geral, que interpreta e ministra os
designios do Orrebuco-Ocot6 (Deus), na igreja propria — é sempre
exercido por uma mulher; [e] outro, limitado aos locais do Manratche
(fanado), circunscrito, no tempo e no espaco, a certas e determinadas
cerimdnias, mais feiticistas que religiosas — é sempre exercido por

homem?1®
O autor busca mostrar que ha uma verdadeira religido que acredita em espiritos
(bons, maus, domésticos e da povoa¢cdo) — que seriam as almas dos mortos ou
ancestrais — os quais travam uma luta perene até que ‘o Orrebuco-Ocotd”, que

segundo o autor é “o Ente Supremo, Deus, o Unico, o que sobre tudo e sobre todos

211 IMA, Augusto J. Santos. Organizacdo econdmica e social dos bijagés. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947. p.82.

212|pid. p.52.

213]bid. p.52.

214 1bid. p.8.

2151 IMA, Augusto J. Santos. Organizacéo econdmica e social dos bijagds. Bissau: Centro de Estudos
da Guiné Portuguesa, 1947. p.52.
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paira e a tudo e a todos é superior”?%® aniquila e pulveriza o conflito. De forma que os

Bijagos seriam, na profundidade, “animistas-teistas”.

O sacerddcio da “verdadeira” igreja, de nome “Candjam-0”, seria exercido pela
Oquinca ou laquinca, uma mulher que teria como fungao “aplacar as iras da geragao
dona do chdo”?!’, sempre designada pelo Rei. O segundo tipo de sacerdécio seria
exercido por um homem (“Oamcandjam-0”) e teria suas fungdes restritas a aplicagéao

dos rituais do fanado.

Portanto, para Lima, os Bijagos de fato seriam monoteistas e o “feiticismo” seria
um elemento negativo e acessorio. O autor realiza uma separagao entre a “religiao” e
o “feitico”, transmutando a interpretacao até entao corrente, expresso no trabalho de

Moreira, de os Bijagos seriam animistas-fetichistas.

Em contraponto, na percepcéao de Moreira, a religido dos Bijagos representaria
0 seu estagio primitivo de evolucdo, remetendo as interpretacdes de teorias que
assinalavam os estagios de evolucao das sociedades. A partir desta visdo, a acao
administrativa portuguesa no arquipélago teria um sentido civilizador e missionario. O

autor torna isto claro quando diz:

cremos que um dos meios mais eficazes de ir arrancando o bijagé, a
pouco e pouco, do seu primitivismo, € o estabelecimento de missdes
catélicas no arquipélago. Essas missdes dotadas convenientemente
com tudo necessério para uma efetiva assisténcia material aos bijagés,
principalmente do ponto de vista sanitario, alimentar, de vestuario e
higiene, alguma coisa haviam de conseguir, com seu fervoroso espirito
de apostolado e de abnegacéo (...)

Aconselhamos e defendemos convictamente o estabelecimento das
missdes catdlicas no arquipélago?1®

J& Santos Lima apresenta que o fetichismo é um acessério em uma religiao
que é monoteista, tal como a crista. Portanto, a tarefa da administracdo portuguesa
no arquipélago, no que tange a religido, seria extirpar o “parasita”, ou seja, o “feitico”

e os feiticeiros, que “enganam a populagao” através de suas “magicas”.

Ambos autores estdo encalcados no carater cristocéntrico?'® da colonizacéo

portuguesa, na qual prevé a unido de povos sob a soberania lusitana através de uma

216 |bid. p.83.

217 1bid. p.75.

2IBMOREIRA, Mendes. Breve ensaio etnografico acerca dos Bijagés. Boletim Cultural da Guiné
Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, n. 1, 1946.p.114-115.

219 CASTELO, 1999.
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retdrica da “vocagdo ecuménica”??® da nacédo. Muito embora esta possa se expressar
em posicionamentos distintos tal como foi possivel observar nas arguicées dos dois

administradores.

O posicionamento de Mendes Moreira remete a politica que se intensificou na
Guiné a partir do anos 30 com o “Ato Colonial” (1933) e a atuagdo de Armindo
Monteiro??!. Esta enfatizava a misséo colonizadora de Portugal através de seu carater
missionario cristdo. Tal constituiu uma fase na administracdo portuguesa intentando

forjar um Império, nacionalista e centralizador.

Santos Lima faz parte de uma corrente reformista que se constitui durante a
governanca de Sarmento Rodrigues na Guiné (1946-1949). A maior representacao
deste novo movimento local é o langamento de uma politica indigena??? sui generis,
reformista e experimental (1946-1949) sob o nome “Diploma dos Cidadaos”. Neste
contexto, Santos Lima é ligado a uma nova retérica que fala da integracao dos povos
das colbénias no “Império Portugués”. Esta se justifica pelas demandas de um novo

contexto geopolitico??® em resposta ao pés-guerra.

220 CASTELO, 1999. THOMAZ, 2011.

221 Segundo Castelo (1999), a “ideologia imperial” que atravessa os anos 30 é teorizada principalmente
por Armindo Monteiro. Para ele, as colénias seriam a corporizacéo da realidade espiritual do Império
gue tem como missao atemporal e politica de espirito a colonizagao. Com relagéo a politica indigena o
Estado Portugués continua a assumir um papel “protetor e paternalista” excluindo os indigenas da
nacao, muito embora sejam “suditos portugueses”. Tal politica é calcada nos pressupostos racistas que
remetem ao século XIX e que tratam a “ragca negra” como inferior. Os pressupostos racistas vao ser
utilizados fortemente pela Escola de Antropologia do Porto (ROQUE, 2006a e 2006b). Estas influéncias
séo basilares para o trabalho feito por Mendes Moreira a respeito dos Bijagos. (Castelo, 1999 e Maino,
2005)

222 Referindo-se ao Artigo 22 do Ato Colonial que prevé que “Nas colénias atender-se-a ao estado de
evolucao dos povos nativos, havendo estatutos especiais dos indigenas, que estabelecam para estes,
sob a influéncia do direito publico e privado portugués, regimes juridicos de contemporizagdo com 0s
seus usos e costumes individuais, domésticos e sociais, que ndo sejam incompativeis com a moral e
com os ditames de humanidade”. Visto que o “estatuto especial dos indigenas” foi modificado por
Sarmento Rodrigues, de forma local, na Guiné, em que se langou o “Diploma dos Cidadaos” (1946),
legislacdo que aboliu a categoria de “assimilados”, concedendo a cidadania também aos classificados
como “indigenas”, isto &, os “ndo-civilizados”. Essa mudanca de legislacao operou uma influéncia nas
visBes dos administradores, em especial os que compactuavam com a politica de Sarmento Rodrigues
na Guiné. Autores como Santos Lima e Teixeira da Mota apresentam estudos etnograficos que trazem
um olhar da diversidade das culturas dos “Povos da Guiné” de forma a vé-los como inseridos na unidade
nacional e nao mais como um objeto de missao civilizadora, tal como a visdo dos mais conservadores,
como por exemplo, Mendes Moreira.

223 Apos a |l Guerra Mundial, o Estado Novo busca reinventar sua politica nas colénias em um contexto
de recrudescimento do colonialismo. Ha uma forte pressao internacional pela autodeterminacao dos
povos — tal como langado pela Carta da ONU — e ondas de independéncia de paises colonizados
passam a ocorrer e intensificar a luta anticolonial. Em resposta a este contexto, uma série de medidas
sdo realizadas, de forma cautelosa, por Salazar. Uma delas foi a colocacdo de Marcello Caetano como
Ministro das Coldnias e a designacéo, por parte deste, de Sarmento Rodrigues como Governador da
Guiné, considerado como “ponta liberal do regime” e com pouca experiéncia na administragdo colonial.
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Esta nova visdo prevé que os indigenas, enquanto categoria juridica, passam
a ser incluidos na esfera cidada, sob a retérica de um “humanismo cristdo”??* que
coloca o nativo como um “bom portugués”. Tal visdo perpassa uma vertente dos
intelectuais do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, entre aqueles que se alinham

com a lideranga de Avelino Teixeira da Mota e Sarmento Rodrigues.

De acordo com o alinhamento a nova politica, Santos Lima apresenta 0s
portugueses em uma atitude de confraternizacdo com os povos dos tropicos. Ele diz

gue para um portugués provindo da Europa:

nada custa a contemporizar com 0s usos e costumes individuais,
domeésticos e sociais dos indigenas, ndo tanto pelas regras de uma
tradicdo algumas vezes secular mas, principalmente, pela inclinagéo
do seu espirito e pelo seu temperamento afetuoso. E comum o

portugués viver para eles e até com eles?2°
Na perspectiva de Santos Lima, a integracdo dos indigenas no Império
Portugués remeteria a uma “vocagédo ecuménica’, crista, tolerante e fraterna. Esta s6
seria possivel pelo “espirito” e “temperamento” luso que faz este movimento ser
“natural” pois este carater acompanharia a histéria da expansao porutuguesa desde

0s primeiros tempos?26.

Este carater é compartilhado por Avelino Teixeira da Mota quando diz que a

ocupacao portuguesa na Guiné teve como cariz considerar:

Em sua gestédo fez uma série de medidas que envolviam, em suas palavras, o “melhoramento” da Guiné
Portuguesa: obras publicas que envolviam saneamento basico, transporte e infra- estrutura. Também
lanca uma politica para o “melhoramento” cultural da Guiné, no qual estéo inseridos a criagao do Centro
de Estudos da Guiné Portuguesa e de vérias atividades culturais tais como comemoracdes, torneios
esportivos, congressos, etc. Nao houve um foco, como nos periodos anteriores, em missdes religiosas
e na preocupacdo com a evangelizagdo dos povos da Guiné. Nos discursos de Sarmento Rodrigues
pode-se ver que este sempre tangencia a questdo e ndo a coloca como central para “elevacao cultural
e moral da Guiné”, o que seria feito por outros meios. Sarmento Rodrigues era um militar e magom
(Silva, 2008) e utilizava-se de uma retdrica de tolerancia religiosa, o que pode ser visto pela relacéo
amistosa entre o seu governo e os islamizados da Guiné. Segundo Silva (2008), por sua “governacao
patriarcal, tolerante e conciliadora e pela atengdo que dedicou aos ‘maometanos no futuro da Guiné
Portuguesa’ ficou conhecido entre os ‘indigenas’ guineenses pela designacao afectuosa de ‘Mamadu
Rodrigues’ e mereceu o qualificativo de ‘Homem Grande’.” (SILVA:2008:20)

224 CASTELO, 1999.

225 IMA, José Augusto de Santos. O Iran. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA.
Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n. 5, 1947. p. 173.

226 H4 uma afinidade do discurso que Santos Lima propde e do discurso lusotropical. Tal afinidade é
partilhada por um grupo de intelectuais que integra o Centro de Estudos da Guiné Portuguesa e que se
coloca a frente dos projetos de Avelino Teixeira da Mota, “braco direito” de Sarmento Rodrigues,
governador da Guiné. Percebe-se que a utilizagdo de uma retdrica de inspiracao lusotropicalista se
inicia em 1946 de maneira local na Guiné Portuguesa, o que s6 vai ocorrer, de forma oficial pelo regime
salazarista, ap0s a viagem de Freyre em 1951, ndo por acaso a convite de Sarmento Rodrigues. Neste
momento, Rodrigues havia sido afastado do governo da Guiné para ser chamado a contribuir na
articulacdo de reformas politicas na metrépole em resposta ao contexto cada vez mais anticolonial.
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0s nativos como homens dotados das mesmas virtudes e defeitos que
0s brancos, e cujo barbarismo provinha apenas de ndo serem
alumiados pelo lume da fé, isto é, de serem catdlicos. Barbarismo,
portanto, que ndo julgavam provir da raca ou da cultura, porque desde

gue o nativo se cristianizasse passava a ser igual a nés, um cristao?2’

Dentro deste discurso partilhado por Santos Lima e Teixeira da Mota é aparente

qgue a comunhdo entre o indigena e o portugués nos tropicos tem seus limites?28, Este

é tracado pela moral cristd, que uniu 0s povos e deu o sentido espiritual a colonizagéo
portuguesa.

Em consequéncia deste discurso, impde-se a necessidade de extirpar alguns
elementos que esbarram com “a moral e os bons costumes da humanidade”, isto é,

dos cristdos. Sobre a analise dos Bijag0s, Lima diz:

Em todo o caso as disposi¢Bes acima citadas [contemporizar com 0s
usos e costumes individuais, domésticos e sociais dos indigenas ]
marcam um limite & contemporizacéo, isto &, ira até o ponto em que
nao seja “incompativel com a moral e com os ditames da

humanidade?2°
E neste sentido que Lima vai apresentar o “fetichismo” enquanto um parasita
da religiao que tera de ser extirpado. Pois o “fetiche” vai representar uma artimanha

dos feiticeiros. Para ele o “fetichismo” deve ser objeto de persegui¢ao e aniquilagao.

Em dialogo com estas questbes, Avelino Teixeira da Mota, no prefacio e
comentario a obra de Santos Lima, pensa o fetichismo como uma caracteristica
cultural que evidencia a unidade dos povos da Guiné Portuguesa. Portanto, nesta
perspectiva, a “pratica religiosa fetichista do continente”, seria caracteristica comum

que revelaria “a profunda ligagao entre a tribo Bijago e as outras tribos feiticistas”.?3°

22ITEIXEIRA DA MOTA, Avelino. O Centro de Estudos da Guiné Portuguesa: histéria e perspectivas.
In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa,
n 40, 1955.p.657

228 Este discurso de comunhdo e fraternidade entre portugueses e nativos influencia a nova politica
implantada na Guiné, de 1946 a 1949, que expandiu o aparelho administrativo do governo local com a
inser¢cdo de homens provindos de Cabo Verde e mesticos da Guiné, assim como progressivamente,
inseriu alguns “nativos civilizados”. Esta inser¢do é aparente no Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa que possuia em seus quadros alguns cabo-verdianos e mesticos, tal como Antonio Carreira
e depois Amilcar Cabral. Porém, a politica de toleréncia e insercao, tal como o discurso, tinha seus
limites. Um exemplo pratico que expressa os limites da inser¢do do nativo na unidade nacional é a
restricdo do poder dos reis e chefes locais (os denominados “régulos”) por parte de Sarmento Rodrigues
(Silva, 2008). Portanto, o ataque e perseguicdo a determinadas praticas locais que prejudicassem o
dominio portugués na regido eram comuns, tal como sugerido por Lima, também no que diz respeito
aos “feiticeiros”.

229 IMA, José Augusto de Santos. O Iran. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA.
Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n. 5, 1947. p. 173.

230 TEIXEIRA DA MOTA apud LIMA, José Augusto de Santos. O Iran. In: BOLETIM CULTURAL DA
GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n. 5, 1947. p. 43.
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Portanto, tendo a religidao como indicardora de origens comuns dos povos da

Guiné, Teixeira da Mota coloca que:

uma das mais importantes conclusdes que os resultados do inquérito
etnografico em vias de ultimacéo permitem obter, foi a certeza de uma
profunda unidade linguistica, religiosa, cultural e até social, entre os
povos do nosso territério que tem sido incluidos — talvez um pouco por

palpite... — no grupo dos nigricios do litoral231
Portanto, na visao partilhada por Teixeira da Mota e Santos Lima, o fetichismo
€ elemento que esta presente em todo o territério da Guiné e que é evidéncia de uma
origem comum a estes povos e uma unidade cultural. A especificidade do fetichismo
na Guiné também recebe o nome de “Iranismo” nos escritos de Avelino Teixeira da
Mota.

Neste periodo, as investigacdes antropoldgicas do Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa no que diz respeito ao local de origem dos povos ainda sao incipientes
mas expressam-se como uma questdo de fundamental investigacdo. Na visao de
Teixeira da Mota, enquanto coordenador do Inquérito Etnogréfico, ha a necessidade
deste tipo de pesquisa e ele apura que tal deve ser feito através de estudos

linguisticos?®2.
Teixeira da Mota diz que:

impbe-se o0 estudo dos dialectos bijagos, que talvez se venham a
revelar fundamentais para o apuramento das origens e do parentesco

da tribo 233

J& Santos Lima tangencia a questdo das origens, apresentando que neste

periodo sdo conhecidos inferéncias, porém pouco fundamentadas, a respeito das

231 TEIXEIRA DA MOTA apud LIMA, José Augusto de Santos. O Iran. In: BOLETIM CULTURAL DA
GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n. 5, 1947. p. 43.

232 E possivel ver o incentivo, por parte de Teixeira da Mota, dos estudos linguisticos dos povos da
Guiné. Ele expressa que este tipo de estudo revelaria muitas questdes ainda enigmaticas tal como as
origens dos povos. Essa assertiva mostra uma influéncia das propostas difusionistas culturais, que em
uma das vertentes, prevé que os estudos linguisticos dos povos, de forma comparada, podem revelar
suas migracdes e locais de origens. O difusionismo entra no Centro de Estudos da Guiné Portuguesa
através dos intelectuais franceses do IFAN, tal como Paul Rivet. Este francés muito influenciou os
estudos das origens dos povos através de uma perspectiva de difusdo cultural por meio da linguistica.
Este autor pesquisou o contexto indigena da América e propds a “origem multipla” (via Melanésia e
Oceania) e também a “hipotese do Estreito de Bering” para a povoagao da América. Rivet participa da
Segunda Conferéncia dos Africanistas Ocidentais (1947), evento organizado em conjunto pelo CEGP
e pelo IFAN. Os estudos sobre a difusdo da cultura e as origens dos povos da Guiné serdo efetivamente
realizados por Fernando Rogado Quintino na década de 60 e terdo outra orientacdo que sera
posteriormente discutida.

233 TEIXEIRA DA MOTA apud LIMA, José Augusto de Santos. O Iran. In: BOLETIM CULTURAL DA
GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n. 5, 1947. p. 44.
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origens dos povos da Guiné, em especial dos Bijagds. Tal é feito através de estudos
dos elementos religiosos. Santos Lima diz que:

Por causa de alguns pontos de contato verificados — talvez por mera
coincidéncia — com a religido dos Egipcios, em estudos que serdo mais
extensivos e formais do que profundos e intrinsecos, se tem pretendido
ver nos Bijagds um prolongamento daqueles (...) Ha uns, para quem a
religidio, mais que quaisquer outras manifestacdes, é a base daquela

deducao (...)%%4
Pode-se perceber que é conhecida a hipétese de uma origem externa para 0s
Bijagds que alude ao Egito Antigo e calca-se em uma investigacdo comparativa de
elementos religiosos entre estes povos. Esta deducdo remete a obra Babel Negra
(1935) de Landerset Simdes.

O ponto central levado em consideracdo por autores que fazem estas
inferéncias é a questao da “transmigracao das almas”?%°, crenca apontada por autores
como Mendes Moreira (1946) como caracteristico dos Bijagos. Esta seria um
elemento de uma religido “animista-fetichista”. Tal questao torna-se ponto nevralgico
para o tipo de andlise que projeta a doutrina da “transmigracéo das almas” egipcia

sobre o povo do arquipélago Bijagé, que foi lancada inicialmente por Simdes (1935).

Santos Lima e Avelino Teixeira da Mota contrapde-se diretamente sobre essa
comparacao, apresentando que, a partir dos estudos do inquérito etnografico, o
fetichismo, enquanto elemento da religido, indica para uma unidade dos povos da

Guiné e a uma origem “nigritica”3® - e ndo egipcia.

234 IMA, José Augusto de Santos. O Iran. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA.
Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n. 5, 1947. p.142.

235 A “transmigragao das almas” (ou “metempsicose”) remete para a crenga em uma vida apds a morte
no qual a alma migraria para outro corpo — humano ou animal. Esta crenca remete ao Egito e na Grécia
foi divulgada pela Escola de Pitagoras (520 a.c).

236 A classificagdo dos povos da Guiné como “nigricios litoralicos” era corrente entre os estudos
portugueses deste periodo. Esta nomenclatura estava presente na obra de Mendes Correia e também
de Antbnio de Almeida, responsaveis pelas missdes de investigacdes nas colbnias portuguesas. O
termo “nigricios” remete as teorias raciais que classificavam a “raga negra” em trés grupos — com base
na melanina, grupo sanguineo, medidas do craneo. Eram os Hamiticos, os Sudanicos e os Pigmeus.
Os hamiticos e sudanicos eram chamados de “nigricios” e os pigmeus eram chamados de “nigrilhos”.
Portanto, referem-se as classificacdes com base em pressupostos da antropologia fisica, que se
disseminam em Portugal com os trabalhos da Escola de Antropologia do Porto. Para os estudos raciais
das populag8es das colbnias, o termo utilizado para classificar os povos da Guiné Portuguesa, que
viviam no litoral ( excluiam os fulas e mandingas), era “nigriticos litoralicos”. Entdo, apesar de Teixeira
da Mota ter uma postura critica com relagdo aos estudos da antropologia biolégica ainda reproduz
algumas terminologias remanescentes destas visdes, correntes na década de 40 na antropologia
produzida em Portugal.
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Em adendo a essa questdo, na perspectiva dos autores, a metodologia da
religido comparada ndo € capaz de apontar para as origens mas sim os estudos
linguisticos. Portanto, Lima e Teixeira da Mota contrapde-se aos fundamentos das
hipéteses que lancam explicacbes para origens dos povos através de estudos da

religidao®?’.

Estas questdes sdo centrais para compreender de que maneira foram
construidos os estudos a respeito das religides nativas e as posteriores leituras que
os dados produzidos pelo Inquérito Etnogréfico vao suscitar, sob a responsabilidade
de Fernando Rogado Quintino, intelectual que vai acolher a proposta do estudo das
origens dos povos da Guiné, proposicdo de Teixeira da Mota, porém sob um outro

olhar.

3.3. RELIGIAO E ORIGENS: O ENIGMA BIJAGO REVELADO? (1962-1967)

A proposta de investigacdo das origens dos povos da Guiné lancada por
Avelino Teixeira da Mota é acolhida por Fernando Rogado Quintino, quando recebe o
material completo do Inquérito Etnografico de 1946. A partir da analise dos
guestionarios e de novos estudos de campo, Quintino produz uma nova série de textos
que serdo publicados no Boletim Cultural da Guiné Portuguesa ao longo da década
de 60738,

237 Uma das correntes do difusionismo foi instituida por religiosos que investigavam a origem e a difusédo
das religides. Um destes foi 0 alemao Wilhelm Schmidt (1868 —1954), um padre da Sociedade do
Verbo Divino, que por sua iniciativa, virou uma ordem de padres-etnografos. A religido era elemento
para ver a difusédo dos povos. Em especial o padre Schmidt lancou a tese de um monoteismo primitivo
que ficou muito conhecida nas primeiras décadas do século XX. Portanto, em algumas perspectivas
das investigacfes difusionistas, a religido era elemento comum utilizado para compreensdo das
migracdes e das origens dos povos.

238 Quintino lanca sua série de textos entre 1962 e 1967. Este é um periodo em que modificacGes
ocorrem no ambito das coldnias portuguesas e da politica externa do Estado Novo. Cabe dizer que a
partir de 1960 Salazar propde uma remodelagdo. Para tal, em 1960, Adriano Moreira, intelectual e
professor universitario, foi chamado para trabalhar nestas modificacbes estruturais e em 1961 foi
colocado como Ministro do Ultramar. O ano de 1961 foi de turbuléncias: no plano interno houve o
“Assalto ao Santa Maria” e a tentativa de golpe de Botelho Moniz (Castelo, 1999). E o inicio da Guerra
Colonial em Angola, conflitos que rapidamente vdo se alastrar para Mogambique e Guiné. Ha um
crescente isolacionismo e resisténcia com relacdo ao regime portugués no plano internacional. Com
relagdo as colbnias, inicia o envio de material bélico para o combate dos “rebeldes africanos” ao mesmo
tempo em que convoca uma remodelacdo legislativa encabecada por Adriano Moreira. Este tenta
colocar um “cariz de igualdade racial” a legislagéo ultramarina (CASTELO:1999:62). Neste sentido, ha
a revogacao dos Estatuto dos Indigenas e a lei organica do ultramar de 1953 é revista em 1962 assim
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Quintino € um dos intelectuais que provém da Escola Superior Colonial, assim
como seu parceiro Antonio Carreira, que interpde um novo formato para os estudos,
inserindo debates conceituais e antropologicos que até entdo ndo eram aparentes nos
trabalhos de membros do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa. Estes dois
projetam uma visdo cada vez mais voltada as particularidades das culturas ao mesmo

tempo em gue procuram perceber as dindmicas dos contatos entre os povos?®.

Seus estudos lancam um olhar comparativo entre os diferentes povos do
continente e do arquipélago, ao longo de todo territério da Guiné, na busca de
responder a questdes muito especificas a respeito de aspectos culturais. Fernando

Quintino, em especial, tem como foco a questdo da religido.

Em 1962 lanca o primeiro texto de uma série que é denominada "Sobrevivéncia
da Cultura Etiépica no continente Africano"?*°. O autor propde uma investigacédo
acerca das origens dos povos da Guiné e sugere que 0s estudos a respeito da religido

gue melhor esclarecem essa questao.

No primeiro texto, “O Bijagd, este enigma!” (1962), Quintino faz uma revisao
dos debates acerca dos Bijagds que foram feitos em 1946-1947%4, No mesmo ano,

publica a segunda parte deste trabalho que tem como subtitulo “O animismo Guineo-

como o Cédigo de trabalho indigena de 1926 que deu lugar ao novo Cédigo de trabalho rural (o trabalho
forcado perdeu sustentagdo legal). Com relacéo ao parecer do Conselho Ultramarino, este é favoravel
a uma autonomia mais ampla das provincias e a reforma orienta-se no sentido de uma descentralizagao
administrativa (Castelo, 1999. Lucena, 2015). Os conflitos gerados dentro da pasta do Ultramar entre
0s apoiadores de Moreira e 0s que se contrapunham geraram o afastamento de Adriano Moreira em
1962 e uma escolha por um novo recrudescimento com relacdo a descentralizacdo. Apesar do seu
afastamento a Nova Lei Organica € aprovada em 1963, ano que inicia abertamente a Guerra na Guiné.
Ha agravamento da situacdo em Angola e na Guiné em 1963 e a Guerra em Mogambique inicia em
1964. No cenario internacional aumentam as condenacdes da politica de Salazar na Africa por parte
da Assembleia-Geral, Conselho de Seguranca e Comisséo de Descolonizacdo da ONU, que passa a
falar em “territérios sob dominagdo portuguesa” de forma a reconhecer a legitimidade das lutas de
libertagdo nacional. Face a essas questdes politicas e o estado de guerra, no plano académico, tanto
na metrépole como na Guiné, da parte portuguesa, ha a permanéncia de um discurso lusotropicalista
na justificativa da permanéncia portuguesa nas “Provincias Ultramarinas”. Em 1967, ano da Ultima
publicacdo de Quintino, precede um novo contexto no qual Marcello Caetano assume o governo de
Portugal e General Spinola assume o governo da Guiné, tragcando novos rumos com uma operagao
politico-militar designada “Para Uma Guiné Melhor” jA em 1968.

239 O tipo de andlise destes dois autores é diferencial com relacdo as outras publicactes etnolégicas
pois propde um olhar as particularidades culturais. Seus trabalhos voltam-se a questdes culturais bem
especificas e realizam uma descricdo minuciosa de elementos singulares como por exemplo analises
sobre as mutilagGes corporais — tatuagens, escarificacdes, mutilagcdes genitais -, os rituais funerarios,
etc.

240 O termo “cultura etidpica” refere-se a “Etidpia” e remete aos escritos que dizem respeito ao periodo
arcaico e classico grego. O termo “Etidpia” tem um sentido geografico e indica a regido do Alto Nilo e
as regides situadas ao sul do Saara. Em outros casos “Etiépia” tambem se trata da regido Nubia.
Quintino refere-se a Etiopia como a regido do Vale do Nilo.

241 A andlise desta seccao do trabalho de Quintino foi feita na primeira parte deste trabalho.
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africano e a sua hieronimea” (1962). Este estudo realiza uma investigagao

comparativa acerca da religido dos diferentes povos habitantes da Guiné.

Ja a terceira parte do estudo, publicada dois anos depois, denomina-se
“Conceitos Superiores na mistica Bijagd” (1964), texto em que o autor vai analisar a
religido bijagd em especifico, apontando que na sua visdo este povo € diferenciado e
superior aos do continente, pelos resquicios que guarda do contato com uma “cultura

superior”.

As trés primeiras partes do estudo tem como amago a realizagédo de um debate
conceitual e etnoldgico acerca de aspectos religiosos dos Povos da Guiné, enfocando
a analise em relacdo aos Povos Bijagos. O debate sobre a religido proposto pelo autor
complementa-se com o texto “O Totemismo na Guiné Portuguesa”, publicado na

mesma época (1964).

Totemismo, animismo e feiticismo s&o 0s conceitos no qual o estudo se calca
e 0 autor tem uma preocupacao tedrica que se diferencia dos que o precederam no
debate a respeito dos Bijagés, tal como Lima ou Moreira. Quintino tem o cuidado de
delimitar os conceitos e as referéncias no qual se embasa para olhar para os grupos

que analisa.

No estudo que abrange uma visdo ampla dos diferentes povos da Guiné,
Quintino entende que ha uma convivéncia, nesta regido, entre o totemismo e o
animismo, apresentando que para este contexto, tais aparecem expressos como um
fendmeno religioso sui generis que tem uma nomenclatura especifica: o “Iranismo”.

Portanto, para entender este ultimo é preciso definir o significado dos dois primeiros.

Com relacéo ao totemismo, o autor define que sua origem é o sentimento de

dependéncia familiar. Ele diz que os povos totémicos:

[Comecaram] por admitir que as vacas, cabras, os carneiros, os cées,
as aves, os hipopétamos, os crocodilos, as serpentes, todos os seres,
sem excecgao — organicos e até inorganicos — possuiam as mesmas
faculdades que possuia o homem: uma ‘vontade’, um ‘dominio’, uma
‘forga’.

E acabou por estabelecer relagBes de parentesco com todos eles,
dando surto ao totemismo?4?

22QUINTINO, Fernando Rogado. O totemismo na Guiné Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA
GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n 74, v 19, 1964. p.183.
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O totemismo, para ele, remete a ideia do parentesco com elementos da
natureza (em especiais animais). Junto a isto, o autor apresenta que o totem é um
simbolo, ou seja, “um suporte de almas — de almas de individuos mortos”?43 que pode
ser um elemento da fauna e flora ou um objeto. A partir deste elemento o autor define
que “todo o animista, ou animo-feiticista, em principio ndo pode deixar de ser um
crente totémico”?*4. Portanto, para Quintino, “o totemismo é um estado consequente

do animismo”?4°,

O autor define animismo:

A religido animista é, como a prépria expressédo inculca, uma religido
de almas, uma religido em que as almas dos vivos estdo em
permanente relagdo com as almas dos mortos.

Uma familia animista compreende dois grandes grupos de individuos:
o0 dos mortos, ingressados na categoria de deuses, e dos vivos, na
cabeca dos quais se encontra o legitimo sucessor do ultimo chefe de

familia morto246
Nesse sentido, Quintino trabalha com a defesa de que a religido € elemento
fundamental que perpassa todas esferas da sociedade. Ele diz que “a religiao
comanda tudo: os individuos, as atividades, os bens. Tudo pertence a familia, tudo é
da familia (...) a familia € uma corporacéo religiosa, com membros mortos e membros

Vivos.”247

A relacdo com os antepassados é fundamental dentro do animismo. Segundo

0 autor:

nos seus timulos os mortos orientam tudo — com o pensamento fixo na
perpetuidade da familia: que nunca falte individuo do seu sangue para
Ihes levar oferendas. Assim mesmo se estruturam as sociedades

tribais, no primitivo estado de puro animismo248

Quintino apresenta a ideia de que todos os “Povos da Guiné”, que conservam

sua estrutura tradicional, sdo animistas ou animo-feiticistas. Segundo ele o que os

243 |bid. p.124.

244 1bid. p.124.

245 |bid. p.124.

248|pid p.124.

247QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etiépica no continente Africano” Parte IlI.
In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa,
n 66, 1962b. p.335.

248 |bid. Pp.335.
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antropologos denominam “feiticos” (ou fetiches) sao “suportes de almas de

antepassados — verdadeiros totens dos parentes vivos”24°.

Ele diz que “cada grupo identifica-se com o seu tétem em cerimdnias festivas —
nas dangas, nos trajos, nas mascaras, nas mil e uma atitudes simiescas, que
constituem o complemento externo da instituicdo vigente”?*°, Para ele, este
“animismo” é caracterizado a partir da analise de tracos que demonstram a crengca em
seres sobrenaturais e a possibilidade de comunicacdo com o mundo “humano” e

“natural’.

Apresenta que:

Entendeu-se que as ‘almas’ ou ‘espiritos’ eram ‘for¢ga’ em atividade.
Vacas, cabras, carneiros, cées, aves, hipopdétamos, crocodilos,
serpentes, etc, eram almas ou espiritos em movimento — ‘forgas’ que
se opunham ao homem, ‘forgas’ de seres que viviam, como o homem,
num mesmo mundo, em luta constante uns com os outros (...) Por esta
fase conceptual passou toda a humanidade, mesmo a parte

considerada atualmente mais avancada2®?

Percebe-se que o autor segue com remissdo ao totemismo e animismo
reiterando uma visdo que pensa as sociedades a partir dos seus estagios evolutivos.
Com base nas classificacbes destes dois elementos, 0 autor os apresenta como
componentes de um tipo de religido bem especifica que seria partilhada pelos grupos

da Guiné Portuguesa: o “animismo guineo-africano” ou “Iranismo”.

Segundo ele, esta especificidade local remete para uma questdo que vem
sendo alvo de especulacdo: a origem dos povos da Guiné. O autor se propde a
investigar estas questdes a partir do texto puclicado em 1964 por meio da proposta
de um estudo de religido comparada. Neste sentido, 0 autor apresenta previamente

que:

0 animismo guineo-africano é muito parecido com o professado
noutros tempos no Vale do Nilo. E ndo s6 no Vale do Nilo, como

também na Etiopia, na Mesopotamia, na Grécia e até em Roma?52

249 QUINTINO, Fernando Rogado. O totemismo na Guiné Portuguesa. In: BOLETIM CULTURAL DA
GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n 74, v 19, 1964.p.125.
250]pid. p.125.

251QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etidépica no continente Africano” Parte |l.
In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa,
n 66, 1962b. p.281.

252QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etiépica no continente Africano” Parte II.
In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa,
n 66, 1962b. p.283.
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Partindo deste ponto, Quintino faz uma analise do “Iranismo”, que seria uma
religido “guineo-africana” e “animista” ou “animo-feiticista” de carater compartilhado
pelos diferentes povos do territério da Guiné Portuguesa. Essa religido de culto aos
“Irans”, os espiritos, carregaria consigo elementos da antiga cultura do Vale no Nilo e
do Oriente Médio.

O autor argumenta que entre os Povos da Guiné o animismo toma a forma de
“feitico” — ou fetiche — e isso se explica pela crenca de que “tudo, no mundo visivel, é
sucetivel de se enfeiticar, de receber encantamento, de se divinizar” ou seja “virar Iran,

como se costuma dizer em crioulo”2%3,

Quintino apresenta que

o Iran é tudo: feitico em si — divindade — local de culto, cerimdnia,
amuleto, uma série enorme de talismas e, ainda, tudo quanto direta ou

indiretamente esta ligado ao culto?>*
Os Bijagos sao eleitos pelo autor como centro da andlise da religido animista.
Essa opcao é feita pois 0 autor trabalha com a ideia de que o isolamento dos ilhéus
€ elemento importante para reconhecer determinados processos histéricos no que

dizem respeito a origem dos povos da regido. O autor diz que:

O bhijagd, a mercé de seu isolamento, permaneceu fechado a cultura
estanha, conservando os puros tracos da sua cultura originéria — tracos
que, noutras eras, deviam ter sido comuns a todas as tribos e que as
localizadas no continente em grande parte perderam, no contato com

povos de culturas diversas, islamicas e extra-islamicas2®®
Essa cultura originéria passa a ser trabalhada pelo autor pela forma do que ele
chama de “paralelismos™® entre alguns elementos que dizem respeito a religiéo.
Utiliza-se de estudos linguisticos e compara elementos religiosos, “crencas” e
“iconografia”>’ de locais distintos (continente africano, asiatico e europeu). Essa

forma de abordagem é proposta pois o autor acredita que:

a religido, tanto quanto a lingua, deixa vestigios que remontam a
épocas afastadas. Nela melhor se enxergam tragos reveladores do que
foi a cultura primaria de um povo — e é isso que vai permitir estabelecer

253 |bid. p.283.

254 |bid. p.283.

255 |bid. p.294.

2% Qs paralelismos querem dizer uma metodologia de estudos de duas culturas colocadas em um
estudo comparativo.

257 A bibliografia utilizada por Quintino mostra uma vasta leitura em Historia da Arte e Arqueologia.
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o paralelo entre a cultura do litoral da nossa provincia e a primitiva

cultura nilética ou etiopica2®®
A partir dos estudos linguisticos, o autor busca identificar a origem da palavra
“Iram”?>°, Argumenta que esta provém de Eramindé ou Iramindé, vocabulos na lingua
dos Bijagés que servem para denominar estes seres sobrenaturais e seriam

indicadores de um local e cultura originaria, assim descrita:

I[ram, Riam, Rem, Rim, Berem, Berim, Erem, Erim, Eriman, Eramindé,
Rimande, Riman, Ariman — sdo tudo termos de raiz idéntica,
encerrando em si ideias relacionadas com o espirito do mal que
vem de muito longe, dos tempos em que o Oriente Médio — em todo
Oriente Médio — se espalhou largamente a doutrina religiosa da luta

entre 0 bem e o mal — génios do bem e do mal?%°
Também Quintino aponta para outro vocabulo utilizado para apontar
determinadas entidades cultuadas pelos povos da Guiné que sao os “Tchina” ou
“China”. Segundo ele, este teria provindo da palavra “Djin” ou “Djina”, entidade

(espirito, alma) que remete a crencas islamicas ou islamizadas.

O autor diz que esta palavra corresponde, entre os Fula e Mandinga,
exatamente ao “Iram”. Estes dois povos foram os que sofreram maiores influéncias da
penetracdo do Isla na regido, muito embora o autor afirme que os “Tchinas” sdo um
resquicio da crenca nos Irams, culto provindo do Oriente Proximo, que foi se

transformando também com o processo de islamizacéo. Ele diz:

Donde se conclui que Tchina ou Iram sdo termos equivalentes, ambos
ligados ao génio do mal. Os dois sofreram modificagBes de sentido com

o alastramento do animismo (ou feiticismo) em Africa261
Ja com relagdo ao que ele chama de “crencgas” e que sao estudadas a partir
dos “paralelismos”, ou seja, estudos que colocam em comparagao aspectos de um
grupo e outro, o autor foca-se na questdo dos mortos e 0s respectivos ritos que 0s

envolvem. Nesta proposta, um dos elementos analisados € o “culto aos mortos”.

O autor apresenta que a crenca na imortalidade da alma faz com que seja de

fundamental importancia a comunicacdo entre o mundo dos vivos e dos mortos.

258 QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etiépica no continente Africano" Parte Il.
In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa,
n 66, 1962b. p.294.

259 “Iram” aparece grafado também como “Iran” ou “Ir&d”.

260QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etiépica no continente Africano” Parte IlI.
In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa,
n 66, 1962b. p.294.

261pid. p.298.
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Defende que esta crenca esta presente tanto nos povos do Oriente Proximo quanto
na Guiné, fazendo aproximacdes entre o culto dos mortos dos antigos egipcios e o
dos Bijagos. Coloca que ambos tem a crenca de que a alma, quando se despreende
do corpo, precisa ser “assentada” em algum objeto material, seja o préprio corpo,

como no caso dos egipcios, ou outro objeto qualquer, no caso dos bijagos.

Também diz que o culto dos mortos se da dentro da familia, na reveréncia e
oferendas ao antepassados, que devem ser enterrados em local e cerimonia propicia.
Segundo Quintino: “nenhuma ceriménia possui tdo grande copia de praticas como a
que se relaciona com a morte. Era assim no Antigo Egipto, é assim na Costa da

Guiné”.262

Descreve que entre os Bijagos, a morte € pranteada e comunicada a todos os
povoados vizinhos por meio de um tambor (bolombom). O morto sofre a ablucéo, que
€ a lavagem do corpo. Este é preparado para o enterramento envolto em panos

preparados para serem conservados em melhores condi¢cdes o maior tempo possivel.

A partir deste dado, Quintino infere um paralelismo entre a técnica da
mumificacdo entre os Egipcios e as praticas de preparacdo do cadaver de alguns
“Povos da Guiné”. Ele diz que “os restos mortais sdo necesssarios suportes para as
almas (...) ha a preocupacéo de o conservar em boas condi¢des”, sendo que “os panos
que envolvem os cadaveres na Guiné” sao “uma loninqua reminiscéncia da pratica da

mumificagdo”2%3,

Porém, o autor apresenta que a técnica de conservacao dos corpos nao teve a
possibilidade de permanecer entre os habitantes da Guiné e “ndo pode atingir a
perfeicdo”, portanto, “as mumias foram substituidas por manipansos, ou simples
estacas figurando bustos humanos”?%4. Estes manipansos — palavra que no estudo de
Quintino define as figuras humanas talhadas em madeira colocadas dentro de cada
habitacdo do grupo familiar para representar os antepassados — sdo muito descritos

nas observacdes etnograficas?®®.

262 |bid. p.306.

263QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etiépica no continente Africano” Parte IlI.
In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa,
n 66, 1962b. p.317.

264 1bid.p.307.

265 SIMOES,1935. BERNATZIK, 1933. MOREIRA, 1946. LIMA, 1947.
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Em Quintino, héa a constru¢éo de uma explicagéo para a relagédo entre os Povos
da Guiné e os diversos povos do Oriente: esta tem seu cerne na ideia de “mistura” e
“contato”. Ele diz que “no arquipélago, o animismo — Iranismo — aparece misturado

com certos conceitos religiosos bastante avangados.”?%¢

O autor argui que:

Ha ideias claras sobre ‘revelagdes divinas’, denunciadoras duma
cultura que destoa com o estado de civilizacdo da populagédo. Nunca
tais ideias devem representar uma fase natural de evolucéo do sistema
mistico. Devem antes tratar-se de sobrevivéncias de uma cultura
superior, recebida por contato, noutras eras e que subsiste, ndo

obstante séculos de interrupcao?®’
Portanto, a explicacao lancada pelo autor é o contato que os Bijagds tiveram
com Povos do Oriente e do Vale do Nilo. Tais produziram uma “mistura de culturas”,
umas “inferiores” - as que ja estavam na Africa Ocidental - e outras “superiores” -

provindas de migragdes orientais via Saara.

Este modelo explicativo abarca a utilizacdo de conceitos que seguem operando
classificagdes das sociedades do continente africano como “primitivas” e inferiores em
contraste com outras sociedades, tais como as ocidentais ou a do Antigo Egito, como

“civilizadas” e superiores.

Para finalizar a andlise, Quintino lanca o quarto texto do trabalho
"Sobrevivéncia da Cultura Etiépica no continente Africano" que tem como subtitulo “O
problema das origens dos Povos da Guiné” publicado em 1967. Nesta parte o autor
aprofunda a questédo dos povos originarios e das migracdes adentrando realmente no

cerne do problema langado inicialmente.

Segundo ele, a formacao dos Povos da Guiné Portuguesa se deu por meio do
fluxo de diferentes culturas, entre povos que migravam. A hip6tese do autor centra-se
no fato da diversidade de povos que viviam no Saara e que, decorrente de mudanca
climatica (“dessecagao”), rumaram para oriente e para ocidente. Os grupos que

chegaram na regido da Guiné rumaram via “Corredor do Gabu”2%8,

266 QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Eti6pica no continente Africano" Parte Il.
In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa,
n 66, 1962b. p.343.

267 |bid. p.343.

268QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etidpica no continente Africano: o
problema da origem dos povos da Guiné". In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA.
Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n 81,1967.p.22.



83

Portanto, para o autor, os povos do litoral teriam uma “identidade de origem”2°
que seria proveniente de uma migracdo do Saara, muito embora tiveram contato
posterior com outras migracdes, como por exemplo, a dos Fulas e Mandingas. O autor
também aponta para uma antiga migracdo de povos que “localizar-se-iam la pelas

bandas do Nilo Superior e dali teriam sido recalcadas para o ocidente™?7°.

Nesta Ultima estaria o cerne que explicaria a superioridade da religido e mistica
Bijago, grupo ilhéu e isolado que teria conservado tracos culturais do contato com
estes povos migrantes provindos da regido do Nilo. Segundo o autor, os Bijagés teriam

recebido o “influxo” desta cultura que se misturou com o “subtrato” local.?’*

A ideia de “fluxo cultural” € nova com relagéo as analises até entéo realizadas
pelos administradores-etnografos do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa. Este
trabalho também é inovador do ponto de vista do deslocamento da investigacdo que

muda da ética de “raga” para a de “cultura”.

A andlise proposta se debruga sobre a cultura enquanto um elemento dindmico
e portador de uma histéria. Portanto, as arguicées de Quintino remetem a influéncias
claramentes difusionistas, ou seja, tendéncia antropoldgica que leva em consideracao

processos histéricos para explicar a diversidade cultural.

Segundo esta Gtica, 0s principais processos alvo de analise sdo as migracoes.
Portanto, o deslocamento de populacdes explicaria a maneira com que a cultura se
propaga por meio de processos de difusdo, apropriacdo, aculturagéo ou assimilacao.
Portanto, a nogao de “fluxo cultural” como explicativo para determinados elementos

da cultura dos Bijagds € claramente difusionista.

Para Quintino ndo ha a ideia de um “centro da civilizagao”, local de onde os
fluxos partiriam. Ele apresenta que os locais de origem da “civilizagdo” sao diversos e

nao se restringem ao Egito:

Ha hoje a certeza de que muito antes da civilizagcdo egipcia e ao lado
dela floresceram civilizag8es neoliticas na faixa do Sara (...) O Egipto

269 |bid. p.25.

210QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etiépica no continente Africano” In:
BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n
65, 1962a. p 15.

211 O autor ndo € o primeiro a defender essa ideia. Landerset Simdes (1935) e Hugo Bernatzik (1942)
também véo fazer inferéncias do tipo, pensando uma origem externa para os povos da Guiné, em
especial os Bijagds, que seriam considerados povos diferentes dos demais habitantes da regido e que
estariam em isolamento no arquipélago.
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teria sido apenas o ponto onde, mercé da periodicidade de inundacdes
do Nilo, a técnica agricola se requintou, contribuindo para que os povos

locais se disciplinassem, se hierarquizassem272
A afirmacéo do autor vem contrapor-se a proposicao de que a civilizacéo teria
um centro Unico: o Egito. A hipotese de um centro Gnico que irradia a civilizagéo,
depositado na regido do Vale do Nilo, provém das producdes britanicas de tendéncia

difusionista, também chamada de “hiperdifusionismo”2’3,

Em Quintino, as principais referéncias utilizadas sédo as producdes francesas
que analisam de uma perspectiva da historia da arte e da arqueologia. Neste escopo,
o autor faz uma apreciacdo da obra de Theodore Monod?’* e também de Henry

Lhote?’® que analisam a cultura do ponto de vista da arte rupestre.

A partir destas questdes que remetem aos periodos mais remotos da historia,
o autor faz uma revisdo dos fésseis de hominideos que foram encontrados no Lago

Vitéria?’6, mostrando que, de fato, a humanidade teria uma origem Unica?’’ e haveria

2ZQUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etidpica no continente Africano: o
problema da origem dos povos da Guiné". In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA.
Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n 81,1967.p.8.

213 Essa linha de pensamento emerge em 1911 com a obra “Ancient Egyptians and their influence upon
the Civilization of Europe” de G.E. Smith na University College de Londres e segue influenciando
antropélogos e principalmente arquedlogos britanicos que tem suas pesquisas enfocadas nas colbnias
africanas, tal como William James Perry (1868—1949). Este escreve a obra “Os filhos do sol” (1923)
que propde que o heliocentrismo, visto como religido monoteista, teria surgido no Egito e se difundido,
levando consigo a cultura civilizada. Foi este intelectual que defendeu a tese de que a cultura dos
megalitos foi transmitida pelo Egito ao resto do mundo.

274 Theodore Monod é diretor do IFAN ( Institut Fondamental d'Afrique Noire) até 1965. Este intelectual
teve amplos acordos de cooperacdo com os membros do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa.
Neste contexto, as produc¢des francesas muito influenciaram as produg8es portuguesas na Guiné.
Pode-se ver que no periodo em que Quintino escreve seu Ultimo texto, o processo de descolonizacao
no Senegal j4 havia sido efetivado (1960) e o IFAN foi transferido para Universidade Cheikh Anta Diop.
Apos a independéncia o francés Theodore Monod ainda fica mais cinco anos como diretor.

275 Henry Lhote (1903-1991) teve uma ampla producgéo a respeito da andlise da arte rupestre africana.
Em suas missdes descobriu e descreveu diversos pontos do Saara que possuiam 0s mais variados
tipos de pinturas. Era um militar que ficou famoso ao trabalhar com A. Breuil e descobrir a arte de Tassili
(Argélia). Em suas interpretacdes lanc¢a a ideia de que as pinturas pré-histdricas estariam relacionadas
a contatos com alienigenas. E considerado um dos precursores da teoria do “paleocontato” ou “teoria
dos antigos astronautas” na obra “The Search for the Tassili Frescoes: The story of the prehistoric rock-
paintings of the Sahara” (1958).

276 A regido dos Grandes Lagos Africanos, local em que esta inserido o lago Vitéria, situa-se entre os
atuais Tanzania, Uganda e Quénia.

217 Quintino apresenta um ponto de vista denominado “monogenista”. Este ponto de vista defende uma
origem Unica para a humanidade e tem como contraponto os “poligenistas” que defendem que a
humanidade descende de diferentes grupos humanos. Tanto os denominados monogenistas quanto os
poligenistas ndo possuem uma teoria Unica e coerente. No caso dos monogenistas pode-se perceber
diferentes pontos de vistas e nuances. H4 um monogenismo cristao que remete a explicagao biblica de
Adéo e Eva. Essa perspectiva ndo é considerada valida pelos monogenistas “cientificos” que buscaram
uma explicagdo racional para a origem Unica, tal como Lineu, Buffon, Cuvier, entre outros. Um outro
grupo seriam os que basearam suas ideias nos pressupostos lancados por Lamarck. (Haller Jr, 1970;
Pereira, 2001).
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se diferenciado, do ponto de vista cultural, através das diferentes migracdes e
processos historicos decorrentes disto.

Em consequéncia deste ponto de vista, 0 autor apresenta claramente uma nova
perspectiva e passa a utilizar um conceito que até entdo ndo entrou no repertério das
produgdes a respeito dos Bijagds: a “etnia”?’8. Portanto, o fator de diferenciacédo das

sociedades e o foco das andlises antropolédgicas passa a ser a cultura?’®.

E perceptivel que essa modificacdo de perspectiva ndo ¢é livre de incoeréncias
pois Quintino apresenta claramente uma analise cultural muito embora permaneca
com algumas referéncias e nomenclaturas de autores que utilizam-se dos
pressupostos de “raga” para analise das sociedades, tal como a obra de C.G.

Seligman?e°,

Este britanico, utilizado como referéncia por Quintino, foi o proponente da
“Hipotese Hamitica”. Ele langou a tese de que algumas civilizagbes africanas tem
origem nas migracdes caucasoides (hamiticas). Esta ideia foi apresentada no livro
“‘Races of Africa” (1930) que reconhece quatro racas distintas para o continente

africano: bushmanaides, pigmeus, negroides e caucasoides (hamitas). Segundo ele,

218QUINTINO, Fernando Rogado. "Sobrevivéncia da Cultura Etiépica no continente Africano: o
problema da origem dos povos da Guiné". In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA.
Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, n 81,1967.p.13.

219 Em textos publicados a partir de 1964, como no ja referido trabalho “O totemismo na Guiné
Portuguesa”, Quintino mostra ser um leitor do francés Levi-Strauss. Infere-se que o autor pode ter sido
influenciado por esta producdo que era muito critica perante a no¢ao de raca. A sintese desta critica
ocorre com o lancamento, em 1952 de “Raga e histéria”, breve, profundo e popular manifesto
encomendado pela UNESCO em que Levi-Strauss lanca uma reflexdo mais aprofundada sobre os
termos “povo”, “cultura” e “etnia”. Tal produgao pode ter influenciado as modificagdes de perspectiva
de Quintino. Este texto fez parte de um movimento de combate ao racismo e de busca por popularizar
as nocgodes ja presentes nos circulos intelectuais da antropologia do relativismo cultural, combatendo
noc¢des evolucionistas das dicotomias entre povos primitivos e civilizados. Foi neste mesmo periodo —
década de 50 — que Portugal insere como discurso oficial o lusotropicalismo. Data de 1951 a viagem
de Gilberto Freyre para Portugal e as col6nias. Poucos anos depois, Portugal também consegue a
entrada na ONU (1955), depois de um longo litigio bem descrito por Silva (1995). E neste contexto que
ocorre a “Conferéncia de Bandung” (de abril de 1955), momento em que se estabeleceu a solidariedade
entre os povos asiaticos e africanos em luta com o dominio colonial europeu e a favor da
descolonizacdo. Neste momento, o Estado Salazarista assume, frente ao cenario internacional, um
discurso fortemente lusotropicalista recorrendo ao proselitismo da obra de Freyre com o principal fim
de justificar a manutencéo de seus dominios na Africa. A partir desta nova retérica a nocéo de cultura
supera a noc¢do de raca nos discursos coloniais portugueses, muito influenciados pelos pressupostos
da obra de Freyre, o que sera discutido nos pormenores adiante.

280 Charles Gabriel Seligman (1873-1940) foi um etndlogo e fisico britanico. Seligeman difundiu a ideia
que assumia que o estado de civilizacdo e o desenvolvimento da cultura era racialmente branco e,
portanto superior, negando a possibilidade de desenvolvimento cultural autéctone africano, partilhando
e reiterando a ideia ja presente de que Africa ndo possuia histéria e que os Egipcios, vistos como um
centro de civilizacdo altamente desenvolvido na antiguidade, teria origem externa e caucasiana.
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os locais em que houve o desenvolvimento de civilizagdes no continente africano teve

proveniéncia das migracdes caucasoides ou hamiticas?:.

Quintino |1é a obra de Seligman, que tem um argumento racialista e racista, sob
a Otica da cultura, ou seja, da “etnia”. Portanto, a “hipétese hamitica” ou “hipotese
camitica”?8? é transferida para a sua analise de um outro ponto de vista que prevé a
nocdo de “fluxos culturais”. Assim, nesta perspectiva, a “migragcdo dos
hamitas/camitas”?®3 trouxe o “influxo” de uma nova cultura superior que influenciou os

processos historicos africanos, tal como o dos Bijagos.

Nesta transicdo do conceito de “raga” para “etnia” é necessario ressaltar que
ha um transplante das hierarquias racialistas (caucasoide como superior e negroide
como inferior) para o escopo cultural?®*: as culturas sao classificadas como “inferiores”

e “superiores”.

281 E precedente ao estudo de Seligman (1930) a hipétese do alem&o Meinhofk (1910) que propunha
que “povos camitas vindo da Ardbia chegaram ao Suddo passando pela Africa do Norte”
(OLDEROGGE:2008:298) e que traziam uma cultura mais evoluida que se miscigenou com os locais.
282 A primeira versao e fonte originaria da ideia de uma migracédo camitica esta presente no Antigo
Testamento Judeu, o qual narra a disperséo dos filhos de Noé: Sem, Japeth e Cam. Em termos gerais,
os filhos de Cam que teriam migrado para as regides da atual Africa receberam uma maldicdo de Noé
que os condenava a servidao. Segundo Robin Law (2009), a primeira versao desta narracao judaica
ndo tinha um caréter racialista, porém, a racializacédo foi tomando forma nas interpretagfes feitas ao
longo do tempo pelos Talmudes (Séculos IV e V) e foi perpetuada por leituras ocidentais. Law (2009)
mostra que no século XIX ha uma releitura cientifica da “hipétese hamitica”, ao qual desconecta o nome
“hamitas” ao seu contexto biblico original e d4 um “formato cientifico” em termos na antropologia
racialista do periodo. Esta iniciativa surge dentro de uma Egiptologia emergente com a ocupagéo
napolednica no Egito. Segundo ele, o olhar europeu reclassificou os antigos egipcios como “racialmente
brancos”, conciliando com a teoria da superioridade racial caucasiana e da inferioridade da “raga
negra”. Esta hipdtese vai se alastrando e tomando forma na construgdo dos discursos coloniais a
respeito das popula¢des africanas e suas culturas. A linguistica vai ser desenvolvida de forma a reforgar
as interpretacdes difusionistas, tanto é que o termo “Camitico” foi utilizado para se referir a um grupo
de linguas — antigo Egipcio, Hausa e linguas bérberes — de forma a reforcar a hipétese das migracdes
e de uma origem externa as civilizagbes africanas.

283 A construcdo de um discurso a respeito das migragdes e de uma suposta invaséo branca — pastoril,
patriarcal— sobre as populagdes negras da Africa, em especial a Sub-saariana — agricultoria, matriarcal
— é um ponto de debates bastante forte em fins da década de 1950 e durante a década de 1960. Com
uma perspectiva de inspiracdo difusionista, este tipo de investigagdo € corrente nas interpretacdes
histéricas e antropoldgicas no periodo, inclusive entre intelectuais africanos e afro-descendentes que
criticaram essas perspectivas, tal como a obra de Cheikh Anta Diop (em suas produg¢des dos anos 50-
60). Outra obra, referéncia para os estudos africanos produzidos a partir de uma perspectiva europeia,
foi a de John Fage e Roland Oliver, que na década de 60, apresentou a estreita relagéo entre poder
politico e religido, na figura do rei, defendendo uma instituicdo — “divine kingship” ou “reinado divino” —
que teria sido difundida para toda Africa por meio de um ponto original, o Egito. Portanto, muitos estudos
baseiam-se na coleta de aspectos que dizem respeito a religido e propée um estudo comparativo, que
aproxima elementos de povos africanos sub-saarianos com os do Egito Antigo, na busca de corroborar
a hipotese das migracdes provindas dessa regido, a qual teriam disseminado a civilizagdo, vista
principalmente através da constituicdo de estados militarizados.

284 Cabe dizer que o deslocamento das analises de raga para cultura pode ser percebido em apenas
alguns estudos. A nocdo de raca e suas classificagcbes ainda vigoram nos estudos produzidos por
portugueses assim como nas politicas. Este debate que diz respeito as “relagdes raciais” se intensificam
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A partir desta ideia de “fluxos” que remetem a contatos de culturas diferentes,
“inferiores” e “superiores”, Quintino langa a no¢ao de “mistura” que seria fundamental
para compreender que as origens dos povos da Africa ocidental seriam decorrentes
de diferentes migracdes via deserto do Saara, mostrando o carater plural e complexo

gue precede o contato com 0s portugueses.

No discurso de Quintino ha uma positivagao da “mistura”. O autor coloca que
os contatos elevam o “nivel cultural” das “culturas inferiores” pelas “culturas
superiores”. O seu argumento central constroi-se de forma a defender que a religiao
Bijag6 conservaria tragcos de superioridade que seriam provenientes de migracdes do

Oriente Médio que teriam elevado o seu “nivel cultural’.

Para melhor compreender sua visdo, € necessario investigar a insercédo de
Quintino nos circulos de intelectuais da época. Pode-se ver que ele é vinculado nao
somente ao Centro de Estudos da Guiné Portuguesa mas também a Junta de

Investigacdes do Ultramar?® na época em que produz estes estudos.

Em parceria com Antonio Carreira, também membro do Centro de Estudos da
Guiné Portuguesa, realizou diferentes projetos?®® no que tange a etnologia da Guiné.
Ambos mantinham constante troca com a Junta de Investigacdo do Ultramar,
sobretudo com intelectuais portugueses como Jorge Dias, Orlando Ribeiro e Antdnio
Almeida.

E perceptivel a circulacdo de ideias entre os intelectuais que fazem parte da
Junta de Investigacdes do Ultramar e os intelectuais fixados nas col6nias, sobretudo

quando em 1962 foi lancado o o decreto n.° 4417. Tal torna irrestrita a entrada e fixagdo de cidadaos
portugueses em qualquer parte do territério nacional. Para estes portugueses migrados para o
continente africano, lanca-se uma “Accao Psicossocial’, politica que pretendia a promocédo do
“‘entendimento entre pessoas de diferentes ragas e religides”, “dentro de principios de humanidade,
justica e respeito pelos valores tradicionais, numa afirmacdo constante do conceito de luso-
tropicalismo, que nos distingue de outras nac¢des” (In: Conselho Provincial de Acc¢do Psicoldgica de
Mocambique).

285 A Junta das MissOGes Geogréaficas e de Investigacdes Coloniais/do Ultramar (JIC/JIU) foi um
organismo diretamente dependente do Ministério das Colbnias/do Ultramar (1936-1973), destinado a
coordenacdo e promocdao de trabalho cientifico nos territérios de além-mar sob soberania portuguesa
(Castelo, 2012). Durante o periodo aqui analisado (1962-1967) ha um incremento da ag¢do dos
intelectuais da JIU nas coldnias, periodo em que houve conexao entre as apostas do Segundo Plano
de Fomento (1959-1964) e a atuacado cientifica da JIU (Castelo, 2014). Segundo Castelo (2012),
“encontramos técnicos e cientistas da Junta plenamente envolvidos nesse processo, cabendo-lhes
muitas vezes a iniciativa e a elaboracéo de subprogramas de intervencéo estatal em suas areas de
conhecimento” (CASTELO:2012:397).

286 Como por exemplo o estudo publicado em 1964 pela Junta de InvestigacGes do Ultramar realizado
por Quintino e Carreira sob coordenacdo de Jorge Dias denominado “Antroponimia da Guiné
Portuguesa”.
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a partir da década de 50. Ha uma especial aproximac¢do dos membros do Centro de
Estudos da Guiné Portuguesa, tanto portugueses como caboverdianos, com 0s
investigadores da JIU.

Tal ligacao € apresentada claramente por Pires Laranjeira (1995). Ele descreve
que segundo relato de Alfredo Margarido, ao longo da década de 50 haveriam
periddicos encontros em Lisboa no “Café Chave de Ouro” de um grupo de intelectuais
portugueses, em sua maioria africanologos ligados a Guiné que partilhavam de
referenciais e realizavam publicacdes conjuntas.

Entre eles Francisco José Terneiro?®’, Jodo Tendeiro?%8, Antbnio Carreira?®®
(parceiro de trabalho de Quintino), Alfredo Margarido?®°, Jodo Rui de Sousa?®!, Carlos
Everdosa?®? e Costa Andrade?®3. Todos eram relacionados a Junta de InvestigacGes
do Ultramar (JIU), que foi um l6cus das leituras da obra de Gilberto Freyre em
Portugal, o que influiu nas perspectivas de investigacbes destes intelectuais
portugueses na metropole e no ultramar.

Ainsercéo da perspectiva da lusotropicalogia®® nas universidades portuguesas
foi feita sobretudo pela atuacdo do Prof Adriano Moreira no Instituto Superior de
Ciéncias Sociais e Politica Ultramarino?®® (ISCSPU). O lusotropicalismo passa a ser
tema de disciplinas desde 1955-1956 sob influéncia deste e tornam-se subsidio para
pesquisas realizadas sobretudo pelos estudos coloniais produzidos pela JIU 2%,

287 Francisco José Tenreiro, foi um gedgrafo e poeta sdo-tomense. Foi docente no Instituto de Ciéncias
Sociais e Politica Ultramarina, atual Instituto Superior de Ciéncias Sociais e Politicas da Universidade
de Lisboa.

288 Membro do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa. Realizou pesquisas acerca da fauna local.

289 Membro do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa.

2% Escritor, ensaista, investigador, professor universitario, poeta e pintor portugués

291 Poeta, tradutor e ensaista portugués.

292 Egcritor, jornalista e ensaista angolano.

293 Jurista, professor, politico e magistrado portugués.

294 A lusotropicalogia é entendida como a “obra de amorosa assimilagdo do exotico que nenhum outro
europeu realizou até hoje, igual ou sequer semelhante, nos trépicos” (FREYRE: 1953b, 24), ou seja, o
caréter sui generis da colonizagao portuguesa que abarca valores cristdos, humanistas, tolerantes etc.
295 Este nome foi dado em 1962 ao antigo Instituto Superior de Estudos Ultramarinos, escola de
formacado de quadros para a administragcéo colonial.

2% Em 1956 é criado dentro da JIU o Centro de Estudos Politicos e Sociais (CEPS), por influéncia de
Adriano Moreira, professor do Instituto Superior de Estudos Ultramarinos. Castelo (2012) nota que a
iniciativa de criacdo do Centro partiu sequencialmente a participagdo de Adriano Moreira na “Primeira
Reunido da Conferéncia Interafricana das Ciéncias Humanas da CCTA” (Bukavu, Congo Belga,
setembro de 1955). Passado um tempo, também dentro da JIU cria-se o “Centro de Estudos de
Antropologia Cultural” (1962) e o “Centro de Estudos do Desenvolvimento Comunitario” (1963). E
destinado ao CEPS a possibilidade de “transformar o colonialismo, expurga-lo de seus aspectos mais
gravosos e perpetuar por vias pacificas a soberania portuguesa na Africa” (CASTELO:2012:400) por
meio de atribuicoes de “responsabilidades ‘ao nivel da elaboragao e da formulagdo doutrinarias’ na
‘batalha no campo ideolégico’, em defesa dos ‘fundamentos da visdo portuguesa do Mundo’ no tocante
as relag@es interculturais e inter-raciais e da consequente missao do nosso Povo na construcdo dos
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Cabe dizer em 1961 Adriano Moreira assume o cargo de Ministro do Ultramar,
influindo na construgdo de uma nova politica para os territérios ultramarinos atraves
da utilizacdo dos pressupostos da obra de Gilberto Freyre?®” para embasar um
discurso e uma pratica politica. Esta retorica também foi oficialmente adotada por
Salazar perante as relacdes exteriores, sobretudo na figura de Franco Nogueira,

ministro das relacdes exteriores.

As influéncias da obra de Freyre expressam-se em uma politica que advoga,
face ao intenso contexto anticolonial e o inicio da Guerra Colonial em 1961, uma
justificativa para a permanéncia lusa nos territorios africanos. Portanto, o
lusotropicalismo serve a um discurso que proclama Portugal e suas agora “Provincias
Ultramarinas” como uma “harmoniosa sociedade multiracial que se contém nos limites

do territorio portugués”?®,

A ideia de uma “sociedade multiracial” e as analises no campo dos estudos
sociais que envolvem a miscigenacgao e suas consequéncias encontram um locus fértil
na Guiné Portuguesa. Gilberto Freyre ja apontou, em sua viagem ao Império
Portugués em 1951, proclamando que na Guiné “madrugou o lusotropicalismo: todo
um movimento na moderna histéria humana de contatos de uns povos com 0s

outros”299,

Tendo isto em vista, percebe-se uma relagdo proxima entre os argumentos de
Quintino, que vé no desenvolvimento histérico dos povos da Guiné Portuguesa
diversos processos de contatos e misturas culturais, com a ideia de “miscigenagao”
de Freyre, o qual propbde a Guiné como “madrugada” destes processos de trocas

culturais.

destinos da Humanidade pelo progresso do que temos entendido por verdadeira Civilizagdo”
(CASTELO:2012:400).

297 O ideério lusotropical contido na obra de Freyre foi associado a politica desenvolvimentista aplicada
na coldnia com o suporte técnico e cientifico dos intelectuais da JIU. Viam-se “comunidades plurirraciais
harmoniosamente integradas no todo nacional”, retérica utilizada amplamente pelo Estado Novo e seus
intelectuais apoiadores na busca de fazer uma frente ao contexto que induzia a autodeterminacgéo e a
independéncia. Segundo Castelo (2012) a JIU foi um dos instrumentos usados pelo regime para “fazer
durar o império”.

298 CASTELO, Claudia, ‘O modo portugués de estar no mundo’: o luso-tropicalismo e a ideologia colonial
portuguesa: 1933-1961. Porto: Edi¢cdes Afrontamento, 1999. p.63.

2% FREYRE, Gilberto. Aventura e Rotina: sugestfes de uma viagem a procura das constantes
portuguesas de carater e acdo. Rio de Janeiro: José Olimpio Editora, 1953.p.267.
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A analise sobre as “misturas culturais” que parte de Quintino € muito préxima a
ideia de miscigenagao contida em Freyre. Entende-se melhor esta questdao quando
fica evidente que este é um dos temas que pululam ao longo da década de 50 e 60

na intelectualidade lusitana e nas politicas de portugal nos territérios africanos3°°.

Neste contexto, a miscigenacdo é encarada a partir de diferentes visfes e é
considerada, no plano pratico, um grave problema nacional®%t. Esta problematica é
debatida dentro de Portugal entre os intelectuais, sobretudo em espacos que pensam
as Provincias Ultramarinas. Na Junta de Investiga¢cfes do Ultramar estes debates séo
heterogéneos assim como no Centro de Estudos da Guiné Portuguesa.

Analisando o grupo de intelectuais situados na metropole pode-se perceber
diferentes posi¢cbes com relagdo a miscigenagao. Em termos gerais, Adriano Moreira
diz que a mesticagem nunca foi objeto da politica portuguesa e apresenta esta como
um “acontecimento natural” decorrente da “crencga na igualdade dos homens” pois “foi
a conviccdo de que sdo as culturas, ndo as racas, que tem a vocacdo da

eternidade”302

Ja Jorge Dias®®3, etnélogo portugués integrante da Junta de Investigacdes do
Ultramar, argumenta que 0s portugueses teriam uma origem étnica miscigenada e
heterogénea, o que levaria a promover a fusao racial pelos lugares que passaram.

Este assegura que “a crenga na igualdade do género humano permite-lhes [aos

800 Houveram varias criticas a ideia de miscigenacdo contida na retérica lusotropicalista. Inclusive a
primeira obra de Freyre, “Aventura e Rotina”, que retrata as impressdes do autor nas suas observagdes
em Angola, Mogambique e Guiné durante a viagem de 1951 mostram a observagéo do autor de “um
processo de simbiose lusotropical incompleto”, principalmente com relacdo a Guiné. Freyre percebe a
reduzida influéncia da cultura e lingua portuguesa entre os indigenas e a resisténcia a religido catdlica
frente a uma forte penetracao do Islamismo. Freyre diz sobre os portugueses na Guiné: “(...) foi uma
aventura tao superficial, da Guiné, que a coloniza¢ao do Brasil Tropical por portugueses decididos a se
fixarem em terras tropicais, como agricultores, superou-a” (FREYRE:1955:267). Portanto para Freyre,
na Guiné “madrugaram” os processos de miscigenagdo, muito embora a “simbiose” com o portugués
tenha sido “incompleta”.

801 Ha uma cautela com relacdo a miscigenagdo. Esta questdo é perceptivel quando “Aventura e
Rotina”, relato de Freyre sobre sua viagem de 1951, foi amplamente divulgada e varias criticas foram
langadas. Entre elas a de Ernesto Vilhena que apresenta, em resumo, a perspectiva de que “o
lusotropicalismo esta certo na esséncia; 0 que esta errado € o fazer, dentro dele, da ‘miscigenacao”
(VILHENA apud CASTEL0:1999:94). Outro tipo de critica parte de Norton de Matos repugnando-lhe a
“simbiose lusotropical” em Africa, referindo-se a miscigenacdo. Este repudia sobretudo a possivel
repeticao do processo brasileiro em Angola, Mogambique e Guiné. Na sua visdo a miscigenacéo é
perigosa pois ha o risco de o processo se inverter. Portanto, a posicdo tomada é de uma “assimilagao”
do outro “a imagem do eu portugués”, que é cristdo e ocidental.

302 MOREIRA, Adriano. Politica Ultramarina. Lisboa: JIU, 1956. p.138.

303 Seus trabalhos etnoldgicos versam sobretudo sobre Mogambique.
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portugueses] amar mulheres de qualquer raca e olhar para o produto destas relacdes

como frutos do seu amor”3%4,

Préximo a estes, Orlando Ribeiro, gedgrafo portugués de extensa contribuicao
as pesquisas a respeito dos territorios coloniais, o qual realizou missao de pesquisa
da Guiné em 1947 junto a Avelino Teixeira da Mota, também posiciona-se ha mesma

época a respeito da obra de Freyre e da questdo da miscigenacao.

Ribeiro assegura que a mesticagem é um dos instrumentos da colonizag¢édo de
Portugal no mundo, pois os portugueses teriam uma capacidade auténtica para
relacbes humanas baseadas na tolerancia, compreensdo e fraternidade, muito
embora relate que este instrumento néo foi utilizado de maneira homogénea nos

diferentes locais3%.

Sobretudo em seu escrito “Um povo na terra” (1958), Ribeiro coloca que:

“Portugués ndo é [...] um conceito de raga, mas antes uma ‘unidade de
sentimento e de cultura’, que aproximou homens de varias origens (...)
Chamando as populacdes locais a participar numa civilizagdo
comum 306

Neste intelectual € aparente um posicionamento distinto que nega a categoria
raca e faz um deslocamento para a categoria de cultura tendo em vista explicar a
presenca dos portugueses nos tropicos junto ao partilhado discurso lusotropicalista.
Ha uma nuance entre as posi¢cdes de Moreira e Dias, que avaliam sob a 6tica da raca
e de Ribeiro, que apresenta uma analise do ponto de vista cultural.

Quintino partilha com Orlando Ribeiro este olhar que privilegia a cultura. Neste
escopo, ao analisar as “misturas” que constituiram os povos da Guiné a partir de uma
andlise difusionista cultural, Fernando Quintino também partilha da ideia de Freyre
quando este interpreta a Guiné como a “madrugada” dos processos de miscigenacéao,

L ]

pensando esta questao a partir das ideias de “fluxo”, “contato” e “migracoes”.

A aproximacgéo de Orlando Ribeiro com Avelino Teixeira da Mota, Fernando
Rogado Quintino e Antonio Carreira é aparente. Esta relacdo provém dos trabalhos

realizados em conjunto nas missdes realizadas na Guiné o que resulta em influéncias

304 DIAS, Jorge. Contribuicdo para o estudo da questédo racial e da miscigenacao. Lisboa: SGL, 19665.
p. 63-64.

305 Castelo, 1999.

S0SRIBEIRO apud SILVA, Antonio E. Duarte. Sarmento Rodrigues, a Guiné e o luso-tropicalismo.
Cultura [Online], Vol. 25, 2008. S/ pag.
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e formas de interpretagcdo afins que gravitam em torno dos pressupostos
lusotropicalistas.

No Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, a influéncia do discurso
lusotropicalista é assumida abertamente depois da passagem de Freyre pela Guiné
(1951). Estas referéncias sdo colocadas sobretudo por Avelino Teixeira da Mota, que
nos textos produzidos da década de 50 passa a utilizar a obra de Freyre como base

tedrica para pensar a Guiné e os rumos do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa.

Em 1955 Avelino Teixeira da Mota lanca um texto de comemoracgéo aos dez
anos do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa de nome “O Centro de Estudos da
Guiné Portuguesa: historia e perspectivas”. Neste escrito ele faz uma revisédo de todas
as publicacbes e areas de interesse até entdo valorizadas pelo Centro ao longo da
década e, por fim, faz uma andlise das perspectivas.

Teixeira da Mota, apds o balango, coloca que o Centro de Estudos “esta no
rumo certo” visto a opinido de Gilberto Freyre quando esteve na Guiné. Segundo

Freyre

“(...) impressiona hoje é o facto de [Portugal] ja ndo ocupar o lugar que

Ihe toca, por direito de nascenca e o direito de conquista, de pais lider
na ampliacdo, na modernizacdo e na sistematizagcdo de estudos
tropicais ou tropicalistas (...) e de entre os Grémios de Cultura s6 o
Centro de Estudos da Guiné me pareceu verdadeiramente integrado
na sua missao de congregar homens de especialidades diversas para
estudos tropicais de critério regional”37,

Portanto, ha uma grande influéncia de Freyre e do discurso lusotropicalista ao
longo da década de 50 e 60 no Centro de Estudos da Guiné Portuguesa. Esta
influéncia é percebida também nas interpretacfes feitas por Fernando Quintino ao
construir a sua investigacdo, elemento que coexiste com a presenca de outros

multiplos subsidios, tal como mostrado ao longo do trabalho.

3.4. TOTEMISMO, ANIMISMO E FETICHISMO EM PAUTA

Ao ampliar a visdo dos conceitos utilizados pelos investigadores do Centro de

Estudos da Guiné Portuguesa dilatam-se as possibilidades de compreensdo dos

%07 FREYRE apud TEIXEIRA DA MOTA, Avelino. O Centro de Estudos da Guiné Portuguesa: historia
e perspectivas. In: BOLETIM CULTURAL DA GUINE PORTUGUESA. Bissau: Centro de Estudos da
Guiné Portuguesa, n 40, 1955.p. 653.
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diferentes posicionamentos entre as producdes e dos interesses que estdao em
disputa. Através da andlise do discurso colonial a respeito da religido foi possivel

ampliar visdes a respeito dos embates politicos vigentes no contexto estudado.

Com foco em dois contextos distintos pode-se perceber que o0s autores
utilizaram-se de diferentes filtros para compreender um mesmo objeto e que
construiram diferentes visdes que remetem aos embates politicos da época. Na
comparacdo entre as temporalidades, had um progressivo alargamento do
anticolonialismo e os discursos utilizam-se de outros filtros, ou seja, novas perguntas

sao lancadas para 0 mesmos objeto.

Estas questdes sdo vistas a partir das duas temporalidades analisadas. Em
1946-1947, o debate centra-se nas intrepretacdes acerca da religido dos Bijagés, a
qual mobiliza os conceitos de totemismo, animismo e fetichismo para operar

classificacdes atreladas a politicas de diferentes visdes.

A primeira, representada por Mendes Moreira e sua defesa das missdes
catélicas no arquipélago, que remete a politicas lancadas nos anos 30 a partir do Ato
Colonial. A segunda é apresentada por Santos Lima, representante de uma renovacao
da politica colonial que indica uma ressignificacdo da justificativa colonial dos
portugueses e insere 0s nativos, retoricamente, no Império. Muito embora ainda

permaneca reiterando a moral cristd como definidora desta integracéo.

A retomada do debate feita em 1962-1967 emerge em um novo contexto. Os
mesmos conceitos sdo mobilizados por Fernando Rogado Quintino, o qual abarca
uma gama maior de leituras e influéncias, o que denota uma maior complexidade em
suas posturas. Quintino reabre o debate e acolhe a proposta de investigacdo, até

entdo pouco vislumbrada, que é a problematica da origem dos povos da Guiné.

A partir do alargamento da investigacdo sobre os conceitos de totemismo,
animismo e feiticismo foi possivel perceber, em comparacdo com a primeira analise
sobre o matriarcado, a permanéncia da heterogeneidade das perspectivas
antropoldgicas dos administradores-etnologos/etnégrafos que olham para os “Povos

da Guiné”.
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CONSIDERACOES FINAIS

O “enigma bijagd” construido pelos discursos produzidos pelos membros do
Centro de Estudos da Guiné Portuguesa constitui-se como um objeto de inquérito
multifacetado. Diversas faces de um prisma que se tornam alvo de disputa de saberes
e que constituem o cerne do “mistério” que reside no arquipélago: matriarcado,

totemismo, animismo e fetichismo.

Em torno das disputas entre as significacdes destes conceitos mobilizaram-se
diversos saberes com vista a uma melhor interpretacédo: uma “razdo” ou “verdade” de
natureza antropoldgica para a compreenséao desta sociedade. Muito embora a querela
resida superficialmente nas disputas de traducédo de aspectos observados entre os
habitantes do arquipélago Bijagd, a operacao historiogréafica realizada, com base em
pressupostos de andlise do discurso, mostrou que haviam varias camadas de

compreensdo do mesmo.

Sobretudo, este trabalho mostrou que ao desfragmentar o “enigma bijagd”, ou
seja, fragmentar os discursos contidos na fonte em sua relagdo com o contexto em
gue estava inserido assim como com o0s discursos antropoldgicos ou diferentes
saberes mobilizados para a compreensao do objeto, foi possivel aprofundar a visao a
respeito do grupo que integrou o Centro de Estudos da Guiné Portuguesa e do seu
respectivo Boletim.

Foi possivel problematizar o que é denominado de saber colonial portugués ou
africanologia na busca de uma compreensao que leva em consideracdo as nuances
da producéo de um discurso colonial a respeito das Africas. E comum a apresentacéo
desta africanologia portuguesa como “atrasada” com relagédo a outras africanologias

produzidas em outros centros, sobretudo Franca e Inglaterra.

Este trabalho viabilizou interrogar essa analise rapida e presente do “atraso”
demonstrando que a utilizacdo de saberes ja ultrapassados realmente existia muito
embora coexistia com visdes e teorias que eram consideradas atualizadas no contexto
histérico analisado. Foi possivel ver que a “atualizagéo” das visées antropoldgicas que
constituiram o saber colonial portugués nao partia da metropole, que se mantivera
arraigada a seus pressupostos racialistas, sobretudo esta partia dos espacos de

producédo de saber na coldnia, o que efetivamente ocorre na Guiné Portuguesa.
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Muito embora este movimento ocorra entre os intelectuais portugueses locados
na Guiné Portuguesa foi possivel perceber que entre eles ndo havia uma coeséo de
discursos, posicionamentos e influéncias. A percepcdo deste fato suscitou a
problematizacdo das diferencas observadas dentro do Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa demonstrando que estas sao entendidas dentro de um contexto
relacionado ao Estado Novo Portugués e suas politicas em resposta ao contexto de

recrudescimento do anticolonialismo.

A partir da andlise das disputas entre os administradores centrados em
“‘desvendar” os “Povos Bijagos” foi possivel perceber as consonancias e dissonancias
dos diferentes discursos produzidos e como estas questdes se configuram ao longo
do tempo, ou seja, foi de suma importancia analisar o discurso colonial com um olhar
no contexto historico, explicito nas notas de rodapé, em conjunto com a avaliagdo de

como e quais discursos antropolégicos sao mobilizados.

Observou-se que uma das questdes delineadoras das diferencas entre o0s
autores e que, portanto, pautaram a disputa entre quem esta mais apto a falar, residia
na metodologia utilizada pelos investigadores. Mendes Moreira é dito um “etndlogo”,
ou seja, um antropdlogo de gabinete, o qual realiza o seu inquérito a partir de leitura
de relatos de outras pessoas que estiveram entre 0s povos bijagés, realizando um
estudo pormenorizado destas fontes e elegendo as informagfes que para ele lhe
parecem mais acuradas. O resultado da pesquisa resulta em um carregado escopo

de informacao tedrica e uma leitura ideologica do objeto.

Este tipo de trabalho calca-se em um tipo de producdo antropoldgica que
remete aos primoérdios da antropologia (século XIX), periodo no qual eram comuns
este tipo de estudo de gabinete. Portanto, pode-se dizer que o estudo de Moreira
coloca-se como “tradicional” por suas opg¢des metodoldgicas que coadunam com suas

interpretacfes dos dados, que sao sobretudo de carater racialista.

Este posicionamento interpretativo do autor reflete a sua aproximagao com a
antropologia produzida em Portugal na época, que é perpassada sobretudo por teorias
e meétodos de distintas correntes da antropologia fisica/biologica e olha para as
diferencas a partir da categoria raca. E aparente em seu trabalho a compilagdo de
trabalhos que mostram as diferengas fisicas entre os grupos humanos e que visam

demarcar e separar os denominados caucasianos (brancos) dos negricios (negros).



96

Em contraste ao “etnélogo”, neste contexto, apresenta-se o “etndgrafo”,
representado pela forma de trabalho de Santos Lima. Na etnografia h4 um enfoque
no trabalho de campo e na metodologia utilizada para interpretar as realidades
observadas in loco. Dentro do contexto estudado no Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa houve o fomento de pesquisas com base em observacdes de campo,
sobretudo pela orientacdo de Avelino Teixeira da Mota, muito influenciado pelas

rupturas propostas por B. Malinowski frente aos “antropélogos de gabinete”.

Foi interessante observar que para o contexto do Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa, os homens que abragaram a causa do “Inquérito” proposto por Avelino
Teixeira da Mota e aplicaram os roteiros de perguntas aos diferentes “Povos da Guiné”
foram os administradores das circunscricdes, ou seja, homens, em geral, sem uma
formacao académica. Devido a este aspecto, as informacdes coletadas no inquérito

em grande parte ndo se tornaram monografias.

Santos Lima foi um destes homens, que acoplaram sobre o seu cargo
“administradores” a fungéo de “etndgrafos”. Este apresenta claramente as limitagdes
gue pensa ter por conta de ndo possuir uma formacao académica, muito embora tenha
transformado sua experiéncia em textos e monografias. Estas producdes etnograficas
vinculadas ao projeto de Teixeira da Mota foram alvo de criticas por parte daqueles
que possuiam uma formacdo académica na metrépole e sobretudo por parte dos
intelectuais metropolitanos.

De forma que se torna perceptivel que as disputas por este trabalho analisadas
se configuram nos primeiros anos de producdo do Centro de Estudos da Guiné
Portuguesa. Tais se mostram partir de diferencas bem demarcadas: de um lado,
agueles que possuiam um estudo formal em Portugal, ligados a visbes conservadoras
da antropologia em voga na metropole e que possuem uma postura ligada a politica
“‘imperial” de Armindo Monteiro. Estes se colocavam como criticos frente a reformas e

novas visdes propostas pelo outro segmento de membros do Centro de Estudos.

De outro lado, o segundo grupo emerge dentro do contexto do governo
reformista de Sarmento Rodrigues, visto por Salazar como “a ponta liberal do regime”.
Junto a Rodrigues, militar de formacao, Teixeira da Mota, também militar, é seu “braco

direito” na conformacéo do Centro de Estudos a respeito de questdes locais. Estas
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novas visdes que emergem em um contexto apos a Segunda Guerra Mundial inspiram

aberturas com relacéo a outras perspectivas de constru¢ao de conhecimento.

Portanto, Teixeira da Mota, em especial, aproxima-se de outros grupos de
intelectuais, tal como os franceses locados no Instituto Francés da Africa Negra, na
colénia vizinha, o Senegal. Desta aproximacao resulta a utilizacdo de uma série de
novas referéncias provenientes da Franca e Inglaterra, sobretudo Malinowski e M.
Delafosse, que influenciam as visdes que embasam os trabalhos de campo propostos

no Inquérito Etnografico.

Estas diferencas, que séo internas ao Centro de Estudos da Guiné Portuguesa,
aparecem e configuram as querelas entre os intelectuais que sdo muito fortes no
primeiro recorte temporal analisado (1946-1947). E interessante observar o quanto o
contexto reflete nas interpretacdes dos diferentes trabalhos sobre os “Povos Bijagos”

a partir de uma analise dos conceitos que estdo presentes nas duas visoes.

O matriarcado é um dos elementos em que consiste o “enigma bijagd”.
Conceito alvo de disputas de significado que remete a interpretacdes novecentistas a
respeito de sociedades consideradas “atrasadas” ou “primitivas”. E neste conceito que
se depositam as observagdes e julgamentos sobre a questdo das mulheres “nativas”

que sao alvo de um olhar curioso e seduzido.

E sobretudo no matriarcado que se deposita a gama de condenacdes morais,
remetendo a uma visdo cristd do mundo, no que tange a familia e a sexualidade.
Mendes Moreira apresenta uma visdo extremamente conservadora e proselitista a
respeito da evangelizacéo cristd muito embora é aquele que aceita a existéncia de um
“regime de matriarcado” e de uma sociedade na qual as mulheres exercem funcdes
proeminentes, a comecar pela transmisséo da linhagem, pela escolha do marido, pelo
livre exercicio da sexualidade, pela subsisténcia local. O autor defende que elas

possuiam uma liberdade e poder que superava a dos homens.

Ja Santos Lima, um observador mais aberto a reformas em suas posturas
politicas e alinhado a novas visdes que destoavam do conservadorismo metropolitano,
constrdi sua argumentacdo para assolar o trabalho de Mendes Moreira, atacando
prioritariamente os elementos definidores do matriarcado no que tange as mulheres:

nega o poder politico feminino, a liberdade das mulheres e a poliandria. Argumenta a
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impossibilidade da existéncia de qualquer tipo de sociedade que remeta a algum traco

do que se definiu como “regime de matriarcado”.

Com relacdo aos aspectos religiosos analisados a partir dos conceitos de
totemismo, animismo e fetichismo € possivel aprofundar a andlise das diferencas
entre os autores e perceber também posi¢cdes compartilhadas. Mendes Moreira utiliza-
se dos trés conceitos para explicar o que entende como “religiao bijagd”, utilizagbes
gue se aproximam a uma leitura de autores novecentistas que viam as sociedades a
partir de etapas de evolucdo. Este apresenta uma série de elementos e uma
miscelanea dos trés conceitos remetendo ao carater “primitivo” dos Bijagos,
advogando, por fim, a importancia da missao civilizadora portuguesa através da

evangelizacdo e da moral crista.

J& Santos Lima nega a existéncia do totemismo em critica direta as assercdes
de Mendes Moreira, muito embora acolha o conceito de “animismo-fetichismo” e sua
serventia para explicar aspectos religiosos deste grupo. Estes conceitos sdo utilizados
e remetem as mesmas influéncias novecentistas, porém servem de base para um
novo tipo de argumentacdo que advoga que o fetichismo é um elemento acessorio

acoplado a uma religido que ja é monoteista tal como a crista.

Portanto, os dois autores se aproximam quando partem de uma visdo do
monoteismo enquanto o promotor da civilizacdo, muito embora tal questdo seja
nuancada pelo fato de que Mendes Moreira advogue a conversdo dos nativos e
Santos Lima ja olhe para os nativos como monoteistas e inseridos no Império
Portugués. Ambos também tém uma postura que defende a extirpacao de elementos
que se contrapde a “moral cristd” tal como o fetichismo que se materializa nos “objetos
de poder” (ramdis, fetiches/feiticos ou manipanc¢os), nos amuletos e mormente, na

figura dos “feiticeiros” (baloubeiros, jambacouzes, entre outros).

O debate entre Mendes Moreira e Santos Lima é avaliado por Avelino Teixeira
da Mota, organizador dos Inquéritos etnograficos e gestor das atividades do Centro
de Estudos da Guiné Portuguesa no periodo. Autoridade reconhecida nos assuntos
da Guiné, sua avaliacao positiva 0s posicionamentos tomados por Santos Lima. No
gue tange o debate sobre areligido, Avelino Teixeira da Mota lan¢a o questionamento,

ainda pouco investigado na Guiné, a respeito da questao das origens dos povos locais.
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A construcao desta problematica tem influéncia das pesquisas realizadas no Instituto
Francés da Africa Negra (Senegal) e nas trocas entre os intelectuais dos dois centros.

A questado das origens dos povos da Guiné é de fato perscrutada por Fernando
Rogado Quintino, membro do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa que fica de
posse do conjunto de respostas ao inquérito etnografico de 1946. O autor passa a
produzir uma série de estudos a partir de 1950, periodo que representa uma
modificacdo na politica do governo da Guiné, com uma guinada conservadora junto a

uma nova orientagéo do Centro de Estudos.

O trabalho de Fernando Rogado Quintino faz uma retomada dos debates a
respeito dos Bijag0s quinze anos apos as primeiras publicacdes de Lima e Moreira. O
autor aborda os conceitos de matriarcado, totemismo, animismo e fetichismo,
discutindo a definicdo de cada um e abarcando os quatro como validos em suas

analises.

Percebe-se nesta abordagem uma leitura mais ampla a qual possibilita o autor
levar em consideracdo uma miscelanea de discursos antropolégicos em uma mesma
interpretacdo ao longo de seus trabalhos. E observado em Quintino a convivéncia
entre autores que tem fundamentos e visbes opostas em seus argumentos, tal como
na passagem em que Quintino utiliza-se das abordagens de Seligman — que possui
uma visado racialista e racista — e de Lévi-Strauss — que combate amplamente a nogao
de raca para classificacdo dos grupos humanos e atesta que as diferencas sédo de

carater cultural.

Com relacdo a questdo das origens dos povos, foi possivel perceber que
Quintino utiliza um discurso difusionista cultural, tipo de abordagem pouco trabalhada
com relacao as analises sobre os Bijagds no Centro de Estudos da Guiné Portuguesa.
Na visdo de Quintino, a cultura é analisada a partir de uma aluséo histérica que olha
para o resultado de contatos entre diferentes culturas — as “misturas” e os “fluxos”
culturais - e o autor apresenta uma busca que pretende desvendar a origem de

determinados aspectos da cultura a partir da analise das migragoes.

Vé-se que Quintino representa um avanco na ruptura com perspectivas
racialistas dentro do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa. Antes dele, Santos
Lima e Teixeira da Mota, ja preveem um (timido) deslocamento em direcdo as

perspectivas de analise da cultura em detrimento da raga, muito embora ainda
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permaneca com algumas interpretagdes e categorias estanques, provindas de uma

influéncia da antropologia fisica.

Em relacdo aos autores analisados no contexto de 1946-1947, pode-se ver que
Moreira realiza analises que tem como pressuposto central a ideia de “ra¢a”, trazendo
em seus trabalhos a influéncia direta da Escola de Antropologia do Porto. J& Santos
Lima realiza um deslocamento para a analise cultural, mas ainda mantém certos
pressupostos racialistas, assim como Teixeira da Mota, quando pensam a questao
das origens recorrendo a categorias como “nigricios”, que remetem a uma perspectiva

biolégica das analises antropoldgicas.

A partir do trabalho de Quintino percebe-se um deslocamento de fato da analise
da categoria raca para a da cultura. Este olhar € conformado pela politica corrente a
época de producdo do trabalho. Pode-se ver que no periodo de 1962-1967 as
reformas politicas e legislativas do Estado Novo com relacdo as Provincias
Ultramarinas, encabecadas em um primeiro momento por Adriano Moreira, imprimem
um cariz de igualdade racial a legislagéo, a qual defende retoricamente as “sociedades
plurirraciais, integrativas e simbidticas” em uma convivéncia pacifica. Tal remete a um

discurso do carater ecuménico do povo portugués advogado pelo lusotropicalismo.

Portanto, a transicao das andlises de uma perspectiva de raca para a de cultura,
dentro da apreciacdo de Quintino, retira 0 peso do racismo portugués que se
expressava abertamente nos estudos até entao criando uma justificativa “cultural” e
transplanta os juizos de superioridade e inferioridade — que remetiam as classificacoes

racistas — para o plano da cultura.

Esta renovada orientacdo politica mobiliza um novo discurso embasado no
lusotropicalismo, que remete a obra de Gilberto Freyre. Essa retérica torna-se
bastante difundida em espacos intelectuais em Portugal, sobretudo aqueles que
realizam pesquisas voltadas ao Ultramar. Fernando Rogado Quintino, membro do
Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, representa um dos intelectuais que realiza
uma reaproximacao desta instituicdo locada na colénia com espacos de pesquisa
metropolitanos. Esse deslocamento é percebido no discurso colonial do Centro de
Estudos da Guiné Portuguesa que passa a sintonizar-se com o discurso corrente na

metrépole, sobretudo, o lusotropicalismo e as visdes que este suscita.
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Quintino busca escrutinar os processos historicos ocorridos na regido da Guiné
Portuguesa em um periodo anterior ao contato com 0s europeus, avaliando de que
forma as migracdes dos diferentes grupos culturais conformam aquele territorio no
periodo. E a partir de uma analise do que ele chama de “misturas” e “fluxos” de

natureza cultural que ele explica a formagao a regio.

O autor vé estas “misturas” como catalizadoras da histéria, apresentando uma
visdo positivada acerca do contato cultural e das miscigenacfes. Ja em uma acepcao
contréria, grupos isolados e desprovidos de contato cultural se tornam, na visdo do
autor, estanques e parados no tempo, ou seja, 0S seus processos histéricos e
transformacdes param. Sendo assim, é a partir desta diferenca que os Bijagés séo
olhados por Quintino. Para ele, o “enigma bijagd” reside no passado deste grupo,
provindo de “fluxos” de cultura provindos de civilizagdes mais avancadas. Tal foi
estagnado no momento em que as migracdes cessam e 0S grupos se estabelecem no

arquipélago, em isolamento.

E possivel ver que Quintino também advoga algumas ideias mobilizadas por
uma visdo que determina a influéncia do meio natural/geogréafico para a conformacéo
da cultura. Isto é claramente exposto quando Quintino apresenta os “paralelismos”
entre os rituais de tratamento com relacdo aos corpos dos mortos entre os Bijagos e
os Egipcios. Ele apresenta que a préatica de enrolamento dos corpos dos mortos
Bijagés em panos € um resquicio das técnicas (avancadas) de mumificacdo dos

egipcios que deteriorou ao ser inserida em um meio natural diferente.

Em um panorama geral, pode-se dizer que as interpretacdes acerca dos
Bijagds que conformam os debates estudados se relacionam diretamente com uma
visdo de como o tempo se articula no discurso antropolégico. Nas perspectivas que
mobilizam explicacdes de carater evolucionista, o tempo configura-se de forma linear
e pressupfe-se que as diversas sociedades passariam pelos mesmos estagios de
desenvolvimento em diferentes momentos. Sobretudo, 0s autores novecentistas que
aparecem como subsidio deste ponto de vista partiham de pressuposi¢cdes

evolucionistas lineares e teleoldgicas da histéria.

Mendes Moreira é 0 autor que mais se aproxima desta leitura evolucionista
linear quando classifica os Bijagds a partir de estagios primitivos da sociedade, tal

como matriarcado ou totemismo, colocacdo que mobiliza a critica por parte de Santos
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Lima e Avelino Teixeira da Mota que compactuam com outras influéncias, tal como o

funcionalismo, em uma leitura de Malinowski.

A mobilizacdo do funcionalismo britanico configura uma analise sincrbnica, ou
seja, as sociedades sdo estudadas sem levar em consideracdo o tempo historico. E
dado énfase ao trabalho de campo e a observagdo de estruturas sociais e suas
funcdes. Na abordagem de Santos Lima, inspiradas em pressupostos funcionalistas
por meio da influéncia de Teixeira da Mota, é possivel ver que a base do argumento
e da sua validade é depositado nas observagfes de campo. Estas se constituem com
a busca de entender como as sociedades se estruturam no momento, sem a
consideracdo de processo e histéria, ou seja, ndo leva-se em consideracdo as

mudancas.

Muito embora a abordagem funcionalista apareca em Santos Lima, ainda ha a
convivéncia com leituras que remetem aos pressupostos evolucionistas,
movimentando abordagens que classificam os grupos a partir de racas. Essa questao
também é aparente nos comentarios de Teixeira da Mota, tal como mostrado ao longo
do trabalho.

Uma terceira forma de abordagem que aparece a partir da década de 60 nos
estudos acerca dos Bijagos é o difusionismo. Em Fernando Quintino, o tempo é
mobilizado de forma multipla e assume-se a existéncia de diferentes processos
histéricos em convivéncia, o que é apresentado pelo autor com a ideia de “fluxos
culturais” que sofrem “misturas”. Sobretudo em Quintino o tempo pauta a analise e
configura-se de maneira néo linear. E a partir desta visdo que o autor concebe, por
exemplo, a existéncia de tracos da sociedade egipcia da antiguidade sobrevivendo

entre os Bijagds por conta de seu isolamento.

A observacdo de que ha diferentes abordagens com relacdo ao tempo que
conformam os debates por este trabalho estudados influiram também na operacao
historiogréafica e na organizagéo desta pesquisa, que propde uma quebra com analises
historicas lineares ao mesmo tempo em que procura mostrar como as diferentes
temporalidades convivem em uma mesma configuracédo do discurso. Esta operagao
foi subsidiada por abordagens que pensam os discursos a partir de sua arqueologia,
0 que possibilitou mostrar que as influéncias discursivas ndo sdo univocas e que 0

saber colonial em pauta se configura de forma plural.
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Tendo essas questbes em vista, pode-se dizer que este trabalho contribuiu
para um novo olhar sobre a producdo do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa,
apontando as relacdes desta instituicdo em circuitos internacionais, mostrando como
se configurou a producao de um discurso local e o que este mobilizava. Este trabalho
amplia a visdo de uma Guiné Portuguesa como um local de testagem de experiéncias
politicas reformistas no periodo colonial, tanto a nivel politico como a nivel de

producao intelectual.
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APENDICE

APENDICE A — MAPA DA GUINE PORTUGUESA PELO CENTRO DE ESTUDOS
DA GUINE PORTUGUESA (1947)
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Mapa 1: TEIXEIRA DA MOTA, Avelino (Composicéo e desenho). Viagem ministerial e Obras do V
Centenario do Descobrimento da Guiné. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, 1947. 308

308 Carta da Guiné, elaborada por Teixeira da Mota. As setas referem-se ao itinerario percorridopelo
subsecretario de Estado das Coldnias. A viagem foi realizada em fevereiro de 1947. Junto a esta, ha a
indicagao das obras construidas por ocasiao do “V Centenario do Descobrimento da Guiné”. In: Boletim
Cultural da Guiné Portuguesa, vol Il - Nimero Especial, [Comemorativo do V Centenario da Descoberta
da Guiné], 1947, 454-455 pp.
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Mapa 2:Detalhe do Arquipélago dos Bijagéds. In: TEIXEIRA DA MOTA, Avelino (Composi¢éo e
desenho). Viagem ministerial e Obras do V Centenario do Descobrimento da Guiné. Bissau: Centro
de Estudos da Guiné Portuguesa, 1947.
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APENDICE B — MAPA DO ARQUIPELAGO BIJAGO DE BERNATZIK

Mapa 3: BERNATZIK, Hugo A. Guinea Portuguesa. In: BERNATZIK, Hugo Adolf. En el reyno de los
Bidyogo. Traduccién de Francisco Payarols. Revision por Augusto Panyella. Barcelona: Ed. Labor,
1959.
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Mapa 4: Detalhe llhas Bidyogos. In: BERNATZIK, Hugo A. Guinea Portuguesa. In: BERNATZIK, Hugo
Adolf. En el reyno de los Bidyogo. Traduccion de Francisco Payarols. Revision por Augusto
Panyella. Barcelona: Ed. Labor, 1959.30°

309 Mostra o trajeto percorrido pelo casal Bernatzik e Prof. Bernard Struck no barco a vapor durante sua
viagem (1930-1931).
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