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RESUMO

No primeiro capitulo do trabalho expde-se breve exegese de diversos textos do
Antigo e do Novo Testamento relativos ao tema: Cantico dos Canticos; Salmo 44 (45); alguns
textos dos profetas Isafas, Jeremias, Oséias e Ezequiel; Ef 5, 21-33 e Ap 12, 1-6; 19,5-8; 21,
1-2.9-10.

No segundo capitulo, apresenta-se o ensinamento da eclesiologia patristica acerca
da esponsalidade da unido entre Cristo e a Igreja. Nele, percebe-se que os Santos Padres
apresentaram a Igreja como a Esposa Imaculada do Cordeiro, pela qual Ele se entregou com o
fim de santificé-la.

No capitulo terceiro, apresentam-se alguns elementos da doutrina ensinada pelo
Magistério Eclesidstico a respeito do matrimonio, o qual expressa de forma visivel a unido
nupcial entre Cristo e a Igreja. Estes textos sao dos Concilios de Trento e Vaticano II, do
Magistério de Joao Paulo II e da Deus caritas est, de Bento XVI.

No quarto capitulo, a partir das idéias expostas nos precedentes, busca-se
apresentar a realidade do matrimdnio hoje como instituicdo, salientando sua
sacramentalidade, a qual encontra sua raiz exatamente na relacdo esponsal entre Cristo e a
Igreja. O matrimonio é um sacramento porque foi instituido por Jesus, recebeu sua eficicia

pelo Seu sangue na cruz e expressa a relacao esponsal Dele com a Igreja.
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INTRODUCAO

A natureza sacramental do Matrimdnio pode encontrar seus fundamentos na
sacramentalidade da Igreja. O Verbo encarnado é sacramento do Pai; a Igreja, sacramento do
Filho. Do lado de Cristo aberto pela lanca jorraram sangue e dgua, simbolos da eficicia dos
sacramentos que Ele instituiu. !

Tendo desejado fundar a Igreja, Cristo igualmente desejou os sacramentos. Eles
foram instituidos para que atuem nos momentos fundamentais da vida humana, levando aos
que os recebem a salvacdo que Jesus operou e que hoje se realiza por meio do grande

sacramento que € a Igreja.

Se Cristo quis a Igreja, quis também sua realizacdo nas situagdes humanas
fundamentais. Os sacramentos sdo a linguagem da salvacdo de Cristo, presente e
atuante no grande sacramento que € a Igreja. Cristo instituiu, pois, 0s sacramentos,
instituindo a Igreja. Assim, devem ser aceitos como instituidos por Jesus Cristo,
enquanto esto implicitamente no préprio ato da institui¢io da Igreja. >

Os sacramentos t€ém uma fundamentagdo cristoldgica. Isto se tona claro ao
considerar-se que em Jesus, Deus se fez homem verdadeiro, igual a nés em tudo, exceto no
pecado (Cf. Hb 4,13). Por sua encarnacdo, o Filho assumiu a condi¢do humana para
transforma-la, eleva-la, santifica-la, dando-lhe uma qualidade totalmente nova. 3

Assim, de forma semelhante, os sacramentos sdo também dotados de uma
fundamentacgdo eclesiolégica visto que, a salvacdo que o Senhor veio trazer continua a ser
realizada por ela, guiada pelo Espirito Santo. E isto que Concilio Ecuménico Vaticano II
afirma em suas duas constitui¢des sobre a Igreja. *

Dentre os sete sacramentos da Igreja Catdlica, fruto de sua sacramentalidade,
neste trabalho de pesquisa escolheu-se abordar o Sacramento do Matrimdnio. Particularmente
pretende-se apresentd-lo enquanto manifestacdo da unido esponsal existente entre Cristo e a
Igreja. Tal aspecto serd tratado tendo como texto de inspirac@o o escrito de Paulo contido em
Ef 5, 21-33. Para tal, expor-se-a o tema seguindo a linha cronolégica da Revelagao divina, isto

¢, come¢ando com a relacdo lahweh-Israel no Antigo Testamento, passando para a unido

1
DH 1601.
2 ZILLES, Urbano. Os Sacramentos da Igreja Catdlica.2* ed. Porto Alegre: EDPUCRS, 2001, p.30.
3 Ibidem, p.40.
* LG, 3-4 e GS, 40.



Cristo Igreja e culminando com as ndpcias do Cordeiro com a Nova Jerusalém, conforme
apresentado no Apocalipse.

Destarte, no primeiro capitulo aborda-se a questdo da esponsalidade entre Deus e
o povo na Sagrada Escritura. Inicialmente, expde-se a respeito unido esponsal entre lahweh e
o seu povo eleito do Antigo Testamento como paradigma do Sacramento do Matrimonio.

Num primeiro momento, se apresentard a revelacdo divina a partir da obra
sapiencial do Cantico dos Canticos. Nesta, 0s personagens principais, que sao o “amado” e a
“amada”, podem ser identificados com Iahweh e Israel no Antigo Testamento. Igualmente,
podem representar uma antecipacdo das figuras de Cristo e da Igreja, enquanto esposo e
esposa no Novo Testamento.

Depois, passam-se a estudar o Salmo 44 (45), que canta a unido esponsal de Deus
com o seu Povo através de um poema que celebra as ndpcias de um rei e as passagens dos
livros proféticos que falam da unido esponsal de Deus com o povo, especificamente Oséias 2,
Jeremais 3 e Ezequiel 16.

Passando para a Revelagdao contida no Novo Testamento, apresentam-se dois
momentos fundamentais da vida de Cristo relacionados com a sua unido com a Igreja: A
Encarnacdo do Verbo, na qual ocorre a efetiva unido da divindade com a humanidade na
Pessoa de Jesus Cristo e o seu mistério pascal de paixdo, morte e ressurrei¢do, através do qual
ele santifica sua Esposa amada.

No epistoldrio paulino encontra-se a razao fundamental e o texto principal que
motivou a realizacao deste pesquisa. Este texto estd contido em Ef 5, 21-33, passagem na qual
o apostolo apresenta, de forma explicita, as relacdes entre marido e esposa a partir do modelo
de unido vivido por Cristo e a Igreja nas suas relacdes nupciais.

Nesta passagem, Paulo expde as normas pelas quais devem ser regidas as
relacdes dentro de uma casa, de uma familia. Ao contrario do Direito Romano, no qual a
esposa, os filhos, os escravos e todos os que moravam na casa deviam submeter-se a
autoridade do pai de familia, Paulo comec¢a pregando a unidade entre todos, com mutua
submissao, ndo deixando de exortar o marido a amar a sua esposa como Cristo fez com a
Igreja para santifica-la.

Passando para a terceira parte do capitulo inicial, apresenta-se passagens dos
capitulos 12, 19 e 21 do Apocalipse de Sao Jodo. No capitulo 12, 1-6, Jodo apresenta a visdo
da mulher resplendente de gléria e que dd a luz um filho para governar as nagdes. Na
passagem de Ap 19, 5-8 Jodo também menciona mais uma vez a mulher, agora ja apresentada

como a esposa que estd preparada para receber o Cordeiro, seu esposo. E em Ap 19, 7 que se



menciona das ndpcias do Cordeiro. Nele, a imagem esponsal aparece de forma repentina,
antecipando o que serd mostrado no capitulo 21.

No capitulo 21 de Apocalipse, encontraremos mais duas mengdes a Igreja, a qual
agora ndo mais € criticada pelas falhas de seus membros, como fora nas cartas as sete Igrejas
(Ap 2,1 — 3,22), nem como a Mae que precisa fugir do dragdo (Ap 12, 1-6). Pelo contrério,
aqui a Igreja € apresentada com toda a gléria que recebe de seu Esposo divino.

No segundo capitulo da dissertacdo, apresenta-se a reflexdo de alguns Santos
Padres acerca do tema de pesquisa. Os padres citados foram escolhidos em razao da
importancia que ddao ao tema em seus escritos eclesioldgicos, quais sejam: Clemente Romano,
Origenes, Clemente de Alexandria, Tertuliano, Novaciano, Cipriano de Cartago, Hipo6lito de
Roma, Metédio do Olimpo, Gregério de Nissa, Agostinho de Hipona e Apodnio.

Nesses padres, encontram-se diversos elementos teoldgicos acerca da Igreja, tais
como: que ela existiu desde antes da criacdo; que na criacdo, o homem representa Cristo € a
mulher, a Igreja; que a Igreja nasce da carne de Cristo como Eva foi tirada de Adao.
Igualmente apresentam a Igreja como diversos titulos, tais como: noiva, esposa, mae, virgem,
pomba, imaculada e perfeita.

Passando-se ao terceiro capitulo, encontra-se a doutrina exposta pelo Magistério
Eclesiastico acerca do tema da Igreja enquanto Esposa de Cristo. Comeca-se a exposi¢do a
partir do Concilio de Trento, em seu Decreto sobre os Sacramentos, no qual os padres
conciliares afirmam que, por sua morte de cruz, Cristo santificou a sua Esposa, a Igreja.

A seguir, passa-se ao Concilio Vaticano II, nas Constituicdes sobre a Igreja,
afirmando que, em razdo do matrimdnio ser uma instituicao divina, ndo pode uma autoridade
humana mudar as suas caracteristicas essenciais.

Depois apresentasse o longo magistério de Jodo Paulo II, o qual deu muita
importancia ao Sacramento do Matrimonio ao longo de todo seu pontificado. Deste pontifice
apresentam-se 0s seguintes escritos: algumas catequeses das audiéncias gerais das quartas-
feiras, tanto quanto do tema sacramental como do tema eclesiologico; Mulieris dignitatem,
Dominum et vivificantem, Carta as Familias e documentos para o Novo Milénio (Bula
Pontificia Incarnationis mysterium e Carta Apostdlica Novo millennio ineunte).

Por fim, encerra-se o terceiro capitulo apresentando a Carta Enciclica Deus
caritas est, do papa Bento XVI, o qual ensina que Deus ama ao seres humanos com um amor
detentor das caracteristicas de unidade e indissolubilidade; destarte, sendo 0 homem a imagem
e a semelhanca de Deus, o amor entre os esposos deve estar revestido das mesmas

caracteristicas.
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No quarto capitulo serdo apresentados alguns aspectos teoldgicos, candnicos,
litirgicos e pastorais relativos a sacramentalidade do matrimonio. Com relacdo aos aspectos
teoldgicos, se mostrard que o matrimonio encontra sua raiz sacramental exatamente no fato de
ser uma manifestacdo da relacao esponsal entre Cristo e a Igreja.

Na parte relativa ao direito canOnico, se expord a expressdo juridica da
sacramentalidade do matrimonio, com suas propriedades essenciais (unidade e
indissolubilidade) e com os seus dois fins (unido do casal e geracdo e educagdo da prole). Isto
serd feito, especialmente, pela interpretacdo dos canones 1055 a 1057 do CIC de 1983.

Nos aspectos litirgicos, se salientard a sacramentalidade do matrimonio presente
nos livros litdrgicos relativos a este sacramento, quais sejam, o Ritual do Matrimdnio, o
Ritual de Béncaos e o Missal Romano. Nestes livros, encontram-se diversas referéncias ao
matrimonio como simbolo e realizacdo da esponsalidade Cristo-Igreja.

Por fim, ao se tratar dos aspectos pastorais, serdo apresentadas as quatro situagoes
genéricas de unides de casais diversas do matrimonio cristdo, conforme a Exortagdo
Apostolica Familiaris consortio. Depois, se tratard da preparacdo adequada para o matrimonio
como meio de gerar um casal e uma familia estdveis e de acordo com os ensinamentos de

Cristo e da Igreja.
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1 A RELACAO ESPONSAL CRISTO-IGREJA E O MATRIMONIO NA SAGRADA
ESCRITURA

A Sagrada Escritura aborda a questdo da unido entre Deus e o homem como
unido esponsal. O mistério primordial desta unido € a criagdo do homem e da mulher,
formados de corpo e alma, que ja unem em si o humano e o divino, o material e espiritual.

Neste primeiro capitulo, pois, apresentar-se-4 a unido de lahweh com o seu Povo
Eleito do Antigo Testamento. Seguir-se-d4 o que apresentam o Cantico dos Canticos, o Salmo
45 (44) e os profetas Isaias, Jeremias, Oséias e Ezequiel em relacdo a alianca entre Yahweh e
Israel como antecipacdo e preparacdo da “nova e eterna alianca” esponsal entre Cristo e a
Igreja.

Posteriormente, ja a luz no Novo Testamento, se tratard da unido nupcial de
Cristo com a Igreja a partir dos evangelhos, do texto inspirador desta dissertacdo, ou seja, Ef

5, 21-33, bem como nos textos de Apocalipse 12, 19 e 21.

A Sagrada Escritura aborda a questdo da unido entre Deus e o homem como
unido esponsal. O mistério primordial desta unido € a criagdo do homem e da mulher,
formados de corpo e alma, que j4 unem em si 0 humano e o divino, o material e espiritual.

Neste primeiro capitulo, pois, apresentar-se-4 a unido de lahweh com o seu Povo
Eleito do Antigo Testamento. Seguir-se-4 o que apresentam o Cantico dos Canticos, o Salmo
45 (44) e os profetas Isaias, Jeremias, Oséias e Ezequiel em relacdo a alianca entre Yahweh e
Israel como antecipacdo e preparacdo da “nova e eterna alianca” esponsal entre Cristo e a
Igreja.

Posteriormente, ja a luz no Novo Testamento, se tratard da unido nupcial de
Cristo com a Igreja a partir dos evangelhos, do texto inspirador desta dissertacdo, ou seja, Ef

5, 21-33, bem como nos textos de Apocalipse 12, 19 e 21.

1.1 No Antigo Testamento

Deus, cuja esséncia € o amor, cria o ser humano para amé-lo e transmite a ele este
amor que € criador, gerador e doador de si mesmo, comunicando sua vida divina a sua
criatura predileta e estabelecendo com ela uma alianca de amor esponsal. Como criador, Deus
¢ também esposo. Cria homem e mulher a sua imagem e semelhanca, visto que esposo e
esposa devem ser semelhantes para que possam compartilhar sua vida.

De igual forma, a unido do primeiro casal humano, Addo e Eva, prefigura e

apresenta de forma ainda velada o mistério da alianca de amor de Cristo com a Igreja. Assim,
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o que ja o Livro do Génesis anuncia profeticamente, falando do paraiso terrestre, se realiza em
sentido pleno na Pessoa de Jesus Cristo, no seu Reino e paraiso eternos. 5

Contudo, o pecado, como mistério da iniqiiidade, provoca o rompimento da
primitiva alianca humano-divina. Conseqiientemente, o mistério desta unido, presente em
cada pessoa humana em si mesma, bem como na uniao do homem com a mulher, separa-se do
mistério da unido de Deus com a humanidade, sem, contudo, perder sua orientacdo ao
mistério de Cristo. °

Diante da infidelidade do homem a sua alianga com Deus, ele se vé escravo de si
mesmo, escravo do seu pecado e de todo o mal. Por outro lado, o Criador mantém sua
promessa de fidelidade. Em seus planos, muitas vezes ndo compreensiveis ao ser humano,
Deus deseja sempre fazer com que o ser humano seja participante de seu amor infinito.

Destarte, a partir da promessa contida no Proto-Evangelho (“Porei inimizade
entre ti e a mulher, entre a tua descendéncia e a dela. Esta te ferird a cabeca, e tu lhe ferireis o
calcanhar", cf. Gn 3,15), a Histéria da Salvagdo aparece cercada de acontecimentos que
manifestam e atuam de forma eficaz, porém velada, o designio redentor do Pai em relagdo a
humanidade. Neste sentido, podemos recordar, por exemplo, a histéria de Noé e sua familia, a
qual, pelas dguas do dilivio (que prefiguram o batismo) formam uma humanidade nova em
uma terra nova.

Também se pode recordar a alianga feita por Deus com Abrado, inaugurando o

Povo de Deus no Antigo Testamento. Abradao é chamado a ser o “pai de muitos povos” e
destinatario da béng¢do e das promessas divinas para ele e sua descendéncia. O abandono de
sua pétria e a busca de uma “Terra Prometida” representam a saida deste mundo para entrar
no Reino de Deus. E a figura do Patriarca, por sua vez, representa a Igreja, pois ele vive da fé

e da promessa de Deus. ’

1.1.1 No Cantico dos Canticos.
O Cantico dos Canticos é uma pequena obra integrante da literatura sapiencial

vétero-testamentdria, formada apenas por oito breves capitulos.

5 RIO, Maria Del Pilar. Teologia nupcial del Misterio redentor de Cristo. Roma: Apollinari Studi, 2000, p. 112-
115.

® Ibidem.

" Ibidem, p. 124-125.
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A Septuaginta o chama de asma asmaton. A Vulgata traduz como Canticum
Canticorum, o que na lingua portuguesa resulta em “Cantico dos Canticos”. Este titulo tem
um valor superlativo, o que faz com que o mesmo possa também ser traduzido como “O
Cantico excelentissimo” ou “O melhor dos canticos”.

Sua autoria era tradicionalmente atribuida ao Rei Salomao, em razdo da mencao do
nome do grande Rei de Jerusalém. Contudo, a expressdo que lhe confere a paternidade real
(lislomoh) pode de interpretada de formas bastante diversas, tais como “escrito por Salomao”,
“de Salomao”, “no estilo em que Salomao escrevia”, “referente a Salomao” ou até “em honra
de Salomao”.

A obra foi escrita em hebraico e o seu texto estd muito bem conservado. Seus
poemas foram bastante recitados apOs a escrita, o que justificaria a presenca de diversas
interpretagdes.

Apesar de ndo existirem indicios acerca do periodo em que esta obra foi escrita,

ela pode ser considerada como pertencente ao periodo em torno do ano 500 a.C, tendo em

vista a apreciagao de critérios da histéria e da lingiiistica,

Esses elementos lingiifsticos sdo caracteristicos da lingua hebraica do periodo pds-
exilico. Para fixar com mais precisdo a época de composicao do livro, situamos seus
temas no contexto historico, relacionando-os com a tematica tratada em outros
livros. Ora, em dois livros proféticos (Ag e Zc) que datam de 520 a.C., ha vaticinios
sobre a importante funcdo que Zorobabel, descendente davidico, vai desempenhar
como representante de Deus, na organizacdo da comunidade de Judd, exercendo as
fungdes reais, embora ndo elevado a realeza, pois a coroa, simbolo do poder real,
ficara guardada no Templo de Jerusalém (Ag 2,20-23; Zc 6,12-14). As profecias
sobre a reconstrucdo de Jerusalém prenunciam um destino glorioso da cidade, como
centro religioso de Juda (Zc 1,17; 2,14-16; 8,7-8) e como sinal da eleicdo divina de
Israel (Zc 1,16-17; 2,16; 3,2).8

Considerando os detalhes referentes a flora e a fauna, os aspectos especificos das
paisagens da Palestina e o elemento apologético da populagdo do local, acredita-se que seu
autor seja um judeu nativo da terra de Juda.

Ele teria escrito esta obra com o fim de conquistar a simpatia dos judeus que
voltaram do exilio em relagdo aos anseios dos autdctones, visando a mitua colaboragao com o
objetivo de promover a coesdo social e a transmissdo das tradicdes para todos os judeus,
sejam os que viviam na sua pdtria, seja dos expatriados.

O Cantico dos Canticos € um texto cifrado. Para que possa ser interpretado

corretamente, € preciso que se faga uso de uma correta chave hermenéutica.

8 STADELMANN, L.L. Céntico dos Canticos. Sao Paulo: Loyola, 1993, p. 17.
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O motivo que o levou a velar o sentido sob a roupagem de cantigas de amor,
epitalamios, noturnos, poemas, bucdlicos, éclogas, idilios, etc., ndo foi o enlevo do
artista em face do inefdvel ou a tentativa de enveredar pelas esferas da alegoria, mas
a prudéncia politica para encobrir aos olhos das autoridades persas a promog¢do do
nacionalismo judaico, pois poderiam suspeitar de um movimento de insurrei¢do
contra a dominacdo estrangeira. Ao redigir suas idéias para comunicd-las aos
iniciados, ele as revestiu de imagens sugestivas que impressionam ao mesmo tempo
a fantasia, a razdo e os sentimentos. Da combina¢do do objetivo especifico com a
intuicdo e a estética resultou uma obra de eximio valor literdrio, na qual o poeta, ao
descrever o que ele sentia e vivenciava, tornou-se porta-voz das aspiracdes de sua
comunidade e da coesdo social.

A grande diversidade de cendrios age como elemento de fundo para os didlogos
dos personagens, os quais tém seus atos e palavras relacionadas coma a sua funcdo de
portadores de uma mensagem. Os dados topogrificos indicam as diversas regides da
Palestina.

E possivel afirmar que a “Sulamita” é o personagem que encarna os judeus
autéctones do territério de Judd, sobre quem ele exerce a sua lideranca. As “filhas de
Jerusalém” podem ser imagens dos chefes dos sacerdotes. As “filhas de Sido” assumem o
papel dos lideres do povo judeu que voltaram a sua terra. Salomao seria o representante da
monarquia estatal e da descendéncia de Davi.

As “rainhas” representam os reinos vassalos da Pérsia; as esposas simbolizam as
provincias persas; as ‘“jovens”, os judeus da didspora. A mae de Salomao € a casa de Davi; a
mae de Sulamita representa o Israel antes do exilio.

Os personagens masculinos de carater pessoal ou coletivo sdo os que representam
as diversas fungdes dentro do povo judeu: o rei, a corte, o irmao, os filhos, os companheiros,
pastores, guardas, guerreiros, amigos e administradores. O coro representaria aqueles que
foram os mentores da literatura sapiencial.

A mensagem central do Cantico dos Canticos seria a restauracdo da dinastia de
Davi frente ao Povo de Israel, ndao por saudades do passado, mas para que se demonstre que a

realeza seria a melhor forma de governo para a nacao.

O autor formulou este tema ndo na linguagem poética de um romantismo intimista,
mas na terminologia juridica dos tratados politicos da Antiguidade. Uma dessas
palavras € “amor”, usada como sindnimo de alianca social e politica entre Estados,
reis e grupos sociais, quando formalizada por acordo escrito. Por conseguinte, as
expressdes de amor da Sulamita por Salomao designam a alianca politica entre o rei
e o povo. Os gestos de apreco mituo — beijos, abragos, recepcdo em casa, refeicdo
em comum — tem significado de ritos simbdlicos de alianca, como manifesta¢cdo nao

verbal de pertenca miitua. '’

Y STADELMANN, LL. Op. cit, p. 15.
PIbidem., p. 16.
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O Cantico dos Canticos €, assim, uma das obras do Antigo Testamento que
apresenta a unido esponsal entre Deus e o Povo de Israel, prefigurando, desta forma, o mesmo

tipo de unido que existiria na Nova Alianga entre Cristo e a Igreja.

Quem ¢é a Igreja? A pergunta ressurge em todas as épocas, porque existe um
mistério da Igreja que se fixa, ndo no que seria uma realidade duvidosa, ambigua,
mas no fato de que, na Igreja nossa humanidade cruza o mistério do préprio Deus.
Ha diversas maneiras de se aproximar deste mistério, bebendo no vocabuldrio
biblico e falando da Igreja como “povo”, como “vinha”, como “rebanho”, cujo
pastor € Deus, ou melhor, como “esposa”. Esta tltima designacdo tem a preferéncia
dos Padres da Igreja e daqueles que, nas suas pegadas, recorrem ao Cantico para
ensinar os batizados a tomar consciéncia de quem sio eles. '

A fé crista professa que, em Jesus, acontece o cumprimento de todas as promessas
do Antigo Testamento, as quais constituiam a esperanca do povo de Israel. Dentre estas
promessas, pode-se salientar a de fidelidade mitua entre Deus e o povo: “Vés sereis o meu
povo e eu serei o vosso Deus”, cf. Ex 6,7. Por isso, a Igreja, o Povo de Deus no Novo
Testamento, aplica para a sua relacdo com seu Senhor, Jesus Cristo, 0 que vem apresentado
no Céantico dos Canticos.

O amado € identificado com Cristo, ao passo que a amada € a figura da Igreja, seja
ela compreendida de forma coletiva ou individual. Por todo o periodo dos Santos Padres e até
além, este livro serd lido tendo em conta esta visdo da unido esponsal entre Cristo e a Igreja, o

que gerou uma grande quantidade de comentarios.

Justamente pela meditacdo do Cantico, os Padres desvelam toda a riqueza de
significado contido na expressio de Sdo Paulo chamando a Igreja de Corpo de
Cristo, com aquele realismo espiritual presente de modo especial na Epistola aos
Efésios. Da mesma forma como o homem e a mulher estio unidos numa s carne,
assim também Cristo e a Igreja, pois “Ele se entregou por ela para santificé-la,
purificando-a com o banho da dgua e da palavra; de fato, Cristo queria apresentd-la
a si mesmo toda gloriosa, sem mancha nem ruga, ou coisa semelhante, mas santa e
irrepreensivel" (Ef 5,25-27). 12

Inclusive, pode-se afirmar que, desde a encarnag¢do do Verbo, ja se da esta unido
esponsal entre Ele e a sua amada Igreja. Esta unido se inicia no momento em que o Verbo de
Deus assume a carne humana por obra do Espirito Santo, fazendo com que Maria Santissima

conceba virginalmente.

"' STADELMANN, LL. Op. cit, p. 17.
2 Ibidem.
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A encarnacdo € deveras um mistério nupcial. Oucamos Sdo Bernardo em um de seus
sermdes para a vigilia do Natal, onde, sem ser citado textualmente, o Cdntico aflora
em cada linha: “A Igreja, estimulada pelo sentimento e pelo espirito do esposo, seu
Deus, mantém seu amado repousando em seu seio, enquanto ela mesma possui e
conserva para sempre o primeiro lugar no coragio dele. E que ela atingiu o coragio
do esposo e mergulhou seu olhar contemplativo até as profundezas do abismo dos
segredos divinos. Ele e ela estabelecem para sempre sua eterna morada um no

~ 3
corago do outro”. !

A partir desta profunda e permanente unido esponsal existente entre o Cristo, o

amado e a Igreja, a amada, se pode facilmente perceber a incoeréncia existente naqueles que

pretendem afirmar que aceitam a Cristo, mas ndo aceitam a Igreja, que quer pertencer a

Cristo, mas ndo quer pertencer a sua amada Igreja.

E evidente que resultado decisivo esta maneira de conhecer a Igreja pode provocar.
Se a Igreja é uma com Cristo, tal qual o esposo e a esposa do Cdntico seria absurdo
declarar que se pertence a Cristo, mas ndo a Igreja! Santo Agostinho chama a
atencdo dos que seriam tentados a enveredar por este caminho, lembrando que “o
amor ndo se divide”. No entanto, se a Igreja — antes de qualquer defini¢do que se lhe
possa dar — € aquela que Cristo ama, nem por isso deve ser tida como uma realidade
espiritual ideal, distanciada de nossa experi€éncia, um como que modelo remoto de
que a sociedade eclesial de hoje seria apenas palido reflexo. ™

De igual forma, ndo seria possivel afirmar que se ama a Cristo, que se quer

pertencer a Cristo, mas nao se ama ou ndo se quer pertencer a Igreja, pois ela é composta de

pessoas pecadoras, que maculam a comunhao entre a Igreja e o Senhor.

Esta amada é formada de batizados, isto €, de pecadores que Deus chama das trevas
para a luz ao longo de suas vidas e através da histéria atual. Assim, a Igreja e”, ao
mesmo tempo, santa e pecadora, mas ¢ amada pelo esposo a despeito do seu pecado:
ela € amada com um amor destinado precisamente a transformar sua fealdade em
formosura. Novamente o Cdntico oferece as palavras que permitem exprimir esta
realidade essencial. O versiculo em que a amada declara: “Sou morena, mas
formosa, 6 filhas de Jerusalém” (1,5) é lido, relido e incansavelmente comentado
como a privilegiada expressio dessa realidade contraditéria.

A instrucdo dos catecimenos acerca da vida sacramental da Igreja pode ser

realizada levando-se em consideracao a luz que nos € apresentada no Céntico dos Canticos.

E digno de nota que essa compreensio da Igreja iluminada pelo Cantico seja
expressa nos primeiros séculos através das homilias destinadas a todo povo cristdo.
A Igreja toda, do mais humilde ao mais destacado, é convidada a se reconhecer na
amada do Cantico, porque € a prépria vida cristd que se atinge como realidade
nupcial. Os sacramentos, de modo muito especial, realizam a unido de que nos fala

nosso texto. Além disso, o convite de Ct 5,1: “Comei e bebei companheiros”, pode

13 PELLETIER, Anne Marie. O Céantico dos Canticos. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 56 — 57.

" Ibidem, p. 57
5 Ibidem.
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ser a imagem da iniciac¢do cristd. E por isso que a catequese habitual ndo hesita em
apoiar-se no didlogo do amado e da amada. A catequese instrui o catecimeno sobre
a histéria sagrada, comentando o Cdntico: ensina-lhe, igualmente, a se assumir
como esposa de Cristo a que se dirigem as palavras do amado; mostra-lhe como
guardar as disposicdes de coracdo da esposa para poder, por sua vez, pronunciar as
palavras da amada. Eis as razdes porque as catequeses batismais faziam abundantes
alusdes ao Cdntico, quando instrufam os catecimenos sobre o sentido dos
sacramentos da inicia¢do que iam receber. '°

No processo do catecumenato acerca da histdria sagrada, o Cantico dos Canticos

serve para ensinar aos catecimenos que devem se comportar em relacdo a Cristo como a

esposa, a amada a qual se dirigem as palavras do seu amado.

A catequese instrui o catectimeno sobre a histéria sagrada, comentando a Cantico;
ensina-lhe, igualmente, a se assumir como esposa de Cristo a quem se dirigem as
Palavras do amado; mostra-lhe como guardar as disposi¢des de coracdo da esposa
para poder, por sua vez, pronunciar as palavras da amada. Eis as razdes porque as
catequeses batismais faziam abundantes alusdes ao Cdntico, quando instruiam os
catectimenos sobre o sentido dos sacramentos da inicia¢do que iam receber. '’

Esta presenga do Cantico dos Canticos nas catequeses batismais era tdo marcante

que, quando adentravam ao batistério, os catecimenos recordavam palavras da amada do

Cantico, as quais eles associavam a este momento. Tanto é assim que, nos primeiros séculos

da Igreja, vemos associarem a entrada solene no batistério as palavras da amada: “leva-me, 6

rei, aos teus aposentos” (Ct 1,4). 18

De forma semelhante, associava-se o gesto ritual do despojamento das vestes, que

o catecimeno fazia no batistério, com outro versiculo do Cantico: “Ja despi minha tinica,

meu amado, e vou vesti-la de novo?” (Ct 5,3).

1.1.2 O Salmo 44

Ainda dentro da literatura sapiencial do Antigo Testamento, podemos citar o

Salmo 44 (45) como um poema que canta a unido esponsal de Deus com o seu Povo,

prefigurando a unido esponsal entre Cristo e a Igreja.

Salmo 44

2 ~
Meu coragdo transborda num belo poema,

eu dedico a minha obra a um rei,

minha lingua € pena de escriba habilidoso

* Es o mais belo dos filhos dos homens,
a graga escorre dos teus labios,

16 PELLETIER, Anne Marie, Op. cit, p. 59.

7 Ibidem.
8 Ibidem.
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porque Deus te abengoou para sempre.

4 Cinge a tua espada sobre a coxa, 6 valente,
com majestade e esplendor; ° vai, cavalga
pela causa da verdade, da pobreza e da justica.

Tendes a corda do arco, tornando terrivel a tua direita!
®Tuas flechas sdo agudas, os povos submetem-se a ti,
os inimigos do rei perdem a coragem.

7 <
Teu trono € de Deus, para sempre e eternamente
O cetro do teu reino € cetro de retiddo!
8 . . . . .
Amas a justica e odeias a impiedade.

Eis porque Deus, o teu Deus, te ungiu,
com o 6leo da alegria, como a nenhum dos teus companheiros;
% mirra e aloés perfumam tuas vestes.

Nos paldcios de marfim, o som das cordas te alegra.
19 Entre tuas amadas esto as filhas do rei;
a tua direita uma dama, ornada com ouro de Ofir.

i Ouve, 6 filha, vé€ e inclina teu ouvido:

Esquece o teu povo e a casa do teu pai,

2 que o rei se apaixone por tua beleza:

prostra-te a sua frente, pois ele € o teu senhor!

'3 A filha de tiro alegrard teu rosto com seus presentes,

E os povos mais ricos ' com muitas jéias cravejadas de ouro.

Vestida ° com brocados, a filha do rei € levada

Para dentro, até o rei, com séqiiito de virgens.
Introduzem as companheiras a ela destinadas

' ¢ com jubilo e alegria elas entram no palécio do rei,
' Em lugar de teus pais virdo teus filhos,

E os fards principes sobre a terra toda.

Comemorarei teu nome de geracdo em geragao,
E os povos te louvardo para sempre e eternamente.

O salmo 44 € um canto dedicado a um rei no dia de seu casamento. O salmista
apresenta uma figura real ou ideal de um soberano, a esposa que € escolhida entre vdrias, a
rainha mae e um séqiiito de mogas que acompanham a noiva Ele apresenta muitos pontos
de contato com o Cantico dos Canticos, seja quanto ao tema, seja quanto aos verbos

utilizados. Todavia, o ponto de vista entre um e outro € diverso.

O salmo 45 é o tnico exemplo de lirismo profano no saltério. E um cantico em
homenagem a um jovem rei e sua esposa, uma princesa de Tiro (v.13). Foi
composto e apresentado por um cantor da corte para o casamento do soberano.
Presumivelmente foi dedicado a um rei do Reino do Norte, conforme também
sugerem certas particularidades lingiiisticas. Nao € possivel determinar quem foi
este rei (...). Nascido da alegre animacdo da festa e visando engrandecer o brilho da
solenidade, este cantico artistico traz a inegdvel marca do exagerado estilo da corte,
como a dos pomposos canticos em que os reis do antigo oriente mandavam eternizar
a sua fama pelas maos dos artistas. Por isso é recomendavel interpretar o poema, que
redne, por assim dizer, num unico ramalhete multicor aspectos e pensamentos da
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festa, como uma espécie de descricdo do desenrolar das solenidades e manos ainda
pretender determinar a partir do proprio poema o lugar € o momento de sua
apresentacio no contexto da festa. '

O poema estd emoldurado entre os versiculos 2 e 18, no qual o salmista apresenta
a sua missdo. Sua composicdo estd dividida em duas partes diversas e complementares. Na
primeira parte (versiculos 3-8), fala-se do rei em suas variadas atividades e funcdes. Na
segunda (versiculos 9-16), descreve-se em curtos rasgos a festa do casamento, concluindo-se
com 0 0s votos pelo rei.

Apresenta uma caracteristica comum entre os dois personagens principais, isto €,

o rei e sua noiva. E esta caracteristica é a beleza, conforme aparece nos versiculos 3 e 12.

Loa ao rei. Duas qualidades naturais realgam sua figura: beleza corporal e falar
atraente. Trés objetos simbolizam suas fung¢des: na ordem do salmo, a espada como
simbolo do exercicio militar, o trono como simbolo da monarquia, o cetro como
simbolo da administracao da justica. Vem em primeiro lugar a atividade militar, que
ocupa extensdo desproporcional. A ele pertencem a espada gloriosa, as flechas
agudas, o cavalgar, as proezas e vitérias. No meio, o trono, que tem algo de divino,

ou porque ¢é concessio de Deus a dinastia (davidica) ou pela prometida
“perpetuidade” dindstica. Por fim, o cetro “direito”, garantia da justica civil. *°

Alguns autores afirmam que € possivel dar um sentido messianico a este salmo,
associando-o, entdo, a Cristo na sua relacdo com a Igreja. Mas esta posicao ndo € pacifica.
Pode-se condensar em trés grupos a interpretacdo messianica do salmo 45: em nenhum

sentido, em sentido espiritual e em sentido literal.

Simplificando, reduzirei a trés as opinides sobre o possivel sentido messidnico do
salmo: em nenhum sentido (Butenweiser), em sentido espiritual (tipolégico,
alegdrico), em sentido literal. Para ilustrar a terceira opinido, resumirei as razdes de
Philips (1846). O salmo ndo se pode aplicar a Salomdo porque nao foi batalhador,
seus filhos ndo foram principes por toda a terra, o rei é chamado Deus e ndo
alcangou o renome prometido no final. Muito menos se pode aplicar a outro rei dos
hebreus. Somente aplicado a Cristo tem sentido. Embora o NT ndo sugira seu
verdadeiro sentido, o salmo € tdo sugestivo em seus pontos principais que qualquer
investigador, humilde e sem preconceitos, haverad de ser levado irremisivelmente ao
sentido pretendido pelo autor inspirado. Que o rei porte o titulo de Deus o prova:
porque os salmos coraitas usam “lhym exclusivamente para a divindade, porque um
trono eterno ndo pode ser propriedade de um rei terreno, porque em caso contrrio
anula-se o argumento da carta aos Hebreus, porque nunca o AT se chama Deus a rei
individual da nacdo hebraica. *'

' WEISER, Artur. Os Salmos. Sio Paulo: Paulus, 1994, p. 267.

20 SCHOKEL, Luis Alonso. CARNITI, Cecilia. Salmos I (Salmos 1-72). Traducio, introducdo e comentdrio. Sao
Paulo: Paulus, 1996, p.625-626.

! Ibidem, p.630.
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Atualmente tem prevalecido a corrente que defende a origem do salmo
relacionada a um soberano do Reino de Jud4. Posteriormente, esta imagem haveria sido
transferida para o Messias e, nos primérdios da Igreja ocorreu a confirmagdo e o
desenvolvimento deste sentido messianico, sem, contudo, excluir o seu significado literal no
contexto da histéria do Povo de Deus do Antigo Testamento.

Agostinho de Hipona apresenta um dos mais belos e profundos comentérios aos
salmos em toda histdria, que sao as suas Enarrationes in Psalmos.

Além de toda grandeza inigualdvel desta obra, poderiamos afirmar que, ao
comentar o salmo em estudo, o Doutor da Graga supera a si mesmo. Ele é um dos principais

intérpretes do Salmo 45 no sentido messianico e na relagdo de Cristo com a Igreja.

Pois, aquele dileto foi visto por seus perseguidores, mas estes ndo o entenderam.
Pois se o tivessem conhecido, nunca teriam crucificado o Senhor da gléria (1Cor
2,8). Este conhecimento exigia outros olhos, conforme disse o préprio Senhor:
“Quem me V&, vé o Pai” (Jo 14,9). Cante-o o salmo. Alegremo-nos com as nupcias,
e seremos dos que a celebram, os seus convidados; e estes constituem a esposa. Pois
a esposa é a Igreja e Cristo € o esposo. Costumam 08 poetas comporem certos
poemas para os que se casam, denominados epitalamios. Por inteiro se cantam em
louvor do esposo e da esposa. Por acaso, nas nipcias, para as quais fomos
convidados, ndo existe tdlamo? Porque, entdo, assegura outro salmo: ‘“Armou no sol
a sua tenda e este qual esposo que sai do tilamo” (SI 18,6)? E uma unido nupcial a
do Verbo e da carne; o tdlamo desta unido € o seio da Virgem. Portanto, a carne estd
unida ao Verbo; dai se dizer: “J4 ndo sdo dois, mas uma sé carne” (Mt 19,6; Ef
5,32). A Igreja foi assumida do género humano para que fosse Cabega da Igreja a
prépria carne unida ao Verbo, e os fiéis fossem os membros dessa Cabega. *

1.1.3 Na literatura profética

Alguns profetas também se utilizaram da imagem da relagdo de Deus com o seu
povo como um casamento. A partir desta imagem, procuraram chamar a aten¢do do Povo de
Deus do Antigo Testamento para fidelidade ao seu Deus, assim como a esposa deve ser fiel ao
seu esposo. Estes profetas foram, especialmente, Isaias, Jeremias, Ezequiel e Oséias.

O profeta Isafas™ faz referéncia  alianca de Yahweh com o Povo Eleito do Antigo

Testamento pode ser encontrada em Is 54,5: “porque o teu esposo serd teu criador, Yahweh

2 AGOSTINHO, Santo. Enarrationes in Psalmos. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 743-744.

O primeiro profeta a se destacar é Isafas. Sobre sua vida, sabe-se apenas o que estd no seu livro. Viveu em
Jeusalém e a sua atividade profética se realizou em torno dos anos 724 a 701 a.C. Era filho e Amés, foi casado e
teve, pelo menos dois filhos. Tinha fécil transito na corte de Jerusalém provavelmente porque pertencesse a
aristocracia. Grande parte de seu livro ndo foi composta pelo préprio Isaias, mas sim por seguidores que
escreveram com base em suas lembrancas. Tradicionalmente este livro € dividido em trés grandes partes: Proto-
Isafas (cap. 1-39), Segundo Isaias ( caps. 39-55) e Terceiro Isafas (caps. 56-66). Todas as informacdes acerca de
Isafas foram extraidas de MACKENZIE, J.L. Diciondrio Biblico. Sao Paulo: Paulus, 1993, p. 347.
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dos exércitos € seu nome”. Este versiculo de encontra-se no contexto do final do Segundo
Isaias, no qual o profeta anuncia a redencdo e a salvacdo de Israel comparando-a com um
novo &éxodo. A um povo que vivia em uma condi¢do muito modesta depois do exilio, ele
anuncia a possibilidade de retorno a gldria e a grandeza do passado, vendo a continuidade da
historia.

Jeremias 2*, por sua vez, realizou sua atividade profética em torno dos anos 627-
587 a.C, ou seja, no periodo imediatamente anterior ao exilio da Babilonia. Ao comecar sua
pregacdo, Jeremias pretende conduzir 4 conversdao o povo que era infiel ao seu Deus,
buscando que esse povo reconheca a necessidade de arrependimento. Quer que o povo
recorde e testemunhe todo o bem que Deus havia feito por Ele, especialmente quando da

libertacao do Egito.

Quando o profeta comega o seu ministério de pregacdo, tem como objetivo o de
levar o povo a reconhecer a necessidade de arrependimento. Ele inicia a sua
argumentacao comparando a atitude do povo para com Deus quando da infancia da
nacdo, isto é, quando safa do Egito obedecendo a voz de Deus, e apds a entrada na
terra prometida, quando tornara-se infiel, servindo aos idolos. (...) Jeremias convoca
0 povo a testemunhar sobre aquilo que Deus fizera de bom para Israel e explicar a
razao 2(Slue o levava a trocd-lo por outros deuses, coisa que nenhuma outra nacdo
faria.

Na profecia de Jeremias encontramos algumas acusacdes que Yahweh faz contra
seu povo eleito, o qual, contrariando as expectativas divinas, € infiel a alianga de amor que
tinha com Deus. Estas acusagdes dirigem-se aos dois reinos divididos onde habitava o Povo
de Deus, ou seja, Israel e Juda. E sdo acusacdes apresentadas com palavras muito duras, tais
como, leviana, vagabunda e prostituta.

“Como ousas dizer: ‘Nao me profanei, ndo corri atrds de idolos?’ Observa o teu
caminho no vale, reconhece o que fizeste. Camela 4gil que cruzas seus caminhos, jumenta
selvagem, acostumada ao deserto, que no ardor de seu cio sorve o vento; quem freard a sua

paixao” (Cf. Jr 2, 23-24).

* J4 o profeta Jeremias era sacerdote da Tribo de Levi. Jeremias residia préximo a Jerusalém e percebeu as
reformas que estavam sendo feitas pelo rei Josias. Neste contexto, ele escuta o chamado de Deus que o convida a
ser profeta para as nagdes. O jovem sacerdote se sente incapaz da missdo que lhe foi confiada, mas Deus promete
providenciar todos os meios de que ele precisar para realizar o que lhe pediu. “O profeta é da linhagem
sacerdotal; portanto, da Tribo de Levi, descendente de Aardo. Sendo assim, Jeremias também € sacerdote, além
de ser profeta. (...) Jeremias mora perto de Jerusalém, distando entre 5 e 8 quildmetros, e observa as reformas
que o rei Josias estd iniciando. Nesta ocasido, ele ouve a voz do Senhor que o convocou para uma obra especial.
Profeta as nac¢des, Deus. Deus diz. O jovem pensa que é grande demais a responsabilidade. A resposta divina é
que o necessdrio é disposicdo, obediéncia e Deus fard o resto.” Cf. PLAMPIN, Richard T. Jeremias, seu
ministério, sua mensagem. Rio de Janeiro: JERP, 1987, p. 13.

2 Ibidem.
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“Levante teus olhos para o cume e olha: onde ndo foste profanada? No caminho te
assentavas para eles, como o drabe no deserto. Profanas a terra com as tuas prostituicdes e
com tuas maldades. As chuvas foram suprimidas, nao houve chuvas tardias. Mas tu mostravas
face de prostituta, recusando envergonhar-te.” (Cf. Jer 3, 2-3).

O profeta Ezequiel, 2° no capitulo 16 de sua profecia, denuncia a infidelidade do
povo de Israel a alianca com Yahweh. Comeca recordando todos os beneficios que fez em
favor de seu povo, comparando-o com uma mulher. Por sua vez, o povo, se aproveitando de
todos os bens que Deus tinha lhe confiado, confiou em si mesmo e foi infiel a ele.

Tu te prostituistes com os egipcios, teus vizinhos de corpos sensuais, aumentando
teu aviltamento para me irritar. Nao satisfeita, ainda te prostituiste com os assirios. Tu te
entregaste a ele, mas ndo ficaste satisfeita. Multiplicaste tuas prostituicdes até no pais dos
mercadores, a Caldéia. Por isso, prostituta, ouve a palavra do Senhor”. (Ez 16, 35).

Dentro do tema em questdo nesta pesquisa, outro profeta que se pode destacar €
Oséias. A sua profecia se relaciona com o seu casamento com Gomer. Era um matrimonio que
continha diversos objetivos de revelacdo, ou seja, Oséias, obedecendo a Palavra de Deus,
toma por esposa uma mulher que viria a se prostituir, tem filhos que se afastam de Deus e, a

partir destes fatos, faz a experiéncia do amor de Deus pelo povo eleito que lhe € infiel.

Tudo comegou com um casamento. Mas o casamento de Oséias e Gomer nao foi um
matrimoénio qualquer. Iniciado pela Palavra de Deus, ele estava repleto de aspectos
reveladores. Oséias ouviu um chamado divino que transformou sua vida num
santudrio onde o sagrado amor divino seria conhecido. O tom do livro € estabelecido
pela ordem de Deus para que Oséias tomasse uma esposa que se tornaria prostituta,
tivesse filhos que se afastariam de Deus e, entdo, conhecesse a paixdo de Deus por
Seu povo da alianga.”’

28

Assim como Jeremias e Ezequiel, também Oséias “° condena a infidelidade do

Povo de Deus no Antigo Testamento com palavras duras. Compara esta infidelidade ao

%6 J4 o profeta Ezequiel exerceu seu ministério no periodo do exilio da Babilonia. Ele mesmo teria partido para o
exilio em 597. Neste periodo recebeu o chamado divino e exerceu seu ministério entre os exilados. Pelo
contrério, acredita-se que o préprio Ezequiel tenha escrito grande parte de sua pregacdo, seus éxtases, suas agdes
simb6licas e suas palavras. As vezes, a redacio viria em primeiro lugar; outras vezes ele primeiro profetizaria
oralmente e depois escreveria. A atividade profética de Ezequiel se divide em duas partes. A primeira
corresponde aos oito anos que precederam a destruicdo de Jerusalém. Ela é consagrada ao antdncio do castigo
que o povo mereceu por suas faltas, (...) A segunda parte vem depois da queda da capital. A um povo que a
desgraca langara no desespero, Ezequiel anunciava que a vida ainda era possivel para Israel, que a esperancga
tinha futuro. Cf. PLAMPIN, Richard T. Op. cit, p. 13.

Ibidem, p.31.

*® “Em primeiro lugar, Oséias condena com grande energia a idolatria, a qual se manifesta em duas correntes:
cultual e politica. A idolatria cultual consiste na adoragdo a Baal. Com seus ritos de fertilidade e na adoragdo do
bezerro de ouro, instalado por Jerobodo I no ano 931 quando o reino do norte se separou de Jud4. Era o bezerro
um simbolo da presenca de Deus, e nos primeiros tempos nio suscitou problemas (tanto Elias como também
Eliseu jamais criticaram o seu culto); mais tarde, entretanto, foi causa de grandes confusdes, j4 que o povo
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adultério e a prostituicdo, usando, portanto, a imagem do matrimonio para falar da alianca de
amor de Yahweh com Seu povo.

“Processai vossa mae, processai. Porque ela ndo € minha esposa e eu nao sou seu
esposo. Que ela afaste do seu rosto as suas prostitui¢des e dentre os seus seios seus adultérios.
Sendo eu a despirei completamente, deixa-la-ei como no dia de deu nascimento, torni-la-ei
semelhante a um deserto, transforma-la-ei numa terra seca, fa-la-ei morrer de sede. Nao
amarei seus filhos porque sdo filhos da prostitui¢do. Sim, sua mae se prostitui, cobriu-se de

vergonha aquela que os concebeu.” (Cf. Os 2, 4-7).

1.2 No Novo Testamento

No Novo Testamento, o Mistério da Encarnacdo é o mistério fundamental do
Cristianismo, a realidade bdsica na qual se apdia o mistério da ressurrei¢do e da glorificacao
do filho de Deus feito homem. Assim, fundamenta também a total realizacdo de sua obra
redentora em favor da Igreja, seu Corpo e sua Esposa.

A encarnacdo constitui o primeiro momento de revelagcdo e atuagdo histérica do
Mistério das Nipcias de Deus com a humanidade. E importante observar que uma atenta
apreciacdo da encarnacdo do Logos divino ndo pode realizar-se a margem da visdo unitaria e
escatoldgica, considerando que o mistério € a atuacdo historica e progressiva da manifestacdo
da graca, conforme o eterno designio do Pai, que se realiza em Jesus Cristo. 29

Pode-se considerar a encarnacdo como o primeiro momento de atuacado histérica
do designio redentor nupcial. Ela pode ser considerada o momento fundante das bodas
pneumdticas e escatolégicas de Cristo com a Igreja, pois essas ndpcias duram desde a
encarnacgdo até a Parusia, para que se cumpram todos os seus mistérios. 30

Assim, a participac@o decisiva de Maria Santissima, dando ao anjo o seu “faga-
se” para a encarnacio do Verbo, é modelo para as niipcias de Cristo com a Igreja. E em seu
seio que o Verbo se encarna, ou seja, que ocorre pela primeira vez a unido histérico-temporal
entre o humano e o divino. Nossa Senhora é modelo da Igreja em todos os aspectos; por isso,
ndo poderia deixar de sé-lo neste aspecto primordial e historicamente decisivo. *'

A unido nupcial de Deus com a humanidade a ser redimida é o fim da encarnagao

do Logos. Ha uma intima unidade entre a unido humano-divina no seio da Bem-Aventurada

identificava Javé com o touro, incidindo, assim, num tipo de religido naturista. Cf. Cf. SCHOKEL, Alonso;
SICRE DIAZ, J. L. Profetas Il — Cole¢cdo Grande Comentdrio Biblico. Sao Paulo: Paulinas, 1991, p. 889-890.

% RIO, Maria Del Pilar. Op. Cit, p. 168-169.

O Ibidem, p. 171-172.

31 Ibidem.
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Virgem Maria e as novas Nupcias do Cordeiro com a Igreja. Os dois encontros conjugais se
relacionam como sendo um, o0 momento primeiro, € 0 outro, a sua realizacdo plena. Esta
destinacdo das nuipcias da encarnacdo as nupcias definitivas manifesta sentido fundamental do
matrimdnio ocorrido na encarnacdo. >

Ao longo dos evangelhos, encontramos algumas passagens nas quais o proprio
Cristo compara sua unidao com a Igreja ao matrimonio, tais como: Mt 9, 15, Mc 2,19-20 e Lc
5, 34-35 (debate com os fariseus sobre o jejum); Mt 22, 1-13 (Pardbola do banquete nupcial);
Mt 25, 1-13 (Parabola do noivo e das 10 virgens);

No mistério pascal da paixdo, morte e ressurreicao do Senhor encontra-se a uniao
nupcial pneumdtica de Cristo e da Igreja. Este mistério, sendo o central da vida de Cristo
(logo, de todo cristianismo), possui um lugar de destaque quando falamos de sua unido
esponsal com a Igreja. Isto ocorre porque foi exatamente na cruz que o Cristo, como divino
Esposo, se entrega por sua Esposa, a Igreja, com o fim de purificd-la e de santificé-la.

Em sua sagrada Paix@o, nosso Senhor foi elevado e glorificado, recebendo a
plenitude do Espirito que o converteu em Senhor da nova criagdo redimida. Assim, a cruz,
como nucleo do mistério pascal, constitui o ato salvifico definitivo. Esta unido se concluira na

Parusia, com as Nupcias do Cordeiro. 33

1.2.1 Na encarnagdo e no mistério pascal de Cristo

Em relagdo ao mistério esponsal de Cristo com a Igreja, pode-se afirmar que o
mistério divino, em seu contetiido cristolégico, € o plano redentor de Deus que se realiza
concretamente em Jesus Cristo. E esse plano de redencdo consiste em que o Pai, movido por
seu infinito amor, imolou seu Filho para que este pudesse conduzir ao Pai a humanidade
redimida. **

O mistério de Cristo é um mistério de Revelacdo, de manifestacdo do divino ao
humano. Porém, o mistério de Cristo, enquanto revelacdo de Deus é uma epifania velada. Isto
significa que Deus se revela enquanto mistério e, portanto, a manifestacdo divina em Cristo,
ao mesmo tempo em que manifesta ao crente a intimidade com Deus, ndo mostra totalmente a
sua infinitude.

Assim, a revelacdo, em seu ser de epifania velada de Deus, ¢ uma dimensdo

essencial do mistério. Isto significa que existe mistério ali onde Deus se manifesta e Deus se

32 RIO, Maria Del Pilar. Op. Cit, p.174.
3 Ibidem, p.177.
* Ibidem, p. 149-150.



25

manifesta ali onde o véu deixa entrever a realidade divina como no meio de sombras, como
que envolvido por uma nuvem.

Esta dimensio reveladora do Mistério de realiza na humanidade de Cristo, o Filho
de Deus feito homem, o qual, em sua carne, revela a Deus. Por isso, o mistério € epifania na
carne humana. No Filho de Deus feito homem e crucificado contempla-se o mistério de Deus,
escondido antes dos séculos em Deus e agora manifestado e revelado por Cristo a Igreja.

Destarte, a Encarna¢do do Verbo, desafiando toda a 16gica humana, parece ser a
epifania mais conveniente a Deus, visto que Deus, em sua esséncia, ¢ amor, ou seja, amor
criador, gerador e doador de si mesmo. 3

Se Cristo retine em si o Deus, 0 Homem e o Redentor, a unidade que nos permite
compreender sua Pessoa e sua obra salvifica é o vértice da agdo que o Pai preparou para nossa
salvacdo no tempo e na histéria. Assim, temos que o mistério pascal da paixdo, morte e
ressurreicdo do Senhor é momento fundamental no qual encontramos manifestada na vida de
Cristo a sua unido esponsal com a Igreja.

Em sua encarnacdo, Cristo reine em sua prépria carne o divino ao humano, Esta
unido € complementada através da doagdo de sua prépria vida pela salvacdo de sua esposa, a
Igreja. Porém, a paixdo e a morte do esposo sdo coroadas por sua ressurreicdo. Assim, a morte
de Cristo ndo é algo sem sentido, mas é redentora para a sua esposa. E uma morte fecunda,
que gera muitos filhos para sua amada esposa, a Igreja. 36

O mistério pascal de Cristo pode, entdo, ser considerado como as ‘“‘nupcias
pneumadticas” de Cristo com a Igreja. Ele encontra o seu 4pice nos mistérios pascais da
paixdo, morte, ressurreicdo e glorificacdo do Senhor. Isto porque, pela sua sagrada paixao,

Cristo crucificado foi exaltado, recebendo em sua humanidade, a plenitude do Espirito, que o

converteu em Senhor da nova Criagdo redimida. >’

1.2.2 Na Epistola de Sao Paulo aos Efésios

E na Carta de Paulo aos Efésios, 5, 21-33 que se encontra o fundamento biblico
principal e a motivagao inicial para a realizacdo deste trabalho de pesquisa. Nesta passagem, o
Ap6stolo das Gentes transmite 2 comunidade de Efeso a doutrina acerca do Sacramento do

Matrim6nio, mostrando a conexdo que ha entre ele e a relacio esponsal entre Cristo e a Igreja.

3 R{O, Maria Del Pilar. Op. Cit, p. 150.
3 Ibidem, p. 177.
7 Ibidem, p. 174.
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Submetei-vos uns aos outros no temor de Cristo. As mulheres estejam sujeitas aos
seus maridos, como ao Senhor, porque o homem € a cabeca da mulher, como Cristo
¢ a cabega da Igreja e o salvador do Corpo. Como a Igreja estd sujeita a Cristo,
estejam as mulheres em tudo sujeitas aos seus maridos. E vés, maridos, amai as
vossas mulheres, como Cristo amou a Igreja e se entregou por ela, a fim de purifica-
la com o banho da dgua e santifica-la pela Palavra, para apresentar a si mesmo a
Igreja gloriosa, sem mancha nem ruga, ou coisa semelhante, mas santa e
irrepreensivel. Assim também os maridos devem amar suas proprias mulheres, como
a seus proprios corpos. Quem ama a sua mulher ama-se a si mesmo, pois ninguém
jamais quis mal a sua prépria carne, antes a alimenta e dela cuida, como faz Cristo
com a Igreja, porque somos membros do seu corpo. Por isso, deixard o homem o
seu pai e a sua mde e se ligard & sua mulher, e serdo uma sé carne. E grande este
mistério: refiro-me a relacdo entre Cristo e a Igreja. Em resumo, cada um de vés
ame a sua mulher como a si mesmo e a mulher respeite o seu marido. (Ef 5, 21-33).

Keener chama esta passagem de “cédigos domésticos”, considerando que a mesma

estabelece como devem ocorrer as relacdes na familia, especialmente entre esposo e esposa.

A se¢do 5, 21-6. 9 refere-se ao que chamamos de “cédigos domésticos”. No tempo
de Paulo, muitos romanos estavam atribulados devido a propagacdo das “religides
do oriente” (por exemplo, o culto de Isis, o judaismo e o cristianismo), que eles
temiam viesse a minar os valores tradicionais da familia romana. Os membros
dessas minorias religiosas procuravam sempre demonstrar seu apoio aqueles
valores, empregando uma forma padrido de exortacdes desenvolvidas por fildsofos
de Aristételes em diante. Estas exortacdes como o cabeca da familia deveria lidar
com os seus membros, geralmente acabava em discussdes no relacionamento entre
marido e esposa, pai e filho e mestre e escravo. Paulo imita essa forma de discussao
diretamente da maioria dos escritos morais padronizados greco-romanos. Mas,
diferentemente da maioria dos escritores antigos, Paulo mina a premissa bdsica
desses c6digos: a autoridade absoluta do cabe¢a masculino da casa.™

O escrito de Paulo aos cristdos da comunidade de Efeso, quando analisado em seus
aspectos externos, dd-nos a impressdao de ser uma carta epistolar. Todavia, alguns autores

questionam que seja de fato uma epistola.

A primeira impress@o do leitor que passa em revista os seis capitulos da Ef € a de
encontrar-se diante de um escrito que tem o aspecto exterior de uma carta, mas que,
de fato, tem muito pouco do estilo e do género epistolar. De fato, a pequena
composicdo abre-se com um enderego e saudag@o e encerra-se com uma saudacio e
béncdo, que fazem lembrar o cliché das outras cartas neotestamentdrias. Mas se
tirarmos estes dois elementos da moldura, o escrito, como um todo, pareceria uma
composi%%o literaria do estilo do discurso ou homilia dirigida a hipotéticos
ouvintes.

A linguagem utilizada na carta apresenta elementos bastante caracteristicos, dentro

de um novo contexto de vivéncia da cultura e da religido, influenciados talvez pela Gnose e

38 KEENER, Craig S. Comentdrio Biblico Atos: Novo Testamento. Belo Horizonte:Atos 2004, p. 572.
¥ FABRIS, Rinaldo. As Cartas de Paulo I1I. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 134-135.
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dos filésofos estdicos, ou simplesmente inseridos no grande universo da tradi¢do judaica, nas

suas mais diversas expressoes.

A originalidade lingiifstica de Ef, que subentende ou, pelo menos remete a uma
situacdo religiosa e cultural nova, deu origem a diferentes posi¢des por parte dos
intérpretes e historiadores das religides. Para alguns, a chave hermenéutica de Ef
deve ser buscada no ambiente e na literatura gndsticos, cujos escritos remontam a
uma época mais tardia (séc.II-III d.C.). Para outros, esse escrito cristdo sofre a
influéncia do modo de pensar da filosofia popular estdica, da qual tira vdrias
impressdes. Enfim, para um grupo que conquista cada vez mais adesdes, o texto de
Ef se insere no grande veio da tradicdo judaica, que se articula em diversas correntes
e orienta%g)es, do palestinense farisaico ao apocaliptico qumranico ou helenista
filoniano.

De qualquer forma, Efésios s6 pode ser devidamente compreendida dentro do

contexto da tradi¢do cristd de Paulo, valorizando a tradi¢do biblica e o mistério da salvagdo

através do Senhor e da Igreja.

A primeira observacgdo, que pode parecer 6bvia, € esta: Ef s pode ser entendida no
ambiente da tradicd@o cristd, em particular da paulina, tendo como pano de fundo a
grande tradi¢@o biblica. Isso significa que os grandes temas do escrito em questio,
como a revelacdo ou a realizaciio do “mistério”, ou seja, o projeto salvifico de Deus
em Cristo e na Igreja, estd em harmonia com o nucleo da fé cristd, que proclama
Jesus como salvador, por for¢a de sua agdo histérica que culmina na ressurreicdo.”!

Quanto ao autor do escrito aos Efésios, esta questdo estd diretamente relacionada

com o tempo e o lugar em que foi redigido, bem como com os destinatdrios do mesmo.

A determinacdo do lugar e da data da composicdo estd, em parte, ligada a questdao do
autor. Por isso, esta deve ser encarada primeiro. A favor da atribuicdo do escrito a
Paulo, além do peso notdvel do testemunho indiscutido da tradicdo mais antiga, ha
uma série de argumentos de valor varidvel. O primeiro e mais evidente € a auto-
apresentacdo que o remetente faz de si mesmo com o nome préprio de ‘“Paulo” (1,1;
3,1). Acrescenta-se a existéncia de inegaveis e miltiplos lagos de Ef com o conjunto
epistoldrio Paulino, cujos temas sdo, aqui, habilmente retomados, desenvolvidos
com maestria e postos num contexto teolégico.*?

Quanto aos destinatdrios do escrito, hd divergéncias quanto ao fato de se dirigir

especificamente aos efésios ou ser uma carta circular que foi enviada a diversas comunidades,

inclusive 2 de Efeso. Isto se justificaria pelo fato de que o nome desta comunidade consta

somente em manuscritos a partir do século II.

“ PELLETIER, Anne Marie. Op. cit, p. 134.

“Ibidem.
Ibidem.
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Quais sdo os destinatarios e de onde vem o titulo desta carta? Em todos os
manuscritos, Efésios figura somente no titulo, do século II em diante. Por outro lado.
No corpo da carta, no endereco, nenhum manuscrito anterior ao século IV traz a
indicagdo a Efeso. O Vaticano, o Sinaitico e os manuscritos 424 e 1739 ndo tem as
suas palavras. Marcido contestava a licdo “a Efeso”. Nos séculos Il e IV, Origenes,
Basilio (de Cesaréia) e Sdo Jeronimo também ignoravam. O papiro mais antigo, o P
46, cerca de 200 d.C., logo do comeco do século III, traz somente “aos santos

. e 43
fiéis”.

Em resumo, pode-se considerar que a chamada “Carta de Paulo aos Efésios” seja
uma carta escrita pelo préprio Apéstolo a diversas comunidades, inclusive a de Efeso, e que
ele a teria escrito durante o primeiro periodo no qual esteve preso em Roma, em razdo de sua
grande semelhan¢a com a Carta aos Colossenses, que € deste mesmo periodo.

Paulo escreve esta epistola considerando fundamentalmente dois poélos que

conduzirdo sua reflexdo e admosteacdo: Jesus Cristo e a Igreja. Todavia, ndo lhe escapa a

lembranca de que a salvacdo realizada através de Cristo e da Igreja € de iniciativa do Pai.

Os dois p6los em torno dos quais se desenvolvem a reflex@o e a exortagdo de Ef sdo:
Jesus, o Cristo, e a Igreja. A reflexdo cristoldgica desenvolve-se em fung@o da nova
consciéncia de Igreja. Essa polaridade e reciprocidade sdo muito bem expressas pela
imagem simétrica do “Cristo-cabeca” e “Igreja-corpo”. Com isso ndo queremos
dizer que a figura e o papel de Cristo ndo sejam tratados de maneira ampla e original
(...) Em Jesus, o “filho amado de Deus” revela-se e realiza-se o “mistério”, ou seja,
o projeto salvifico do qual Deus Pai € a iniciativa. Portanto, apesar da centralidade
da figura de Cristo para definir a fé e a experiéncia salvifica cristd. O autor de Ef
ndo perde de vista a dimensdo teocéntrica de todo o processo de revelacdo e de
salvacdo.*

A expressao usada por Paulo no versiculo 21 contraria as prescricoes dos demais
autores acerca da submissdo que deve haver na familia em relacdo ao pai, como, por exemplo,
no caso da familia romana onde havia a figura do paterfamilias, ou seja, o homem que era a

cabeca do casal, dos filhos, dos escravos e de todos que viviam na casa.

A expressao final de estar cheio do Espirito € “sujeitem-se uns aos outros”, porque
Cristo é o Senhor. Todos os cédigos de familia que Paulo expde sdo baseados nesta
idéia. Embora fosse costume que as esposas, filhos e escravos se submetem de
varias maneiras, chamar a todos os membros de um grupo (incluindo o
paterfamilias, o cabeca masculino da casa) a submeterem-se um aos outros era sem
precedentes.

Em relacdo ao verbo “lavar”, apresentado no versiculo 26, o mesmo poder ser

entendido como um banho que antecedia o casamento, no qual a noiva se preparava e se

43 CARREZ, Maurice et alii. As Cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas. Sao Paulo: Paulinas, 1995, p. 38.
“ FABRIS, Rinaldo. Op. cit. , p. 142.
¥ Ibidem, p. 143.
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arrumava para estar exuberante diante de seu futuro esposo. Da mesma forma, a Igreja deve

estar limpa e preparada para Cristo, seu esposo.

Esse “lavar”, provavelmente se refere, de forma figurada, a lavagem pré-nupcial da
noiva (mas € claro que o lavar era natural antes de qualquer ocasido na qual alguém
quisesse impressionar positivamente). Depois desse lavar, a noiva era perfumada,
ungida e ataviada com os trajes nupciais. O cerimonial do noivado no judaismo
também veio a ser chamado de “a santificacdo da noiva”, separando-a para seu
marido. A “palavra” naturalmente refere-se ao Evangelho Salvador de Cristo. *°

A imagem da unidade existente entre o esposo € a esposa era bastante significativa

na cultura hebraica, além de também estar presente no mundo greco-romano.

Embora os moralistas gregos e romanos algumas vezes também se referissem a
unidade do esposo e da esposa, essa imagem estava especialmente proeminente no
judaismo, que fez uma conexdo de Paulo e de Cristo, usando Génesis 2, 24,
mencionado explicitamente em Efésios 5, 31. A analogia da cabeca e do corpo de
5,23 aqui se torna uma imagem de unidade, e nio uma imagem de autoridade. *’

A exortagcdo referente as relagdes entre Cristo e a Igreja é tdo veemente na
passagem Ef 5, 22-33 que poderia servir mais como um ensinamento a respeito da

eclesiologia do que como uma exortacao acerca das relacdes entre marido e mulher.

Tendo como pano de fundo a estrutura formal — que, de resto, reproduz a
organizagdo piramidal e autoritdria da familia antiga, - destaca-se nitidamente a
novidade da exortag@o cristd nas motivagdes. Estas ocupam um espago tdo amplo na
primeira série de apelos dirigidos ao casal que se chega a pensar num discurso
espiritual teoldgico sobre a relagdo Cristo-Igreja do que num manual de ética para os
esposos cristdos. Em outras palavras, o autor parece mais preocupado em apresentar
a relacdo especial que liga Cristo a Igreja do que em definir o estilo de relagdes entre
os esposos cristdos. Ou melhor: s6 a partir da comparagdo com o modelo da relacio
amorosa, que € o de Cristo com a sua Igreja, é que os esposos podem encontrar a
razdo profunda para uma correta relacio entre si. O desenvolvimento do pensamento
segue um ritmo peculiar, que passa continuamente da realidade humana do casal
para o modelo ideal da unido Cristo-Igreja. **

O texto da pericope, abaixo apresentado com grifos, serve de sintese e permite
que se perceba comparacdo que o autor da carta aos Efésios faz da relagdo existente entre

marido e esposa com a relacdo existente entre Cristo e a Igreja.

As esposas devem ser submissas a seus maridos, como ao Senhor, pois o marido € a
cabeca da mulher como Cristo € a cabega da Igreja. Também as mulheres devem
submeter-se aos seus maridos em tudo como a Igreja esta submissa a Cristo.

“® KEENER, Craig S. Op. cit,p. 572-573.
7 Ibidem, p. 573.
“ FABRIS, Rinaldo. Op. cit,p. 192-193.
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Vocés, maridos, amem suas esposas como Cristo amou a Igreja; do mesmo modo,
também os maridos devem amar suas esposas como Cristo fez com a Igreja,
porque esta € o seu corpo do qual somos os membros. Em todo caso, cada uma ame
a propria esposa, e a mulher respeite o seu marido. Aqui se encerra uma profunda e
misteriosa realidade: refiro-me a Cristo e a Igreja. (Cf. Ef 5, 21-33).

Assim, o apdstolo apresenta uma nova interpretacdo e orientagdo cristd para as
relagdes do casal, fundamentado na fé em Jesus Cristo, o que faz desejar a fidelidade e a

dedicacdo mutua entre 0s esposos.

Essa interpretacdo cristd do verbo hypotassomenoi é confirmada por dois detalhes
do texto de Ef. A submissdo ou servigo reciproco dos cristdos se realiza dentro da
moldura do “temor” reverencial de Cristo (v. 21) e a submissdo o dedicacdo da
mulher ao marido € dirigida ao “Senhor” (v 22). Nos dois casos, trata-se da
motivagdo profunda das relacdes interpessoais, iluminada pela fé no Senhor
ressuscitado ou no Cristo glorioso. Quem se empenhou no seguimento de Cristo —
que implica uma fidelidade a toda prova, como diz o vocdbulo “temor” na tradi¢do
biblica — ndo pode romper a unidade eclesial rejeitando a dedicacdo aos irmdos. O
mesmo vale para a esposa: ela ndo estd “subordinada” a nenhum outro homem sendo
ao marido, e mesmo isso por forca da sua entrega radical ao tinico Senhor que é
Cristo ressuscitado. *

1.2.3 No Apocalipse de Sao Jodo. 20
Em seu capitulo 12, inicia a parte da obra chamada “setenério das tagas”, o autor

apresenta uma de suas visoes.

Apareceu em seguida um grande sinal no céu: uma Mulher vestida de sol, a lua
debaixo de seus pés e na cabeca uma coroa de doze estrelas. Estava gravida e gritava
de dores, sentindo as angustias de dar a luz. Depois apareceu outro sinal no céu: um
grande dragdo vermelho, com sete cabecas e dez chifres, e nas cabecas sete coroas.
Varria com sua cauda uma terca parte das estrelas do céu, e as atirou a terra. Essa
dragdo deteve-se diante da Mulher que estava para dar a luz, a fim de que, quando
ela desse a luz, lhe devorasse o filho. Ela deu a luz um Filho, um menino, que deve
reger todas as nacdes com cetro de ferro. Mas seu Filho foi arrebatado para junto de
Deus e de seu trono. A Mulher fugiu entdo para o deserto, onde Deus lhe tinha
preparado um retiro para af ser sustentada por mil duzentos e sessenta dias. (Ap, 12,
1-6).

O primeiro simbolo apresentado nesta visao € o da mulher, o qual é bastante

complexo. Fundamentalmente pode-se afirmar com alguns autores que ela seria a

* FABRIS, Rinaldo. Op. cit, p. 194-195.

%20 Livro do Apocalipse de Sdo Jodo é uma das poucas obras neotestamentirias que apresenta o nome do seu
autor: Jodo. Este Jodo ndo é outro sendo o mesmo Jodo discipulo amado do Senhor, o mesmo autor do quarto
evangelho, o mesmo autor das trés pequenas cartas.A data de sua composicao estaria situada em torno do ano 95
d.C.Seu objetivo seria o de estimular as comunidades cristds a viverem na perseveranga de sua fé em meio as
perseguicdes promovidas pelas autoridades dos judeus e dos romanos. As ameacas de catdstrofes que o mesmo
apresenta ndo se destinam a Igreja, mas sim aos seus inimigos, que sido os inimigos de Cristo, o Cordeiro,
representados pela besta. Cf. CORSINI, Eugenio. O Apocalipse de Sdo Jodo. Sao Paulo: Paulinas, 1984, p. 285.
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representacdo de uma ou das trés seguintes figuras: Israel, Nossa Senhora e a Igreja. Mais

tarde, esta mesma mulher aparecerd nos capitulos 19 e 21, como a esposa do Cordeiro.

O simbolo da mulher j& é bem mais complexo. Também ela representa uma
realidade de carater histérico, como entenderam claramente todos os intérpretes.
Suas explicagdes desse simbolo podem ser resumidas nestas trés: Israel, Nossa
Senhora, a Igreja. Mas também ele, como o anterior, tem uma carga simbdlica mais
ampla, que essas interpretacdes, de acentuado cardter histdrico, acabam deixando de
lado ou até mesmo contrariando. Efetivamente, da mesma forma com que o simbolo
do dragdo, ainda que com importantes variantes, mantém seu valor fundamental ao
longo desta se¢do, assim também o simbolo da mulher. Também ele é retomado
pelo autor, mais adiante, em duas personagens nas quais, apesar de grandes
alteracdes, o significado fundamental do simbolo é mantido e refere-se justamente a
esta primeira men¢do do capitulo 12. Trata da “prostitua, a grande”, do capitulo 17
(cf.17, 1ss.) e da “esposa, a mulher do Cordeiro” do capitulo 21 (cf. 21,9ss.). 31

Tomando por base uma das possiveis identificagdes da mulher no texto citado, ou
seja, de que ela representa a Igreja, pode-se recordar que este tema (Igreja) talvez seja o
central do Apocalipse, aparecendo na obra através de simbolos diversos.

Encontramos mengdes a Igreja desde o inicio do Apocalipse, nas cartas dirigidas
as sete Igrejas, onde ela aparece tdo pequena e fraca, lutando contra as dificuldades.
Posteriormente, no fim do livro, ela aparece como a Jerusalém celeste, para a qual se dirigem

todas as anteriores visoes.

Hesitar-se-ia em repetir da Igreja o que ja se disse anteriormente de Cristo, a saber,
que ela forma o tema central do Apocalipse, se ndo se tratara, no fundo, aqui e acol4,
de um unico mistério, considerado, sucessivamente, em seu divino foco e em seus
desabrochamentos criados. A Igreja esta por toda parte em nosso Livro, desde as
primeiras cartas onde ela aparece tdo humana, quase se diria tdo fragil, ao vé-la em
luta com tantas dificuldades locais, pequenas ou grandes, até os esplendores finais
da Jerusalém celeste, a que convergem irresistivelmente todas essas visdes. Entre
esses dois extremos estdo os simbolismos maiores do templo, da mulher, das duas
testemunhas, etc. 52

Pierre Prigent considera que a mulher de Ap 12 estd diretamente relacionada com a
comunidade da qual nasce o Messias, ou seja, a Igreja. Trata-se ou do Povo de Deus do
Antigo Testamento (Israel), do qual nasce o Messias, ou da Igreja de Cristo, enquanto
continuadora dessa tradic@o de Israel? O autor pensa que se refere a Igreja.

Assim como o Messias nasce no seio do Povo de Israel e a partir de sua esperancga,
nasce também diretamente de sua Mae Santissima, Nossa Senhora. A Igreja € esta mulher que

foi gerada por Cristo, mas que também o gera diariamente, especialmente na Eucaristia.

°! CORSINI, Eugenio. Op. cit, p. 226.
2 FERET, H.M. O Apocalipse de Sdo Jodo. Sdo Paulo: Paulinas, 1988, p.131.
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Tratar-se-ia entdo do povo de Deus da antiga alianca, da comunidade de Israel que
pode efetivamente ser vista como made do Messias e da Igreja cristd? Ou, mais
provavelmente, de Israel fiel, do povo escolhido do qual a Igreja judeu-crista
prolonga a existéncia? Acontece que esta identificacdo se choca, uma vez mais, com
a constatacdo de que o ap nunca parece distinguir entre o povo de Deus da antiga e
da nova alianga, sendo para mostrar que este ultimo cumpre as profecias discernidas
na histéria do primeiro. Por outro lado, o leitor se recorda que nés ndo acreditamos
poder até aqui distinguir no Ap o vestigio de uma problemadtica de judeu/pagano-
cristianismo. O presente texto nio parece dever derrubar estas conclusdes. E preciso,
pois, identificar a mulher com a Igreja, ainda que se deva recordar imediatamente
que, para nosso autor, a Igreja afunda suas raizes na histéria de Israel. >

O texto de Ap 19, 5-8 é outro no qual encontramos a men¢do a mulher, aqui ja

apresentada como a Esposa do Cordeiro.

Do trono saiu uma voz que dizia: “cantai ao nosso Deus, vés todos seus servos que o
temeis, pequenos e grandes”. Nisto ouvi como que um imenso coro, sonoro, CoOmo o
ruido de possantes trovdes, que cantava: “Aleluia! Eis que reina o Senhor nosso
Deus, o Dominador! Alegremo-nos, exultemos e demos-lhe gléria, porque se
aproximam as nupcias do cordeiro. Sua esposa estd preparada. Foi-lhe dado revestir-
se de linho purissimo e resplandecente”. (Pois o linho sdo as boas obras dos santos).
(Ap 19, 5-8).

O versiculo 7 é o que fala diretamente das nupcias do Cordeiro e da sua esposa
que ja esta preparada. Nele, a questdo das nipcias surge de forma repentina, anunciando o que
serd descrito no capitulo 21.

A imagem do casamento, para que seja compreendida, deve recordar as profecias
veterotestamentdrias de Isafas, Oséias e Ezequiel, nas quais ja se menciona a unido de Deus

com o seu povo através da imagem da unido conjugal.

O tema das nupcias do Cordeiro aparece de repente aqui: é preciso ver ai um marco
que anuncia os desenvolvimentos do cap. 21. Este procedimento é familiar ao nosso
autor: em 14,8 lia-se “ela caiu... Babilonia”, mas esta queda sé seria descrita nos
caps.17-18. A imagem das nipcias requer uma explicacdo. Com efeito, os profetas
do AT falam por vezes das relacdes que unem Deus ao seu povo, recorrendo ao
vocabuldrio da unido conjugal. Segundo Is 54,6; Os 2; Ez 16,7ss, Javé é comparado
a um marido que se uniu a Israel e espera dele, como de uma esposa, a fidelidade.
Notar-se-4, porém, que se trata sempre de remeter para a alianca pela qual Deus se
ligou ao seu povo. O fato de esta alianca permanecer atual ndo deve fazer perder de
vista que ela foi contraida no passado. Em outros termos, a imagem nio parece ter
conotagdes escatoldgicas, e muito menos acentos messianicos.

No capitulo 21 do Apocalipse encontram-se mais duas referéncias de Jodo a Igreja,

agora ndo mais vista com suas falhas humanas apresentadas nas sete cartas do inicio do livro

>3 PRIGENT, Pierre. O Apocalipse. Sio Paulo: Loyola, 1993, p. 218.
> Ibidem, p.231.
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nem como a mae do Messias que foge para o deserto. Aqui, a Igreja é apresentada com todo o

esplendor que recebe do Cordeiro, na qual culmina e para a qual se direciona toda a obra.

Vi um céu novo e uma terra nova, porque o primeiro céu e a primeira terra haviam
desaparecido e o mar j4 ndo existia. Vi a cidade santa, a nova Jerusalém, que descia
do céu, do lado de Deus, ornada como uma esposa que se enfeita para o esposo (...)
chegou um dos sete anjos que tinham as sete tacas cheias das tltimas sete pragas e
me disse: “Vem que eu te mostrarei a noiva, a esposa do Cordeiro." (Ap 21, 1-2.9-
10).

Pierre Prigent considera que os dois capitulos finais do Apocalipse de Sdo Jodo
nao formam uma unidade literdria. Outrossim, destaca que o mesmo se divide em trés partes,
cada uma com sua identidade prépria.

A primeira parte seria a de Ap 21,1-8. Nesta, o tema fundamental é o novo mundo,
nova terra e novo céu, desaparecimento das coisas antigas, pois Deus renova todas as coisas.
No meio da passagem surge um novo tema: a morada que deus vai estabelecer entre os
homens. Assim, nesta parte, o autor apresenta o mundo novo, o qual ele identifica com a
Jerusalém celeste, que estd revestida como uma esposa para agradar ao seu esposo.

A segunda parte € Ap 21, 9-27. Este trecho extenso € marcado pela descri¢do da
Jerusalém celeste, a esposa do Cordeiro. Manifesta a presenca escatolégica de Deus em sua
cidade santa. A cidade brilha pela presenca direta de Deus na mesma. Esta parte pode ser mais
facilmente entendida quando se recorda as profecias de Is 54 e 60, Ez 48 e Zc 14,7.

Em Is 54 encontra-se a profecia de uma nova Jerusalém no futuro, na qual as
ameias, as portas e muralhas serdo de pedras preciosas. Ez 48, 30-35 apresenta as medidas na
cidade com trés portas de cada lado. Is 60 prenuncia que a luz de Jerusalém nao serd mais o
sol, mas sim do préprio Deus.

A terceira e ultima parte tem relacdo direta com Ez 47, onde se encontra a profecia
relativa ao templo futuro do qual brota um rio. As margens desse rio crescem muitas arvores,
boas colheitas e plantas medicinais. Indiretamente recorda-se Gn 2, onde se descreve o
paraiso como um jardim irrigado onde a vegetacdo é exuberante. >

No verso de ap 21, 2, Jodo anuncia que, apds a renovacdo completa do mundo,
surgira a grande cidade deste novo mundo, a Jerusalém celeste. Esta cidade vem do céu, ou
seja, € Deus quem a envia. Este tema da Jerusalém celeste estd presente no judaismo tardio,

em Isaias e Ezequiel, bem como nos apdcrifos de Henoc e 4 Esdras, dentre outros. Os

3 PRIGENT, Pierre. Op. cit,p.332.
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primeiros cristdos também retomaram o tema da unido entre Cristo e a Igreja com um carater
esponsal, o que pode ser percebido nas epistolas paulinas e na eclesiologia patristica.

A interpretacdo do significado da Jerusalém celeste e da esposa do cordeiro é,
para alguns, que ele representa a Igreja que ja existe, mas que ainda ndo tem a sua gldria total.
Para outros estudiosos, seria a Igreja consumada, glorificada, a patria que o Senhor prometeu
para aqueles fossem fiéis a ele.

Ambas as posi¢des se diferenciam em razao da escatologia que contém, ou seja,
uma € marcada pela escatologia ja realizada e a outra pela espera do que deve acontecer. Seria
necessario, para uma melhor interpretacdo, ndo se deixar levar pela opinido pessoal, mas sim
pelo teologia do apocalipse.

Neste sentido, prevalece entdo, a idéia que indica que o Apocalipse de Jodo
contém uma mensagem de escatologia futura, pois em muito se refere aos acontecimentos
derradeiros da humanidade e de toda a criagdo. Por outro lado, sempre se deve recordar a
realizacdo das promessas também no tempo presente, pois Deus caminha com o Seu Povo,

fazendo com que o Seu Reino esteja sempre presente onde Ele esta.

Neste ponto, as conclusdes esparsas que pudemos tirar das exegeses precedentes sao
relativamente claras. A mensagem do Apocalipse é escatoldgica, por ser relativa ao
acontecimento dltimo da histéria da salvag@o, a vinda do Reino na pessoa de Cristo.
Os tempos derradeiros estdo af, a eternidade de Deus estd presente no tempo dos
homens, e a vida deles pode experimentar a realidade da vida eterna. Eles continuam
a levar uma vida terrestre, mas Deus os v€ ja como aquilo que serdo para sempre:
salvos, homens que com o Senhor vivem na direta proximidade de Deus, no céu. O
fato de tudo isto ndo ser ainda acessivel sendo por intermédio de uma revelagdo, nao
muda nada na coisa: ja é realidade e, por isso, se pode esperar ardentemente sua

. ~ 5
manifestagdo futura. 0

Assim, viu-se nesse primeiro capitulo que, em diversos textos da Sagrada
Escritura, a unido de Deus com o seu povo eleito no Antigo Testamento (Israel), bem como a
unido Cristo Igreja apresentada no Novo Testamento, sdo comparadas com uma unido nupcial
entre o divino e o humano. Por isso, servem de modelo para as relacdes de amor e fidelidade

por toda vida que se devem estabelecer através do Sacramento do Matrimonio.

% PRIGENT, Pierre. Op. cit, p. 386.
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2 A RELACAO ESPONSAL CRISTO-IGREJA E O MATRIMONIO NA
ECLESIOLOGIA PATRISTICA

Neste capitulo serd exposto o que diversos autores do periodo da Patristica
consideraram fundamentalmente a Igreja como a Esposa Imaculada do Cordeiro, pela qual ele
se imolou. Além disso, viram no Sacramento do Matrim6nio uma expressdo deste amor
santificador, redentor e esponsal de Cristo pela sua amada. Tratar-se-4 dos mais significativos
para o tema, quais sejam: Clemente Romano, Origenes, Clemente de Alexandria, Tertuliano,
Novaciano, Cipriano de Cartago, Hipdlito de Roma, Metédio do Olimpo, Gregorio de Nissa,

Agostinho de Hipona e Aponio.

2.1 Segunda Carta aos Corintios, atribuida a Clemente Romano

O interesse que se manifestou pelos escritos deste Padre na antiguidade fez com
que a autoria de alguns escritos de outros autores lhe fosse atribuida, como é comum nestes
casos, com o fim de se aumentar o valor do mesmo. Um destes escritos que sdo falsamente
atribuidos a Clemente € a “Segunda Epistola aos Corintios.”

E importante observar que se acredita que este escrito ndo é epistola nem foi
escrito por Clemente Romano. Mesmo assim, a obra é de grande interesse, visto tratar-se do
sermao cristdo mais antigo que existe, apresentando um cardter e um tom homilético
inconfundiveis. >’

O conteudo dessa homilia € de cardter geral. Dela nos interessa a concepc¢do
eclesioldgica. Segundo o autor desta epistola, a Igreja existiu desde antes da criagdo do
mundo, sendo entdo invisivel, espiritual e estéril. NOs pertencemos a esta Igreja primeira, a
espiritual, e devemos escolher participar da Igreja viva, a fim de nos salvarmos. o8

A Escritura afirma que “Deus os criou homem e mulher”. O homem é Cristo; a
mulher, a Igreja. Assim, a Igreja que era espiritual, como o Verbo era espiritual. Todavia,
assim como “o Verbo se fez carne e habitou entre nés” (Jo 1,14), também a Igreja deixou de
ser apenas espiritual e se tornou carne junto com o Verbo. Alids, Ela € o proprio Corpo do
Verbo.

E esta carne que a Igreja recebe € por figura do Espirito Santo e é por meio dele
que a recebe. Assim, aquele que corromper ou desonrar a figura na carne (a Igreja) nao podera

receber o original (O Espirito Santo). Por isso, € necessdrio que cada um guarde a sua carne

para que possa participar do Espirito.

PG 1, 201.
8 Ibidem.
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E de interesse o conceito de Igreja que esta carta revela. Segundo o autor, a Igreja
existiu antes da criacdo do sol e da lua. Porém era invisivel, espiritual e estéril. Agora, tomou
carne, é o Corpo de Cristo, sua esposa e nés fomos entregues a ela como filhos.”

O autor se mostra fortemente influenciado pelo pensamento de Sao Paulo,
principalmente na Carta ao Efésios capitulos 1 e 5. Chama a Igreja de Corpo Mistico de Cristo

€ a apresenta como sua esposa.

2.2 Origenes

No inicio de seu comentdrio sobre o Cantico dos Canticos, fazendo uma espécie de
introducdo geral a histéria narrada no mesmo, Origenes fala de uma esposa que recebeu de
um nobilissimo esposo bens de grande valor e dignidade, bem como presentes de casamento.
Mas o esposo faz-se aguardar por um longo tempo, e a esposa, atormentada pelo desejo de seu
amor, prostrada em sua casa, faz tudo o que lhe € possivel para ver por fim seu esposo e
desfrutar de seus beijos. E, porque vé que se amor € colocado para mais tarde e que ela ndo
pode obter aquilo que deseja, € que se volta entdo a oragdo e suplica a Deus, sabendo que Ele
€ o Pai de seu Esposo. 60

Segue, entdo, Origenes convidando-nos a contemplar a esposa que vai ao encontro
do Esposo enfeitada de preciosissimos ornamentos, como convém a uma nobre esposa. Ao
mesmo tempo em que arde de desejo pelo esposo e esta atormentada pela ferida do amor,
dirige-se a Deus pedindo “Que ele me beije com os beijos de sua boca “ (Ct 1,2). E este o
conteddo exposto nesta obra, composta a modo de drama. o1

Mas deve-se também examinar se o sentido interno dessa historia pode ser
entendido dessa maneira. Se a obra mostra a Igreja desejando a unido com Cristo ou se
adverte que a Igreja é a assembléia der todos os santos. Ou se apresenta a Igreja como uma s6
pessoa, formada pela unido de todos, e diz: Eu possuo todas as coisas, eu estou repleta de bens

que recebi a titulo de dote e presentes de casamento, antes de minhas nupcias. Pois, apds certo

% QUASTEN, Johanes. Patrologia I. Madrid: BAC, 1978, p. 65.

% Introducatur ergo nunc per historiae speciem sponsa quaedam, quae susceperit quaedam sponsaliorum et dotis
titulo dignissima munera ab sponso nobilissimo, sed plurimo tempore moram faciente sponso, sollicitari eam
desiderio amoris eius, et confici iacentem domi suae, et agentem omnia, quatenus possit aliquando videre
sponsum suum atque osculis eius perfrui. Quae, quoniam differri amorem suum nec adipisci se posse quod
desiderat, videt, convertat se ad orationem et supllicet Deo, sciens eum Patrem esse sponsi sui. SCh 375.

o Consideremus ergo eam levantem sanctas manus sine ira et disceplatione in habitu ordinato cum verecundia
et sobriale, ornatam dignissimis ornamentis quibus, ornare decet nobilem sponsam, aestuantem vero desiderio
sponsi et interno vulnere amoris agitatam, orationem, ut diximus fundere ad Deum et dicere de sponso suo:

Osculatur me ab osculis oris sui. Haec sunt quae dframatis in modum compdsita histérica continent explanatio. .
SCh, 375.
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tempo, j4 que estava preparada para o casamento do Filho do Rei, seus santos anjos a
acompanharam e serviram, oferecendo a Lei como presente de casamento. 62

Origenes segue afirmando que os Profetas também estavam a servigo do esposo.
Eles proclamaram tudo o que Deus ofereceu e ensinou a esposa, como se fosse um dote de
casamento. Além disso, com o fim de fazer com que o amor da futura esposa se inflamasse
pelo Esposo, fizeram com que ela conhecesse o antncio da vinda do esposo e proclamaram
suas inumeraveis virtudes e imensas obras. Por fim, descreveram a beleza do esposo, sua
graga e dogura, de modo que o amor da esposa ficou, de fato, inflamada até um grau imenso.
63

Contudo, considerando que o mundo ja estaria proximo de seu fim e a presenca do
amado ainda ndo havia sido concedida a esposa, ela eleva sua oracdo ao Pai do Esposo. Reza
suplicando que, tendo misericérdia de seu amor, envie logo o Amado, e ndo mais os seus
servidores, os anjos e profetas. Ela O deseja para que Ele a beije com os beijos de sua boca,
isto é, coloque na boca da amada as palavras de Sua boca, para que ela escute a Ele préprio
falando e veja a Ele mesmo ensinando. ®*Portanto, estes sdo os beijos que Cristo ofereceu 2
sua esposa quando de sua vinda: as palavras de fé, de caridade, de paz, segundo o que o
profeta Isafas prometera anteriormente a esposa dizendo: “nenhum mensageiro, nenhum anjo,
mas o Senhor mesmo € quem os salvard” (Cf. Is 63, 9). 65

Contudo, numa terceira parte da explicacao, Origenes fala de uma alma cuja dnica
preocupacdo seja estar unida e associada ao Verbo de Deus, e penetrar nos mistérios de sua
sabedoria e de sua ciéncia, como em um leito nupcial do esposo celestial. Que estejam com
esta alma os dons com os quais ele a presenteou, evidentemente, a titulo de dote.

Assim como o dote da Igreja foram os livros da lei e dos profetas, para esta alma

temos como presente de dote a lei natural, o pensamento racional e o livre-arbitrio. Tendo,

%2 Interior vero intellectus videamus si hoc modo poterit competenter aptari. Ecclesiae sit desiderans Christo
coniungi; eclésia autem coetum omnium adverte sanctorum. Haec ergo ecclesia sit quasi omnium uma persona,
quae loquatur et dicat : omnia habeo repleta sum muneribus quae aponsaliorum vel dotis titulo ante nuptias
sumpsi. Ibidem.

% Ministraverunt mihi etiam prophetae. Locuti sunt enim et ipsi omnia per quae non solum ostenderent et
indicarent mihi Filio Dei, cui me delatis his quae appellantur arrhis et muneribus dotalibus spondere cupiebant;
verum ut et in amorem me eius propheticis vocibus de adventu eius, et de innumeris virtutibus operibusque eius
immensi repleti sancto. Spiritu praedicaverunt. Pulchritudinem quoque eius et especiem ac mansuetudinem
descripserunt, ita ut ex omnibus his ad amorem eius intolerabiliter inflammarer. Ibidem.

% Sed quoniam saeculum iam paene finitum est et ipsiusbreve coclusao qulbidem praesentia non datur mihi,
solos autem ministros eius video adscendentes et descendentes ad me, propter hoc ad Patrem sponsi mei precem
fundo et obsecro, et tand miseratus amorem meum mittas eum, ut iam non mihi per ministros suos angelos
dumtaxat et prophetas loquatur sed ipse per semet ipsum veniat et osculatur me ab osculis oris sui, verba in os
meum sui oris infundat, ipsum audiam loquentem ipsum videam docentem. Ibidem.

% Haec enim sunt Christi oscula quae porrexit ecclesiae, cum in adventu suo ipse praesens in carne positus
locutus est ei verba fidei et caritatis et pacis, secundum quod Esaias promiserat, praemissus ad sponsam et
dixerat : non legatus neque angelus, sed Ipse Dominus salvabit eos. Ibidem.
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pois, estes presentes de dote, existe para ela a doutrina de uma primeira instru¢do proveniente
dos conselheiros e doutores. ®

Visto que ela ndo encontra a satisfacdo plena e perfeita de seu desejo e de seu
amor, suplica para que sua mente pura e virginal seja ilustrada pelas iluminagdes e visitas do
mesmo Verbo de Deus. Pois, sem nenhuma intermediacdo de homem ou anjo, a mente €
repleta de divinos significados e compreensoes, e estima ter recebido os beijos do préprio de
Verbo de Deus. Tendo em vista estes dons, a alma diz a Deus em oragdo: “Que me beije com

os beijos de tua boca” (Ct 1,2). 67

2.3 Clemente de Alexandria®®

Clemente estd firmemente convencido de que ha somente uma Igreja universal que
¢ a Esposa de Cristo, assim, como hd um sé Deus Pai, um s6 Verbo Divino e um tnico
Espirito Santo. A esta Igreja ele a chama de Virgem Mae, que alimenta a seus filhos com o
leite do Verbo divino.

Considera um mistério maravilhoso que haja apenas um Pai de todos, que
igualmente exista somente o Logos de todos e o Espirito Santo unico e idéntico em todas as
partes. Assim, de igual forma a uma sé Virgem-Mae, a Igreja, Esposa do Verbo. Unicamente
esta Mae nao amamentou seus filhos com seu préprio leite, pois ela ndo o tinha. Ela alimenta
seus filhos com o leite da santidade, que é o Logos para seus filhos.*

Clemente observa também que a mae atrai para si os seus filhos e que nés
buscamos a nossa Mae, a Igreja. No dltimo capitulo do Pedagogo, chama a Igreja de Esposa e

~ c . 70
Mae do Preceptor. Ela € a escola onde ensina seu esposo, Jesus.

% Tertio vero expositionis loco introducamus animan cuius omne studium sit coiungi et consociari Verbo Dei et
intra mysteria sapientiae eius ac scientiae veluti sponsi caelestis thalamos intrare; cuique anumae praesentiae
etiam ipsius munera data sint, dotis scilicet nomine. Sicut enim ecclesiae dos fuit legis et prophetarum volumina,
ita huic lex naturae et rationbilis sensus ac libertas arbitrii dotalia munera deputentur. Habens autem haec dotis
suae munera, sit ei primae eruditionis doctrina a monitoribus doctoribusque descendens. Cf. Origenes, SCh 375.
%7 Sed quoniam in his non est ei plena et perfecta desiderii sui et amoris expletio, deprecetur ut mens eius pura et
virginalis ipsius Verbi Dei suscepisse se credat. Propter haec ergo et huiusmodi oscula dicat anima orans ad
Deum : Osculetur me ab osculis oris sui. SCh 375.

% Tito Flavio Clemente veio ao mundo por volta de 140-150, em Atenas ou Alexandria, e desfrutou junto a
diversos mestres (....) de uma formagao filoséfica a maneira dos filésofos itinerantes de entdo. Por volta de 180-
190 se estabeleceu em Alexandria, onde ouviu Panteno e fundou uma escola filoséfica. (...) No comego da
perseguicdo aos cristdos por Septimio Severo teve de deixar Alexandria e retirar-se para a Palestina
(Capaddcia?), para junto de seu amigo Alexandre, mais tarde bispo de Jerusalém. Ai morreu antes do ano 210-
215, como se conclui de uma carta de Alexandre a Origenes. DROBNER, Hubertus R. Manual de Patrologia.
Petrépolis: Vozes, 2003, p. 139.

% PG 8,297.

™ Ibidem.
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Segue em seu Pedagogo chamando os membros da Igreja de alunos de sua bem
aventurada pedagogia, que devem buscar a bela figura da Igreja e correr como meninos para
sua boa Mae. E fazendo-se ouvintes do Verbo, exaltem o ditoso ensinamento pelo qual o
homem € educado e santificado como filho de Deus. E enquanto se educa na terra, os filhos da
Igreja sdao cidaddos dos céus, onde recebem a seu Pai, o qual aprenderam a conhecer na
terra.’!

Ademais, a dignidade da Igreja como principio de coesao estd na unidade. Nisto se
sobrepde a todo resto e ndo ha nada que lhe seja igual ou parecido. Desta feita, Clemente de
Alexandria ndo ignora que o maior obstdculo para a conversdo dos pagaos e judeus a religido

cristd € o fato da cristandade estar dividida em muitas partes diferentes.”

2.4 Tertuliano "

Tertuliano € o primeiro a aplicar a Igreja o titulo de Mae, titulo este naturalmente
associado ao fato da Igreja ser a Esposa de Cristo. Trata-se de uma expressao de dignidade e
afeto, de reveréncia e amor, pois a chama de “A Senhora Mae Igreja”.

Em outro lugar, explicando a oracdo do Senhor aos catectimenos, demonstra-lhes
que a Palavra “Pai” com a qual comeca essa oracdo, também € uma invocac¢do ao Filho e que
também se subentende uma mae.”*

No final de seu tratado sobre o batismo, se dirige aos catecimenos, dizendo aos
que esperam a gragca de Deus pelo renascimento do batismo, que também vao estender pela
primeira vez as maos para orar no seio de uma mae.

Nessa oportunidade devem pedir ao Espirito Santo a abundancia de seus carismas.

E interessante constatar que Tertuliano manteve este conceito ao longo de toda a sua vida,

inclusive no seu periodo montanista.”

"I QUASTEN, Johanes. Patrologia I. Madrid: BAC, 1978, p. 339.

2 Ibidem, p.339-340.

” Quintus Septimius Florens Tertulianus é o primeiro escritor cristio de lingua latina de que temos
conhecimento; porém, mesmo havendo deixado uma vasta obra (...) é relativamente pouco o que sabemos sobre
sua vida. Tertuliano nasceu por volta do ano 160, em Cartago, de uma familia paga. A partir de 207 comego a se
aproximar sempre mais do rigor montanista, até que, em 213, terminou de romper definitivamente com a Igreja
Catélica, acusando-a de laxismo. Ndo sabemos quando nem onde morreu. DROBNER, Hubertus R. Op. cit,p.
160.

™ SCh 35.

> SCh 35.
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2.5 Novaciano '°

Este Padre chama a Igreja de Virgem e Esposa de Cristo. Faz afirmacgdes sobre as
relacdes entre o Espirito Santo e a Igreja. Diz que, prometido desde tempos muito remotos e
devidamente concedido no momento previsto, o Espirito Santo operava nos profetas de uma
maneira passageira e, nos apéstolo, de maneira permanente. '’

Afirma que foi o Espirito Santo quem fortaleceu as almas, que lhes manifestou
claramente os mistérios do Evangelho, que lhes iluminou para que entendessem as coisas
divinas, quem lhes deu forcas de ndo temer as cadeias nem o carcere pelo nome do Senhor.

Ainda mais, puderam suportar os tormentos do mundo somente porque estavam
armados e fortalecidos pelo Espirito, porque possuiam em si mesmos os dons que este mesmo
Espirito distribui e concede, como adorno, a Igreja, que é a Esposa de Cristo. ®

Segue o mesmo autor afirmando que a Igreja € perfeita pela acao do Espirito Santo
nela, que a faz ser repleta de dons e conservar incorrupta e inviolada na santidade virginal de
esposa de Cristo.

Concede aos apdstolos que sejam verdadeiras testemunhas de Cristo; manifesta
nos martires a fé inquebrantdvel; encerra no peito das virgens a maravilhosa continéncia de
uma inviolada castidade; conserva nos demais homens, sem corrup¢do nem mancha, as leis da
doutrina de Cristo; destrdi os hereges; corrige aos desencaminhados; convence os incrédulos;
descobre o impostores e repreende os malvados.

O Espirito Santo guarda a Igreja incorrupta e inviolada na santidade de uma

virgindade e de uma verdade perpétuas.”’

7 Novaciano seria de origem frigia; porém, este testemunho ndo é muito seguro. Em carta dirigida ao bispo
Fébio de Antioquia, o papa Cornélio afirma que Novaciano foi batizado estando gravemente enfermo e que
nunca foi crismado. Ainda que o mesmo Cornélio o estigmatize por sua “asticia e duplicidade, por seus perjurios
e falsidades, por seu cardter anti-social e amizade de lobo”, chegando ao extremo de chamar-lhe de “besta
traicoeira e maligna”, devia possuir, entretanto, muitas qualidades, dado que, no ano de 250 ocupava uma
posi¢do influente no clero romano. QUASTEN, J. Patrologia I. Madrid: BAC, 1978, p. 437.

"7PL 3, 936.

"8 Ibidem.

” PL 4, 510.
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2.6 Cipriano de Cartago *
Para este autor, ndo € possivel ter a Deus por Pai quem ndo tem a Igreja por Mae,
especialmente em razao de que a unidade da Igreja tem sua fundamentacdo principal na

unidade da Santissima Trindade.

Nao pode ter a Deus por Pai quem ndo tem a Igreja por mae. Como ninguém se pdde
salvar fora da Arca de Noé, assim ninguém se salva fora da Igreja. O Senhor nos
alerta e diz: “Quem nao estd comigo, estd contra mim, quem comigo nao recolhe,
dissipa” (Mt 12,30). Quem rompe a paz e a concérdia de Cristo, trabalha contra
Cristo. Quem faz a colheita alhures, fora da Igreja, esse dissipa a Igreja de Cristo.
Diz ainda o Senhor: “Eu e o Pai somos um” (Jo10, 39), e do Pai, do filho e do
Espirito Santo estd escrito: “Estes trés sdo um” (1 Jo 5,7). Como poderd alguém
pensar que esta unidade da Igreja, decorrente da prépria firmeza da unidade divina,
e tdo conforme com este celeste mistério pode ser rompida e sacrificada ao arbitrio
de vontades opostas? Quem ndo observa esta unidade, ndo observa a Lei de Deus,
ndo observa a fé do Pai e do Filho, ndo possui nem a vida nem a salvagio.”!

A Igreja é esposa de Cristo e, como tal ndo pode ser adultera. Todo que se separa
da Igreja se torna como uma adultera e fica separado também das promessas feitas a Igreja.
Nio chegard a conseguir os prémios de Cristo o que abandona a Igreja de Cristo. E um
estranho, um profano, um inimigo.

Por conseguinte, o cardter fundamental da Igreja € a unidade. Para poder descrevé-
la, Cipriano usa toda a riqueza de sua imaginacdo. V& um simbolo da Igreja na tdnica

inconstitil de Cristo.

A Esposa de Cristo ndo pode tornar-se adiltera, ela é incorruptivel (Cf. Ef 5,24-31).
Conhece uma sé casa, observa com delicado pudor, a inviolabilidade de um s6
talamo. E ela que nos guarda para Deus e torna participes do Reino os filhos que
gerou. Aquele que, afastando-se da Igreja, vai juntar-se a uma addltera, fica privado
dos bens prometidos a Igreja. Quem abandona a Igreja de Cristo, ndo chegara aos
prémios de Cristo. Torna-se estranho, torna-se profano, torna-se inimigo.

Afirma que este sacramento de unidade e vinculo de concoérdia indissoltivel se nos
da a conhecer quando nos fala no Evangelho da tinica de Cristo, a qual ndo podia ser dividida
nem rasgada; por isso, os soldados jogaram a sorte para ver quem ficaria com ela. Desta

forma, somente um receberia a posse inteira e indivisivel.

% A vida de Cipriano nos é conhecida sobretudo a partir de seus préprios escritos: o pequeno escrito Ad
Donatum, que representa como que uma apologia a sua conversdo ao cristianismo (...) Cipriano nasceu em
Cartago no comeco do século III, de uma familia distinta e abastada (...) Por volta de 246, por influéncia do
presbitero cartaginés Ceciliano, voltou-se para o cristianismo, distribuiu generosamente seus bens entre os
pobres e abandonou a profissdo que exerceu até entdo, a fim de viver unicamente para o cristianismo. Desta
forma, rapidamente consquistou a simpatia de muitos, de modo que ndo tardou a ser convocado para o
sacerdécio e em 248-249 para o episcopado em Cartago.Morreu em 258, sob a persegui¢do de Valeirano. Cf.
DROBNER, Hubertus R. Op. cit, p. 174-176.

' PL4,510.
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Nesta tiinica sem costura de nosso Senhor estava representada a unidade que vem
de cima, ou seja, isto €, do Pai do céu. Por isto, ndo pode essa unidade ser rompida por aquele
que recebe a posse da tdnica inteira, ou seja, da Igreja, por ela goza de uma firmeza e uma
solidez que a tornam inseparavel. Nao pode entrar na posse da tinica de Cristo o que rompe e

divide a Igreja de Cristo.*”

2.7 Hipélito de Roma **

Em seu Comentdrio sobre Daniel, a sua obra que se encontra em melhor estado
nos nossos dias, trata da esponsalidade na relacao Cristo-Igreja através da figura de Suzana e
Joaquim. Este comentario estd dividido em quatro livros. O primeiro livro trata da histéria de
Suzana. O autor v€ nela a figura da Esposa imaculada de Cristo, a Igreja, perseguida por dois
povos, os judeus e os romanos. **

Suzana era a figura da Igreja, e Joaquim, seu marido, de Cristo. O jardim de sua
casa representava a sociedade dos santos, plantados como arvores frutiferas no meio da Igreja.
Babilonia € o mundo. Os dois ancidos que acusam Suzana representam a figura dos dois
povos que conspiram contra a Igreja de Cristo: os judeus e 0s romanos.

A critica aos juizes apresenta a condenagdo daqueles que sdo colocados para julgar
a Igreja, mas que ndo podem fazé-lo com imparcialidade por serem inimigos da mesma.
Como eles poderiam julgar a Igreja, como poderiam mirar o céu de coragdo puro sendo
escravos do principe deste mundo? Guiados por Sata, estes dois povos (judeu e romano) nao
cessam de maquinar perseguicoes e tribulacdes contra a Igreja. Buscam a maneira de maneira
de destrui-la, mas nido se entendem entre si.

Quando a bem-aventurada Suzana ouviu as palavras dos dois ancidos que a
acusavam falsamente, sentiu grande dor em seu coracdo e permaneceu calada, pois ndo queria
ser desonrada por aqueles dois velhos perversos. Agora, como se pode ver toda a verdade, o
que aconteceu a Suzana se ve realizado na Igreja.

Quando os dois povos se unem para seduzir aos santos, ficam esperando uma

ocasido propicia para atacar; quando surge a ocasido, entram na casa de Deus enquanto estao

2 PL 4,510.
% Hipélito viveu em Roma de 189 a 235. primeiro como presbitero e, a partir de 217, como bispo, conformesua
propria afirmacédo. Se sua afimagdo é verdadeira, foi um anti-bispo, por causa de suas discusses com Calisto. Em
235 o cisma foi encerrado quando o Imperador Maximo Tracio mandou os dois para o exilio na Sardenha, onde
8a;nbos morreram em torno de 235-236. Cf. DROBNER, Hubertus. Op. cit,p. 235-236.

SCh, 11.
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cantando e louvando ao Senhor e levam alguns para fora e os querem obrigar a serem infiéis
ao seu Deus, usando de violéncia para levé-los a idolatria. 85

O mesmo autor, em sua obra "Comentdrio ao Cantico dos Canticos”, igualmente
associa o rei com Cristo e a Rainha com a Igreja, esposa amada de Cristo. Este texto chegou
até o tempo hodierno através da versdo georgiana, existindo também fragmentos em eslavo,

armeénio e sirio.

2.8 Metédio do Olimpo ¢

No seu Banquete ou sobre a virgindade, Metddio imita o estilo dos didlogos de
Platdo, de quem era leitor assiduo. Concebeu o Banguete como réplica cristd da obra do
grande filésofo. Intervém dez virgens que exaltam a virgindade. Todas a apresentam como o
tipo de vida crista perfeita e a maneira ideal de imitar a Cristo. Ao final, Tecla, uma das

. . . . . 7
virgens, entoa um hino entusiasta em honra de Cristo, o Esposo, e da Igreja, sua Esposa. 8

3 SCh 14, 237.

% Um dos principais adversarios de Origenes foi Metédio. De sua vida sabe-se quase nada, pois nio é
mencionada na Histéria Eclesidstica de Eusébio. E possivel que tenha sido bispo da Filipos na Maceddnia, mas
deve ter passado boa parte de sua vida na Licia, pois por muito tempo pensou-se que poderia ter sido bispo de
Olimpo, uma cidade dessa regifio. Tratava-se de um homem de refinada cultura e de um excelente tedlogo.
Refutou a doutrina da preexisténcia da alma e o conceito espiritualista de ressurreicdo do corpo. De sua extensa
producdo, sé existe um reduzido nimero de escritos. Cf. QUASTEN, Johanes. Patrologia I. Madrid: BAC, 1978,
p. 436-437.

¥ Tecla. No alto dos céus, oh virgens! Se deixa ouvir o som de uma voz que desperta aos mortos; devemos
apressar-nos, diz, a ir todas ao oriente ao encontro do Esposo, revestidas de nossas brancas tinicas e com as
ldmpadas na mdo. Despertai e avangai antes que o Rei feche a porta.

Todas. A ti consagro minha pureza, oh divino Esposo! E vou ao teu encontro com a lampada brilhante em
minha mdo.

Tecla. Desejei a felicidade dos mortais, tdo lamentdveis; os prazeres de uma vida voluptuosa e o amor profano;
em teus bragos, que ddo a vida, me acolho buscando protegdo, esperando contemplar, oh Cristo bem
aventurado! Tua eterna beleza.

Todas. A ti consagro minha pureza, oh divino Esposo! E vou ao teu encontro com a ldmpada brilhante em
minha mdo.

Tecla. Abandonei os tdlamos e os paldcios de bodas terrenas por ti, oh divino mestre, resplandecente qual o
ouro; a ti me acerco com minhas vestes imaculadas, para ser a primeira a entrar contigo na felicidade completa
da cdmara nupcial.

Todas. A ti consagro minha pureza, oh divino Esposo! E vou ao teu encontro com a lampada brilhante em
minha mdo.

Tecla. Depois de haver escapado, oh Cristo bem aventurado, aos enganos do dragdo e suas artificiosas
seducoes, sofri o ardor da chamas e as acometidas mortiferas de bestas ferozes, confiada em que virias ajudar-
me.

Todas. A ti consagro minha pureza, oh divino Esposo! E vou ao teu encontro com a lampada brilhante em
minha mdo.

Tecla. Esqueci de minha pdtria arrastada pelo encanto ardente de tua graga, oh Verbo Divino; esqueci os coros
das virgens companheiras de minha idade e o fausto de minha mde e minha raca, porque tu mesmo, oh Cristo,
eras todo para mim.

Todas. A ti consagro minha pureza, oh divino Esposo! E vou ao teu encontro com a ldmpada brilhante em
minha mdo.
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Metddio manifesta a influéncia que teve de Irineu de Lion quanto a doutrina da
recapitulacdo, afirmando que, em razdo do pecado de Addo, Deus determinou uma nova
criacdo pela Encarnacdo. E Metddio vai bem além de Irineu, pois propde uma recriacio muito
mais completa. A sua eclesiologia, assim, estd particularmente ligada a idéia do segundo
Adao. A diferenca € que, para Irineu, a segunda Eva é Maria, ao passo que, para Metddio, € a
Igreja. *®

Metddio afirma que Paulo associa o Cristo o que havia sido dito a respeito de
Adao, proclamando que a Igreja nasceu dos ossos e da carne do Senhor. Por amor a ela, o
Verbo de Deus, deixando ao Pai nos céus, desceu a terra para acompanhd-la como esposa e
dormir o éxtase do sofrimento. Além disso, morreu prazeroso por ela para apresenta-la
gloriosa, sem ruga nem mancha, purificando-a pela dgua do batismo, fazendo-a capaz de
receber o gérmen espiritual que o Verbo planta e faz germinar com suas inspiragdes no mais
profundo da alma.

Por sua parte, a Igreja, enquanto mae déa forma aquela nova vida, para engendrar e
acrescentar a virtude. Desse modo, se cumpre profeticamente aquele mandato do Gn 1,8
“Crescei e multiplicai-vos”. Assim, a cada dia a Igreja aumenta em quantidade de membros,
em plenitude e beleza, gracas a sua unido e intima relacio com o Verbo, que ainda agora
geram a noés todos e se dd a nds mediante a celebracao de sua paixdo, morte e ressurreicao.

Metddio segue afirmando que a Igreja ndo poderia de outro modo conceber e
regenerar seus filhos crentes pela dgua do batismo se Cristo ndo tivesse sofrido a paixao por
eles e ndo tivesse morrido novamente. Ao descer do céu. Pois € assim que o divino Esposo
uniu-se a sua Esposa, a Igreja, a fim de proporcionar-lhe um novo vigor pelo seu lado aberto
pela langa, do qual jorrou sangue e dgua. Por este sangue e dgua é que puderam crescer e se
desenvolver todos aqueles que renasceram pelas 4dguas do batismo e receberam a vida
comunicada de seus 0ssos e de sua carne, ou seja, de sua santidade e de sua gldria. 89

Apés a leitura destas passagens, poderia causar espanto o fato de saber que

Metddio foi um dos adversdrios de Origenes, posto que o Comentdrio sobre o Cdntico dos

Tecla. Salve, oh Cristo, doador da vida, luz sem ocaso! Ouve nossas aclamagcées! E o coro das virgens que quem
tas dirige, oh flor sem espinho, gozo, prudéncia, sabedoria, oh Verbo de Deus!

Todas. A ti consagro minha pureza, oh divino Esposo! E vou ao teu encontro com a lampada brilhante em
minha mdo.

Tecla. Abre as portas, oh rainha, a de rica veste; admite-nos na cdmara nupcial! Esposa imaculada, vencedora,
egrégia, que te moves entre aromas! Revestidas com vestes semelhantes, eis nos aqui, flores tuas, sentadas junto
a Cristo para celebrar tuas venturosas nipcias.

Todas. A ti consagro minha pureza, oh divino Esposo! E vou ao teu encontro com a ldmpada brilhante em
minha mao. Cf. SCh 95.

% Ibidem.

% SCh, 85.
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Canticos deste expde as mesmas idéias e as mesmas alegorias, seguindo a mesma
interpretacdo mistica. De fato, ndo foi sendo mais tarde quando Metodio comecou a refutar o
mestre alexandrino. Por outro lado, parece que em seus primeiros escritos lhe havia dado
grandes louvores. Segundo Sao Jeronimo, Panfilo, em sua Apologia de Origenes recorda a
Metddio que também ele anteriormente teve em grande estima a este doutor.Dentre as
diversas obras de Metddio, dos quais muitos estdo perdidos ou em fragmentos, o Banquete é o

Unico que se conserva em seu texto grego integro.

2.9 Gregorio de Nissa

Gregorio foi um dos trés grandes Padres Capaddcios. % Em sua obra denominada
Exata Interpretacdo do Cantico dos Canticos, apresenta um comentéario que consta de quinze
homilias sobre Cantico dos Canticos 1,1 — 6,8.

No prefacio, defende, contrariando alguns escritores eclesidsticos, a necessidade e
o direito de se dar uma interpretacdo espiritual a Escritura, chamando-a de tropologia ou
alegoria. O prélogo encerra com um louvor a Origenes, cuja exegese mistica teve muita
influéncia sobre Gregorio. O Cantico dos Canticos representa para ele a unido de amor entre
Deus e a alma a partir da figura das nipcias.

E este o aspecto do livro que se destaca no comentério de Gregério, em contraste
com Origenes, o qual, nas suas homilias sobre este tema prefere considerar a esposa do
Cantico dos Canticos como a imagem da Igreja, interpretacdo que Gregoério ndao esquece nem

contraria, mas que ndo coloca em primeiro plano. °'

2.10 Agostinho de Hipona °
A Igreja é um dos temas principais da obra de Agostinho. Ele explorou a fundo a
natureza da Igreja nas controvérsias maniquéias e donatistas. Na primeira estudou-a como um

fato histérico e motivo de credibilidade; na segunda, como comunhio e Corpo Mistico de

% Nasceu em 335 e foi educado por seu irmdo mais velho, Sdo Basilio, a quem chama com fregiiéncia de seu mestre. Em
outubro de 371 foi elevado a sede episcopal de Nissa, povoado insignificante do distrito metropolitano de Cesaréia. Ainda
que tivesse sido ordenado bispo contra sua vontade, ndo decepcionou seu irmdo Basilio. Dos trés grandes capaddcios,
Gregério de Nissa €, com certeza, o escritor mais versatil e que maior éxito teve. Seus escritos revelam uma profundidade e
largueza de pensamento que ndo tiveram Basilio e Gregdrio Nazianzeno. Impressionam sua atitude compreensiva ante as
correntes contemporaneas da vida intelectual e sua grande capacidade de adaptacdo. Cf. QUASTEN, Johanes. Patrologia II.
Madrid: BAC, 1978, p.293.

°'PG 44, 755-1120.

2 Agostinho nasceu em 13 de novembro de 354, na cidade de Tagaste, situada na provincia da Numidia, no
norte da Africa. Era filho de um funciondrio ndo cristio do Império Romano e de Ménica, uma piedosa crista.
Desde crianga foi educado pela made na fé cristd, mesmo sem ter sido batizado. Em 372 nasce seu filho
Adeodato, fruto de suas aventuras mal sucedidas. Na Pdscoa de 387 recebeu o batismo. Foi presbitero e depois
bispo em Hipona, a partir de 395-397. Morreu em 28 de agosto de 430. Cf. DI BERNARDINO, Angelo.
Patrologia IV. Madrid: BAC, 1981, p. 406.
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Cristo. As dificuldades que alguns apresentam na interpretacdo da doutrina agostiniana
procedem da realidade complexa e misteriosa da mesma Igreja: realidade que é,
simultaneamente histdrica e escatoldgica, hierdrquica e espiritual, visivel e invisivel, o que
Agostinho sempre tem presente.

Quando fala da Igreja, pode se referir a comunidade dos fiéis edificada sobre o
fundamento dos apdstolos; ou a comunidade dos justos, que peregrinam pela terra desde Abel
até o fim do mundo; ou a comunidade dos predestinados que ja vivem na imortalidade bem
aventurada. Portanto, é preciso distinguir e unir, como faz Agostinho.”

Entendida na primeira concep¢do, Agostinho defende sua unidade e
universalidade, a apostolicidade e a santidade. Foi, antes de tudo, apdstolo e tedlogo da
unidade, a qual supde, se é plena, a comunhao da fé, dos sacramentos e do amor. A esta
triplice comunhao se opde a heresia, o cisma e o pecado, que sempre € falta de amor.

Acerca da comunhdo dos sacramentos, ou seja, da Igreja unida pelos sinais
sacramentais, resolvendo o antigo problema apresentado por Cipriano, Agostinho contribuiu
de forma decisiva ao progresso da teologia eclesioldgica e sacramental. Distingue entre
sacramentos validos e proveitosos e demonstra que o batismo € valido também fora da Igreja,
ainda que seja aproveitado somente na Igreja. o4

Essa doutrina se fundamenta em outras das quais formam o nicleo central da
eclesiologia de Santo Agostinho. A primeira, cristoldgica, € a doutrina do “Cristo total”,
segundo a qual, Cristo, como Cabeca, estd sempre presente e atuando na Igreja que € seu
corpo. A Igreja e Cristo sdo uma mesma pessoa. A segunda, pneumatoldgica, professa que o
Espirito Santo é a alma do Corpo mistico e € por ele que se dd a unidade da Igreja, assim
como € Ele que, em Deus, produz a comunhao do Pai e do Filho.

Mas a Igreja se estende além dos seus confins institucionais, atravessa todos os
tempos e tende a eternidade, na qual haverd a sua consumacdo. Somente entao serd a esposa
de Cristo sem mancha nem ruga, anunciada em Ef 5 27, pois s6 entdo os pecadores serdo
separados, ainda que exteriormente, dos justos. Assim, a Igreja é, pois, essencialmente

escatoldgica, embora ndo o seja somente escatoldgica.

% AGOSTINHO DE HIPONA, Epistola 43, 1.
% Ibidem 54,1.
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2.11 Apénio ”°

O autor segue a tradicdo origeniana, conhece o comentdrio ao Cantico dos
Canticos atribuido a Hipdlito de Roma (cf. acima exposto) expondo em doze livros escritos
em linguagem tosca, porém eficaz, e seguindo a Vulgata de Jeronimo. Apresenta uma exegese
cristolégica do Cantico, examinado inteiramente a partir do ponto de vista espiritual e da
histéria da salvagcdo. Assim, ele pde em relevo as relacdes entre Cristo e a Igreja desde o
comeco da historia.

Comentando o Cantico, Apdnio afirma que nao ha quem desconheca que a palavra
Igreja significa em lingua grega “assembléia do povo”, o que, por sua vez, se diz em hebraico
com a palavra sinagoga. Conforme as circunstincias de lugar e de tempo, a Igreja foi
designada com diversos nomes pela Palavra de Deus. Algumas vezes é chamada “Jerusalém”;
outras, “Sid0”; muitas vezes, “amiga”; seguidamente, “dileta”; e ainda, “irma” e “bela”; ou
entdo, falando em nome de Cristo, os profetas a chamaram de “esposa”, “pomba”,
“imaculada” ou “perfeital”.96

Apodnio também afirma que a Igreja é chamada de “Jerusalém” porque, apds a
cOlera de Deus todo poderoso, recebeu a paz enviada do céu pelo Pai, visto que a palavra
Jerusalém, na lingua hebraica, significa “paz”. E chamada de Sido porque, desde este vale de
ldgrimas da idolatria onde, em Adao, havia caido, agora se eleva de coragdo ao monte do
paraiso. Gragas a pureza de seu coracdo, se oferecendo como espelho da Trindade indivisa, se
torna tao bela e excelsa que Deus se deleita em passear por ela como por um monte fértil,
espalhando as sementes da sua sd doutrina; por isso, a palavra “Sido” € interpretada como
espelho ou como “terra semeada". 7

E a Igreja chamada de “amiga” porque, ao rejeitar o diabo, renovou sua amizade

z

com Deus. “Dileta” é chamada em razdo de que, apds ter experimentado o gosta amargo da

% Sob 0 nome de Aponio, considerado romano, talvez de origem oriental, se conserva uma Exposi¢do do
Cantico dos Cdnticos, composta, conforme senso comum, na Itilia, provavelmente em Roma entre os anos 410 e
415. Nao falta quem a associe a um autor irlandés do século VI. Todavia, a data¢@o anterior corresponde melhor
ao modo como o autor combate aos hereges do século IV, ao seu interesse pela Igreja de Roma e, sobretudo, a
seu siléncio quanto a controvérsia pelagiana, apesar de que o argumento que trata, a saber, a Igreja sem mancha,
ndo o teria dispensado de ocupar-se dela. Cf. DI BERNARDINO, Angelo. Op.cit., p. 691-692.

% Ecclesiae autem vocdbulo graego sermone congregatio nem populi quae hebraice dicitur synagoga,
interpretari, nemo qui nesciat. Quae pro loco vel tempore diuersis nominibus a verbo Dei uocitata esse probatur.
Aliquando Hierusalem, non nunquam Sion, plerumque amica, saepenumero dilecta, inter dum soror vel speciosa
dicitur; aut sponsa, columba, seu immaculada vel perfecta in Christi persona ore prophetarum appelata
cognoscitur. SCh, 420.

" Hierusalem siqulbidem dicitur quia, post iracundiam omnipotentis Dei, pacem de caelo missam a Patre
suscepit, eo quod “pax” abraea lingua signetur. Sion uero quia de connualle lacrimarum idolatriae, ubi in corpore
lapsa fuerat in Adam, nunc corde ad montem paradisi reascendit, et per munditiam cordis speculum se praebendo
indiuiduae Trinitati, conpiscua et excelsa efficitur, in qua Deus omnipotens quasi in fertili monte delectetur
deambulare et beatum doctrinae suae semen spargere; propter quod “specula” vel “sémen in ea” interpretatur.
SCh, 420.
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incredulidade, ela se tornou a “dileta de Deus” pelos dons da fé. Ela recebe o nome de “irma”
como conseqiiéncia do mistério da encarnacdo, quando o Filho de Deus nasce sobre a terra e
se mostra com a mesma natureza com a qual a Igreja € gerada. E é a Igreja qualificada de
“bela” porque, no batismo, foi lavada de toda a mancha do pecado, e apds ter sua pele morena
enegrecida pelo hédbito de crime, recuperou seu esplendor original, sendo louvada por sua
beleza. **

Ela se tornou “esposa” ao unir, no seu proprio corpo, o corpo e o sangue de Cristo,
que é o esposo. Por este sacramento, ela se compromete a ama-Lo de todo coragdo e a ndo ter
nenhum outro amante, conservando com grande cuidado a preciosa alianga de sua fé.
Chamada é também de “formosa” por ter restaurado em sua alma a imagem segundo a qual
havia sido criada. Recebe igualmente o nome de “pomba’ porque abandonou todos os atos de
rapina que, com suas maos curvadas como garras de abutre, costumava cometer, e associada
em consorcio com o Espirito Santo, ela refulge com a simplicidade e a generosidade candida
das pombas. Ela que, na pessoa dos maus doutores, se tinha acostumado a arrancar de outras
almas o alimento da vida eterna, agora procura, na pessoa dos bons doutores, o alimento para
aqueles que escutam a sua voz suavissima de sua garganta, como o fazem naturalmente as
pombas. %

E a Igreja louvada como imaculada porque abandonou os velhos habitos de seus
crimes, jamais sujou a veste sacrossanta com a qual foi revestida no batismo e, tornando-se
imagem de Cristo Senhor, resplandece de beleza no martirio. Com efeito, era impossivel
achar outra ferramenta mais poderosa para aplainar as antigas asperezas da alma do que o

martirio. Deste modo, colocada na fornalha dos suplicios, qualquer que seja a multidao

sordida dos pecados que a circunde, a alma € renovada em seu proprio sangue. Eis o que a

% Amica autem dicitur, quoniam repudiando diabolum ad amicitias reuocauit Deum. Dilect uero apellatur,
quoniam post incredulitatis amarissima odia, credulitatis muneribus dilecta efficitur Dei. Soror uidelicet
nuncupatur, per adsumpatae carnis mysterium, cum ex eadem materia uidendus nascitur terrisde qua et Ecclesia
generatur. Speciosa scilicet pronuntia tur, abtersa per baptismum ab omnibus maculis peccatorum: post mutatum
aethiopicam tenebrosa consuetudine criminum pellem, et ad genuinam pulchritudinem reuocata, speciosa
laudatur. Ibidem.

% Sponsa uero effecta est, corpus eius et sanguinem suo corpori coniungendo: per quod sacramentum spondet se
praeter eum nullum alium amatorem in toto corde diligere, pretiosum eius anulum fidei magno studio
conseruando. Formosa namque praedicatur, formam eius imaginis in qua reata est in anima reformando.
Columba uero nominatur: omni rapacitate, quam aduncis manibus uelut uulturinis ungulis consueuerat
perpetrare, deposita, consortio Spiritus sancti sociata, simplicitatis et lergitatis condore columbarum refulget, ut
quae consueuerat in malis doctoribus, aliis animabus aeternae uitae rapere cibos, nunc, in bonis doctoribus, de
suo suauissimo gutture audientibus se impertit, sicut naturae est facere columbarum. Ibidem.
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torna em Cristo “pomba”, “perfeita” e imaculada. E perfeita porque, em Cristo, recebe do Pai
todo o julgamento. 100

Assim, conclui-se deste segundo capitulo que alguns Santos Padres identificaram a
relacdo de Yahweh com Israel, bem como de Cristo com a Igreja com a relacdo nupcial
oriunda do Sacramento do Matriménio. . E estas unides devem servir de modelo para as

relacdes estabelecidas entre os esposos.

' Immaculata autem laudatur quia, deposita antiqua et eu consuetudine criminum, stolam sacrosancti
baptismatis semel indutam, immaculate uiuendo, ultra non maculait, et domini sui Christi imitatrix effecta, pro
eius nomine moriendo, lima martyrii splendescit. Nullum enim aliud ferramentum fortius potuit reperiri per quod
antiquae scoriae animae limarentur, nisi martyrii lima: per quod in tormentorum fornace posita anima,
quantalibet sordium peccatorum mole sit circumdata in suo sanguine renouatur; per quod perfecta sit columba et
in Christo immaculata: perfecta namque, omne iudicium a Patre suscipiendo in Christo. Cf. Apdnio, SCh, 420.
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3 ALGUNS PRONUNCIAMENTOS DO MAGISTERIO ECLESIASTICO A
RESPEITO DA RELACAO ESPOSAL CRISTO-IGREJA E DO SACRAMENTO DO
MATRIMONIO

Acerca do tema que se constitui em objeto deste trabalho de pesquisa, qual seja, o

Sacramento do Matrimonio enquanto manifestacdo da unido esponsal existente entre Cristo e
a Igreja ha pronunciamentos magisteriais. Tais pronunciamentos aparecem quando se
manifesta acerca do Sacramento do Matrimonio e da eclesiologia.

Além destes dois ramos, também se poderia situar o estudo da esponsalidade da
relacdo Cristo-Igreja dentro da disciplina teoldgica da cristologia, considerando que o esposo
nesta relagdo € o proprio Cristo. Contudo, o mesmo tema ndo € tratado de forma abundante
dentro da cristologia nem pelos te6logos, nem pelo Magistério.

Neste capitulo, serdo apresentados os ensinamentos do Magistério Eclesidstico a
respeito do Sacramento do Matrimdnio a partir do seu paradigma, ou seja, a relacdo conjugal
que existe, na Nova Alianca, entre Cristo e a Igreja, e na Antiga Alianca, entre Yahweh e
Israel.

Para tal, serdo usados os seguintes documentos magisteriais: Tratado dos
Sacramentos do Concilio de Trento; constitui¢do Gaudium et spes do Concilio Vaticano II;
Catequeses do papa Jodo Paulo II nas audiéncias gerais das quartas-feiras acerca da
eclesiologia; outros documentos de Jodo Paulo II — Mulieris dignitatem, Carta as Familias,
Carta Enciclica Dominum et Vivificantem, Bula Pontificia Incarnationis mysterium e Carta

Apostolica Novo millennio ineunte; Carta Enciclica Deus caritas est, do Papa Bento XV1.

3.1 Concilio de Trento

A reforma da Igreja Catdlica, ocorrida no século XVI, foi marcada
fundamentalmente pela realizacdo do Concilio de Trento, no qual um dos temas que se
destaca € o dos Sacramentos. Quanto ao Sacramento do Matrimo6nio, ha em Trento, elementos
de doutrina e canones.

O Concilio de Trento afirma que o perpétuo e indissolivel vinculo matrimonial foi
proclamado ja na criacdo do mundo, quando, apds criar homem e mulher, o Criador determina

. ) p 101
que eles deixem a casa de seus pais € formem uma s carne. 0

%" Matrimonii perpetuum indissolubiliemque nexum primus humani generis parens divini Spiritua instinctu
pronuntiavit, cum dixit: “Hoc nunc os ex ossibus méis, et caro de carne mea. Quamobrem reinquet homo patrem
suum et matrem, et adhaerebit uxori suae, et erunt duo in carne uma[Gn 2,23; cf. Mt 19,5; Eph 5,31] (DH 1797).
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Interessa a este trabalho a afirmacgdo de Trento sobre o ensinamento claro de Jesus
Cristo segundo a qual, com o vinculo matrimonial, homem e mulher se unem e geram uma
unido insepardvel. Por sua paixdo e morte redentora na cruz, o Senhor deu eficicia aos
sacramentos, confirmou a unidade indissolivel e concedeu aos esposos a santificagio através
do matrimonio. O mesmo fez Cristo pela Igreja, sua esposa. 102

Jesus Cristo, por sua paixdo e morte de cruz, elevou a unido natural entre homem e
mulher a categoria de sacramento, a partir da Lei do Evangelho. Por isso, os Santos Padres, os
Concilios e toda a Tradi¢ao da Igreja sempre incluiram o matrimonio dentre os sacramentos
da Nova Alianga. Porém, a inclusdo do matriménio dentre os sacramentos foi negada por

7 . * o~ z1° *z . 10
homens impios que negam toda essa tradicao apostdlica e eclesidstica. 3

3.2 Concilio Vaticano II — Gaudium et spes
Em sua Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo contemporaneo, os Padres
Conciliares nao deixaram de se pronunciar acerca da questdo matrimonial. Na segunda parte
da Gaudium et spes, se apresentam alguns dos problemas mais urgentes a serem enfrentados
pela Igreja, surge em primeiro lugar a promocao da dignidade do matrimoénio e da familia,
recordando a profunda integragdo existente entre o bem-estar da familia e o da sociedade. '**
A Constituicdo segue analisando as principais questdes que abalam a estrutura
matrimonial e ndo respeitam a sua dignidade desta institui¢do divina, a qual existe desde o
principio dos tempos e que foi elevado por Cristo a condi¢do sacramental. '
Lembra que o matrimdnio, enquanto comunidade de toda vida e de amor entre os

conjuges, é guiado por normas préprias € comega a acontecer pelo consentimento livre de

ambas as partes, o qual gera um contrato bilateral. Este contrato, sendo vélido, gera um

192 Gratiam vero, quae naturalem illum amorem peficeret, et indissolubilem unitatem confirmaret, venerabilium
sacramentorum institutor atque perfector, sua nobis passione promeruit. Quod Paulus Apostolus innuit dicens:
“Viri, diligite uxores vestras, sicut Christus dilexit Ecclesiam, et se ipsum tradit pro ea” (Eph 5,25), mox
subiungens: “Sacramentum hoc magnum est: ego autem dico, in Christo et in Ecclesia” [Eph 5,32]. (DH 1799).
' Cum igitur matrimonium in lege evangelica veteribus connubis per Christum gratia praestet; mérito inter
Novae Legis sacramenta annumerandum sancti Patres nostri, Concilia et universalis Ecclesiae traditio semper
docuerunt; adversus quam impii homines huius saeculi insanientes, non solum perperam de hoc venerabili
sacramento senserunt, sed de more suo, praetextu evangelii libertatem carnis introducentes, multa ab Ecclesiae
catholicae sensu et ab Apostolorum temporibus probata consuetudine aliena, scripto et verbo asseruerunt, non
sine magna Christifidelium iactura. (DH 1800).

" Gs 47.

15 Ibidem.



52

vinculo que ndo pode ser dissolvido por nenhuma autoridade humana e possui um carater de
bem publico, ou seja, que interessa a toda sociedade, ndo apenas aos conjuges e a prole. 106

Destaca-se o fato de que o Matriménio € uma institui¢do divina, ou seja, que tem
ao préprio Deus como autor; portanto, ndo pode ser mudado em suas propriedades essenciais
pela vontade humana. Cabe também ressaltar que a instituicdo matrimonial nunca é de caréter
privado, ou seja, que ela ndo interessa apenas aos conjuges e, no maximo aos filhos. Pelo
contrario: o matrimonio ¢ um bem publico, que afeta diretamente toda humanidade. Por isso,
deve ser tutelada tendo em vista os interesses do bem comum.

Assim, o amor conjugal, que deve ser a causa da unido, vai se concretizar na vida
do casal através da reciproca doagdo de um para o outro. Esta mutua doacdo deverd ser vivida
na fidelidade e na indissolubilidade, realizando o verdadeiro consoércio de toda vida entre
ambos, 0 que culminard com a geracdo e a educagio da prole. '’

O matrim6nio natural, existente desde os primérdios dos tempos, foi elevado por
Cristo, na ordem da redengdo, ao grau de sacramento. E isto se fez de uma forma tdo
verdadeira e significativa que o proprio Senhor o transformou na imagem de seu amor e de
sua unido com a sua amada Igreja. Assim, se no Antigo Testamento lahweh era o esposo e o
povo de Israel era a esposa, no Novo Testamento, Cristo € o esposo e a Igreja, sua Esposa. 108

De tal forma o amor conjugal € assumido e elevado pelo amor divino aos homens
que os conjuges recebem do sacramento a graca da qual precisam para viver com fidelidade
seus compromissos de esposos e pais. Além disso, ao realizarem sua vocag¢do a vida de
familia, os conjuges ddo gléria a Deus e se santificam. %

A necessidade da familia se fundamentar na rocha sélida do Sacramento do
Matrimonio € salientada pelos Padres Conciliares. Quando os noivos resolvem iniciar sua
vida a dois a partir do pacto nupcial, realizam a vontade do Criador e sdo sinal da presenca
salvadora de Cristo para o mundo. '’

Este amor reciproco dos cOnjuges € manifesto pelo seu consentimento e
enriquecido pela graca sacramental, realizando a unidade, a fidelidade, a comunhdo de toda

vida e a geracdo da prole. '

1% Gs, 48.
7 Ibidem.
1 Ibidem.
19 Ibidem.
0 1bidem.
" Ibidem, 49.
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Contudo, ndo se ignora a dificuldade dos conjuges para viverem com fidelidade os
direitos e obrigagdes inerentes ao matrimonio. Destarte, sdo vivamente convidados a buscar

0s meios necessérios para que possam exercer esta tarefa. '

3.3 Papa Joao Paulo 11

Jodao Paulo II, ao longo de seu pontificado, produziu muitos escritos acerca do
Sacramento do Matrimo6nio e da familia. Estes escritos sdao encontrados na mais variada
espécie de documentos e manifestacdes, como serda apresentado a seguir: em primeiro lugar,
de forma abundante nas catequeses das audiéncias publicas das quartas-feiras, especialmente
naquelas em que tratou dos sacramentos e da eclesiologia, no documento Mulieris dignitatem,
na Carta as Familias e na Carta Enciclica Dominum et vivificantem e nos documentos

referentes ao novo milénio.

3.3.1 Em algumas catequeses das audi€ncias gerais

Na catequese de 25 de agosto de 1982, o Santo Padre trata do tema da analogia da
relacdo que existe entre Cristo e a Igreja com a que existe entre 0 homem e a mulher unidos
pelo vinculo do Sacramento do Matrimdnio. H4, contudo, uma outra analogia suplementar a
esta: a analogia da Cabeca e do Corpo: Cristo € a Cabeca, a Igreja € o seu Corpo Mistico. Da
mesma forma, o marido € cabeca e a mulher € o seu corpo. 13

Sao Paulo recorda a passagem de Gn 2,24. Neste versiculo, fica claro que se trata
da relacdo entre um homem e uma mulher, que sdo dois sujeitos pessoais distintos que, livre e
conscientemente, decidem pela unido conjugal, definida pelo texto como a formacgdo de “uma
sO carne”. Mas também na Carta aos Efésios fica claro quando o autor utiliza a dupla analogia
(cabecga-corpo/ marido-esposa) a fim de demonstrar claramente a natureza da unido entre
Cristo e a Igreja. Em certo sentido, especialmente nesta primeira parte do texto de Ef 5, 22-33,
a dimensao eclesioldgica parece decisiva e predominante. 4

N3ao ha ddvida de que Cristo € um sujeito diverso da Igreja; entretanto, em razao
de uma relacdo especial, se une a ela com uma unido organica de cabeca e corpo. Assim, a

Igreja é essencial e fortemente unida a Cristo como sendo Ele o Corpo e ela a cabeca. E o

112
GS, 49

'3 JOAO PAULO II. Catequese da Audiéncia Geral de 25 de agosto de 1982. Extraido de www.vatican.va, en

10 de maio de 2006.

"4 Ibidem.
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mesmo pode-se dizer dos esposos, homem e mulher, unidos pelo vinculo do Sacramento do
Matrimoénio, tendo em conta a unido que faz com que ambos passem a ser uma sé carne. 13

Assim, € facil descobrir que nesta primeira parte do texto de Ef 5,22-33 o autor se
refere tanto a unido nupcial de Cristo com a Igreja como a relagc@o entre esposo e esposa. O
autor, assim, fala do amor de Cristo a Igreja explicando o modo pelo qual se expressa este
amor e apresentando este amor como o modelo a serem seguidos por marido e mulher em
suas relacdes conjugais. ''°

J4 na catequese da audiéncia geral de 1° de setembro de 1982, o Santo Padre trata
do amor de Cristo a Igreja como modelo do amor dos esposos. E este é o objetivo central
deste trabalho de pesquisa, ou seja, mostrar que o amor entre eSposo € esposa, bem como a
unido sacramental decorrente deste amor, deve ter como fundamento o amor e a unido que
existe entre Cristo e a Igreja. '’

Em toda a passagem do texto citado, esti bem conservada a bi-subjetividade
Cristo-Igreja, Esposo-Esposa. O autor apresenta o amor de Cristo a Igreja, como modelo do
amor dos esposos, como modelo das relagdes a serem vividas entre marido e esposa. O amor
leva o marido a ser solicito com o bem de sua esposa, compromete a desejar sua beleza e a
sentir esta beleza, cuidando de sua esposa. Aqui se trata de uma beleza visivel, beleza fisica.

O esposo se fixa com atencdo em sua esposa com a criadora e amorosa
inquietude de encontrar tudo que nela ha de bom e belo. O amor cria, na pessoa amada, um
bem, que serd a medida deste mesmo amor. 18

Na catequese da audiéncia de 08 de setembro de 1982, Joao Paulo II trata das
bases da sacramentalidade do matrimonio. Comega citando Ef 5, 29-30: “Ninguém aborrece a
sua prépria carne, mas a abriga e alimenta como Cristo faz com a Igreja, porque somos o0s
membros do seu corpo”. Depois deste versiculo, o autor julga oportuno citar que o texto
fundamental de toda a Biblia acerca do matrimonio € o de Génesis 2, 24, ja citado.

Pode-se deduzir do contexto imediato da Carta aos Efésios que a citagdo do Gn
2,24 € aqui necessaria nem tanto para recordar a unidade dos esposos, definida desde o
principio da obra da criagdo, mas principalmente para apresentar o mistério de Cristo com a

Igreja, de onde o autor deduz a verdade sobre a unidade dos conjuges. Este € o ponto mais

importante de todo o texto, em certo sentido, sua chave principal.

'3 JOAO PAULO II. Catequese da Audiéncia Geral de 25 de agosto de 1982. Extraido de www.vatican.va, en
10 de maio de 2006.

"8 Ibidem.

"7 Ibidem.

"8 Ibidem..
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O autor da Carta aos Efésios encerra, nestas palavras, tudo o que havia dito
anteriormente, ao trazer a analogia e apresentar a semelhanca entre a unidade dos esposos e a
unidade de Cristo com a Igreja. Ao citar o Gn 2, 24, salienta que as bases dessa analogia estao
postas dentro do plano salvifico de Deus, fazendo com que o matrimdnio, a mais antiga
revelacdo deste plano salvador, seja unida com o cume desta mesma revelacdo, ou seja, a
realizacdo do mistério redentor do amor de Deus realizado por Cristo e em Cristo. '’

Com isso, Sao Paulo salienta a continuidade existente entre a mais antiga Alianga
(a qual Deus estabeleceu ao instituir o matrimonio na criagdo) e a Alianca definitiva realizada
em Jesus Cristo, o qual, apds ter amado e se entregado pela Igreja, se une a ela de uma
maneira nupcial.

Esta continuidade da iniciativa salvifica de Deus constitui a base essencial da
grande analogia contida na Carta aos Efésios. A continuidade da iniciativa salvifica de Deus
significa, inclusive, a continuidade do mistério, do “grande mistério” nas diversas fases de sua
revelacdo, ou seja, desde a criacdo do mundo até o fim dos tempos, tendo como plenitude, a
vinda do Messias. '*°

Ao considerar a passagem da Carta aos Efésios que temos analisado,
especialmente as palavras “Grande € este mistério e eu o entendo como sendo de Cristo e da
Igreja”, podemos constatar que Paulo escreve tratando ndo apenas do grande mistério
escondido em Deus. De fato, além de escrever acerca do mistério divino, pode-se dizer que
escreve, principalmente, a respeito do mistério que se realiza pela unido nupcial de Cristo com
a Igreja.

Tal situagc@o ocorre porque o Senhor, colocando em prética o seu amor redentor,
se entregou na cruz pela Igreja. E neste mesmo ato de entrega total na cruz, ele se une com a
Igreja de forma esponsal, da mesma forma que marido e esposa se unem reciprocamente no
matrimonio instituido pelo Criador, dando-se um totalmente ao outro. E isto € o que podemos
encontrar no primeiro pardgrafo da Lumen gentium. 121

Em 06 de outubro de 1982, Jodo Paulo II faz uma catequese na qual trata de uma
questdo central desse trabalho de pesquisa, ou seja, o Sacramento do Matrimonio a luz da
doutrina paulina expressa na Carta aos Efésios.

O papa ensinava que a institui¢do do matrimonio, contida na palavras do j4 citado

Gn 2, 24, expressa ndo apenas o comec¢o da comunidade humana fundamental, a qual,

2 JOAO PAULO II. Catequese da Audiéncia Geral de 25 de agosto de 1982. Extraido de www.vatican.va, em
10 de maio de 2006.

20 Ibidem.

! Ibidem.
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mediante a forca procriadora que lhe € peculiar (“Crescei e multiplicai-vos”, cf. Gn 1,28),
serve para continuar a obra da criacdo. Contudo, simultaneamente, expressa a iniciativa
salvifica do Criador, que corresponde a eleicao eterna do homem, da qual fala Sao Paulo no
inicio da carta ao Efésios.

Esta iniciativa salvifica provém do proprio Deus Criador, e a sua eficicia
sobrenatural se identifica com o ato da criacdo do homem em estado de santidade ou justica,
antes do pecado original. Neste estado inicial da humanidade ndo decaida pelo pecado, e
desde o momento da criacdo do homem, frutificou sua eterna elei¢io em Cristo. Destarte, ha
que se reconhecer que o sacramento origindrio da cria¢do toma a sua eficcia do Filho amado
do Pai, pois € isto que Paulo ensina em Ef 1,6. 122

Considerando que o versiculo de Ef 1,6 trata do matrimonio, o qual foi instituido
no contexto do sacramento da criagdo, ou seja, no estado de justica original, deveria esse
sacramento servir nao apenas para prolongar a obra da criacdo através da procriagdo. De fato,
deve o matrimdnio estender as geragdes posteriores 0 mesmo sacramento da criagdo, isto €, os
frutos sobrenaturais da eleic@o eterna do homem por parte do Pai através do Filho, que sdo os
frutos com os quais o homem foi glorificado por Deus desde o momento criador.'

Na audiéncia publica de 04 de dezembro de 1991, o papa recordava que ja o
Antigo Testamento falava de uma espécie de ntipcias entre Deus e o seu povo, ou seja, Israel.
Recorda o Segundo Isaias, capitulo 54, onde se afirma: “Porque teu esposo € teu Criador, o
Senhor dos exércitos é seu nome; € ele quem te resgata, o Santo de Israel. Deus de toda terra
ele se chama” (Is 54,5)

Isto leva a recordar a Antiga Alianca de Deus com seu Povo eleito de Israel, a
qual era uma prefiguracdo para o mistério fundamental da Igreja. Assim, o matrimonio de
Cristo com a Igreja aparece de forma profética no Antigo Testamento.'** Além de citar Isaias,
recorda as referéncias que outros profetas fazem acerca da alianca de Deus com Israel, a qual
¢ interpretada com a imagem do pacto nupcial entre os esposos. Recorda especialmente
Oséias, Jeremias e Ezequiel, os quais comparam o povo de Israel a uma mulher infiel e
adultera, visto que este mesmo povo ndo € fiel a alianga celebrada com seu Deus,

especialmente quando comete o pecado de idolatria, adorando falsos deuses.

122 JOAO PAULO 1II. Catequese da Audiéncia Geral de 06 de outubro de 1982. Extraido de www.vatican.va, em
10 de maio de 2006.

12 Ibidem.

124 Idem. Creo en la Iglesia. Catequesis sobre el Credo. Madrid: Palabra, 1997, p.101.
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As palavras dos profetas contra o povo sdo bastante duras. Oséias diz: “Protestai
contra vossa mae, protestai, porque ja ndo € mais minha mulher e eu ndo sou mais seu marido.
Afaste ela de sua face suas fornicacoes e seus adultérios de entre seus seios.” (Os 2,4)

Jeremias condena Israel por ser como uma mulher que trai aquele que a ama: “E
tu, apds haveres pecado com indmeros amantes, voltards para mim” (Jr 3,1b). Segue o mesmo
profeta afirmando: “Mas, qual mulher que trai aquele que a ama, assim me traiste, casa de
Israel - oraculo do Senhor.” (Jr 3,20).

Ezequiel condena veementemente Israel por sua infidelidade a Deus, chamando
ao seu antigo povo eleito de prostituta. “Tu, porém, te fiaste na beleza, aproveitaste da tua
fama para te prostituires e ofereceste a tua sensualidade a todo transeunte, a quem te
entregaste (....) multiplicaste as tuas depravacdes no pais do mercadores, entre os caldeus, sem
que, contudo, te tenhas fartado (...) Tens sido mulher adiltera que acolhe os estranhos em
lugar do esposo” (Ez 16, 15.29.32).

Contudo, é de importancia fundamental salientar que estas palavras duras do
Senhor, através de seus profetas, ndo significam que o divino Esposo estd rechacando
definitivamente sua infiel esposa. Pelo contrario: estas palavras representam uma exortacao
para que a mesma se converta e volte a ser fiel a seu Esposo e uma promessa de aceitar de
volta a esposa, se ela se tiver convertido.

Nesse sentido observem-se as profecias: “Desposar-te-ei de novo, desposar-te-ei
para sempre, desposar-te-ei conforme a justica e o direito, com benevoléncia e ternura.
Desposar-te-ei com fidelidade e conheceras o Senhor” (Os 2, 21-22). “Por um momento eu te
havia abandonado, mas com profunda afeicdo eu te recebo de novo. Num acesso de cdlera
volvi de ti minha face. Mas no meu eterno amor, tenho compaixao de ti.” (Is 54, 7—8).125

Estes antincios dos profetas vao mais além do contexto histérico de Israel e da
dimensao étnica e religiosa do povo eleito do Antigo Testamento que ndo foi fiel a alianca.
Deve-se ter sempre presente a perspectiva da nova e eterna aliancga, a qual surge como algo
que acontecerd no futuro em relacio ao Antigo Testamento. E € exatamente isto que os
mesmos profetas também falam em suas profecias. Jeremias anuncia: “Eis a alianca que farei
com o meu povo — ordculo do Senhor: Incutir-lhe-ei a minha lei; gravéa-la-ei em meu coragao.
Serei o seu Deus e Israel serd o meu povo” (Jr 31,33).

Ezequiel profetisa algo semelhante: “Eu lhes darei um s6 corag@o e os animarei

com um espirito novo: extrairei do seu corpo o cora¢do de pedra, para substitui-lo por um

125 JOAO PAULO 1II. Creo en la Iglesia. Catequesis sobre el Credo. Madrid: Palabra, 1997, p.101-102.
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coracdo de carne, a fim de que observem minhas leis, guardem e pratiquem os meus
mandamentos, sejam o meu povo e eu seja o seu Deus”. (Ez 11,19-20).'%¢

O cumprimento desta promessa de uma nova alianga comeca com Maria, tendo
na anunciagdo a sua primeira manifestacdo. Nela a Virgem de Nazaré responde com a
obediéncia da fé ao designio eterno de salvacdo do homem mediante a encarnacdo do Verbo.
A encarnacdo do Filho de Deus significa o cumprimento dos anincios messianicos e, ao
mesmo tempo, o surgimento da Igreja como o novo povo da Nova Alianc;a.127

O didlogo de Maria Santissima com o Arcanjo Sdo Gabriel e o Cantico do
Magnificat em AenKaren expressam a sua humildade e a intensidade com a qual ela viveu em
seu espirito a espera do cumprimento da promessa messianica feita a Israel. Ressoam em seu
coragdo as palavras dos profetas sobre a alian¢a nupcial de Deus com seu povo eleito,
recolhidas e meditadas em seu coracdo nesses momentos decisivos dos quais nos fala Sdo
Lucas.

A Virgem Purissima desejava encarnar em si a imagem da Esposa completamente
fiel e plenamente entregue ao Espirito divino. Por isso, se converte no comeg¢o de um novo
Israel, quer dizer, do povo querido pelo Deus da alianga no seu coragdo de esposo. Maria ndao
usa termos que fazem analogia a unido nupcial, mas faz muito mais: confirma e consolida
uma consagracio que estd vivendo e que resulta de sua condicio habitual de vida. '**

Maria Santissima é consciente da infidelidade de seu povo e quer ser uma Esposa
fiel ao Esposo amado. O anjo lhe anuncia o cumprimento da nova Alian¢a de Deus com a
humanidade em uma dimensao insuspeitada, como maternidade virginal por obra do Espirito
Santo. Assim, ela se converte na Mae do Filho de Deus.

O mistério da encarna¢do compreende em seu ambito esta maternidade de Maria,
realizada divinamente por obra do Espirito Santo. Este €, portanto, 0 momento do inicio da
Nova Alianga, na qual Cristo, Esposo divino, une a si mesmo a humanidade toda, chamada a
fazer parte de sua Igreja e esposal.129

Ja no momento da encarna¢@o do Verbo de Deus, Maria Santissima é a Virgem e
Mae que se converte na figura da Igreja em seu cardter virginal e materno. Com muita razao,
0 anjo sauda Maria com a palavra Xaire (alegra-te), na qual ressoam muitas palavras das

profecias do Antigo testamento, tais como em Zacarias ¢ Sofonias.

126 JOAO PAULO II. Creo en la Iglesia.Catequesis sobre el credo. Madrid: Palabra, 1997, p.102-103.
7 Ibidem, p.103.

'8 Ibidem, p.103-104.

2 Ibidem, p.104.
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Assim, sendo, Maria e a Igreja s@o a plena realizacdo destas profecias, lembrando
sempre que a Mae de Deus € o modelo da Igreja. Além disso, se pode dizer que, desde o
momento da encarnacdo, a Igreja se encontra em Maria e Maria se encontra na Igreja e como
protétipo da Igreja.'*

Na segunda catequese desta série, proferida na audiéncia geral de 11 de dezembro
de 1991, Jodo Paulo II trata da Igreja apresentada como Esposa de Cristo nos evangelhos.
Primeiramente, recorda a pregacao de Jodo Batista as margens do Jorddo: “Vés mesmos me
sois testemunhas de que disse: Eu ndo sou o Cristo, mas fui enviado diante dele. Aquele que
tem a esposa € o esposo. O amigo do esposo, porém, que estd presente € ouve, regozija-se
sobremodo com a voz do esposo”. (Jo 3,29-20).

Essa citagdo reflete o fato de que a imagem nupcial do Antigo testamento esta
presente na mente da figura do austero precursor. Todo seu servigo no meio do povo se refere
a0 esposo que estd para vir. Jodo se apresenta como o amigo do esposo, o qual se alegra em
poder ouvir a sua voz.'!

Assim, Jesus € introduzido no meio de seu povo como sendo o esposo anunciado
e esperado pelos profetas. Ele mesmo confirma que € o esposo quando lhe perguntam por que
seus discipulos ndo jejuam e ele responde perguntando se os amigos do noivo podem jejuar
enquanto o esposo estiver com eles, mas que o fardo apds sua palrtidal.132

O que foi referido por Jesus e por Jodo Batista a respeito da chegada do esposo na
pessoa de Cristo € confirmado pelas pardbolas, especialmente nas que falam do Reino de
Deus. Elas apresentam a questao do matrimonio entre Cristo e a Igreja de forma indireta, mas,
a0 mesmo tempo bastante transparente. >

Podemos recordar a pardbola de Mt 22,2 ss., onde Cristo fala de si mesmo, apesar
de usar a terceira pessoa. Com esta parabola, Cristo destaca a verdade a respeito do Reino de
Deus. E ele mesmo quem traz ao mundo o convite do Pai para celebrar o banquete de
casamento de seu Filho. Esta participacdo nas bodas de Cristo implica na aceitacdo da
mensagem de Cristo na comunhdo do novo povo Deus'**

Na citada pardbola se faz alusdao a veste de festa que um dos convidados nao

estava usando. Parece que, por ocasido destes grandes banquetes, o anfitrido disponibilizava,

no atrio da casa, as roupas que os convidados deveriam vestir para participar. Isto significa

130 JOAO PAULO II. Creo en la Iglesia. Catequesis sobre el credo. Madrid: Palabra, 1997, p.105.
BY Ibidem p. 106.

2 Jo 3,28-30.

133 JOAO PAULO II. Creo em la Iglesia. Catequesis sobre el Credo. Madrid: Palabra, 1997, p.106.
4 Ibidem, p.107.
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que sdo colocadas condi¢Oes para aqueles que querem participar do banquete do Reino de
Deus. E esta veste nupcial poderia ser a graca pela comunhio com Cristo e a Igreja.
Assim, a pardbola assinala a responsabilidade de cada um dos convidados em

3

relacdo ao “sim” que deve dar pessoalmente ao Senhor que o chama. Esta resposta deve
consistir na aceitacdo da lei, na resposta total as exigéncias da vocacao cristdo e a participagcdo
cada vez mais plena na vida da Igrejal.135

Pode-se recordar também a passagem das Bodas de Cana, do capitulo 2 do
Evangelho de Sao Joao. Ela narra o ocorrido em uma festa de casamento em Cana da Galiléia,
na qual Jesus estd presente com suas mae e seus discipulos. Nesta festa nupcial € que Jesus
realiza o seu primeiro sinal, ao transformar em um 6timo vinho cerca de 700 litros de dgua.

E possivel interpretar este gesto como a tentativa de Jesus mostrar a Israel que o
Messias anunciado e esperado desde o Antigo Testamento estd presente em seu meio. Ele
realiza o seu primeiro sinal na festa de casamento para atender um pedido de sua Mae
Santissima. E isto ndo acontece por acaso, pois ja referimos que Maria Santissima é a imagem
da Igreja-Esposa da Nova e Eterna Alianga.'*®

Na terceira catequese dessa série, apresentada em 18 de dezembro de 1991, o
Servo de Deus Joao Paulo II, enfatiza o tema desse trabalho de pesquisa. Ele o faz a partir do
texto fundamental de inspiracdo contido na passagem de Ef 5.

S@o Paulo utiliza a analogia do amor nupcial, herdada dos profetas da Antiga
Aliancga, que foram recolhidos por Sdo Jodo Batista em sua pregacdo e que o préprio Esposo
utilizou, conforme atestam os evangelhos. E é importante salientar que os evangelhos
ressaltam o mistério pascal da paix@o, morte e ressurreicdo de Cristo como 0 momento em
que se conferiu pleno significado a este amor esponsal de Cristo pela Igreja.

Nas palavras de Paulo: “Cristo amou a Igreja e se entregou por ela” ressoa o eco
dos profetas e das palavras de Jesus. Ao mesmo tempo, se descobre um aprofundamento da
dimensao salvifica do amor de Cristo, o qual, simultaneamente, € nupcial e redentor. "’

Isto se torna ainda mais evidente ao considerar-se que a Carta aos Efésios coloca
o amor nupcial de Cristo para a Igreja em relagdo direta com o sacramento que une um
homem e uma mulher, consagrando seu amor.

Essencialmente as palavras do Apdstolo em Ef 5,21-32 significam que no

matrimonio e no amor nupcial dos cristdos se reflete o amor nupcial do Redentor. Esse amor

135 JOAO PAULOL. . Creo em la Iglesia. Catequesis sobre el Credo. Madrid: Palabra, 1997, p.108.
¢ Ibidem, p.109.
57 Ibidem, p.110.
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este que esta cheio de poder salvifico e € operante no mistério da graca com a qual Cristo faz
os membros de seu corpo se tornar participantes da vida nova. 138

Por este motivo, para desenvolver sua idéia, o Apdstolo recorre a passagem de
Gn 2,24, a primeira da Sagrada Escritura que fala da unidao do homem e da mulher. Pode-se
dizer que, no pensamento de Paulo, o amor nupcial entra em uma lei de igualdade que homem
e mulher realizam em Jesus Cristo. O amor do marido para a sua esposa ¢ uma participacdo
no amor de Cristo pela Igreja. Como Cristo, Esposo da Igreja, foi o primeiro no amor porque
realizou a salvacdo, Ele é, ao mesmo tempo, Cabeca da Igreja, que é seu Corpo, a qual Ele
salva, alimenta e cuida com amor inefavel.'*

Esta relacdo de Cristo com a Igreja, comparada a da cabeca com o corpo, nio
anula a reciprocidade nupcial; pelo contrdrio, até vem a refor¢i-la. E precisamente pela
precedéncia do Redentor em relagdo aos redimidos, portanto em relagdo a Igreja, que se torna
possivel a reciprocidade nupcial, em virtude da graca que Cristo mesmo concede. Esta € a
esséncia do mistério da Igreja como Esposa de Cristo Redentor, verdade que é repetidamente
testemunhada e ensinada por Sdo Paulo.'*

Também na Primeira Carta aos Corintios lemos a mesma verdade da Carta aos
Efésios e da segunda carta aos mesmos corintios: “Nao sabeis que vossos corpos sao
membros de Cristo? Tomarei entdo os membros de Cristo e os farei membros de uma
prostituta? De modo algum!” (1 Cor 6, 15).

Também neste versiculo € facil perceber como que um eco dos profetas, os quais
também acusavam o povo de prostituicdo, especialmente pela idolatria. Por ela, trocava o
povo eleito o seu verdadeiro Esposo, lahweh, por falsos deuses. Assim, eram como a esposa
infiel que trai o amor de seu marido. A isto os profetas chamavam de prostituicao, como ja foi
anteriormente mencionado.

Como se v€, a analogia usada pelos profetas da antiga Lei para condenar com
tanta paixdo a profanacdo, a traicdo do amor nupcial de Israel com seu Deus, serve aqui ao
Apostolo das Gentes para colocar em destaque a unido com Cristo, que € a esséncia da Nova
Alianca. Igualmente serve para esclarecer as exigéncias que decorrem para a conduta crista,

ou seja, de formar uma s6 carne e um sé espirito com Cristo.'*!

133 JOAO PAULOII. Creo en la Iglesia. Catequesis sobre el Credo. Madrid: Palabra, 1997, p.110-111.
9 Ibidem, p.111.

0 Ibidem, p. 111-112.

" Ibidem, p. 112-113.
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Na quarta catequese dessa série, proferida em 08 de janeiro de 1992, o saudoso
papa Jodo Paulo II refletia a respeito da dupla dimensdo da unido esponsal de Cristo com a
Igreja, ou seja, histérica e escatoldgica.

Sao Paulo afirmou que Cristo amou e se entregou por sua Igreja (Ef, 5,25). Esta é
uma verdade fundamental da Eclesiologia paulina, que se refere ao amor nupcial de Cristo
pela Igreja e que vem confirmada no Apocalipse, quando Jodo afirma que vai mostrar a
esposa do Cordeiro (Cf. Ap 19,7-9. 21,9).Assim, a imagem das bodas e do banquete nupcial
se repete também nesse livro de cardter escatolégico, no qual a Igreja aparece representada na
sua forma celeste.

Contudo, esta Igreja celeste, anunciada no Apocalipse, trata-se da mesma Igreja
da qual Jesus falou quando se apresentou como seu Esposo; da mesma Igreja da qual fala Sao
Paulo quando refere o amor oblativo de Cristo por ela; da mesma Igreja pela qual o Cordeiro
se imolou. Destarte, a terra e o céu, no tempo e na eternidade, se fundem nesta visdo
transcendente da relacao entre Cristo e a Igreja.142

O autor do Apocalipse descreve a Igreja-Esposa antes de tudo em seu aspecto
descendente, ou seja, como um dom do alto. A Esposa do Cordeiro se apresenta como a
cidade santa que desce do céu, de junto de Deus, conforme se 1€ em Ap 21,10-11.

A Carta aos Efésios mostra que Cristo oferece seus dons a sua esposa; por sua
vez, o Apocalipse mostra que a Igreja recebe do Esposo a participacdo na gléria divina.
Portanto, nele predomina o aspecto descente da Igreja.'®’

Israel, o Povo de Deus na Antiga Alianga, peregrinava sobre a terra sob o regime
da Lei. Seu principal pecado consistia em trair a fé que recebera de seu Deus, isto €, em ser
infiel ao Deus que o tinha escolhido e amado como a uma esposa.

Para a Igreja, novo povo de Deus, o compromisso de fidelidade é ainda mais forte
e perdura até o ultimo dia, pois ela é a depositdria da “nova e eterna alianca” que Deus
estabeleceu em seu Povo na Pessoa de Jesus Cristo. Portanto, a fé € o pressuposto
fundamental do amor nupcial com que a Igreja prossegue a sua peregrinacio sobre a terra a
luz dos passos dados pela Vigem Maria, protétipo da Igreja.'*

Também Pedro, que perto de Cesaréia de Felipe havia professado com relagao a

Cristo uma fé amorosa, escreveu na primeira carta aos seus discipulos: “Este Jesus vés o

142 JOAO PAULOII. Creo en la Iglesia. Catequesis sobre el Credo. Madrid: Palabra, 1997, p.114.
3 Ibidem, p.115.
“ Ibidem.
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amais, sem o terdes visto; crede nele, sem o verdes ainda, e isto € para vis fonte de uma
alegria ineféavel e gloriosa” (1Pe 1,8).

Portanto, conforme o apdstolo, a fé em Cristo ndo consiste somente em aceitar
sua verdade, mas principalmente em amar e acolher a sua Pessoa. Nesse sentido, da fé deriva
a fidelidade e a fidelidade € prova de amor. E este amor € suscitado por Cristo e, por meio
Dele, alcanca o Pai para ama-lo “com todo coracdo, com roda alma e com todas as forgas”,
como diz o primeiro e maior mandamento da Lei, que € confirmado por Cristo (Cf. Dt 6,5. Mc
12,28-30).'*

Em virtude desse amor, aprendido de Cristo e dos Apdstolos, a Igreja é a Esposa
que ‘“guarda pura e integralmente a fé prometida ao esposo” (LG 64). Guiada pelo Espirito
Santo e movida pelo poder que Dele recebe, a Igreja ndo pode separar-se de seu esposo. Nao
pode cair na infidelidade. Jesus Cristo mesmo, ao dar a Igreja seu Espirito, estabeleceu este
vinculo indissoldvel."*®

A Igreja é uma sociedade que encerra em seu seio também aos pecadores. Por
isso, considerando que a Igreja deve viver na verdade, vive sem divida a verdade da
Redencao operado em Jesus Cristo, seu Esposo. E no meio das tentagdes e tribulagdes de
nosso tempo € confortada pela graca de Deus. O Espirito Santo faz com que essa graga atue
na Igreja, de modo que ela possa viver na fidelidade devida ao seu Esposo.'*’

Porém, por este caminho a Igreja avanga até a sua meta escatoldgica, até a plena
realizacdo das bodas com o Cristo, Cordeiro e Esposo descrito no Apocalipse. E a
peregrinacdo da Igreja na terra €, pois, um caminho cheio de esperanga, que encontra uma
expressdo nas palavras de Jodo: “O Espirito e a Igreja dizem: Vem!” (Ap 22,17). Este
versiculo parece confirmar, na dltima pagina da Sagrada Escritura, que a Igreja, de fato, € a
Esposa de Cristo.'*®

Na catequese de 07 de fevereiro de 2001, o papa tratou da Igreja enquanto esposa
do Cordeiro e embelezada para o seu esposo. Afirma que no Antigo Testamento Jerusalém era
considerada como a “filha de Sido”. Agora, no Novo Testamento, o Apocalipse mostra
Jerusalém como a esposa que se enfeita e se prepara para receber seu esposo. O mesmo

pensamento encontra-se presente na Carta aos Efésios.

% JOAO PAULO L. Creo e la Iglesia. Catequesis sobre el Credo. Madrid: Palabra, 19971, p. 116.
YT Ibidem.
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Assim como no Antigo Testamento a cidade santa era chamada com uma imagem
feminina “a filha se Sido”, também no Apocalipse de Jodo a Jerusalém celeste é
apresentada “como uma esposa que se ataviou para seu esposo”’ (Ap 21,2). O
simbolo feminino descreve o rosto da Igreja nas suas varias fisionomias de noiva,
esposa e mae, sublinhando assim uma dimensdo de amor e fecundidade. O
pensamento corre para as palavras do apéstolo Paulo que, na Carta aos Efésios,
numa pagina de grande intensidade, traca as fei¢des da Igreja “toda gloriosa, sem
mancha nem ruga, mas santa e imaculada”, amada por Cristo e modelo de toda a
nubilidade (cf. Ef 5,25-32). A comunidade eclesial, “prometida a um tnico esposo”,
como virgem casta (cf. 2Cor 11,2), pde-se cem continuidade com uma concepcio
que surgiu no Antigo testamento em paginas criticas como as do profeta Oséias (cc
1-3) ou de Ezequiel (c 16) ou através do jibilo radiante do Cantico dos Canticos.'”

O fato de a Igreja manter uma relacdo esponsal com Cristo € um elemento
intrinseco de seu mistério. Em sua origem encontramos o amor de Deus Pai atuando através
de Jesus Cristo e do Santo Espirito. E é exatamente este amor que forma a Igreja e que,
através dela, ¢ comunicado para todas as criaturas. Por isso, a Igreja deve sempre deixar que a
Luz do Sol que é Cristo, seu Esposo, chegue a cada ser humano, para que cada um sempre
recorde que nao estd sozinho, mas é amado por Cristo.

Sendo gerado pelo amor esponsal de Deus em Cristo, a Igreja testemunha e
propaga este mesmo amor, especialmente lembrando o mandamento novo de Cristo, pelo qual
devemos nos amar reciprocamente, com a mesma intensidade com a qual ele nos ama, E isso
significa até o ato extremo de dar a vida pelo irmao, se isso for necessario. E, enquanto Igreja
amada e Esposa, somos chamados a propagar este amor de forma sempre mais corajosa,

especialmente no mundo hodierno onde o amor faz tanta falta.

Precisamente porque € gerada pelo amor, a Igreja efunde amor. Faz isto anunciando
o mandamento de se amarem uns ao outros como Cristo nos amou (cf. Jo 15, 12), ou
seja, até ao dom da vida: “Ele deu Sua vida por nés, e nés devemos dar a vida pelos
nossos irmaos” (1 Jo 3,16); Aquele Deus “que nos amou primeiro” (1Jo 4,9) e ndo
hesitou em entregar por amor o Seu Filho, (cf.Jo 3,16) estimula a Igreja a percorrer
“até o fim” o caminho do amor. E estd chamada a fazé-lo com a intrepidez de dois
esposos que se amam na alegria da doacdo sem limites e na generosidade
quotidiana, tanto quando o céu da vida € sereno, como quando ameacam a noite € as
nuvens do inverno do espirito. Neste sentido, entende-se porque o Apocalipse,
apesar de sua dramdtica representacio da histdria, estd constantemente percorrido de
canticos, musicas, liturgias jubilosas. Na paisagem do espirito, o amor é como o sol
que ilumina e transfigura a natureza que, sem o seu esplendor, permaneceria
cinzenta e uniforme.'”

A outra dimensdo intrinseca do amor esponsal entre a Igreja e Cristo é a
fecundidade. Assim como o casal cristdo, na constancia do matrimdnio deve estar sempre

aberto aos aspectos unitivo e procriativo do amor conjugal, o mesmo deve ocorrer entre Cristo

149 JOAO PAULO II..Catequese da Audiéncia de quarta-feira, 7 de fevereiro de 2001, in www.vatican.va ,
extraido em 26/09/05.
0 Ibidem.
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e a Igreja. Isso significa que a Igreja deve sempre estar disposta a gerar novos filhos para o
seu esposo, pois esta € a sua missdo.""!

Estes filhos que sdo gerados pelo casamento de Cristo com a Igreja formam a
grande assembléia cujos nomes estdo inscritos no céu. E para esse céu, os filhos da Igreja

caminham, pois ele é, a0 mesmo tempo, sua esperanca definitiva e sua meta final."”

3.3.2 Mulieris dignitatem

O capitulo VII da Mulieris dignitatem € inteiramente dedicado a Igreja enquanto
Esposa de Cristo. Nele, o Santo Padre inicia refletindo acerca desta verdade indicando que ela
se fundamenta na criacido do ser humano como homem e mulher.

Tendo em vista que foram criados a imagem e semelhanca de Deus, vardo e
mulher sd@o convidados a estabelecer entre si um amor esponsal. Além disso, € necessario
considerar que todo o comportamento nas relacdes entre homem e mulher deve estar

vinculado a realidade pessoal de seu ser.

Nesta carta o autor exprime a verdade sobre a Igreja como esposa de Cristo,
indicando igualmente como esta verdade se radica na realidade biblica da criacdo
do homem como vardo e mulher. Criados a imagem e semelhanga de Deus como
“unidade dos dois” ambos foram chamados a um amor de cariter esponsal. Pode-se
dizer também que, seguindo a descri¢do da cria¢do no Livro do Génesis (2, 1825),
este chamamento fundamental se manifesta juntamente com a criagdo da mulher e é
inscrito pelo Criador na instituicdo do matrimoénio, que, segundo Génesis 2, 24

c . . in 153
desde o inicio possui o cardter de unido de pessoas.

Por sua parte, o texto de Ef 51, 21-32 confirma o acima exposto e relaciona o
mistério da unido de Cristo com a Igreja com a unido de esposos do homem com a mulher.
No antigo Testamento, esta Esposa era Israel, povo eleito pelo Senhor, escolhido por seu
amor, com quem ele faz alianca. E a esta Alianga, Deus sempre permaneceu fiel, apesar das

muitas infidelidades do povo.

O texto da Carta aos Efésios confirma ainda uma vez a verdade acima apresentada
€, 20 mesmo tempo, compara o cariter esponsal do amor entre 0 homem e a mulher
com o mistério de Cristo e da Igreja. Cristo é o Esposo da Igreja, a Igreja é a
Esposa de Cristo. Esta analogia ndo deixa de ter precedentes: ela transfere para o
Novo Testamento o que ja estava previsto no Antigo Testamento, particularmente
nos profetas Oséias, Jeremias, Ezequiel e Isaias (...) essa mulher-esposa ¢ Israel,

enquanto povo escolhido por Deus. E esta elei¢do tem origem exclusiva no amor

51 JOAO PAULO II..Catequese da Audiéncia de quarta-feira, 7 de fevereiro de 2001, in www.vatican.va ,
extraido em 26/09/05.

2 Ibidem.

153 Ydem. Mulieris dignitatem, 23.
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gratuito de Deus. E justamente por este amor que se explica a Alianca, apresentada
freqlientemente como uma alianca matrimonial, que Deus renova sempre com o seu
povo escolhido. Esta alianca parte de Deus e € “um compromisso” duradouro; ele
permanece fiel ao seu amor esponsal, embora que a esposa se tenha demonstrado
muitas vezes infiel.'**

Segue o pontifice afirmando que a exortagdo paulina na Carta aos efésios €
direcionada para os casais humanos, homens e mulheres nas situacdes concretas de sua vida
de mutua doacdo. Cristo deseja que este amor esponsal humano deverd promover a dignidade
da mulher, que o marido se dedique a sua esposa para santifica-la, assim como ele mesmo fez
em relacdo a sua Igreja.

Contudo, resta uma diferenca fundamental na relacdo esponsal de Cristo com a
Igreja em relagdo a unido esponsal entre duas pessoas humanas: na primeira, a submissao
existe apenas da esposa (Igreja) em relagdo a seu esposo (Cristo). Por outro lado, na relacdo

do casal humano, a submissao deve ser reciproca.

A verdade desta institui¢do corresponde a exortacdo: “Maridos, amai as vossas
mulheres” amai-as em virtude do vinculo especial e dnico, pelo qual o homem e a
mulher, no matrimo6nio, se tornam “uma s6 carne” (Gn 2,24,. Ef 5,31). Existe nesse
amor uma afirmacdo fundamental da mulher como pessoa, uma afirmagdo gracas a
qual a personalidade feminina pode desenvolver-se plenamente e enriquecer-se. E
precisamente assim que age Cristo como esposo da Igreja, desejando que ela seja
“resplandecente de gléria” (...) Mas, enquanto na relag@o Cristo-Igreja a submissdo é
s6 da parte da Igreja, na relagdo marido-mulher a submissdo ndo € unilateral, mas
reciproca. '’

Na Carta aos Efésios, apresenta uma outra analogia com o mistério esponsal
Cristo-Igreja. Trata-se da dimensdo simboélica do amor de Deus para com o homem esta
exprime que o amor esponsal € de carater divino, € ndo humano, pois € a caracteristica mais
marcante do amor de Deus pelo homem. Também salienta que a esposa de Cristo no Novo
Testamento possui um cardter coletivo, da mesma forma como no Antigo Testamento, a
esposa de Deus era Israel, um sujeito coletivo, composto tanto por homens quanto por

mulheres.

No texto da Carta aos Efésios encontramos uma segunda dimensdo da analogia que,
no seu conjunto, deve servir a revelacio de um grande mistério: a dimensdo
simbdlica. Se o amor de Deus para com o homem, para com seu povo escolhido,
Israel, € apresentado pelos profetas como o amor do esposo pela esposa, tal analogia
exprime a qualidade “esponsal” e o cardter divino e ndo humano do amor de Deus.
(...) A analogia, com efeito, implica conjuntamente uma semelhanca e uma margem

adequada de nio semelhanga. E ficil observd-lo, se tomarmos em considera¢io a

'3 JOAO PAULO I1. Mulieris dignitatem, 23.
'3 Ibidem, 24.
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figura da “esposa”. Segundo a Carta aos Efésios, a esposa € a Igreja, tal como para
os profetas a esposa era Israel: portanto, é um sujeito coletivo, e ndo uma pessoa
singular. Este sujeito coletivo € o povo de Deus, ou seja, uma comunidade composta
de muitas pessoas, tanto homens como mulheres. Cristo amou a Igreja precisamente
como comunidade, como Povo de Deus e, a0 mesmo tempo, nesta Igreja, que na
mesma passagem é chamada também seu “corpo” (Ef 5,23), ele amou cada pessoa
singularmente. De fato, Cristo remiu todos, sem excecdo, todos os homens e todas
as mulheres. Na redencdo exprime-se justamente este amor de Deus e realiza-se, na
histéria do homem e do mundo, o caréter esponsal deste amor.'>°

Nosso Senhor assumiu a vida e a histéria humana no mistério de sua encarnagao.
Agora, tendo retornado ao Pai, permanece ainda com a sua esposa. Nesse sentido € que todos
os homens e mulheres do mundo, de todos os tempos e lugares, sdo convidados a ser a esposa
de Cristo, o que se realiza pela incorporacao a sua esposa, a Igreja.

Cristo € o Esposo da Igreja. Neste fato se manifesta o amor infinito de Deus
derramado sobre os homens por iniciativa de sua bondade. Ele tornou-se também o Filho de
Maria, verdadeiramente homem, do sexo masculino. Como o esposo € o elemento masculino
na relacdo com a esposa, o fato de o Senhor ter, na encarnagdo, assumido um corpo masculino

revela o cardter humano do amor esponsal.

Cristo entrou na histéria e permanece nela como o esposo que “se entregou a si
mesmo”. Entregar-se significa “tornar-se dom sincero”, da maneira mais completa e
radical: “ Ninguém tem maior amor do que este” (Jol5,13). Nesta concepgdo, por
meio da Igreja, todos os seres humanos — tanto homens como mulheres — sdo
chamados a ser a Esposa “ de Cristo, Redentor do mundo. Assim, “ser esposa”,
portanto “o feminino”, torna-se simbolo de todo o “humano”, segundo as palavras
de Paulo> “n2o ha homem e mulher: todos vos sois um s6 em Cristo Jesus “(Gal
3,28). (...) Cristo é o esposo. Nisto se exprime a verdade sobre o amor de Deus que
“foi o primeiro a nos amar” (1Jo 4,19) e que com o dom gerado por este amor
esponsal pelo homem superou todas as expectativas humanas: “amou até o fim” (Jo
13,1). O esposo — Filho consubstancial ao Pai enquanto Deus — tornou-se filho de
Maria, “filho do homem”,verdadeiro homem, do sexo masculino. O simbolo do
Esposo é de género masculino. Neste simbolo, masculino é representado o caréter
humano do amor pelo qual Deus expressou o seu amor divino por Israel, pela Igreja,
por todos os homens (...). Precisamente porque o amor divino de Cristo é amor de
Esposo, esse amor é o paradigma e o exemplar de todo amor humano,
particularmente do amor dos homens-vardes.'”’

O amor esponsal de Cristo estd no centro do mistério pascal da redencdo da
humanidade. A entrega de Cristo na cruz, que realiza a salvacdo de todo género humano e
marca a total doacdo de Cristo para salvar a todos, € motivada exatamente por esse amor.

Assim, também a Eucaristia, instituida na Santa Ceia e levada a cabo pela total entrega

13 JOAO PAULO I1. Mulieris dignitatem, 24.
7 Ibidem, 25.
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amorosa de Cristo na cruz, é o sacramento da reden¢do. Isto se d4 porque é nela que ocorre

primeiramente a redenc¢do de Cristo em favor de sua Igreja.

Encontramo-nos no préprio centro do mistério pascal, que revela até o fundo o amor
esponsal de Deus. Cristo € o esposo porque “se entregou a si mesmo”: 0 seu corpo
foi “dado”, o seu sangue foi “derramado” (cf. Lc 22,19-20). Deste modo, “amou até
o fim” (Jo 13,1) O “dom sincero:” atuado nos sacrificio da cruz ressalta de modo
definitivo o sentido esponsal do amor de Deus. Cristo é o Esposo da Igreja, como
redentor do mundo. A Eucaristia torna presente ¢ de modo sacramental realiza
novamente o ato redentor de Cristo, que “cria” a Igreja, seu corpo. Com este
“corpo”, Cristo estd unido como o esposo com a esposa. Tudo isto estd presente na
Carta aos Efésios. No “grande mistério” de Cristo e da Igreja é introduzida a perene
“unidade dos dois”, constituida desde o “principio” entre 0 homem e a mulher. (...)
E na eucaristia que, em primeiro lugar, se exprime de modo sacramental o ato
redentor de Cristo Esposo em relagdo a Igreja Esposa. Isto se torna transparente e
univoco no servigo sacramental da Eucaristia, na qual o sacerdote age <in persona
Christi”, realizada pelo homem. 158

O Vaticano II fez reflorescer na Igreja a reflexao da vocacgao universal a santidade,

pela qual todos os membros do Corpo de Cristo, homens e mulheres, sdo chamados a serem

santos a exemplo do Cristo-Cabeca deste mesmo Corpo. Nesse sentido, ndo se pode esquecer

daquela que € aurora e modelo da Igreja, Maria Santissima.

E a santidade é a medida segundo o “grande mistério” em que a Esposa responde
com o dom do amor ao dom do Esposo, e o faz’no Espirito Santo”, pois “o amor de
Deus foi derramado em nossos coracgdes pelo Espirito Santo que nos foi dado” (cf.
Rm 5,5) O Concilio Vaticano II, confirmando o ensinamento de toda tradigdo,
recordou que, na hierarquia da santidade, precisamente a “ mulher “, Maria de

Nazaré, é “figura sem mdcula e sem ruga”. (Cf Ef 5,27). Neste sentido, pode-se
dizer que a Igreja é conjuntamente “Mariana” e “apostélico-petrina”."”’

3.3.3 Dominum et vivificantem

A Carta Enciclica Dominum et Vivificantem, do saudoso papa Joao Paulo II, trata

da acdo do Espirito Santo na Igreja e no mundo. Na udltima parte da carta, reflete acerca da

frase encontrada no final do Livro do Apocalipse de Sdo Jodo: “O Espirito e a Esposa dizem:

Vem” (Ap 22,17).

Apresenta o sentido mais intimo da unido da Igreja com a Virgem Santissima, que

se volta continuamente e clama pelo retorno de seu amado Esposo, o qual por ela se encarnou

e redimiu a humanidade. E com orac¢do constante, a Igreja-Esposa se dirige ao Amado,

ajudada pela Luz do divino Espirito.

138 JOAO PAULO I1. Mulieris dignitatem, 25.
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Também € pela graca infundida pelo mesmo Espirito que a Igreja, presente por
toda terra, peregrina rumo a casa do Pai, mantendo sempre viva a esperanca escatoldgica, ou

seja, a volta gloriosa do Cordeiro e a conseqiiente glorificacao definitiva de sua Esposa.

Compreende-se, assim, o sentido mais profundo pelo qual a Igreja, em unido com a
Virgem Maria, se volta continuamente como Esposa para o seu divino Esposo,
conforme atestam as palavras do Apocalipse, citadas pelo Concilio: “O Espirito
Santo e a Esposa dizem ao Senhor Jesus: Vem!” . A oragdo da Igreja € esta
invocacdo incessante, na qual o espirito intercede por nds: de certo modo, ele
préprio pronuncia essa invocacdo, com a Igreja e na Igreja. O Espirito, de fato, é
dado a Igreja, a fim de que, pelo seu poder, toda a comunidade do Povo de Deus,
por mais ramificada que seja na sua diversidade, se mantenha na esperanca: naquela
esperanca em que ja “fomos salvos”. E a esperanca escatolégica, a esperanga da
realizacdo definitiva em Deus, a esperanca do reino eterno, que se atua pela
participagdo na vida trinitdria. O Espirito Santo, concedido aos Apdstolos como
Consolador, é o guarda e o animador desta esperanga no coracio da Igreja.'®

3.3.4 Carta as Familias

Nesta carta que o Santo Padre havia escrito para todas as familias, por ocasido do
Ano da Familia, no n.19, ele trata do “grande mistério” apresentado por Sao Paulo em Ef 5,
23-32. O faz porque o Apdstolo mesmo € quem sintetiza a familia como “grande mistério”.

Na mesma linha, a Igreja sempre acreditou, e continua acreditando, que o
matrimonio sacramental entre dois batizados gera uma alianga comparada ao amor esponsal
de Deus por seu povo no Antigo Testamento e de Cristo por sua Igreja na Nova Alianca.
Recorda o papa que, na antiga Lei, Deus se apresentava como um esposo exigente e fiel, que

se mantinha amando a sua esposa apesar de suas intimeras trai¢oes.

Sdo Paulo sintetiza o tema da vida familiar com a expressdo: “grande mistério”
(Ef5,32). O que ele escreve na Carta aos Efésios sobre este “grande mistério”,
apesar de radicado no livro do Génesis e em toda a tradicdo do Antigo Testamento,
apresenta, todavia, uma configuracdo nova, que encontrard explicitagdo no
magistério da Igreja. A Igreja professa que o Matrimdnio, como sacramento da
alianca dos esposos, ¢ um “grande mistério”, porque nele se exprime o amor
esponsal de Cristo pela sua Igreja.""’

No Novo Testamento, Jesus nos assegura que ele é o Esposo que estd conosco,
com cada um dos batizados que forma a sua Esposa-Igreja. E 0 amo com o qual os batizados
foram amados por Cristo enquanto esposa faz com que ela seja sempre renovada na sua

santidade.

1 JOAO PAULO II. Carta Apostdlica Dominum et Vivificantem, 66.
1% 1dem. Carta as Familias, 19.
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Assim, o esposo € o proprio Deus que se fez homem. Na Antiga Alianca, lahweh
apresenta-se como o Esposo de Israel, povo eleito: um Esposo terno e exigente,
ciumento e fiel. Todas as traicdes desercdes e idolatrias de Israel, descritas
dramadtica e sugestivamente pelos Profetas, ndo conseguem apagar o amor com que
0 Deus-esposo “ama até o fim.” (cf. Jo 3,1). A confirmacdo e o cumprimento da
comunhdo esponsal entre Deus e o seu povo verificam-se em Cristo, na Nova
Alianca. Jesus assegura-nos que o Esposo estd conosco (cf.Mt 9,15). Estd com todos
noés, estd com a Igreja. A Igreja torna-se esposa: esposa de Cristo. Esta esposa, de
que fala a Carta aos Efésios, faz-se presente em cada batizado e é como uma pessoa
em que o olhar do seu esposo se compraz. O amor, pelo qual o Esposo “amou até o
fim” a Igreja, faz com que esta seja sempre novamente santa nos seus santos, mesmo
se ndo deixa de ser uma Igreja de pecadores.'®

Nao se pode esquecer de referir que a familia, enquanto Igreja doméstica,

também é esposa de Cristo, pois é nela que a Igreja universal e as Igrejas particulares se

manifestam diretamente. No amor mutuo entre os conjuges e no amor destes por seus filhos se

manifesta o amor infinito de Deus por sua Igreja, daquele que nos amou primeiro € nos

ensinou a amar como Ele mesmo ama.

na Carta aos

A prépria familia é o grande mistério de Deus. Como “igreja doméstica”, ela é a
esposa de Cristo. A Igreja Universal, e nela cada Igreja particular, revela-se de
maneira mais imediata e concreta como esposa de Cristo na “igreja doméstica” e no
amor af vivido: amor conjugal, amor paterno e materno, amor fraterno, amor de uma
comunidade de pessoas e geracdes. Porventura serd possivel imaginar o amor
humano sem o esposo e sem o amor com que ele amou primeiro e até o fim?
Somente participam de tal amor e nesse “grande mistério”, € que os esposos podem
amar “até o fim”: ou se tornam participantes dele, ou entdo ndo conhecem
plenamente o que seja 0 amornem quanto sejam radicais suas exigéncias. Sem
divida, isto constitui para eles um grande perigo.'®

Jodo Paulo II ndo deixa de salientar a profundidade do ensinamento ético contido

Efésios e sua repercussdao na familia enquanto Igreja Doméstica.

Fundamentalmente a repercussdo da acao do modelo de amor do Cristo Esposo para as

familias se manifesta no fato de que, por ele € que os esposos se tornam um dom reciproco.

A doutrina da Carta aos Efésios encanta pela sua profundidade e forca ética.Ao
indicar o matriménio e, indiretamente a familia, como o “grande mistério” em
relacdo a Cristo e a Igreja, o apdstolo Paulo pode reafirmar uma vez mais aquilo que
tinha dito anteriormente aos maridos. “Pelo que vos diz respeito, ame também cada
um de v6s sua mulher contra si mesmo”!E ajunta: “E a mulher respeite seu marido”
(Ef 5,33). Ela respeita porque ama e sabe que é correspondida no amor. E em
virtude de tal amor que os esposos se tornam dom reciproco. No amor, estd contido
o reconhecimento da dignidade pessoal do outro e da sua irrepetivel unicidade: de
fato, dentre todas as criaturas da terra, cada um deles enquanto ser humano foi
escolhido por Deus por si mesmo, porém, cada um, por um ato consciente e
responszil\éfl, faz livremente de si préprio um dom ao outro e aos filhos recebidos no
Senhor.

12 JOAO PAULO 11. Carta as Familias, 19.

13 Ibidem.
1% Ibidem.
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A doutrina paulina acerca do matrimonio cristdo a luz da unido esponsal de Cristo
com a Igreja é um verdadeiro resumo da revelagdo de Deus ao homem. Esta revelacdo ocorre
de forma plena em Jesus Cristo. Contudo, o racionalismo moderno fez com que surgisse a
dualidade entre corpo e espirito. Isto se constitui num erro, pois 0 nosso corpo nao € apenas
carne, mas sim um corpo espiritualizado pela presenca da alma que de Deus recebemos. Esta
€ a resposta que A Gaudium et spes da para este racionalismo. E esta resposta ¢ de suma

importancia para a compreensao da familia.

A maravilhosa sintese paulina a propdsito do “grande mistério” apresenta-se como o
compéndio, a summa, em determinado sentido, do ensinamento sobre Deus e o
homem, que Cristo levou a perfeicdo. (...) E tipico do racionalismo, contrapor
radicalmente, no homem, o espirito ao corpo e o corpo ao espirito. O homem, pelo
contrdrio, € pessoa na unidade do corpo e do espirito. O corpo nunca pode ser
reduzido a pura matéria: € um corpo espiritualizado, assim como o espirito estd tdo
unido ao corpo que se pode qualificar como um espirito corporizado”. A fonte mais
importante para o conhecimento do corpo é o Verbo feito carne. Cristo revela o
homem ao préprio homem. Esta afirmacdo do Concilio Vaticano II, de certo modo, é
a resposta, longamente esperada, dada pela Igreja ao racionalismo moderno. '®’

3.3.5 Documentos para o novo milénio

Também na Bula Incarnationis mysterium e na Carta Apostélica Novo millennio
ineunte, o sumo pontifice recordava, ainda que rapidamente, da Igreja enquanto Esposa de
Cristo que caminhava para o terceiro milénio da encarnagio de seu esposo.

Na Bula Pontificia, recorda a esponsalidade entre Cristo e a Igreja no momento
em que se refere a questdo da abertura da porta santa, pela qual os fiéis deveriam entrar para
renovar a sua fé em Cristo. E por esta passagem, o divino Esposo e a Igreja-Esposa vao

aumentar ainda mais a sua comunhio.

O sinal da porta lembra a responsabilidade de todo o fiel quando este atravessa o seu
limiar. Passar por aquela porte significa confessar que Jesus Cristo é o Senhor,
revigorando a fé nele para viver a vida nova que nos deu. (...) Ao cruzar o seu
limiar, [o papa] mostrard a Igreja e ao mundo o Santo Evangelho, fonte de vida e de
esperanca para o terceiro mil€nio. Através da porta santa, simbolicamente mais
ampla porque aberta ao fim de um milénio, Cristo se integrard mais profundamente
na Igreja, seu Corpo e sua Esposa. Compreendemos assim como ¢é de rico
significado o apelo do Apédstolo Pedro, quando escreve que, unidos a Cristo,
também nds entramos “como pedras vivas, na constru¢iio de um edificio espiritual,
por meio de um sacerdécio santo, cujo fim é oferecer sacrificios espirituais que
serdo agradaveis a Deus” (1Pd 2,5).16(7

'% JOAO PAULO I1. Carta as Familias, 19.
1 Ydem. Bula Incarnationis mysterium, 8.
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Ja na carta apostodlica escrita para o inicio do novo milénio, Jodo Paulo lembra a
unido esponsal entre Cristo e a Igreja quando fala da santidade. Recorda que todo o caminho
pastoral da Igreja peregrina deve se direcionar sempre para a santidade.

Nao deixa de citar o capitulo V da Lumen gentium, que trata da vocagao universal
a santidade de todos os fi€is. Afirma que a vocac@o pessoal a santidade é devida a santidade
da Igreja, a amada Esposa pela qual Cristo se entregou justamente com o objetivo de
santificéd-la.

Em primeiro lugar, ndo hesito em dizer que o horizonte para o qual deve tender todo
o caminho pastoral é a santidade. (...) Assim, é preciso redescobrir, em todo o seu
valor programdtico, o capitulo V da constituicdo dogmdtica Lumen gentium,
intitulado “Vocag@o universal & santidade”. (...) Professar a Igreja como santa
significa apontar o seu rosto de Esposa de Cristo, que a amou entregando-se por ela

precisamente para a santificar. (Cf, Ef 5,25-26). Esse dom da santidade, por assim
dizer, objetiva, é oferecido a cada batizado.'®’

3.4 Papa Bento XVI

Em sua primeira enciclica, intitulada Deus caritas est, o atual pontifice romano
trata do centro da fé cristd, ou seja, o amor de Deus por nés e 0 nosso amor por Deus e pelos
irmdos, como resposta ao amor divino.'®*Na primeira parte da enciclica, onde expde a questao
do amor na histéria da salvagdo e da criac@o, o papa apresenta a diferenca e unidade existentes
entre “Eros” e “Agape”. Afirma que o amor entre o casal se impde ao ser humano por sua
natureza.'®”

Segue o Pontifice questionando se a acusagdo de que o cristianismo teria destruido
0 eros trata-se de uma afirmacgao verdadeira. Responde dizendo que ndo, pois, na verdade, o
que o cristianismo fez foi dar ao eros um valor mais elevado.'” O necessédrio caminho de
purificacdo do eros, a fim de que se realize a sua promessa humana e divina, pode ter o seu
inicio no livro do Cantico dos Canticos. Nele, percebe-se que o amor verdadeiro busca o
outro, ndo € egoista, mas sim, altruista.

A relagdo de amor que provoca a unido do casal humano, enquanto manifestacao

da unido esponsal entre Cristo e a Igreja, € dotada de duas propriedades essenciais: a unidade
e a indissolubilidade. A unidade engloba a exclusividade (um homem para uma mulher) e a

unido perfeita do casal, chamada de consorcio totius vitae, o consorcio de toda vida. A

17 JOAO PAULO II. Carta Apostélica Novo millennio ineunte, 30.
1% BENTO XVI, Carta Enciclica Deus caritas est, 1.

' Ibidem, 3.

0 1bidem.
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indissolubilidade pressupde a unido em carater permanente € a fidelidade vivida a cada dia.
Estas caracteristicas sdo apresentadas por Bento X VI na enciclica. "'

Além de recordar as imagens misticas do Cantico dos Canticos, o Romano
Pontifice ainda apresenta o amor apaixonado de Deus pelo seu povo, descrito nas profecias de
Oséias e Ezequiel. Nestas, a integracdo de lahweh com o povo eleito do Antigo Testamento é
comparada com o noivado e o matrimonio. Conseqiientemente, a infidelidade ao amor de
Deus, buscando falsos deuses, € descrita como adultério e prostitui¢io.'”

Além disto, segue o papa Bento XVI recordando que o eros, em seu sentido mais
profundo?7 € dgape, dado tratar-se de um amor gratuito e compassivo € misericordioso.E isto é
apresentado, sobretudo, na profecia de Oséias, que recorda a infidelidade do Povo de Israel ao
seu esposo e Deus e, simultaneamente, o perdio divino. '”?

A visdo metafisica de Deus, que aparece no Antigo Testamento, manifesta que
Ele € a origem de todos as criaturas. Sendo a razdo fundamental, o principio criador de tudo, o
Logos, ¢ também alguém que ama apaixonadamente toda obra de sua criagcdo, especialmente o
ser humano, com o qual deseja fazer uma alianc¢a definitiva, dando-nos o exemplo de como
deve ser o pacto nupcial entre os esposos humanos, ou seja, “e serdo dois, mas numa sO
carne” (Gn 2,24).'™

Assim sendo, a novidade primeira que apresenta a fé biblica € a manifestacao da
imagem de Deus; em seguida, como conseqiiéncia desta, a imagem do homem. E este homem
masculino é complementado pela mulher, “osso de meus osso e carne da minha carne” (Gn
2,23). Os dois, homem e mulher, tém o eros inserido em sua natureza. E este eros € o fator
que leva o homem a unir-se a sua mulher, numa unido marcada pela unidade e a
indissolubilidade.

Assim, o que se conclui das palavras do Romano Pontifice é que Deus ama o
homem com um amor que ¢é naturalmente dotado das caracteristicas de unidade e
indissolubilidade. E, como o homem € imagem e semelhanca de Deus, o amor entre os
esposos humanos gera um vinculo que, naturalmente, tende a unidade e a indissolubilidade.

Ou seja, unidade e indissolubilidade ndo sdo elementos antinaturais e impostos
ao homem na sua relacdo esponsal; ao contrdrio, o normal, o natural, o que segue ja a ordem

da criacdo, mas também da reden¢do e da santificacdo, € que o verdadeiro amor gere uma

' BENTO XVI, Op. cit, 6.
"2 Ibidem, 6.

'3 Ibidem, 9.

7 Ibidem.



74

unido que seja Unica e indissoluvel, a qual serd imagem do amor de Deus pelo seu povo e, no
Novo Testamento, do amor de Cristo pela Igreja.'”

Ja no Antigo Testamento encontra-se a manifestacdo do amor de Deus pelo seu
povo na forma esponsal. No Novo Testamento a unido estabelecida como fruto deste amor
ocorre de forma inimagindvel para os judeus e os gregos: o Deus que ama seu povo ndo sé faz
uma nova alianga com ele, mas envia seu filho, juntando na Pessoa de Cristo a divindade e a
humanidade.

Mais ainda: o Deus que ama seu povo, faz alianca com Ele, envia seu Filho tnico
para morrer na cruz pelos pecados do povo “adiltero”. Assim, este amor de Deus torna-se
uma realidade concreta, visivel, palpdvel, que d4 um sentido novo e inimagindvel para este
amor; como amor verdadeiro que é, sacrifica-se pelo amado até as dltimas conseqiiéncia. Por
isso, Cristo entrega seu Corpo e Sangue na cruz para salvar a humanidade infiel."”

Jesus Cristo quis perpetuar o Seu ato de entrega amorosa na cruz para a salvacdo
da humanidade através do Sacramento da Eucaristia. Nele, a unido de Deus com o seu povo
torna-se uma realidade impossivel de ser percebida no Antigo Testamento. A unido de Deus
com o Seu povo nao mais se da somente de um modo espiritual, mas de um modo concreto. A
comunhdo no Corpo e no Sangue de Cristo, introduz o homem na vida Trinitdria e deve ser
sempre aberta ao servico dos irmdos, especialmente dos que participam da comunhdo do

mesmo Corpo e Sangue de Cristo.'”’

1> BENTO XVI. Deus caritas est, 10.
16 Ibidem.
7 Ibidem, 13.
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4 A SACRAMENTALIDADE DO MATRIMONIO

Nesse capitulo serdo apresentados aspectos teoldgicos da sacramentalidade do
matrimonio cristao, o qual encontra seu fundamento e modelo na unido esponsal Cristo-Igreja,
como ji foi apresentado nos capitulos anteriores. Na seqiiéncia, tendo por base esta
sacramentalidade do matrimonio, serdo expostas algumas de suas aplicacdes praticas no

direito candnico e na pastoral.

4.1 A sacramentalidade do Matrimonio Cristao
A teologia sistemdtica tem, nos tempos hodiernos, a missdo de apresentar de
forma bastante clara até onde se relacionam intimamente o matriménio como sinal
sacramental e como evento sacramental produzidos pela graca. O matrimdnio € um sinal que
realiza a entrega e a aceitacdo mutua dos conjuges no amor, realizando uma comunhdo de
toda vida. Nele deve acontecer a aceitacdo de Deus para com seu povo e de Cristo para com
sua Igreja.
A dogmitica de nossos dias tem a tarefa de mostrar, da forma mais clara possivel,
até que ponto sinal sacramental e evento sacramental da graca se inter-relacionam

interiormente: matriménio cristdo é sinal realizador de aceitacdo em amor para
uma comunhdo de vida abrangente, nele se realiza a amorosa aceitacdo de Deus

. .1
para com seu povo e de Jesus Cristo para com sua Igreja.

A caracteristica peculiar da comunhdo produzida pela sacramentalidade do
matrimonio cristao € o seu carater holistico. Isto significa que o matrimonio € uma situa¢io na
qual deve ocorrer o encontro de dois seres humanos que se entregam e se recebem
mutuamente em todo o seu ser, sem restri¢cdes. Significa também uma comunhdo total do
presente e do futuro, de toda a vida, entendendo-se este “toda” tanto no sentido de intensidade
como no sentido de continuidade no tempo.

E isto que o casal expressa ao proferir ou dar seu sim a férmula de consentimento
na celebracdo litdrgica do matrimoénio: “Eu, N. te recebo N., por minha esposa, e te prometo
ser fiel, amar-te e respeitar-te, na alegria e na tristeza, na satde e na doenca, todos os dias da

nossa vida”. (Cf. Ritual do Matrimdnio, férmula do consentimento matrimonial).

178 SCHNEIDER, Theodor (org.). Manual de Dogmdtica. Petrépolis: Vozes, 2001, p.333.
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O especifico da comunhdo matrimonial é seu cardter holistico. Isso significa: (1)
Matrimdnio nao € somente lugar de esforco comum e comunicagdo espiritual, e sim,
de um encontro fisico que abrange o ser humano em seu todo. (2) matrimonio nio
significa apenas comunhao limitada de interesses, e sim comunhio de destino “em
dias bons e maus”. (3) Matrimonio no significa uma alianca ara breve tempo, e sim
uma proposta para toda vida. Por isso falamos de aceitacdo em amor para uma
comunhio de vida abrangente. '

Se o matrimoénio € um sacramento, se o € por inteiro, ndo hd, pois, nada na vida
conjugal que fique fora de seu ambito sacramental. Deus intervém para santificar o amor
humano. Assim, dizer que o matrimonio resulta em si mesmo em um instrumento da vida
divina ndo € exagerado. Sem embargo, esta €, de fato, a doutrina crista. %

Toda histéria da sacramentalidade do matrimonio cristdo se resume na tentativa
de se fazer entender que a sacramentalidade ndo € uma simples bénc¢ao acrescentada a unidao
matrimonial de dois batizados. Contudo, parece que ainda este pensamento estd presente nas
pessoas em geral. Ou seja, afirmar a sacramentalidade do matrimdnio parece algo as vezes um
tanto exagerado para alguns. As afirmacdes segundo do tipo: “o matrimdnio € um intercimbio
de consentimentos” ou ‘“‘para os cristdos, matrimonio e consentimento se identificam”, ou
ainda “que ndo pode haver matrimdnio sem sacramento”, parecem, para muitos, um tanto
exageradas. 181
O ato da alianca conjugal cristd, muitas vezes chamado de contrato, adquire a
realidade de sacramento no caso dos esposos serem batizados. O fato de que a promessa
conjugal de um cristdo e uma cristd ser um verdadeiro sacramento provém de sua identidade
cristd, reassumida por eles em através do amor que mutuamente prometem e aceitam diante de
Cristo. Seu pacto conjugal faz com que se déem um ao outro e os consagra também a Aquele
que é o Esposo por exceléncia. E esta alianca conjugal, enquanto contrato, ndo se torna
sacramento por um estatuto juridico eficaz ou por determinacdo de uma autoridade, mas sim
em virtude do cardter publicamente cristdo que afeta 0 compromisso reciproco e que permite
entender porque os noivos sao, eles mesmos, os ministros do sacramento. '

A revelacdo divina, apresentada ja no segundo capitulo do Génesis acerca do
relacionamento entre o0 homem e a mulher, é considerada um grande mistério. E este grande

mistério o autor da carta aos efésios associa a relacdo nupcial existente entre Cristo e sua

Igreja.

7 SCHNEIDER, Theodor (org.). Op. cit,p.333-334.

180 LECLERQ), Jacques. Matrimonio Natural y Matrimonio Cristiano. Barcelona: Herder, 1969, p.58-59.
"1 Ibidem, p.57-58.

182 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Doutrina Catdlica sobre o Matrimonio. 1977.
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O que € dito em Gn 2,24 a respeito de homem e mulher (que o "homem se unird a
sua mulher e os dois serdo uma s6 carne”) “é um grande mistério; eu o relaciono a
Cristo e a sua Igreja” (5,32). O “grande mistério” consiste, portanto, inicialmente, na
identificacdo, preocupada em amor e criadora de unidade, de Cristo com a Igreja,
que € seu corpo (4,15.5,30)183

Assim como no Sacramento do Matrimdnio o consentimento de uma parte deve
ser aceito e correspondido pela outra, o mesmo ocorre na unido entre Deus € o homem. Ja
desde antes da encarnacdo do Verbo, Deus oferece a todos os seres humanos a Alianca.
Todavia, cada pessoa deve acolher pessoalmente este dom do amor divino, que toma a

iniciativa de vir ao encontro da pessoa humana para ama-la.

O vinculo matrimonial possui, por si mesmo, uma dimensdo religiosa essencial. J4 o

“casamento natural” é um simbolo religioso que se refere a fidelidade de Deus. Por
isso, 0 Antigo Testamento pode empregar o matrimonio como imagem e semelhanca
da alianca de Deus com os homens. Mas, para a Escritura, a “alian¢a” é uma
realidade salvifica por antonomdsia. A salvacdo consiste em que Deus aceita o
homem de maneira definitiva, quando lhe diz sim. Claro que esse sim alcanca
verdadeiramente o homem somente se este acolhe o sim de Deus na fé, esperanca e
amor, pronunciando, por sua vez, o seu sim, respondendo com ele ao sim de Deus
com um amor de correspondéncia. '*

O matrimo6nio € sinal da alianga de Deus com o seu povo eleito no Antigo
Testamento e na nova e eterna Alianca que Deus celebra com a Igreja através de Cristo. Em
todos os Sacramentos ha uma relacdo da realidade que compde o sinal sacramental com o
significado do sentido que esse mesmo sinal tem na ordem da salvacdo e da graca. Enquanto
sacramento, o matrimonio possui um sentido que advém da alianca estabelecida por Deus
com seu povo. A partir de Jesus Cristo, ele foi elevado a ordem da graca. 185

Toda a criagdo foi realizada por Cristo, em Cristo e para Cristo. Por isso mesmo,
desde que o matrimonio foi instituido por Deus Criador, chega a ser, sem embargo, uma
figura do mistério da unido de Cristo-Esposo com a Igreja-Esposa e se encontra, de certo
modo, ordenado a este mistério. Quando celebrado entre batizados, este matrimonio € elevado
a dignidade de sacramento propriamente dito e seu sentido é, entdo, fazer com que o casal
participe do amor esponsal de Cristo e da Igreja. Além disso, sendo entre batizados, o
matriménio querido por Deus criador € insepardvel do matrimdnio sacramento. A

sacramentalidade do matrimdnio cristio nao o afeta de maneira acidental, como se essa

qualidade pudesse ou ndo ser-lhe acrescentada. Muito ao contririo, esta sacramentalidade €

183 NOCKE, Franz-Josef. Manual de Dogmadtica. Volume II. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 328
'8 KASPER, Walter. Teologia do Matriménio Cristdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1993, p.36-37.
185 1y

Ibidem.
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algo verdadeiramente inerente a esséncia do matrimonio, a tal ponto que ndo pode jamais ser
separada desta.

A conseqiiéncia do que foi acima exposto € que, para os batizados, ndo pode haver
verdadeira e realmente nenhum estado conjugal diferente daquele querido por Cristo, ou seja,
o matrimonio Cristdo. Neste sacramento, os esposos cristdos, ao se darem e se aceitarem
mutuamente, por meio de um consentimento pessoal e livre, sdo radicalmente liberados da
“dureza de cora¢do” da qual Jesus fala em Mt 19, 3. Para eles, chega a ser realmente possivel
viver um amor definitivo porque, por meio do sacramento sdo verdadeira e realmente
assumidos no mistério da unido esponsal de Cristo e da Igreja. Desta forma, a Igreja ndo pode
reconhecer que dois batizados se encontrem num estado conjugal de acordo com a sua
dignidade se este no se inicia pela celebracdo do matriménio. '

A literatura profética apresenta também a unido de amor de Deus para o seu povo
enquanto pacto nupcial. Destaca em primeiro lugar a alianca de Yahweh com Israel, sempre
recordando, fundamentalmente, o matrimdnio como simbolo desta alianca. 187

A unido entre divino e humano atinge seu cume na pessoa de Jesus Cristo, Deus e
homem, que vem fazer com a humanidade inteira a nova e eterna Alianca. Esta Alianca
acontece plenamente pela doag@o de seu proprio sangue na cruz para salvacio de todos. Jesus
Cristo € a plenitude da revelacdo de Deus para os homens, € a personificagdo da Alianca
Deus-homem. Por isso, pode-se afirmar que Cristo, se faz um homem igual aos outros em

tudo, exceto no pecado, trazendo a humanidade, a possibilidade de participar da vida divina.

Essa unidade de Deus e do ser humano no amor € a unidade que se atualiza por meio
de um sinal no amor matrimonial. Em Jesus Cristo alcangard sua mdxima realizagdo,
de uma vez por todas. Porque em Jesus Cristo, Deus pronunciou de uma forma
totalmente Unica, definitiva e insuperdvel, seu sim ao ser humano, ao comunicar-se
plenamente a si mesmo, fazendo da humanidade de Jesus sua forma de existéncia no
mundo, até o extremo de consumar sua obediéncia na cruz, transformando-se a si
mesmo, por sua entrega humana, em sinal presencializador do amor de Deus. Por
isso, Jesus Cristo € a alianga personificada de Deus com os homens. 188

Jesus Cristo fez redescobrir a realidade do matrimé6nio tal como ele tinha sido
querido por Deus desde a origem do género humano, conforme nos apresenta o capitulo 19 do
Evangelho de Mateus, citando Génesis 2,24. Ele restaurou o matrimdnio por meio de sua
morte e ressurreicdo. Assim, o matrimonio cristdo € vivido no Senhor e estd determinada

pelos elementos da obra de salvacao.

18 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, Op. cit.
""" LARRABE, José Luis. EI Matrimonio e la Familia. Madrid: BAC, 1993, p. 22-23.
'8 KASPER, Walter. Op. cit,p.37.
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Esse sacramento se reveste de uma dignidade ainda mais alta, visto ser a
representacdo do mistério que une Cristo a Igreja, conforme o texto de Ef 5, 21-32. Esta
analogia fica mais clara por meio da interpretacdo teoldgica: o amor supremo e¢ o dom do
Senhor até o derramamento de seu sangue, assim como a adesdo fiel e irrevogavel da Igreja,
sua Esposa, chegam a ser modelo e exemplo para 0 matrimonio Cristdo.

Esta semelhanca € uma relacdo de auténtica participac@o na alianca de amor entre
Cristo e a Igreja. Por sua parte e a modo de simbolo real e de sinal sacramental, 0 matrimonio
cristdo representa concretamente a Igreja de Jesus Cristo no mundo, sobretudo no aspecto da
familia, que é chamada, com razao, Igreja Doméstica. 189

Destarte, 0 matrimonio cristdo se configura ao mistério da unido entre Cristo e a
Igreja. O fato de que o matrimdnio cristdo seja assumido pela economia da salvacao justifica a
denominacdo de ‘“‘sacramento” em sentido amplo. Assim, o matrimdnio cristdo €, em si
mesmo, verdadeira e propriamente um sinal de salvacdo que confere a gragca de Jesus Cristo,
sendo, por isso mesmo, contado pela Igreja Catdlica entre os sete sacramentos.

Assim como Cristo ama a humanidade pecadora e se entrega pela santificacdo da
mesma, 0 esposo € a esposa devem ser um para o outro, um meio de santificagdo. Se tal
ocorrer, realizam a vocacdo a santidade recebida no batismo e acompanhada da graca
santificante. Para que isto acontega, € necessario saber amar a carregar a sua cruz e ajudar-se

mutuamente nesta tarefa, enfrentando os obstaculos que se interpdem para o cumprimento fiel

das promessas feitas por ocasiao da celebracao do pacto nupcial.

Mas se o matrim6nio manifesta uma forca peculiar de “ser em Cristo”, que tem seu
fundamento no batismo, também pressupde uma forma peculiar de participacdo na
morte e na ressurrei¢cdo de Cristo. Quando se contempla o amor matrimonial sob o
signo pascal da cruz, af entdo se comecga a viver da doagdo, do perddo a partir de
inicios constantemente renovados (...) E assim como Cristo ama a sua Igreja,
embora como Igreja de pecadores, e como tal a purifica e a santifica da mesma
maneira os coOnjuges deverdo aceitar-se mutuamente em todos os conflitos,
deficiéncias e culpabilidades que aparecem no dia-a-dia. Esse crescimento e essa
transformag@o no amor sé serdo possiveis aos conjuges porque lhes é permitido
confiar que seu amor e fidelidade humanos ja estdo integrados, desde sempre, no
triunfo pellgsocal do amor de Deus que supera qualquer infidelidade ou desamor dos
homens.

A unido esponsal de Cristo com a Igreja nao destréi, pelo contrério, leva ao pleno
cumprimento o que o amor conjugal do homem e da mulher realiza no campo da comunhao e

da fidelidade. Na Cruz, Cristo conclui, de forma perfeita, a oblacdo de si mesmo que os

18 COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL. Op. cit.
% KASPER, Walter. Op. cit,p.38.
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esposos desejam realizar na carne, sem chegar a realizé-la de forma plena. Cristo realiza em
favor da Igreja, a qual ama como seu préprio Corpo, o que os esposos devem realizar por suas
esposas, como afirma Sao Paulo. (Ef 5, 21-33). 191

Assim sendo, na obra da salvacdo cristd, o Sacramento do Matrimonio tem
relacdo com o mistério da redencdo operada por Jesus Cristo. Através dele, os cOnjuges

podem e devem se santificar mutuamente. Para que isso aconteca € necessirio que ambos se

coloquem a servigo da gléria de Deus.

Essa libertagdo dos “poderes” da “carne e do sangue” e sua conseqiiente integracdo
na totalidade da existéncia humana e crista pretendem tornar o homem livre a fim de
que possa servir a Deus com seu corpo (cf. 1Cor 6,20), ou seja, com todo o seu
contexto corpéreo e relacionado com o mundo. Esse aspecto positivo pode ser
designado como santificagdo dos cdnjuges. Segundo o Novo testamento, todos os
batizados sdo “santificados”, quer dizer, introduzidos na esfera da santidade de Deus
(cf. 1Cor 1,2.30;6,11 e par.). O sacramento do matrimonio significa, de modo muito
especial, uma participagdo no servigo santificante de Cristo (cf. Ef 5,26). Essa
santificagdo, por sua vez, engloba dois elementos: uma colocar-se ao servico de
Deus e de sua obra criadora e redentora (‘“‘consecratio”) e uma capacitacdo
ontolégica interna para esse servico, em virtude da graca santificante
(“santificacio”). 192

O vinculo matrimonial possui, por si mesmo, uma dimensao religiosa essencial. Ja
o “casamento natural” é um simbolo religioso que se refere a fidelidade de Deus. Por isso, o
Antigo Testamento pode empregar o matrimonio como imagem e semelhanga da alianca de
Deus com os homens. Mas, para a Escritura, a “alianca” é uma realidade salvifica por
antonomdsia. A salvagdo consiste em que Deus aceita o homem de maneira definitiva, quando
lhe diz sim. Claro que esse sim alcanga verdadeiramente o homem somente se este acolhe o
sim de Deus na fé, esperanca e amor, pronunciando, por sua vez, o seu sim, respondendo com
ele ao sim de Deus com um amor de correspondéncia. '*?

Entre a indissolubilidade do matriménio cristdo e a sua sacramentalidade hd uma
relagcdo particular, isto €, uma relacdo constitutiva e reciproca. A indissolubilidade permite
perceber mais facilmente a sacramentalidade do matrimonio cristdo e, por sua vez, do ponto
de vista teoldgico, a sacramentalidade constitui o fundamento udltimo, ainda que dnico, da
indissolubilidade do matriménio. '**

Entdo, a sacramentalidade do matrimOnio cristdo se converte em uma evidéncia

para a fé. A partir do momento em que os batizados tomam parte no Corpo de Cristo, que € a

T COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL. Op. cit.
2 KASPER, W. Op. cit,p.39.

193 Ibidem.

19 COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL. Op. cit.
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Igreja, Cristo atrai a sua esfera o amor conjugal deles, para comunicar-lhe a verdade humana
da qual, fora dele, estd privado este amor. E isto se realiza no Espirito Santo, em virtude do
poder que Ele (Cristo), possui como segundo e ultimo Adado. Os esposos atestam no coragao
da Igreja que se comprometem com a vida conjugal, esperando de Cristo a for¢a para cumprir
esta forma de amor que, sem a presenca de Cristo, estaria em perigo.

Desta forma, o mistério de Cristo como Esposo da Igreja se irradia para os casais
que a Ele estdo consagrados. Seu amor conjugal se vé, assim, aprofundado, e ndo desfigurado
ou enfraquecido, visto que remete ao seu sustento e fundamento, ou seja, o amor que Cristo
tem por sua amada Esposa, a Igreja. 195

Passando-se a uma visdo da sacramentalidade do matrimdnio a partir da
eclesiologia, pode-se afirmar com o Vaticano II que a Igreja € um sacramento, conforme LG
1. O uso da palavra “sacramento” referindo-se a Igreja, serve para sublinhar a origem da
Igreja em Deus Pai e em Cristo, bem como sua absoluta dependéncia Deles. De forma
semelhante, indica mais precisamente a ordenacdo da Igreja a manifestacdo e presenga no
meio dos homens do mistério do amor universal de Deus, em ordem da unido intima dos
homens entre si e com Deus. '*°

Contudo, é necessdrio recordar que a denominacao da Igreja como Sacramento
sublinha, primeiramente e com grande clareza, o vinculo matrimonial da mesma com Cristo.
Assim, possivel aproximar desta expressdao as imagens biblicas da Igreja enquanto Esposa de
Cristo e Corpo de Cristo. A teologia da Igreja-Sacramento permite estar mais atentos a
responsabilidade concreta da comunidade crista, visto que os homens sd@o conduzidos ao seu
Salvador por meio do testemunho dos cristdos. *’

A sacramentalidade do matrimonio, que provém do fato dele manifestar a unido
esponsal entre Cristo e a Igreja, manifesta a sua dimensao salvifica. Considerando que o
sujeito da salvagdo universal € Cristo e que o seu destinatdrio é sempre uma pessoa, OS
conjuges, pela celebragdo do matrimdnio, se assemelham a Cristo Salvador de uma maneira
nova.

O conhecimento do cardter salvifico do matrimdnio pode ser deduzido do fato de
que ele constitui uma representacdo salvificamente operante na unido entre Cristo e
a Igreja. Esta explicagdo da eficdcia salvifica do se refere ao proprio matrimdnio,
quer dizer, a unido humana tipicamente matrimonial. E como o sujeito da graca sé
pode ser uma pessoa, o cardter significante do matrimdnio implica a conseqiiéncia

de que os esposos se assemelham de maneira nova a Cristo. Embora na Epistola aos
Efésios Paulo veja prefigurado o comportamento do marido com a mulher no

19 COMISSION TEOLOGICA INTERNACIONAL. Op. cit.
19 Ibidem.
Y7 Ibidem.



82

comportamento de Cristo com relacdo a Igreja, estabelecendo uma semelhanca
maior entre o homem e Cristo, enquanto ele motiva suas exortacdes a mulher com
base na referéncia tipica da Igreja a Cristo, contudo devemos dizer que tanto o
homem como a mulher se tornam assemelhados de maneira nova a Jesus Cristo,
segundo aquela forma que corresponde ao matriménio. '**

O efeito salvifico que o matrimonio cristdo possui em razao da sua relagdo com a
unido esponsal Cristo-Igreja ocorre em razao da graca e da natureza. Em relagdo a natureza, o
matrimonio consiste numa relacido entre um homem e uma mulher dotados de suficiente uso
da razdo. A graga, por sua vez, constitui uma relagdao entre Deus e o homem. Ela sempre esta

revestida de um caréter de alianca que surge como iniciativa do amor de Deus.

A caracterizag¢do do efeito salvifico do matrimdnio como a semelhanca — expressa
no préprio enlace matrimonial — com a unido de Cristo com a Igreja, leva em
consideracdo a esséncia do matrimdnio e a natureza da graca. Com efeito, o
matrimoénio € uma realidade inter-humana especial. E a gragas, por sua vez, constitui
uma relacdo de Deus com o homem. Ela tem sempre o cardter de uma alianga, na
qual a iniciativa sempre corresponde a Deus e se fundamenta nesta alianca. Assume
um matiz dialogistico. Estd, portanto, em harmonia com sua natureza o fato de se
representar e atuar mediante uma relacio inter-humana. '’

Por isso, pode-se afirmar que a sacramentalidade do matrimdnio significa que
quando os dois batizados se entregam e recebem validamente, estd representada a aceitacdo
amorosa por Deus. A origem desta sacramentalidade € a alianca de Deus com a humanidade
toda, que se tornou especialmente visivel na alianca de Deus com o Povo de Israel. Neste
povo, os profetas apresentam a imagem do noivo que escolhe a sua noiva e faz alianca com

ela. E mesmo sendo vitima da infidelidade de sua amada e escolhida, Deus ndo a repudia.

Sacramentalidade do matrimdnio significa: na aceitagdo em amor entre seres
humanos € representada e realizada a aceitacdo em amor por parte de Deus. (...) A
origem de tudo € a alianca de Deus com a humanidade (....), que se tornou concreta
na alianga , que para Javé e Israel se tornou a histéria de uma comunhio de destino
(ainda que dispar) da qual os profetas falam na imagem do noivo que escolhe sua
noiva, faz com ela alianga, sendo ele préprio, atingido dolorosamente por sua
infidelidade, mas que, ndo obstante, ndo a abandona.*®

Em razdo da sacramentalidade do matrimonio a familia que surge pela alianca
conjugal cristdo se torna uma Igreja Doméstica. A presenca de Cristo na familia cristd ocorre
através da acdo do Espirito Santo. Ou seja, Cristo age na familia da mesma forma que na

Igreja. Se aos olhos do mundo hodierno o matrimonio e a familia surgida com base nele ja

1% SCHMAUS, Michael. A Fé da Igreja. Volume V — A Igreja. 2. Caréter Sacramental da Igreja. PetrGpolis:
Vozes, 1980, p. 203.

" Ibidem, 204.

200 SCHNEIDER, Theodor (org.). Op. cit ,p. 334.
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ndo tem tanta importancia, para a Igreja eles continuam sendo dotados de capital importancia.
P6 este motivo, ao aspecto cristoldgico da sacramentalidade do matrimonio podemos
acrescentar o aspecto eclesioldgico. E esta dimensao eclesioldgica da sacramentalidade do
matrimonio reside no fato de que os esposos, pela geracdo da prole, acrescentardo novos

membros ao Corpo de Cristo.

A semelhanca com Cristo tem como conseqiiéncia que os esposos, enquanto tais,
realizam sua vida em Cristo, quer dizer, no 4mbito da graca produzida por Jesus
Cristo. Ele mesmo estd presente no matrimdnio pelo Espirito Santo. (...) E enquanto
a presenca de Jesus Cristo no Espirito Santo € uma nota especificamente para a
propria Igreja, o matrimdnio constitui uma Igreja em propor¢cdes menores, uma
“Igreja Doméstica”. Certamente, hoje em dia o matrimdnio j4 ndo tem a mesma
forca que antes para a edificacdo da sociedade. (...) Mas dentro da Igreja continua
tendo a mesma importancia fundamental que antes. Por isso, ao aspecto cristoldgico
do matrimdénio devemos acrescentar o eclesiolégico. O sentido do novo estado
eclesioldgico esta em que os esposos hdo de dar novos membros para o corpo de
Cristo. Eles os oferecem 2 Igreja.*”'

Outro aspecto da dimensdo eclesioldgica da sacramentalidade do matrimonio € o
fato de que os conjuges devem se esforgar para viver o ser amor conjugal tendo como modelo
o amor que Cristo tem pela Igreja. Isto decorre da funcdo sacramental do matrimonio de
significar e manifestar a todos a unido de Cristo com a Igreja. O matrimdnio deve ser, entdo,
uma representacdo da unido de Cristo com a Igreja ndo de uma forma meramente ilustrativa,
mas sim como uma realidade que verdadeiramente participe da obra salvifica realizada por

Cristo, a qual estd fundamentada no amor.

O sentido do matrimdnio como uma reproducio salvificamente operante da relacio
“Cristo-Igreja” cria nos esposos a capacidade e a obrigagdo de comportar-se
mutuamente segundo a modalidade que aparece na referida relacdio. Jeste
comportamento tem como suporte o amor. (...) Uma vez que no amor dos esposos se
representa e se desenvolve o amor de Cristo a Igreja, e mesmo amor do préprio
Deus, pode-se ver que pano de fundo tem a exortacdo do Apdstolo. E ao mesmo
tempo se patenteia o campo da operacdo deste amor. Ele inclui a responsabilidade
mitua, o cuidado, o respeito, a paciéncia. (...) A responsabilidade refere-se tanto a
vida gg;‘restre de cada conjuge como 2 futura no céu. E, pois, uma responsabilidade
total.

Assim, como frutos da sacramentalidade do matrimonio, aparecem também as
dimensdes doméstica, eclesial e social da familia. O casal ndo vive nem pode viver isolado da

Igreja e do mundo, pois participa da Igreja e da sociedade, influenciando e sendo influenciado

2! SCHMAUS, Michael. Op. cit,p. 203.
2 Ibidem, p. 204.
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pelas mesmas. Isto ocorre exatamente em razdo do amor totalmente altruista que informa a

relacdo do casal, fazendo com que um se entregue totalmente ao outro.

Enquanto os cOnjuges, apesar da intimidade de sua pertenca mitua ndo podem
isolar-se da Igreja e do mundo, mas, ultrapassando a existéncia especificamente
matrimonial, tem também uma existéncia co-humana e sio membros da Igreja, e
além disso, enquanto s6 lhes € possivel realizar sua comunidade matrimonial como
membros da Igreja e da comunidade inteira, como criaturas dentro do universo,
todas estas realidades penetram o &mbito matrimonial. (...) O homem que no
matriménio amadureceu para um amor altruista e para a preocupacio responsavel
pelo outro fica preservado do abuso egoista dos homens e das coisas, bem como de
uma indiferenca egocéntrica. >
Para alguns exegetas catélicos, tal como Heinrich Schlier, Ef 5,21-33 apresenta a
questao histdrico-religiosa do casamento sagrado, dando a esta um novo sentido. O elemento
de unido poderia ser a idéia de que no amor entre marido e esposa se unem a terra e o céu. Por
outro lado, o elemento que diferencia seria o fato de que, seguindo a pericope citada, ndo é
simplesmente o casamento que produz a unido divino-humana, quase como de forma magica,

mas sim que o amor de Cristo se torna presente na relacdo amorosa do casal.

Heinrich Schlier suspeita que Ef 5, 21-33 retoma o motivo histérico religioso do
“casamento sagrado” e o modifica. O elemento comum entdo seria a idéia de que, no
amor entre marido e mulher estdo unidos o céu e a terra. O elemento diferenciador

z

seria o fato de que, segundo a Epistola aos Efésios, ndo é o simples fato do
casamento que estabelece a unido com a divindade (como de forma maégica), mas na
relagdo amorosa dos conjuges entre si se torna presente o amor de Cristo.*

Augusto Sarmiento afirma que os Santos Padres e a Tradicdo se referem com
freqiiéncia ao matrimonio das origens, designando-o como sacramento primordial da criagdo.
Ele existe em sua forma natural desde antes da vinda de Cristo, que é o autor de todos os
sacramentos. Todavia, tal situagdo ndo causa nenhuma dificuldade para conta a
sacramentalidade do matrimoénio, entendida esta em seu sentido estrito. 205

Enquanto sacramento, 0 matrimonio € uma acao de Cristo. Um sinal que significa
€ causa a graga, ou seja, ndo apenas anuncia a graga, mas sim a produz efetivamente. Isto se
da de tal sorte que os que se casam sdo santificados real e verdadeiramente pelo sacramento
do matrimdnio, visto que ele € uma atualizacdo real e verdadeira (e ndo sé figurativa) da

alianca de amor entre Cristo e a Igrejal.206

203 SCHMAUS, Michael. Op. cit, p. 207..
20 SCHNEIDER, Theodor (org.). Op. cit, p.328.
20 SARMIENTO, Augusto. EIl Matrimonio Cristiano. Pamplona: EUNSA, 1997, p.127.
206 .
Ibidem.
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Determinar, pois, o sentido da sacramentalidade do matrimonio exige definir o
que se quer expressar com o termo “matrimonio” quando se afirma que ele € um sacramento.
Esta questdao surge ja nos séculos XII-XIII a propdsito da relagdo entre o matrimonio e o
mistério da unido entre Cristo e a Igreja. Pode-se fazer uma distin¢do entre matrimonio in fieri
e matrimonio in facto esse, ou seja, do Sacramento do Matrim6nio como algo que aconteca no
momento da celebracdo do mesmo ou do Sacramento do Matrimoénio enquanto prolongada na
vida conjugal e familiar. Normalmente quando se fala da sacramentalidade do matrimonio se
faz referencia a estes dois sentidos.””’

E isto se relaciona também com o fato de que a sacramentalidade do matrimonio
estd ligada a condicdo de batizados dos nubentes. Pelo batismo, homem e mulher se
incorporam a Cristo de tal forma que se transformam em membros da Igreja, Seu corpo. E
nesta condi¢do, ou seja, como membros de Cristo e da Igreja. Nao podem unir-se em
matrimonio a nao ser em nome de Cristo e da Igreja. Sua unido matrimonial deve ser sinal e
realizacdo da unido de Cristo com a Igreja.

Consequentemente, ndo sé pode-se falar em inseparabilidade entre matrimonio e
sacramento; de fato deve-se falar em verdadeira identidade entre eles. O matrimonio entre
cristdos e a sua sacramentalidade ndo sdo duas realidades unidas; ao contrario, sdo uma tnica
e mesma coisa. Aplica-se o termo “inseparabilidade” para deixar clara a distincdo entre
natureza e graca. Uma e outra dimensdo se unem inseparavelmente no sacramento do
matriménio, de modo que o “matrimdnio natural” é o mesmo santificado por Cristo. A
dimensao natural, fruto da obra da criag¢do, se une inseparavelmente a dimensao sobrenatural,
fruto da redengﬁo.zo8

Ja Santo Agostinho apresentava os trés bens do matrimdnio, quais sejam, o bem
da prole, o bem da fé e o bem do sacramento. Depois dele, a teologia seguiu a reflexao a partir
do bem do sacramento, tendo sido interpretado como sinal sagrado pela primeira vez por

Anselmo de Laon. Posteriormente foi introduzido no Decretum Gratiani € no Comentdrio das

Sentengas de Pedro Lombardo.

S. Agostinho j4 cita os trés bens do matrimonio: a) bonum prolis (bem da prole); b)
bonum fidei (bem da f€). C) bonum sacramenti (indissolubilidade do matrimdnio).
Depois de S. Agostinho, a reflexdo teoldgica partiu do bonum sacramenti, que, pela
primeira vez, foi interpretado como sinal sagrado por Anselmo de Laon e depois
introduzido no Decretum Gratiani e no Comentdrio as Sentencas, de Pedro
Lombardo. **

27 SARMIENTO, Augusto. Op. cit, p. 134.
2% Ibidem.
%9 ZILLES, Urbano. Op. cit, p.453.
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Desta forma, o amor entre marido e esposo faz crescer a unidade da Igreja, pois
realiza o amor que a faz ser uma. Entre batizados, o matrimdnio € sacramento porque, ao
estabelecer um pacto permanente entre os conjuges, eles realizam exatamente o que € a Igreja,

ou seja, um sinal do amor de Deus para o homem.

Neste sentido, o amor dos cdnjuges contribui para a unidade da Igreja porque é uma
realizagdo do amor que une a Igreja. O matriménio entre batizados é sacramento
porque, fazendo uma alianca permanente entre os conjuges, esses fazem exatamente
o que ¢ a Igreja. Manifestam o sinal do amor em que se revela o amor que une Deus
e homem. Desta maneira, o sim mutuo dos conjuges ¢ um momento de auto-
realizacdo da Igreja como Igreja. 2"

Portanto, o matrimonio € um sacramento que faz com que Deus entre na vida dos
batizados que o recebem, fazendo com que esta unido seja santificada. Assim, na vida do
casal, tudo fica divinizado em razdo da sacramentalidade do matrimoénio, apesar de que a sua
vida continue sendo uma vida humana e o seu amor também. Porém, ambos, amor humano e
vida humana do casal, pela presenca de Deus, passam a tender a se tornarem divinos.*'!

As promessas de amor e salvacdo que Deus fez ao homem ndo se encerraram
com a vinda de Cristo ao mundo. O préprio Senhor deixou a sua Igreja como continuadora de
sua missao redentora. Por isso, percebe-se que € através desta mesma Igreja, Corpo de Cristo
do qual ele mesmo é a Cabeca, que a graca e a salvacdo continuam chegando a todos os
cristdos, membros deste mesmo corpo, e também a toda a humanidade por meio da Igreja. 212

Em razdo desta unido dos esposos em uma sé carne, eles realizam em si mesmos
o mistério da unido de Cristo com a Igreja, pois, assim como 0 esposo € a esposa passam a ter
como que um unico corpo pela unido de sua carne, 0 mesmo ocorre quando se € inserido na
Igreja, Corpo Mistico de Cristo, através do Batismo.

Por este motivo, homem e mulher, ao celebrarem o pacto nupcial e consumar o
matrimonio, passam a ser detentores de uma nova condi¢ao dentro do Corpo Mistico. Esta sua
unido ndo € apenas um ato de amor, cume da mutua doagdo que deve existir entre o casal,
restrito ao plano particular. De fato, ela € um meio de santificacdo para o casal e é assumida
pela Igreja como uma representagdo do matrimdnio entre ela e Cristo. >

Entretanto, deve-se atentar para que nao se considere o Sacramento do

Matrimo6nio apenas como um sinal da alianca de amor entre Cristo e a Igreja. Da mesma

219 ZILLES, Urbano. Op. cit, p.456.

2" ECLERQ, Jacques. Op. cit,p. 178.

22 Ibidem.

3 ELOREZ, Gonzalo. Matrimonio y Familia. Madrid: BAC, 1995, p.177.
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forma, ndo se pense que o mesmo deve se reduzir a tirar algumas conseqiiéncias morais
préticas para a vida do casal cristdo, o que seria um reducionismo da grandeza do matrimonio.

Deve-se considerar este sacramento como uma nova realidade, a qual estabelece
uma nova forma de relacionamento entre os esposos cristaos e a Igreja. O fundamento desta
participacdo do casal cristdo na Igreja é, naturalmente, o Sacramento do Batismo. Todavia,
esta nova realidade se dd em razdo da relacdo que existe entre a unido do casal cristdo e a
unido entre Cristo e a Igreja. *'*

No texto de Efésios 5, 21-33, o apdstolo apresenta a forma pela qual os cristdos
devem se relacionar no ambiente familiar, ou seja, as relacdes entre 0s esposos, entre os pais €
os filhos e entre os senhores e os escravos.

Depois de descrever estes relacionamentos, apresenta a relagdo entre Cristo e a
Igreja, tratando-a como ao seu proprio corpo, visto que, de fato, a Igreja é o Corpo de Cristo.
Em relacdo a este Corpo, Cristo alimenta, cuida, santifica. E faz tudo isso porque ama a Igreja

como um marido deve amar a sua esposa.

A Epistola aos Efésios esboga o comportamento cristdo na familia, entre marido e
esposa (Ef 5, 21-33), pais e filhos (6,1-4), senhores e escravos (6, 5-9) e acrescenta
cada vez uma fundamentacio teoldgica. Acima de tudo estd a regra basica: “Um se
sujeite ao outro no comum temor de Cristo” (5,21). Seguindo essa regra de modo
ndo muito conseqiiente, ele passa a distribuir os papéis entre marido e esposa,
aparentemente sob a influéncia de conceitos contemporaneos: as mulheres devem
sujeitar-se aos maridos e os maridos devem amar suas mulheres. Para o segundo
caso, o amor exigido dos maridos, ele desenvolve a figura do amor de Cristo a
Igreja: ele se “entregou por ela”, quer “tornd-la pura e santa”, “apresentd-la gloriosa
perante si, sem mdcula, sem ruga e sem defeito” (5,25-27). Cristo identifica-se com
a Igreja como qualquer um se identifica com seu préprio corpo e o “alimenta e cuida
dele” (5,29). 2"

Uma pergunta importante pode emergir do fato de se associar o Sacramento do
Matriménio ao mistério da unido esponsal de Cristo com a Igreja: quais as implicagcdes
praticas decorrentes desta comparacao, ou seja, na pratica, em que o Matrimonio € atingido
por ser uma manifestacdo da esponsalidade da relagdo Cristo-Igreja?Primeiramente pode-se
afirmar que nao se trata de uma simples comparagdao ou um simples exemplo a ser seguido
pelos esposos. Na verdade, o matrimonio entre homem e mulher assumiria e representaria o

seu prototipo, qual seja, a relagdo esponsal entre Cristo e a Igreja.

Que, porém significa para o matrimonio Cristdo o fato de a relacdo entre marido e
mulher e a relagdo de Cristo com sua Igreja serem tdo entrelacados aqui? Exegetas

214 BLORES, Gonzalo. Op. Cit, p. 179.
215 NOCKE, Franz-Josef. Op. cit, p. 328.
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catdlicos véem aqui mais do que uma mera comparagdo, e até mais do que somente
a relacdo entre protdtipo e seguimento. “O protétipo de Cristo ndo é apenas um
exemplo que € seguido na imagem do matriménio e, sim, essa imagem, o
matrimdnio terreno e sua efetivacéio pratica, também é constituido, em sua esséncia,
pelo modelo de Cristo. A imagem, o matrim6nio terreno, recebe, assume e
representa o protétipo(...) No matrimdnio terreno € preservada essencialmente a
relacdo de Cristo com a Igreja” (H. Schlier, Epheser, 263). Por isso (ndo por causa
da palavra mysteriom, reproduzida em traducdes latinas com sacramentum) seria
possivel interpretar o matrimdnio sacramentalmente.*'®

A comparagdo da unido Cristo-Igreja com a unido decorrente do matrimonio
cristdo faz com que se entenda melhor a ambos, ou seja, entender melhor o matrimdnio cristdo
traz consigo o melhor entendimento acerca da relacdo esponsal entre Cristo e a Igreja e vice-
versa. O amor de Cristo pela Igreja € modelo a ser seguido pelos esposos na sua unido
matrimonial, a qual concretiza o mistério da salvacdo em Cristo. >’

Assim, pois, estudando o matriménio em seus aspectos escrituristicos,
dogmaticos, morais, candnicos ou humanos, ele ndo pode ser separado do mistério de Cristo.
Por isso mesmo, o Sacramento do Matrimo6nio, que a Igreja atesta, para o qual educa e
permite receber, somente € vidvel através de um continuo processo de conversao dos esposos
a Pessoa de Jesus Cristo. E esta conversdao € parte intrinseca da natureza sacramental do
matrimonio e determina diretamente o sentido e o impulso deste sacramento na vida dos

A 218
conjuges.

4.2 A sacramentalidade do matriménio cristiao no CIC de 1983

A instituicdo matrimonial, mesmo entre os nao batizados, o que é chamado de
matrimonio natural, é revestida de um carater sagrado. Porém, quando se trata de uma unido
entre um homem e uma mulher validamente batizados, ndo se fala de uma simples sacralidade
natural, mas sim do fato de que Cristo estabeleceu o matrimdénio como um verdadeiro
sacramento da Igreja, sendo esta sacramentalidade prépria dos fiéis cristdos. *'

A caracterizacdo do matriménio em sua dignidade sacramental significa
exatamente a sua elevac@o ao plano sobrenatural, sendo um efeito da condicdo de batizados
dos conjuges. Esta elevacdo ao nivel sobrenatural se concretiza no fato de ser sacramento, isto

€, sinal da unido existente entre Cristo e a Igreja, sinal sensivel e eficaz da gracga significa e

produz. E esta elevacdo responde ao plano que Deus tem para o matrimonio e a familia dentro

216 NOCKE, Franz-Josep. Op. cit, 328.
?'LARRABE, José Luis. Op. cit,p.55.

18 BANARES, Juan Ignécio. Op. cit, p. 218.
Y Ibidem, 1033.
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de seu plano de amor e salvacdo para a humanidade redimida por seu Filho. Assim,a
sacramentalidade do matrimonio ndo é uma simples bén¢do ao matrimdnio natural, sendo que
€ uma elevacgdo daquilo que entre si estabelecem aqueles que ja foram elevados a condi¢ao de
filhos de Deus pelo batismo. **°

Exatamente em razao da identidade que hé entre o matrimonio e o sacramento, no
Coédigo de Direito Candnico se trata muito pouco do desenvolvimento da vida conjugal e
familiar. A plenitude da vida conjugal e familiar € uma dimensao da plenitude a que esta
orientado todo cristdo em virtude da chamada universal a santidade.

Contudo, o atual cdédigo, procurou utilizar uma terminologia conforme a
enriquecedora visdo do matrimOnio apresentada no Vaticano II, que revela profundamente
esta plenitude a qual o matrimdnio deve tender. Contudo, a pretensdo direta do legislador
consiste em regular aqueles aspectos que contém uma dimensao de justica, especialmente aos
que se referem 2 valida constitui¢do do vinculo conjugal. 2!

O matrimonio, institui¢cdo de direito natural, pode ser definido, de forma geral,
como a unido legal de um homem e uma mulher para a completa comunidade de vida. O
matrimonio candnico foi-se organizando com caracteres proprios ao longo de sua experiéncia
multi-secular, assimilando elementos biblicos, teoldgicos e juridicos, que no momento atual
se integram na defini¢io que propde o atual Cédigo de Direito Candnico, no canon 1055. >

A novidade que o Cdédigo de 1983 apresenta em relagdo ao Sacramento do
Matrimonio € o fato de ter introduzido a no¢ao comunitdria e personalista do matrimonio, sem
reduzir sua natureza contratual. Seguindo a orientacdo comunitdria, se estabelece que o
consorcio de toda vida representa o elemento essencial do matrimonio e, desse modo, a estrita
no¢do contratualista se enriquece e se define com a amplitude de seu objeto, que é a vida
intima e a relacdo interpessoal dos conjuges.

Esta relacao tem uma dimensao existencial, de unido total dos conjuges em corpo
e alma, das pessoas e de suas vidas. Tem também uma dimensao juridica, visto que a relacdo
entre o casal estd regida por normas juridicas proprias da natureza social e intersubjetiva do
matrimonio, que se inicia na celebragao do matrimonio e continua se realizando no quotidiano

da vida do casal. **

20 BANARES, Juan Ignécio. Op. cit, p. 1033.

2! Ibidem. Op. cit, p. 1033-1034.

222 1 OPEZ ALARCON, Mariano; NAVARRO-VALLS, Rafael. Curso de Derecho Matrimonial Candnico y
Concordado. 6* ed. Madrid: Tecnos, 1984, p.55.

3 Ibidem, p. 57.
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Esse canon recorda que o matrimonio € uma alianca pela qual homem e mulher
formam um consoércio de toda vida, o qual estd, pela lei natural, destinado a promover o bem

dos conjuges bem como a geragao e educacao da prole.

O cénon transcrito [1055] reflete as afirmacdes tradicionais da teologia catdlica.
Define, em primeiro lugar, os fins do matrimdnio — tema de que nos ocuparemos
mais tarde — e salienta que essa realidade natural foi elevada pelo Senhor a categoria
de sacramento. E na doacio reciproca e espontinea dos cOnjuges, em unido
indissoluvel e aberta a fecundidade, que Deus se faz presente com sua graca e vem
ao encontro dos esposos. Em sua parte final, estabelece o nexo entre o contrato
matrimonial, valido para os batizados, e o sacramento. 24

Comentando este canone, Javier Hervada afirma que o mesmo estabelece a
ordenacdo do pacto matrimonial a procriacio e educagdao dos filhos e a sua elevacdo a
dignidade de sacramento. O §1 descreve a sociedade conjugal que nasce do pacto como uma
comunhdo total de vida. Com este canone, o Cddigo expressa quase que literalmente o
ensinamento conciliar contido na Gaudium et spes 48, ja citado nesta pesquisa. *>

Este consércio ou comunhdo de toda vida, previstos pelo Canon 1055, pode se
apresentar sob diversos aspectos praticos: no sentido de posse total e exclusiva, no sentido de

extensdo temporal, numa infinidade de aspectos que englobam toda realidade da vida

conjugal.

Um direito a compartilhar a vida toda do outro conjuge que se desmembra em
diferentes aspectos especificos: 1°)O “totius vitae” — no sentido mais real de posse
total e exclusiva — implica o direito a unidade ou exclusividade do matrimdnio que
concorda com uma das suas propriedades essenciais. 2°) O “totius vitae” entende-se
também no seu sentido de extensdo temporal: compreende e engloba a vida toda seja
qual for a sua duracdo, o que implica igualmente no direito a indissolubilidade do
vinculo ou do consdrcio, que representa a segunda propriedade essencial do
matrimoénio. (...) 3°) A intercomunicacdo pessoal e total, que se poderia desdobrar
numa série de aspectos impossiveis de se determinar exaustivamente, porque
abrangem toda a realidade existencial. >

Assim, os elementos formadores do matrimdnio candnicos sdo os sujeitos, o
consentimento e a sacramentalidade. Os sujeitos sdo, naturalmente, um homem e uma mulher.
Nao dois homens, nao duas mulheres; ndo um homem com mais de uma mulher (poligamia),
nao uma mulher com mais de um homem (poliandria), ndo diversos homens com diversas

mulheres (promiscuidade). A propriedade da unidade afasta a possibilidade de unides

224 CAPPARELLI, Julio César. Manual sobre o Matriménio no Direito Candnico. Sdo Paulo: Paulinas, 1999, p.
121.

225 HERVADA, Javier. Codigo de Derecho Canonico. Edicion Anotada. Pamplona: EUNSA, 1994, p. 628.

226 CIFUENTES, Rafael Llano. Novo Direito Matrimonial Candnico. 2¢ edi¢do revisada e atualizada. Rio de
Janeiro: Marques Saraiva: 2000, p. 33.
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multiplas; a ordenacdo natural do matrimonio para a procriagdo de modo humano e natural
exige uma relacdo heterossexual, exigéncia que também se fundamenta no objeto do
matrimonio, que é a relacdo interpessoal de miitua e total entrega. >

O segundo elemento constitutivo do matrimonio candnico € o consentimento. Em
razdo do consentimento matrimonial e somente por meio dele, se produz o matrimonio,
conforme prevé o canon 1057. Segundo esse canon, o consentimento € o elemento criador do
matrimonio, sendo necessario para que ele nasc¢a, nao podendo ser substituido por outro ato. O
consentimento vélido deve ser bilateral e reciproco, acontecendo pelo encontro das vontades
dos contraentes, as quais se dirigem em dire¢cdo ao mesmo objeto. (...) O consentimento deve
conservar, para ser fiel ao texto candnico, sua dupla eficicia causal, ou seja, tanto de ser o fato
gerador do contrato como da comunidade conjugal que surge em razdo dele. ***

A sacramentalidade €, como ja citado, o terceiro elemento constitutivo do
matrimoénio. O contrato nupcial entre os batizados foi elevado por Cristo a dignidade
sacramental; por isso mesmo, entre os batizados, ndo hd contrato matrimonial vilido que nao
seja sacramento. Esta afirmacdo reproduz o ensinamento da Patristica, dos concilios e da
tradicao da Igreja, como ja estava recolhido no canon 1012 do Cédigo de Direito Canonico de
1917. A sacramentalidade ndo € um simples elemento essencial que se soma a outros
elementos igualmente essenciais na estrutura do matrimonio cristdo. Na verdade, ela é uma
caracterizacdo fundamental que atinge o matrimonio em toda sua integridade, infundindo um
espirito novo e uma especial fortaleza a todos os elementos essenciais. Pode-se afirmar que a
sacramentalidade ndo € uma propriedade ou elemento matrimonial, sendo que coincide com o
matriménio mesmo. 2%

Viladrich afirma que o Sacramento do Matrimo6nio € 0 mesmo matrimonio natural
que instituiu o Criador. Afirma também que, ao elevar esta unido a condicao de sacramento,
Jesus Cristo ndo acrescentou a ela nenhum novo elemento. Por isso, somente atentando contra
a estrutura essencial da realidade natural do matrimdnio, tal como o desejou o Criador, se
pode impedir que entre os batizados apareca a sacramentalidade do matrimoénio, que € um
dom de Cristo. **°

Pode-se dizer que a regulagdo juridica do Sacramento do Matrimdnio nestes dois
milénios de existéncia da Igreja sofreu uma evolugdo, tendo as seguintes caracteristicas: a

Igreja sempre teve consciéncia do cardter sagrado do matrimonio na Nova Lei; durante

*7LOPEZ ALARCON, Mariano. NAVARRO-VALLS, Rafael. Op. cit, p.68.

28 Ibidem, 70.

2 Ibidem, p. 70-71.

0 VILADRICH, P.J. El consentimiento matrimonial. Pamplona: EUNSA, 1998, p. 173.
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séculos, ndo sentiu necessidade de possuir um sistema juridico completo acerca do
matrimonio; quando a fé se estendeu pela Europa, a atividade da Igreja vai aumentando e com
ela aumentam a reflexdo teoldgica e candnica acerca do matrimonio; por questdes histéricas e
atendendo a dimensao publica do matrimdnio enquanto necessario ao bem comum, a Igreja
optou pelo desenvolvimento de um ordenamento juridico préprio, que tem como marco de sua
independéncia o estabelecimento da forma candnica da celebragdo; por fim, a Igreja segue
aceitando a validade das normas civis para seus fiéis. >’

O canon 1056, por sua vez, explicita os elementos essenciais do matrimdnio que
sdo a unidade e a indissolubilidade. A sua reda¢do indica que estas sdo as propriedades do
matriménio em razdo do direito natural, sendo assim, comuns a todo matrimonio. Estas
propriedades sdo exigidas tanto pelo bem da prole como pela natureza da unido que os
conjuges formam. A graca do sacramento aparece como uma ajuda para que os conjuges se
mantenham indissoluvelmente fiéis. Por serem propriedades essenciais, exclui-las do
consentimento faz com que o contrato nupcial seja nulo. Pela mesma razdo, o divorcio civil
ndo dissolve o vinculo conjugal, de modo que os divorciados ndo podem contrair novo
matrimonio, a ndo ser que o primeiro matriménio seja declarado nulo ou que a outra parte
venha a falecer.

Este canon continua na perspectiva radicalmente sacramental a partir da qual o
legislador pretendeu tratar o matrimonio em todo cdédigo. O canon 1055 estabelecia a
identidade entre matrimonio e realidade sacramental; na seqiiéncia, o 1056 apresenta uma
aplicacdo que supde a elevagao do matrimonio a condi¢do de sacramento. A exposi¢ao € clara
e linear: na primeira frase se estabelece, de modo direto e determinante, quais sdo as
propriedades do matriménio. **°

Na segunda frase do canon 1056, que encerra o mesmo, faz referéncia as
propriedades essenciais anteriormente citadas, afirmando que, no matrimonio cristdo, elas
alcancam uma especial firmeza em razdo da sacramentalidade do mesmo. Disto se conclui
que: 0 matrimonio cristdo é 0 mesmo matrimonio natural, com sua mesma esséncia € mesmas
propriedades essenciais; se entende por matrimonio cristio todo matrimdnio contraido por
fiéis validamente batizados, ou todo matrimdnio natural quando recebe o batismo quem nao
estava batizado; que s6 o matrimonio entre batizados € sacramento; no matrimonio entre

batizados a firmeza das duas propriedades essenciais se dd de um modo proprio; que esta

»! BANARES, Juan Ignécio. Op. cit,p.1035.
**> HERVADA, Javier. Op. cit,p. 629.
3 BANARES, Juan Ignécio. Op. cit,p.1045.



93

firmeza propria decorre justamente do fato de que, ao realizar-se entre batizados, o
matrimonio se constitui como sacramento; que ndo existem dois tipos de propriedades
essenciais do matriménio, um para o natural e outro para o cristdo. **

A indissolubilidade consiste na perpetuidade do vinculo matrimonial que tenha
sido constituido de forma valida, que ndo pode ser dissolvido sendo pela morte de um ou de
ambos os cOnjuges, nem por sua propria natureza (indissolubilidade natural) nem pela vontade
dos conjuges (indissolubilidade intrinseca) nem por determinacdo de qualquer autoridade
humana (indissolubilidade extrinseca). As palavras de Gn 2, 24, que indicam que o casal
forma uma sé carne, contém implicitamente a afirmacao da indissolubilidade do matrimoénio,
sendo depois confirmadas por Jesus Cristo em Mt 19, 3. 233

A riqueza da pessoa humana é tal e a estrutura ontolégica que possibilita o
matrimonio estd tdo arraigada nela que ndo € possivel entregar-se totalmente ao cOnjuge
reservando para si um limite de tempo para o vinculo que se quer estabelecer. O que
fundamenta o pacto nupcial € justamente uma relacdo sustentada nessa estrutura que se da na
ordem do ser. A vontade matrimonial ndo consiste em querer se “fazer de esposo”, mas sim
em “ser esposo”. As relagdes instauradas na ordem do ser se assentam na pessoa e perduram
com ela. Querer a dissolubilidade € querer permanecer como dono de si mesmo;
consequentemente, a doagcdo de si mesmo deixa de ser completa, total, e faz com que a
existéncia do vinculo fica dependente da sua propria vontade. 236

Na seqiiéncia, o canon 1057 afirma a sacramentalidade do matrimdnio dizendo que
ele € produzido pelo consentimento das partes, manifestado de forma legitima entre pessoas
capazes juridicamente. Este consentimento ndo pode ser suprido por nenhuma autoridade
humana. No 1057, § 2, o Cédigo define o consentimento como uma ato de vontade pelo qual
homem e mulher se entregam e se aceitam mutuamente para uma alianca irrevogéavel que
constitui 0 matrimdnio.

O vinculo conjugal nasce do consentimento, ou mais precisamente, do pacto
conjugal. Por isso, deve-se distinguir, como Santo Tomds de Aquino, trés coisas que no
matrimonio ndo devem se confundir: a causa do matrimonio, que € o pacto conjugal; sua

esséncia, constituida pelo vinculo; seus fins, que sdo a mutua ajuda entre os cOnjuges e a

geracdo e educagdo da prole. 237

4+ BANARES, Juan Ignécio. Op. cit, p. 1054.

3 LOPEZ ALARCON, Mariano;NAVARRO-VALLS, Rafael. Op. cit, p.86.
6 BANARES, Juan Ignécio. Op. cit, p. 1050..

“THERVADA, Javier. Op. cit, p. 629.
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z z

O consentimento é o elemento mais decisivo do pacto conjugal; é aquele que
contém sua eficdcia causal propriamente dita. Visto que o matrimdnio contém direitos
personalissimos, que afetam, inclusive, a disponibilidade do préprio corpo, o consentimento
nao pode ser substituido de nenhuma maneira pelo ordenamento juridico, nem pelos pais dos
contraentes, nem por nenhuma potestade humana. Consequentemente, a lei humana niao pode
reconhecer um matrimonio como vdlido se existe algum vicio que o fagca nulo por direito
natural. >**

O consentimento € um ato decorrente da vontade humana livre. Portanto, deve
conter os elementos que lhe sdo intrinsecos, ou seja, inteligéncia e liberdade. A inteligéncia
percebe o objeto do ato matrimonial, sendo, pois, anterior a atuacdo da vontade. A vontade € a
capacidade superior da mente humana que leva o homem a realizacao de um determinado ato
que tenha sido previamente conhecido pela inteligéncia. A vontade tende a buscar aquilo que
a inteligéncia julgou ser bom, pelo menos para aquela pessoa.

O § 2 do canon 1057 descreve o objeto do consentimento e da alianga conjugal
decorrente do mesmo. Este objeto ndo é outro sendo que o homem e a mulher em sua
conjugalidade, ou seja, dotados das suas poténcias naturais, as quais estdo relacionadas com o
duplo fim do matrimdnio. Assim, pelo pacto conjugal a mulher se entrega totalmente ao
marido como esposa e o marido se entrega totalmente a mulher como esposo. E ambos se
aceitam mutuamente. >’

No mesmo lugar, define o Cédigo que, em razdo do exposto no §1, ndo pode
existir entre batizados um contrato matrimonial vdlido que ndo seja sacramento. Hervada
afirma que, neste pardgrafo o principio da inseparabilidade entre contrato e Sacramento no

matrimonio. Portanto, o matriménio entre batizados, se € valido, é sempre sacramento. Nao

cabe, pois, falar de um matrimdnio meramente natural entre batizados. 240

4.3 Aspectos litargicos relativos ao Sacramento do Matrimonio

O Sacramento do Matrimdnio como manifestacdo da unido esponsal entre Cristo e
a Igreja aparece de forma expressa em diversos textos dos livros litirgicos relacionados a esse
Sacramento. Nesse item, serdo apresentados as referéncias a esta relacdo no Ritual do

Matrimoénio e no Ritual de Béngaos.

¥ HERVADA, Javier, p. 629.
29 Ibidem, p. 629.
0 Ibidem, p. 243.
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4.3.1 Ritual do Matriménio™*'

Ainda no mesmo ritual, as diversas Oragdes do Dia, apresentadas para a
celebracdo do Matrimdnio na Missa, igualmente manifestam a intima conexdo que existe
entre o Sacramento do Matriménio e a unido esponsal entre Cristo e a Igreja.*?

Em uma férmula opcional de bén¢do das aliancas se recorda a alianca de Deus
com o seu povo, da qual a unido matrimonial € manifestacdo e as aliangas sdo simbolos. Pede-
se também a Deus que o casal seja fiel e se ame mutuamente, a exemplo da fidelidade o do
amor de Deus por nés.**

Em um dos prefécios para a Missa com celebragdo do matrimonio se apresenta a
doutrina do matrim6nio como manifestacdo da unido esponsal de Cristo com a Igreja. No
primeiro deles, o Matrimonio é considerado o grande sacramento, recordando que, vindo até
nés em seu Filho, Deus nos quer fazer participantes de sua vida divina e herdeiros da sua
gloria. Igualmente recorda que Deus escolheu a unido nupcial como sinal de seu plano de
amor. ***

Na féormula de béngdo nupcial, apresentada no referido ritual, encontramos uma
clara referéncia a santificacdo do matrimonio na ordem da criagdo como uma prefiguracido do
mistério da unido esponsal entre Cristo e a Igreja, que é a seguinte: “O Deus, santificastes
misteriosamente a unido conjugal, desde o principio, a fim de prefigurar no vinculo nupcial o
mistério de Cristo e da Igreja.” 24

Ja na béngao, fica ainda mais clara a relacdo desse sacramento o com amor de

Deus para com todos os homens e mulheres. Este amor fez com que a unido entre os seres

! Nesta pesquisa utiliza-se o Ritual do Matrimdnio na tradugdo portuguesa para o Brasil da segunda edicdo
tipica, conforme o Ritual Romano restaurado por decreto do Concilio Ecuménico Vaticano II e promulgado pela
autoridade de JOAO PAULO II, editado em Sdo Paulo, pela Editora Paulus, em 1993.

2 O Deus, que desde o principio santificastes misteriosamente a unido conjugal para prefigurar no casamento o
mistério do Cristo e da Igreja, daf a N, e N. realizar em sua vida este grande sacramento. Ritual do Matrimonio,
223.

O Deus, que ao criar o género humano quisestes a uniio do homem e da mulher, ligai os vossos filhos N. e N.
pela alianca conjugal no lago do mesmo afeto. Concedei-lhes crescer na caridade e ser um sinal do vosso amor.
Ibidem, 224.

0 Deus, que fizestes alianga conosco, abengoai + as aliancas de N. e N. para que estes vossos filhos
permanecam fiéis um ao outro e amem-se mutuamente em vossa paz. Ritual do Matriménio, 229.

24 Vs fizestes uma nova alianca com o vosso povo e, tendo-nos redimido pela morte e ressurreicdo de Cristo,
nos tornastes participantes da vida divina e herdeiros da gléria eterna. Para imagem desta alianga, escolhestes a
unido do homem e da mulher, de modo que assim o sacramento do Matrimonio nos recorde o vosso plano de
amor. Ibidem, 235.

** Ritual do Matriménio, 36.
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humanos fosse elevada, abencoada se manifestasse como a verdadeira imagem do amor
divino. **°
Na segunda parte da béncdo apresentada no Ritual para a celebracdo do
Matrimonio diante de assistente leigo, se bendiz a Jesus Cristo, o qual manifestou o mistério
do seu amor e de sua unido esponsal com a Igreja no momento em que, morrendo na cruz,
entregou-se a fim de que sua Esposa seja santa e imaculada.”’
Nas “Outras oragdes para a Bénc¢do Nupcial” propostas no ritual, encontram-se
também referéncias explicitas ao matrimonio como prefiguracdo da aliang¢a contraida por

N

Deus com o seu povo. Esta unido dos esposos, que foi elevada por Cristo a condicdo de
Sacramento, manifesta o mistério nupcial de Cristo e da Igreja.248

Na férmula de béngdo dos esposos em aniversdrio de casamento, o ritual do
matriménio manda rezar uma oracdo na qual se louva a Deus por ter unido e abencoado
aquele casal para que fosse uma imagem da unido de Cristo com a Igreja. Pede também que

A E el 24
essa béncdo seja sempre renovada.”*’

4.3.2 No Ritual de Béngﬁos250
Nas béncaos para os conjuges, que constam do Ritual de Béng¢dos, encontram-se
muitos textos que fazem referéncia ao matrimonio como manifestagdo do mistério da unido
esponsal de Cristo e da Igreja. Abaixo serdao apresentados os principais.
Em outras oragdes de béncao, apresentadas para serem usadas dentro da Missa em
outras circunstincias, recorda-se o mistério da unio nupcial entre Cristo e a Igreja e se exorta

o e x 251
os conjuges a serem fiéis a alianca de amor que celebraram.

6 Bendito sejais, 6 Deus todo-poderoso, que ao ser humano, criado pelo dom da vossa bondade, quisestes elevar
a tdo alta dignidade: pela unido do homem e da mulher, nos deixastes na terra a verdadeira imagem do vosso
amor. Ibidem, 140.

7 Bendito sejais, 6 Jesus Cristo, Filho unigénito do Pai, que, na alianga conjugal de vossos fiéis, quisestes
manifestar o mistério de vosso amor a Igreja, pela qual vos oferecestes a vés mesmos, para que ela fosse santa e
imaculada. Ibidem.

¥ O Deus, para revelar o vosso plano de amor, quisestes prenunciar, no amor do esposo e da esposa, a alianca
que contraistes com 0 v0sso povo, e, no matrimdnio dos vossos fiéis, elevado 4 dignidade de sacramento,
manifestastes o mistério nupcial do Cristo e da Igreja. Ritual do Matrimdnio, 142.

% N6s vos louvamos e bendizemos, Deus criador de todas as coisas, que no principio criastes o homem e
mulher para constituirem uma sociedade de vida e amor; e também vos agradecemos, Senhor, porque vos
dignastes abencoar o casamento de N. e N., para ser uma imagem da unido de Cristo com a Igreja. Ibidem, p.
283.

20 Neste trabalho, utiliza-se o Ritual de Béncaos conforme o Ritual Romano, restaurado por decreto do Concilio
Ecuménico Vaticano II e promulgado pela autoridade de Jodo Paulo II, editado em colaboracdo por Edigdes
Paulinas e Editora Vozes, em 1990.

! Pai santo, que fizestes do casamento em Cristo e na Igreja um grande mistério, derramai generosamente sobre
vossos filhos a plenitude do vosso amor. Ritual de Béngaos, 110.
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Na oragdo de béncdo que segue a monicdo anteriormente citada, a relacdo da

familia fundamentada no matriménio com a unido esponsal de Cristo com a Igreja é

novamente explicitada.”

4.4 Alguns aspectos pastorais relativos a sacramentalidade do matrimonio

O Sacramento Matrimonio, enquanto instituicao tem enfrentado uma crise desde
as ultimas décadas do século XX. Percebe-se até uma forte contestacio do mesmo em
diversos setores da sociedade hodierna, tais como algumas alas mais radicais do movimento
feminista. Contudo, tal situagdo pode servir para que o Povo de Deus reflita e aprofunde

sempre o significado cristdo deste sacramento.

Nos dltimos anos, se ndo assistimos a uma contestagdo radical da instituicdo
matrimonial (limitada, no momento, a alguns setores precisos, representados, por
exemplo, por H. Marcuse e por algumas alas do movimento feminista), pelo menos
estamos vendo uma progressiva entrada em crise da mesma institui¢do. Tudo isso
deve tornar-se, para a comunidade cristd, uma provocagdo e um estimulo para ela se
questionar de novo (e dar a si prépria uma resposta positiva), sobre o que ha de
‘especifico’ no matrimonio cristdo: existe um modo especifico de viver a existéncia
cristd do matrimonio? >

A vida na sociedade industrial e a necessidade crescente de marido e esposa
trabalharem para prover o sustento do lar fez com que se estabelecessem novas formas de
relacionamento conjugal e familiar. Se na sociedade tradicional o marido trabalhava para o
sustento econdmico da familia e a esposa ficava em casa cuidando dos afazeres domésticos e
dos filhos, hoje vemos que o mesmo ja ndo acontece com tanta facilidade. E isto faz com que

as relacOes da familia entre si e desta com a sociedade sejam modificadas.

O advento da sociedade industrial certamente favoreceu a instauragdo de nova
relacdo entre familia e sociedade. A familia viu redimensionado ndo s6 o nimero
dos préprios componentes (passou-se da familia patriarcal para a familia nuclear),
mas também a articulag¢do diferente e multipla das préprias fungdes (ela perdeu as
funcdes assistencial e educativa, agora assumidas por instituicdes extrafamiliares);
além disso, ela viu escaparem todas as possibilidades de incidéncia social e
descobriu que estava sendo funcionalizada e instrumentalizada segundo o modelo e
a légica da sociedade consumista. Para um éxito fortemente negativo dos chamados
lacos ou vinculos institucionais e, portanto, do matrimonio, também contribuiu uma
parte do atual movimento feminista, que vé no modelo da familia reprodutora uma
causa da atual condicdo de ndo-libertacio e de ndo-realizacdo da mulher. ***

O Deus, que elevastes a unido indissolivel do casamento a tdo alta dignidade, que veio a transformar-se no
sacramento da unido de Cristo, vosso Filho, com a Igreja, olhai com bondade para estes vossos filhos N. e N.
Unidos pelo vinculo conjugal, imploram o vosso auxilio e a intercessdo da Virgem Maria.... Ibidem, 111.

»2 O Deus criador e misericordioso salvador do vosso povo, v6s quisestes fazer da familia, constituida pela
alianca nupcial, o sacramento de Cristo e da Igreja.... Ibidem, 57.

**> SARTORE, Domenico; ACHILLE, Triacca. Diciondrio de Liturgia. Sio Paulo: Paulus, 1992, p.707.

>4 Ibidem, p. 708.
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Como decorréncia destes fatores, percebe-se que o vinculo estabelecido através do
Sacramento Matrimonio € cada vez menos valorizado, sendo substituido pelas mais diversas
formas de unido estdvel ou passageira: unides para experiéncia, concubinato, adultério,
divércio, casamentos que acabam diante da primeira dificuldade séria, unides civis, unides de
fato protegidas e estimuladas pelas legislagcdes, sem contar o campanha em favor da

legalidade das unides homossexuais.

As unides matrimoniais revelam-se hoje mais frageis do que no passado. Na origem
do fendmeno estd uma grande mudanca social que consiste na incapacidade atual
geracdo de aceitar uma relacdo definitiva com todas as limita¢des para a liberdade
que dela decorrem. A geracdo jovem, que vive no nosso contexto social de
acentuada instabilidade, habituou-se de tal modo a mudanga, & dindmica, que
rompeu os lacos com a tradi¢cao, com o antigo, com tudo que € estitico (pensemos,
por exemplo, na forte permissividade no campo sexual, na op¢do pela unido
proviséria e ndo legalizada: sintomas claros de dificuldade extrema em aceitar
compromisso definitivo). >

A seguir, serdo apresentadas algumas situacdes atuais de unides que contrariam a
dignidade do matrimdnio enquanto manifestacao da unido esponsal Cristo-Igreja, bem como,

alguns elementos necessarios para a boa preparacao dos casais catdlicos para 0 matrimonio.

4.4.1 As unides “para experiéncia”

Os chamados “casamento para experiéncia” sdo unides entre um homem e uma
mulher que implica a intimidade sexual. Significa o viver como se marido e mulher fossem,
sem nenhuma espécie de vinculo juridico ou sacramental, visando apenas fazer a experiéncia
se aquelas duas pessoas poderiam ser felizes juntas. Em geral, se instauram com o objetivo de
futuramente as partes casarem, desde que tenham €xito nesta experiéncia de vida a dois.

Na Familiaris consorcio, o papa Jodo Paulo II ja alertava para esta situacdo
irregular de unido. Salientava que, pela razdo humana, tal forma de convivéncia nao é
aceitdvel, visto ser necessdria a profunda unifo do casal legitimamente constituido para que se

chegue a entrega dos corpos.

2

Uma primeira situagcdo irregular é o chamado “matrimdnio por experiéncia”, ou
“para prova”, que muitos querem hoje justificar atribuindo-lhe um certo valor. A
prépria razdo humana ja insinua a sua ndo aceitabilidade, indicando que € pouco
convincente que se faca um “experimento” tratando-se de pessoas humanas, cuja
dignidade exige que sejam sempre e unicamente movidas por um amor de doagao,
sem limite nem de tempo nem de outras circunstincias. *°

*® SARTORE, Domenico; ACHILLE, Triacca. Op. cit, p. 709.
6 JOAO PAULO II. Exortagdo Apostélica Familiaris consortio, 80.
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Segue o papa Jodo Paulo II, na mesma exortacdo, lembrando que a Igreja ndo
pode admitir este tipo de unido, visto que a entrega do corpo representa a entrega total da
pessoa humana. Também coloca como argumento o fato do matrimonio cristdo ser expressao

da unido esponsal Cristo-Igreja

A Igreja, por sua parte, ndo pode admitir tal tipo de unido por motivos ulteriores e
originais derivados da fé. Por uma parte, o dom do corpo na relacdo sexual € um
simbolo real da doacdo de toda pessoa; ademais, na situa¢do atual, tal doacdo nao
pode realizar-se com plena verdade sem o concurso do amor de caridade dado por
Cristo. Por outro lado, o matrimonio entre os batizados € o simbolo real da unido de
Cristo com a Igreja, uma unido ndo temporal ou ad experimentum, mas sim fiel
eternamente; portanto, entre batizados ndo pode haver nada mais do que um
matriménio indissoldvel. >’

Do ponto de vista moral, sdo graves como o concubinato, tendo as mesmas
conseqiiéncias deste. A unido carnal s6 € moralmente legitima quando realizada dentro de
uma comunidade de vida e amor estabelecida numa unido definitiva entre homem e mulher. O
amor humano ndo admite experiéncias, provas; exige um dom total das pessoas entre si. >

A Congregacao para a Doutrina da Fé se manifesta sobre este tipo de unides na
sua declaracdo Persona humana,salientando a necessidade e a fidelidade de uma relacao
interpessoal para que esta conduza ao relacionamento sexual, o qual ndo pode estar sujeito as
incertezas e infidelidades decorrentes das paixdes humanas.””

Para que as pessoas que vivem nestas situacdes sejam admitidas aos sacramentos
€ necessario que antes regularizem esta situacdo, seja através da separacdo, seja através da
recepcao do Sacramento do Matriménio. E para que possam receber a Eucaristia, devem antes

recorrer ao Sacramento da Peniténcia. 2%

4.4.2 As chamadas “unides de fato” ou “unides livres”

Com estas expressoes se quer designar a unido entre um homem e uma mulher,
que implica em relacionamento sexual, sem haver qualquer vinculo institucional publicamente
reconhecido, nem civil nem religioso. Esta expressdo abarca situacdes distintas, tais como o
concubinato, a rejeicdo do matrimdonio enquanto tal ou a incapacidade de unir-se com um
compromisso definitivo.

Para que os pastores possam agir corretamente diante destas situacdes, se faz

necessario discernir bem as causas que originaram este tipo de unido. Estas causas podem ser

»7 JOAO PAULO II. Exortagdo Apostélica Familiaris Consortio,80.

2% SARMIENTO, Augusto. Op. cit. p. 348-349

9 Congregagdo para a Doutrina da Fé. Declaracdo Persona humana, 7.
20 SARMIENTO, Augusto. Op. cit,p. 349.
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as mais diversas: falta de formacao cristd, sérias dificuldades econdmicas, hedonismo, falso
conceito de liberdade, dentre outras. Devem-se considerar pastoralmente estas diversas
situacdes a fim de lhes apresentar o remédio correto e da forma correta. *°!

Contudo, o cuidado pastoral destas situacdes ndo pode deixar de recordar que
todas elas, da forma que sejam e com a motivacdo que possam ter, contrariam a dignidade
Matrimonio, destroem a idéia de familia e debilitam o sentido da fidelidade. Elas sdo
contrérias a lei moral, pois a Revelacdo ensina que o ato sexual deve ter lugar no matriménio
e que, fora deste, constitui sempre um pecado grave e exclui a comunhdo sacramental. 2%

Este tipo de unido comporta graves conseqiiéncias religiosas e morais: perda do
sentido religioso do matrimonio, privacdo da graca do sacramento, grave escandalo, etc. E
também sao graves as conseqiiéncias sociais que trazem consigo: destruicdo do conceito de
familia, diminuicdo do sentido da fidelidade, possiveis traumas psicoldgicos nos filhos,
afirmacdo do egoismo, etc. E tal como acontece com os que estdo em unides para experiéncia,
para que possam receber os sacramentos precisam separar-se ou regularizar a sua situagdo,
buscando o matrimonio.

Um momento pastoral oportuno para que se tente regularizar este tipo de situa¢ao
€ quando os pais vao buscar para os seus filhos o batismo ou a catequese de preparacido a
primeira Eucaristia. Deve-se ajuda-los a descobrir, mediante a orientacdo adequada, a riqueza
da realidade humana e sobrenatural do matrimdnio sacramento. De qualquer forma, deve-se
evitar sempre tanto o rigorismo quando o indiferentismo, ou seja, negar-se a batizar os filhos
de pais em unido estavel ou simplesmente dizer que nao hd problema algum na forma de vida

. . 263
conjugal que os pais levam. 6

4.4.3 Os catdlicos divorciados e recasados civilmente

A situag@o descrita neste item € pastoralmente conhecida como os “casais de
segunda unido”, ou seja, um homem e uma mulher que vivem juntos como se marido e
mulher fossem, quando um deles ou ambos anteriormente ja receberam o matrimonio com
outra pessoa. Em resumo, € o que se chama de adultério, separar-se de seu conjuge e passar a

conviver com outra pessoa como se esta sim fosse o seu verdadeiro conjuge.

261 SARMIENTO, Augusto. Op. cit, p. 349-350.
202 CEC, 239.
263 SARMIENTO, Augusto. Op. cit, p. 350.
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Esta situacdo claramente contraria a dignidade do matriménio, elevado por Jesus
Cristo no evangelho a condi¢do de sacramento. “Todo aquele que repudiar sua mulher e
desposar outra, comete adultério contra a primeira; e se essa repudiar seu marido, e desposar
outro, comete adultério” (Cf. Mc 10,11).

Serad que se poderia falar de alguma causa que justificasse essa situacdo e, como
conseqiiéncia, os que se encontram nela poderiam ser admitidos aos sacramentos em algum
caso ou de maneira excepcional? O problema se apresenta porque, talvez devido a falta de
formacdo, ndo sdo poucos os que, depois de haver contraido civilmente um segundo
casamento se decidem a viver de novo a vida cristd e pedem os sacramentos. As vezes,
inclusive, porque sdo os pastores que propdem estas situacdes ndo coerentes com a doutrina
revelada na Sagrada Escritura. 2%

E certo que os pastores de Igreja, enquanto continuadores da missdo salvifica de
Cristo, ndo podem abandonar as pessoas que enfrentam estas situagdes. Pelo contrario, ndo
devem medir esforcos para por todos 0os meios necessarios para acolher e atender estes casais.
Conscientes de que cumprem um grave dever, dever procurar, incansavelmente, por a
disposic@o destes casais, todos os meios de salvagao. Neste caso, o primeiro destes meios &,
sem ddvida, o cumprimento da lei de Cristo sobre a indissolubilidade. 265

“Nao lestes que, desde o principio, o Criador os fez homem e mulher? E que
disse: Por isso, o homem deixard pai e mae e se unird a sua mulher e os dois serdo uma sé
carne? De modo que ja ndo sdo dois, mas uma s6 carne. Portanto, o que Deus uniu, o homem
nao deve separar.” (Mt 19, 4-6).

De qualquer forma, por amor a verdade e por caridade pastoral, serd necessario
diferenciar as situacdes. Nao sdo todas iguais nem objetiva nem subjetivamente. A Familiaris
consorcio fala de quatro possibilidades que se podem apresentar: os que fizeram todo esforca
para manter o primeiro casamento e foram abandonados; os que por culpa grave destruiram o
matrimonio; 0s que contrairam uma segunda unido em vista da educagdo dos filhos; os que
estdo subjetivamente seguros em consciéncia de que o precedente matrimonio,
irreparavelmente destruido, nunca tinha sido valido. 266

Para serem admitidos ao Sacramento da reconcilia¢do, os divorciados recasados
devem estar arrependidos e levar uma vida que ndo contradiga a indissolubilidade do

matrimonio. O mesmo € necessdrio para que possam receber a Eucaristia.

64 SARMIENTO, Augusto. Op. cit, p. 243.
265 Ibic{em.
266 JOAO PAULO II. Exortagdo Apostélica Familiaris consorcio, 84.
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Para tratar pastoralmente destas questdes tdo comuns quanto dificeis em nossos
dias, deve-se ter claro que ndo € a Igreja quem afasta estes casais ou que nio permite que
recebam os sacramentos. E a sua condi¢do de viver um estado continuado de pecado que os
impede de receber licitamente os sacramentos.

Para que estes casais possam receber os sacramentos, é necessdrio o concurso de
quatro condi¢des: viver uma vida que ndo esteja em contradicdo com a indissolubilidade
sacramental do matrimonio; fazer o compromisso de viver em continéncia sexual; estejam
impossibilitados de cumprir a obrigacdo de separar-se; que ndo ocorra escandalo, ou seja, que
os demais fiéis ndo sejam induzidos a pensar que a Igreja renuncia na pratica pastoral aos

postulados fundamentais de sua fé e moral. 267

4.4.4 Os catolicos unidos apenas pelo matrimoénio civil

O matrimonio € uma realidade formada por uma realidade natural e uma realidade
sobrenatural, ou seja, o contrato e o sacramento. A Igreja, diferente do que se possa pensar,
ndo ignora a dimensdo natural do matrimonio, pelo contrario, a respeita, especialmente para
os nao batizados, que nao estdo sujeitos a forma candnica. Contudo, para os que estao sujeitos

a forma canonica, ou seja, os batizados validamente, o matrimdnio civil € inexistente.

J4 observamos que a Igreja exerceu sua autoridade em matéria matrimonial de forma
paralela ao Estado, até que se chegou a um exclusivismo religioso. A seguir,
produziu-se um movimento pendular, que conduziu & instauracdo de um
exclusivismo estatal. Entretanto, para além dos extremos, forcoso é reconhecer que
o matrimdnio constitui uma realidade ostentando dois aspectos: o natural e o
sobrenatural — em outras palavras, o contrato e o sacramento. A Igreja ndo ignora e
realidade natural, mas age de forma diversa, conforme se trate de matrimdnio dos
catélicos ou dos que a ela ndo pertencem (....) distingue, pois, entre os que estdo
sujeitos a forma candnica e os que ndo estdo. Para os que estdo sujeitos a forma
candnica, o matrimonio civil € inexistente. 268

O matrimonio civil surge num ambiente claramente hostil a Igreja, qual seja, a
Revolucdo Francesa iniciada em 14 de julho de 1789. Em 1792, a Assembléia Constituinte
afirma que o matriménio civil € a inica formalidade requerida para a unido dos casais. Nao se
proibe a cerimdnia religiosa; mas também ndo se reconhece nenhum efeito legal para a
mesma. A partir daqui o matrimdnio civil se estende praticamente a todos os ordenamentos

juridicos dos Estados.

%7 SARMIENTO, Augusto. Op. cit,p. 345.
268 CAPPARELLI, Julio César. Op. cit, p.31.
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Pode também ocorrer a situacdo de que os casados civilmente se separem e
venham a pedir o matrimdnio com uma terceira pessoa. Neste caso, seria necessario romper o
vinculo constituido pelo matrimdnio civil, o que se faz através do divércio. Sem contar que se
devem recordar as obrigagdes de justica decorrentes do matriménio civil, tais como a
manutenc¢do dos filhos. 269

Uma situacdo que ocorre muitas vezes em nossos dias € a solicitagdo para que um
sacerdote, amigo ou familiar de um casal que vai unir-se pelo matrimonio civil, participe da
festa do mesmo casamento e dé uma bénc¢ao aos noivos. Esse tipo de solicitacdo ocorre tanto
por parte de pessoas solteiras que v@o se unir apenas civilmente ou por parte de divorciados
que vao casar-se novamente. Diante destas situacdes, cabe ao sacerdote avaliar e pesar as
conseqii€ncias até de sua presenca fisica numa situagcao destas. Mais sério ainda seria dar uma
béngdo ao casal, o que claramente causaria escandalo, pois significaria que a Igreja, ou pelo
menos aquele sacerdote que ali a representa, estd apoiando este tipo de unido meramente civil.

Em relacdo aos catdlicos unidos apenas pelo matrimoénio civil, deve-se levar em
conta na pastoral dois aspectos fundamentais apresentados na Familiaris consorcio.O
primeiro deles € que esta situagdo niao pode ser equiparada a dos casais que convivem sem
nenhum vinculo. Com a unido civil os casais demonstram, pelo menos, que tem certo
compromisso publico e estavel, apesar da possibilidade do divorcio.

O segundo aspecto a se considerar pelos pastores é o de que esta situacdo nao
pode ser aceita pela Igreja visto que também € estranha a fé crista. A solugdo serd ver ao casal
a necessidade de buscar o Sacramento do Matrimonio. Este faria com que a sua unido civil,
regular e estdvel, estivesse de acordo com os principios cristdos. No fundo, o que se propoe €

. ~ . . A 27
0 mesmo que nas situagoes anteriores, ou seja, receber o matrimdnio ou Sseparar-se. 0

4.4.5 Os cuidados pastorais necessarios a boa prepara¢do do matrimonio

Sendo o Matrimonio uma institui¢do de direito natural e direito divino positivo e
considerando o seu cardter de instituicdo fundamental para a organizacao da sociedade e a
vida da pessoa humana, a Igreja sente a necessidade de empenhar esforcos sempre crescentes
para que os futuros casais sejam devidamente preparados para a celebracdo e para a vida
matrimonial. E esta preocupacdo estd presente no CIC de 1983, que considerou a visdo

pastoral do Vaticano II.

> SARMIENTO, Augusto. Op. cit, p. 346.
1 JOAO PAULO II. Exortagdo Apostélica Familiaris consorcio, 82 e 92.
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O cdédigo atual, herdeiro da 6tica pastoral do Concilio Vaticano II, demonstra uma
preocupacdo muito grande em relacdo ao matrimdnio, logicamente nao limitada ao
ato da celebracdo, mas voltada para a preparacdo desta, como também para os
problemas dos que ja estejam casados. A crise do matrimonio e da familia foi objeto
de grave preocupag¢do por parte dos Padres conciliares, tendo-se refletido na
Constitui¢do Pastoral Gaudium et spes (46-52). *"!

Para que tal preparagdo seja adequada, primeiro deve-se ter presente a necessidade
de formagdo no seio da familia. E pelo exemplo e o ensinamento oral de um casal
estabelecido a partir do matrimdnio que os filhos vao se preparar para, futuramente, também
constituirem a sua familia com base nos principios do Evangelho. O problema € que hoje em
dia se observa cada vez mais o extremo oposto do que foi dito: casais simplesmente unidos,
casais unidos apenas pelo vinculo civil, casais recasados, maes solteiras, pais solteiros, filhos
sem pai, maes com diversos filhos, cada um com pai diferente, casais homossexuais que
querem o direito e adotar filhos, etc. Cada vez mais se abre o leque se op¢des ou de situagdes
de vida familiar concreta que contrariam a dignidade do matrimonio e da familia, fazendo
com que os filhos destas relagdes ndo percebam o valor do sacramento.

Porém, além da preparacdo remota que se inicia no seio da familia e continua na
Igreja e na escola, os futuros casais devem iniciar sua preparacao mais direta a0 matrimonio
através do noivado ou esponsais. E possivel afirmar que os esponsais sio um contrato
preliminar ao matrimoénio, do qual surge uma obriga¢do de celebra-lo. Nao significa, todavia,
que ndo se possa, ou até ndo se deva, caso aparecam motivos, desfazer-se este noivado.
Naturalmente, se por um ou mais motivos graves 0s noivos perceberem que o casamento
futuro ndo serd o melhor para eles, sem divida devem romper o compromisso. 2’2

Os esponsais ou promessa de matrimonio é um contrato pelo qual uma ou ambas
as partes de comprometem a contrair matrimonio. Pode ser unilateral ou bilateral, conforme
uma ou ambas as partes prometerem matrimonio futuro. 2’

Foram numerosos os fatos que geraram a nova orientagao da Igreja em relacao aos
esponsais, salientando entre elas o Concilio Vaticano II, a partir do qual todas as outras se
desenrolaram. E estas novas orientacdes pastorais estdo recolhidas no CIC. Este estabelece

que os pastores de almas t€m a obrigacdo de assistir os fiéis para que realizem o seu

*"! CAPPARELLI, Julio César. Op. cit,p.38.
72 LOPEZ ALARCON, Mariano; NAVARRO-VALLS, Rafael. Op. cit, p. 106-107.
73 CIFUENTES, Rafael Llano. Op. cit, p. 349.
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matrimodnio com espirito cristdo e que, através desse sacramento, cheguem a perfeicao a que
todo batizado tende. *"*

O grande responsavel por toda a organizacdo da preparacdo do matriménio € o
bispo, enquanto cabeca da Igreja. Este deverd ser ajudado pelos presbiteros e leigos que
tenham competéncia e experiéncia no assunto. Na pratica pastoral, o paroco e o0 ministro que

assistir a0 matrimonio devem cuidar da devida preparacdo dos nubentes.

O canon 1064 designa como responsdavel por toda essa a¢do e organizagdo o
Ordindrio local. Situa-se o cédigo numa posicdo intermedidria entre duas opgdes
possiveis: uma mais ampla, apdia-se na conferéncia episcopal; outra, mais restrita,
no paroco. (...) O bispo é quem realiza essa tarefa, auxiliado por homens e mulheres
de experiéncia e competéncia comprovadas. Nesse ambito, compete aos leigos trazer
sua contribui¢do especifica e insubstituivel. >

Também faz parte da preparacdo para o matrimonio a preparacdo doutrinal e
catequética e o empenho para que os noivos tenham recebido todos os sacramentos da
iniciagdo cristd (batismo, crisma e eucaristia). Caso nido os tenham recebidos todos, deve
sugerir que os mesmos precedam a celebracdo do matrimodnio, bem como a confissiao
sacramental que os ajudard muito na recepc¢ao dos frutos do sacramento. Caso um dos noivos
se negue de forma veemente a receber esses sacramentos, deve-se questionar a incongruéncia
dessa atitude com o desejo de receber o matrimonio. 2’°

Nao se pode omitir como parte fundamental da preparacdo imediata a celebracdo
do matrimoénio, o Processo de Habilitagdo Matrimonial, que tem por fim averiguar se os
noivos estdo devidamente preparados e possuem todas as condi¢cdes necessdrias para realizar
o matrimonio. Assim, estardo celebrando um matrimonio valido e licito. Este processo deve

ser acompanhado pessoalmente pelo paroco, o qual, atendendo a exigéncia do direito

candnico, deve entrevistar os noivos e realizar os proclamas matrimoniais.

A preparacdo imediata para a celebracdo também pressupde a consideracdo de
aspectos juridicos de inquestiondvel importancia. O objetivo proposto é esbogado na
norma genérica do cinon 1066: “Antes da celebracdo do matrimonio, deve constar
que nada impede a sua vélida e licita celebragdo”. (...) O Coédigo outorga a
conferéncia episcopal a autoridade legislativa e, ao paroco, a missdo de levar a cabo
a investigagdo. O canon 1067 delega a conferéncia episcopal a decisdo, sob dois
aspectos: a) o exame dos noivos, b) os proclamas matrimoniais. >

% CIC, canon 1063.

> CAPPARELLI, Julio César. Op. cit, p. 40.
7 Ibidem, p. 41.

27 Ibidem.
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A entrevista com 0s noivos, feita pelo paroco no inicio do processo de preparacao
para a celebracao litirgica do matrimonio, bem como a publicacio da intencdo de casamento
por parte dos noivos, sdo dois aspectos que se harmonizam e complementam. Esta
oportunidade, bem como os encontros em grupo para prepara¢do do matrimdnio (“‘curso de
noivos”), devem oportunizar o mutuo conhecimento do paroco com os candidatos ao
matrimonio, facilitando o didlogo entre ambas as partes e favorecendo que o paroco saliente
aspectos que julga mais importante em cada caso.

Essas acdes, que se complementam e harmonizam, sdo dois aspectos de uma unica
atividade pastoral, é tarefa que compete ao Ordindrio local (canon 1064). Na medida
em que os encontros de preparacdo imediata possam se fazer com um reduzido
nimero de noivos e se dé ocasido ao didlogo, o conhecimento da problemadtica
concreta serd maior, sendo esse o aspecto por onde o pdaroco, ao efetuar a

investigacdo que lhe cabe, poderd aprofundar-se em todos os aspectos de maior
. . . . 278
importancia, detendo-se em cada caso particular.

A séria e devida preparacdo ao matrimonio, tanto por parte dos noivos como da
instituicdo eclesidstica, certamente seria um dos fatores que ajudaria e evitar o crescente
numero de a¢des de declaracdo de nulidade matrimonial em nossos tribunais eclesidsticos. E
pior do que isso, é o fato de que, em sua maioria absoluta, chegam os juizes a conclusdo de

que aqueles matrimonios sdo verdadeiramente nulos.

A investigagdo prévia, feita de forma apropriada e responsavel, tende a assegurar a
auséncia de impedimentos e a manifestacdo de um consentimento auténtico e livre.
Muitos males poderdo ser evitados caso esse aspecto ndo seja descuidado, mas
assumido com seriedade. Dessa maneira, o aspecto juridico pde-se a servico da
preocupacdo pastoral: objetiva-se, por esse meio, ndo apenas uma celebragdo vélida,
mas especialmente a estabilidade da prépria vida conjugal. "

Assim, viu-se que a necessdria preparacdo para o matrimOnio, a partir do
conhecimento razodvel de seus aspectos doutrinais leva a uma celebragdo litirgica licita e
vdlida, feita na forma candnica, a qual tenderd a gerar uma vida matrimonial estavel a partir

da recepgdo desse sacramento.

"8 CAPPARELLI, Jilio César. Op. cit, p.42
2 Ibidem.
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CONCLUSAO

Na presente pesquisa pretendeu-se desenvolver o tema da relacdo esponsal entre
Cristo e a Igreja como paradigma do Sacramento do Matrimonio, especialmente a partir da
pericope de Ef 5,21-33, texto do Novo Testamento que inspira essa dissertacdo. Para tal,
buscou-se fundamentacdo em outras passagens da Sagrada Escritura, nos Padres da Igreja e
no Magistério Eclesidstico, para que, no fim, se apresentasse a reflexao teoldgica.

Destarte, no primeiro capitulo deste trabalho viu-se que o ser humano, feito a
imagem e semelhanca de Deus, une em sua pessoa o material e o espiritual. Assim, ja
representa em si mesmo a unido entre a humanidade e a divindade. Adao e Eva, primeiro
homem e primeiro homem e primeira mulher, primeiro casal humano, preparam, antecipam e
prefiguram a relagdo entre Cristo e a Igreja como Esposo e Esposa.

Jesus Cristo apresenta seu ensinamento acerca do matrimonio comegando a citar o
Génesis. Ele elevou o matriménio natural a condicdo de Sacramento, recordando que, desde a
criacdo do mundo, o matrimonio € querido pelo Criador com estas caracteristicas intrinsecas
da unidade e da indissolubilidade. Por esta razdo, nao cabe a nenhuma autoridade humana o
poder de mudar estes elementos essenciais.”™

Ainda no primeiro capitulo apresentou-se a figura de Abrado, homem escolhido
por Deus para ser o “pai de muitos povos”, com o qual Deus fez alianga para fundar o seu
povo eleito. Assim, Abrado ¢ também uma figura da esposa com a qual Deus faz alianca,
representando, em si mesmo, a unido esponsal de Deus com todo o povo.

Na seqiiéncia, foi exposta uma breve exegese de diversos textos do Antigo e do
Novo Testamento, nos quais a esponsalidade entre Deus e o seu povo estd presente de forma
clara ou velada. O primeiro texto estudado foi o livro do Cantico dos Canticos, um conjunto
de poesias que cantam “o amado” e “a amada”, figuras representativas de Deus e do Povo de
Israel em sua unido nupcial. Também representa a unido de Cristo com a Igreja no Novo
Testamento, sendo este um texto muito marcante na teologia batismal da Igreja primitiva, na
qual os catecimenos, recitavam partes de seus poemas.

Em seguida, passou-se ao estudo do Salmo 44, outro texto da literatura sapiencial
de cardter esponsal. Consiste em um poema feito para um rei guerreiro no dia de seu
casamento. Nos primeiros versos, exalta os seus grandes feitos militares, para depois passar a
falar da sua futura esposa com toda a sua beleza e esplendor. Igualmente trata-se de um canto

prefigurativo da figura do Messias, representado pelo rei, e da Igreja, representada na Esposa.

280 «por isso, o homem deixard o pai e a mde e se unird 4 sua mulher, e eles serdo uma sé carne. Assim, ja ndo
sdo dois, mas uma sé carne.” Mt 19, 5.
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Ao iniciar o estudo dos textos do Novo Testamento que tratam da unido esponsal
Cristo-Igreja, apresentou-se dois momentos fundamentais da vida de Jesus onde esta unido
nupcial aparece. O primeiro destes momentos € a encarnacdo, quando a divindade do Verbo
une-se a carne gerada pelo Espirito Santo no seio de Maria, realizando, na prépria Pessoa do
Salvador feito homem a unido definitiva entre o divino € o humano.

O segundo momento importante na vida de Cristo em que se manifesta a sua
unido matrimonial com a Igreja e toda a humanidade € no seu mistério pascal de paixao,
morte e ressurreicdo. Como afirmard Paulo, Cristo amou a Igreja e morreu por ela na cruz
com o fim de santificd-la, assim como o marido deve fazer com sua esposa.

O texto apresentado como seguimento foi o de Efésios 5, 21-33, o qual € a
inspiracdo fundamental para esta dissertacdo. Nesta pericope, conhecida como ‘“‘cédigos
domésticos”, Paulo trata de como devem ser estabelecidas as relacdes dentro das familias
cristds, especialmente entre marido e esposa, tomando como exemplo a relacdo de amor
esponsal de Cristo com a Igreja.

O apdéstolo modifica as relacdes que existiam nas familias de inspiracdo romana,
na qual o homem era o pater familias, uma espécie de senhor de toda a casa ao qual deviam
estar submissos a esposa e os filhos tanto quanto os escravos. E esta modificagdo apresentada
por ele se fundamenta exatamente na figura de Cristo como modelo do esposo. Prega a mutua
submissdo por amor € no amor e coloca a unido esponsal entre Cristo e a Igreja como modelo
para o Sacramento do Matrimdnio.

No fim do capitulo 1, foram apresentados trés textos do Apocalipse de Sdo Jodo
que falam de visdes do apdstolo que tem relacdo com a esponsalidade Cristo Igreja. O
primeiro texto € o de Ap 12, 1-6, no qual a mulher descrita € identificada com Maria e com a
Igreja.

Depois, apresentou-se o texto de Ap 19, 5-8, que fala da proximidade das nipcias
do Cordeiro, que representa Cristo, com sua noiva, a Igreja. Afirma que esta noiva ja esta
preparada com as vestes nupciais, aguardando seu esposo.

Por fim, aprofunda-se o sentido de Ap 21, especialmente nos versiculos 1-2.9-10,
os quais fazem mengao a noiva e a esposa do Cordeiro, a Jerusalém Celeste, que desce do céu
repleta de gléria, vestida como uma esposa se veste para 0 esposo.

No segundo capitulo, apresentou-se o ensinamento da eclesiologia patristica acerca
da esponsalidade da unido entre Cristo e a Igreja. Nele, viu-se que os Santos Padres

apresentaram a Igreja como a Esposa Imaculada do Cordeiro, pela qual ele se entregou. Além
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disso, apresentam o Sacramento do Matrimdnio como uma expressdo deste amor que gera a
unidade e a indissolubilidade para o casal humano, assim, como h4 entre Cristo e a Igreja.

No capitulo terceiro, apresentaram-se alguns elementos da doutrina ensinada pelo
Magistério Eclesidstico a respeito do matrimonio, o qual expressa de forma visivel a uniao
nupcial entre Cristo e a Igreja. Iniciou-se com os canones do Concilio Tridentino que tratam
do Sacramento do Matrimo6nio. Nestes, o Concilio recorda que, pelo vinculo matrimonial,
homem e mulher se unem com uma unido unica e indissolivel. Por sua paixdo e morte de
cruz, o Jesus da eficacia aos sacramentos, confirma a unidade indissoldvel e concede aos
conjuges a santificacdo através do matrimonio, assim como ele mesmo fez pela Igreja, sua
esposa.

Depois, passou-se ao Concilio Vaticano II, na Constitui¢do Pastoral sobre a Igreja
no Mundo Contemporaneo Gaudium et spes. Nela, os padres conciliares recordam que o
matrimonio é uma comunidade de toda vida e de amor entre os cdnjuges, orientado por
normas proprias, tendo seu inicio marcado pelo consentimento livre e consciente de ambas as
partes. Esse consentimento gera um contrato que nao pode ser dissolvido por nenhuma
autoridade, sendo revestido de um caréter de publicidade, ou seja, que suscita interesse em
toda sociedade, ndo apenas nos conjuges nos filhos.

Em seguida, apresentaram-se diversos documentos do papa Jodao Paulo II, nos
quais ele trata da unido matrimonial como expressdao da unido Cristo Igreja. Percebeu-se a
preocupacdo do pontifice com a questdo matrimonial e familiar, tdo atacada na sociedade
hodierna e igualmente tao defendida por ele como institui¢ao divina.

Conclui-se o terceiro capitulo com a Carta Enciclica Deus caritas est, de Bento
XVI, o qual recorda a unidade e indissolubilidade do matrimdnio como elementos naturais,
niao como imposi¢do. Estes elementos sdo frutos do verdadeiro amor geram uma unido que é
imagem do amor de Deus pelo seu povo e, no Novo Testamento, do amor de Cristo pela
Igreja.

No quarto capitulo, a partir das idéias expostas nos seus precedentes, buscou-se
apresentar a realidade do matriménio hoje como institui¢do, salientando sua
sacramentalidade, a qual encontra sua raiz exatamente na relacdo esponsal entre Cristo e a
Igreja. A Sacramento do Matrim6nio € um sacramento exatamente porque foi instituido por
Jesus, recebeu sua eficicia pelo sangue de Jesus derramado na cruz e expressa a relagdo deste
com a Igreja.

No mesmo capitulo quatro apresentaram-se alguns aspectos candnicos relativos a

sacramentalidade do matrimé6nio, os quais foram expressos especialmente pelo estudo dos
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canones 1055-1057, que definem o matrimdnio canénico como uma comunhdo de toda vida,
entre varao e mulher, destinado a unido do casal e a geracio e educagdo da prole.

Depois, analisaram-se alguns textos dos livros litirgicos que se relacionam com o
matrimonio, ou seja, o Ritual do Matrimonio e o Ritual de Béng¢aos. Destes concluiu-se que a
oracdes e outros textos litirgicos ligados ao matrimdnio se enraizam justamente em sua
sacramentalidade pela manifestacao que € da unido Cristo- Igreja,

Tratou-se também de alguns aspectos pastorais relativos a realidade das familias
constituidas sem o Sacramento do Matrimoénio, situagdo cada vez mais comum nos tempos
atuais. Por fim, apresentou-se alguns aspectos necessdrios para a preparacdo de uma
celebracdo candnica e litdrgica do matrimonio dotada de licitude e validade, a qual tenderd a
formar casais e familias estdveis.

Portanto, do conjunto desta dissertacdo, podemos apresentar as seguintes
conclusdes pontuais:

1. O matriménio foi querido por Deus como unido natural entre 0 homem e
a mulher desde a criagdo do mundo.

2. De igual forma, desde a criacdo o matrimdnio € dotado das caracteristicas
fundamentais da unidade e da indissolubilidade.

3. Desde o principio, 0 matrimonio possui o duplo fim da felicidade do casal
e da geracao e educacdo da prole.

4. Em sua Pessoa, Jesus Cristo leva a plenitude a unido de Deus com o
homem, reunindo de forma perfeita a divindade a humanidade.

5. Jesus Cristo elevou o matrimdnio natural a condi¢do de sacramento.

6. A relacdo existente entre Cristo e a Igreja € de cardter nupcial,
fundamentada no amor de Deus pelo seu Povo.

7. A eclesiologia patristica salientou a imagem da Igreja enquanto espoa de
Cristo a partir de alguns textos da Sagrada Escritura.

8. O Magistério Eclesidstico recente fez o mesmo, tanto no Concilio
Vaticano II (GS e LG), como nos ensinamentos de Jodo Paulo II e Bento
XVL

9. A raiz da sacramentalidade do matrimonio cristdo encontra-se exatamente
na unido esponsal Cristo-Igreja.

10. Portanto, o Sacramento do Matrimdnio € uma expressdo da relacdo

esponsal Cristo-Igreja.
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