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RESUMO

A familia, como instituicdo divina, base de qualquer sociedade, tem recebido profundos
impactos no decorrer dos séculos e um destes consubstancia-se na transferéncia da regulacdo do
matrimonio ao poder do Estado que, por sua vez, instituiu o matrimonio civil e, posteriormente,
rompeu o principio cristdo da indissolubilidade do matriménio, aprovando o Divorcio Civil no
ano de 1977 e possibilitando a qualquer cidaddo casado romper o vinculo conjugal. Este
representa um impacto maléfico para o cristianismo que, por consequéncia, gerou um aumento
significativo de casais cristdos que aderiram ao divércio e que contrairam a segunda unido (novo
casamento). Para muitas ideologias, inclusive religiosas, a solugdo para os conflitos na familia foi
a aprovacao do divorcio pelo Estado, suposta ruptura do casamento anterior. Todavia, a posi¢éo
da Igreja Catdlica permanece consolidada em defesa da unidade e indissolubilidade do
matrimonio, o qual é conceituado como “O pacto [Alianca] matrimonial, pela qual o homem e a
mulher constituem entre si 0 consorcio de toda a vida, por sua indole natural, ordenado ao bem
dos conjuges e a geracdo e educacdo da prole, e, entre batizados, foi por Cristo Senhor elevado a
dignidade de sacramento. Portanto, entre batizados ndo pode haver contrato matrimonial valido
que ndo seja por isso mesmo sacramento” (CIC 1055). O Catolicismo rejeita o divorcio civil, na
vida eclesial de seus fiéis, aos catdlicos que aderem ao divorcio e contraem segunda unido, 0s
quais serdo privados da eucaristia, por se colocarem em situagéo irregular. No entanto, a Igreja
Evangelica Assembleia de Deus no Brasil ndo recepcionou o divorcio civil da mesma forma que o
casamento civil, submetendo-se as observagdes biblicas e formatando a sua doutrina também na
indissolubilidade do casamento, admitindo, contudo, o divorcio civil nos casos de infidelidade
conjugal, comprovados no ato de adultério de um dos conjuges, fundamentando-se no Evangelho
de Sao Mateus 5.32, 19.9, sendo interpretada a palavra “porneia” como prostituicdo e adultério. A

excecdo a regra da indissolubilidade permite o acesso & Santa Ceia nesse caso concreto.

Palavras-chave: Matrimdnio. Sacramento. Indissolubilidade. Divércio. Casais em Segunda

Unido. Eucaristia.



ABSTRACT

Family, as a divine institution, the basis of any society, has received impacts in the last few
centuries, and one of them is the transference of the regulation of the matrimony to the State,
that established the civil matrimony and, later, broke the Christian principle of the
indissolubility of the matrimony, approving the Civil Divorce in 1977 and allowing any
individual to end the marital bound. It represents a negative impact to the Christian Church,
and, as a consequence, triggered a significant increase of couples that have divorced and that
have a second matrimony. In order to solve many family conflicts, the divorce was approved
by the State, and this is accepted by some ideologies and religions. However, the position of
the Christian Church remains firm, considering the fight for the unit and indissolubility of the
matrimony, which is defined as “The matrimonial pact [Alliance], in which a man and a
woman established a consortium to their lives, being not only positive to the couples as well
as to the children’s raising and, among baptized, the law was established by Jesus Christ, the
Lord, that dignified the sacrament. Thus, “among baptized, the same sacrament validates the
matrimony and does not accept the second one” (CIC 1055). The Catholic Church rejects the
civil divorce of the Christians’ life, so that the catholic that has divorced and married again, is not
allowed to participate of the Eucharist, since his/her situation is irregular. But the Evangelical
Church Assembly of God does not conceive the civil divorce as the civil marriage, it follows the
rules of the Bible and it is also belied in the indissolubility of the marriage, although the civil
divorce is accepted, when the marital problem is infidelity, whose adultery of one spouse should
be proved, and this is based on the Gospel of Saint Mathew 5.32, 19.9, and the word “porneia” is
understood as prostitution and adultery. The exception to the rule of indissolubility allows the

access of Lord’s Supper, which is as real situation.

Key-words: Matrimony. Sacrament. Indissolubility. Divorce. Couple’s second union. Eucharist.
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INTRODUCAO

O tema da presente dissertacdo teve a sua origem em uma exposi¢cdo académica,
apresentada na disciplina de Aconselhamento Pastoral, sobre o tema “Familia Novos
Horizontes”,* organizada pelo prof. Dr. Leomar Antdnio Brustolin. Naquela ocasido, afirmou-
se como posicao oficial do Magistério da Igreja Catolica que os casais catdlicos divorciados
em segunda unido estavam em situacéo irregular e privados do sacramento da reconciliacéo e,
por seguinte, ao acesso a eucaristia.> Os evangélicos recebem a instrucdo que ao conjuge,
vitima de infidelidade conjugal, sera concedido pela Igreja a oportunidade de reconstruir a sua
vida familiar através de um novo casamento, sem prejuizo ao acesso a Santa Ceia, segundo
Mt 5,31-32; 19,9.

A tensdo entre as duas posicdes eclesiais cristds provocaram o questionamento: Por
que um casal catélico, divorciado em segunda unido, ndo pode ter acesso a eucaristia e um

casal evangélico, divorciado em segunda unido, pode ter livre acesso a Santa Ceia?

Com o objetivo de encontrar uma resposta para esta questdo, surgiu o desejo de
estudar o acesso a eucaristia aos casais divorciados em segunda unido, em uma perspectiva

ecumeénica.

Ao propor a pesquisa de eclesiologia, em sua possivel relagdo ecuménica com os
estudos de acesso a eucaristia aos casais divorciados em segunda unido, parte-se de diferentes
conceituacOes e restriches, as quais devem ser apuradas no desenvolvimento da presente

dissertacdo.

Esses estudos mostram as origens conceituais, com as suas respectivas bases
doutrinarias cristds, construidas sobre as Sagradas Escrituras, a Tradicdo e o Magistério da

Igreja.

! BRUSTOLIN, L. A. Familia novos horizontes, p. 98.

2FC, 84.
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A familia enveredou-se por um caminho divorciado das virtudes pelos vicios,
deixando um legado aos filhos de derrotas e vergonhas, ao invés de enfrentar os desafios e 0s
conflitos originados das relacdes familiares na vida conjugal, rendendo-se a uma solucéo

temporaria, proposta pelo Estado Democratico de Direito, o divoércio.

A sociedade hodierna, muitas vezes motivada por desejos egoistas, de seu préprio
“eu”, buscando a felicidade, baseada no pressuposto humanista de que o proposito de Deus
para sua vida gira em torno do proprio “eu” e de sua felicidade, ao invés de fazer o proximo

feliz, recusa o caminho do sofrimento.

Em andlise acurada, verifica-se que a familia brasileira moldou-se a prdpria evolucéao
historica, aos periodos de modernidade e da industrializacdo, até culminar no periodo pds-
moderno, globalizado, que caracteriza a sociedade, como individualista, relativista, na qual
ocorreu a pluralizacdo e a fragmentacdo da familia. Como resultado, houve a retirada dos
marcos estruturais da mesma, gerando novas formas de relacionamento social. Nesse
contexto, a familia comeca a aceitar as separagdes, os divércios e a criar novas formas
familiares, como as geridas por um s6 membro “monoparental”, segundas unides, até

culminar com as unides de pessoas do mesmo sexo.’

A familia cristd sofre essas transformacdes sociais, estes impactos, porque esta
inserida no mundo, e muitas delas sdo seduzidas a abandonar o caminho do calvério e a deixar
de carregar a sua cruz. Algumas familias sdo confundidas por uma legislacéo civil permissiva,
adequada aos padrdes de uma sociedade secularizada, que conduz a desconstrucao das bases
da familia crista, lancadas na sociedade, sendo o matriménio uno e indissollvel. Entre esse
dilema, algumas familias cristas justificam ser legitima a legislacdo que permite o divorcio
por qualquer motivo, na fuga, muitas vezes, do agir pedagogico de Deus em suas vidas, que

age, as vezes, pelo préprio sofrimento conjugal.

A Igreja, chamada para ser serva, luz do mundo e sal da terra, langa as suas bases
cristas atraves da palavra de Deus e chama as familias ao caminho da fé, da comunhdo, da
obediéncia, do compromisso, da fidelidade, apontando para as ciladas na vida conjugal,
impostas pelo dia-a-dia, interpretando a revelacdo de Deus para a familia, sendo, por
conseguinte, 0 matriménio uma alianca eterna, tal qual é simbolizado pela alianca de Cristo
com a Igreja (Ef 5,21-33).

* PORRECA, V. Familias em segunda uni&o: questdes pastorais, p. 28-34.
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N&o obstante, h& algumas ovelhas que se desgarram do aprisco e sdo seduzidas pelo
lobo voraz do divércio. Sdo infectadas pelo cancer social, denominado “divorcio”, mesmo que

0 proprio pastor diga que odeie o divércio (Ml 2,16).

A presente dissertacdo pretende, portanto, estabelecer um didlogo ecuménico,
analisado, em ambas as confisses, como ocorre 0 acesso a eucaristia aos casais catolicos e
evangélicos, divorciados em segunda unido. A metodologia, utilizada na pesquisa, consiste no
estudo bibliografico e analitico-sintético, considerando os referenciais tedricos, resultados de

pesquisas conceituais.

A partir dos textos fundamentais da fé cristd, pretende-se realizar uma interpretacao
acerca do tema, com vistas ao aprofundamento dos estudos, referentes aos conceitos do
matrimonio; a aceitabilidade do divorcio civil; a conceituacdo de casais em segunda unido; e
as orientacdes ao acesso dos mesmos a eucaristia em perspectiva ecuménica, notadamente por
parte da Igreja Catdlica Romana e a Igreja Evangélica Assembleia de Deus e algumas
orientagdes pastorais.

O primeiro capitulo analisa a compreensdo eclesial do matriménio na Igreja Catolica
Apostolica Romana e na Igreja Evangélica Assembleias de Deus no Brasil e a compreenséao
do casamento. O capitulo esta dividido em duas partes, a primeira dedicada ao catolicismo e a
segunda, a Assembleia de Deus.

A primeira parte analisa a nocéo biblica de matriménio, ao afirmar que, entre fiéis
catélicos, o matrimdnio valido é sacramento, instituido por Deus, em Jesus Cristo, que 0
santificou e o elevou a dignidade de sacramento (Ef 5,21-33). Verifica alguns aspectos
histricos do matrimonio, sendo que o mesmo, para 0s cristdos, adquiriu valor santo e que
houve a proibicdo de casamentos clandestinos, aqueles realizados somente com o

consentimento dos conjuges.”*

No Concilio de Trento, reafirmar-se a sacramentalidade do matrimdnio e a sua

indissolubilidade® e que o perpétuo e indissoltvel vinculo matrimonial foi proclamado ja na

“ DH 817.

® DH 1807.
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criagdo do mundo, quando, apo6s criar 0 homem e a mulher, o criador determina que eles

deixem a casa de seus pais e formem uma s6 carne.’®

No Concilio Vaticano Il, descrever-se a sua fase preparatdéria e, por conseguinte, a
concepcao do sacramento do matriménio, deslocando-se da visdo institucional-juridica para a
concepgdo personalista. No distinto concilio, analisa-se a Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes.

A Exortacdo Apostolica Familiaris Consortio de Jodo Paulo Il reflete sobre a missao
cristd no mundo de hoje e dirige-se as familias de modo a chamar a atencdo para as ciladas da
modernidade, que busca destruir e desestruturar a familia. Ao tratar especificamente da

questdo do matrimonio, o Papa o situa em:

Jesus Cristo, o Esposo que ama e se doa como Salvador da humanidade, unindo-a a
Si como seu corpo [...], faz de si mesmo sobre a cruz pela sua Esposa, a Igreja.
Neste sacrificio, descobre-se inteiramente aquele designio que Deus imprimiu na
humanidade do homem e da mulher, desde a sua criacdo; o matriménio dos
batizados torna-se, assim, o simbolo real da Nova e Eterna Alianga, decretada no
Sangue de Cristo.’

A FC declara que “a Igreja tem solenemente ensinado e ensina que 0 matrimonio dos

batizados ¢ um dos sete sacramentos da Nova Alianga”.8

Alude também a indissolubilidade do matriménio como representacdo real do sinal
sacramental na relacdo de Cristo com a Igreja: “Em virtude da sacramentalidade do seu
matrimdnio, 0s esposos estdo vinculados um ao outro da maneira mais profundamente
indissollvel. A sua pertenca reciproca € a representacao real, através do sinal sacramental, da
mesma relacdo de Cristo com a Igreja”.® A FC n. 84 alude & situacdo irregular dos casais
catélicos divorciados em segunda unido e demonstra a compaixdo e a misericordia da Igreja

para com os fiéis.

O Coadigo de Direito Canonico — CIC, legislacdo juridica eclesial da Igreja Catolica,

reflete a sacramentalidade do matriménio e indica que, “entre batizados, ndo pode haver

® DH 1797.
"EC, 13.
8 Ibidem.

° I1dem.
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contrato matrimonial valido que ndo seja, a0 mesmo tempo, sacramento”.'® Trata do
consentimento matrimonial, que “¢ o ato da vontade pelo qual o homem e a mulher, por pacto
irrevogavel, se entregam e recebem mutuamente, a fim de constituirem o matrimonio”.**
Aponta as propriedades do matriménio: unidade e indissolubilidade e breves denominagdes

legais.

A segunda parte do primeiro capitulo analisa 0 matriménio na concepg¢do evangélico-
pentecostal, e a nogdo biblica e teoldgica demonstra que “o casamento evangélico ¢ o contrato
juridico de uma unido espiritual, instituido por Deus e santificado por Jesus nas bodas de
Cana da Galileia, sendo simbolo da unido mistica entre Cristo e sua Igreja”.'? Mostra que a
Igreja Evangélica Assembleia de Deus (IEAD) recepcionou a legislacdo brasileira quanto ao
casamento, sendo que: “o casamento foi reafirmado por Jesus em (Mt 18,4) e € um acordo
entre um homem e uma mulher, efetuado, segundo a lei civil do pais, até que a morte 0s
separe”.™® Fala dos principios que regem o casamento, o qual ocorre entre um homem e uma
mulher; é monogamico e indissolavel, “até que a morte o separe”. Analisa o divorcio no
Antigo e Novo Testamento e na Epistola de Paulo aos Corintios, bem como identifica a
clausula de excecdo que permite o divorcio e o novo casamento em caso de infidelidade
conjugal, conforme (Mt 5,31-32; 19,9). Mostra que a Epistola de Paulo aos Corintios é
interpretada de modo a ser incluida na exce¢do, de acordo com 1 Cor 7,10-15. A seguir, a
IEAD recepciona a legislagéo civil sobre casamento, todavia s&o mantidas reservas quanto aos
divorcios, por qualquer motivo. No final, pontua sobre a Resolucdo da CGADB, que permite
aos ministros “pastores”, vitimas de infidelidade conjugal, devidamente comprovada, contrair

novas ndpcias e, consequentemente, ter o acesso a Santa Ceia.

O segundo capitulo apresenta os casais de segunda unido nas igrejas Catolica e IEAD.
Segue, desta forma, o esquema de duas partes. A primeira conceitua os casais de segunda

unido como “aquele em que ambos 0s componentes, ou entdo um deles, receberam o

0 ci1c 1055 §2.
1 CI1c 1057 §2.
2 PEARLMAN, M. Manual do ministro, p. 86.

¥ HOOVER, M. A familia crista: obra-prima de Deus, p. 03.
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Sacramento do Matrimdnio e, depois, passaram por uma separa¢do ou divorcio civil, tendo se

. . . i~ , 14
unido posteriormente a outra pessoa, adentrando o caminho de uma segunda unido estavel”.

A doutrina catdlica se posiciona desfavoravelmente ao rompimento do vinculo
conjugal pelo divdrcio civil. Para os batizados, a segunda unido de casais, unidos
anteriormente pelos lagos do matrimonio, sacramentalmente valido e consumado, é situagao
irregular.”® Diante dessa realidade, analisa a admissdo dos casais divorciados em segunda
unido ao sacramento da eucaristia e demonstra que a Igreja Catdlica impede 0s casais
divorciados em segunda unido & comunhao eucaristica.'® Assim, estuda os fundamentos para

os impedimentos doutrinarios, teolégicos e pastorais.

A segunda parte segue 0 mesmo esquema, analisando, na concepcdo evangélico
pentecostal, os casais divorciados em segunda unido e apontando para uma excecdo, baseada
em Mt 5,31-32; 19,9 e 1 Cor 7,10-15. Esta possibilita 0o acesso a eucaristia aos casais
divorciados que forem contemplados com a clausula de exce¢do, nos casos de infidelidade
conjugal e de casamento misto. A IEAD aponta para a excluséo da Santa Ceia 0s membros
que ndo sdo contemplados pela clausula de excecdo e restringe a atuacdo dos mesmos em
todas as atividades da Igreja, por imposicdo de disciplina e exclusdo do rol de membros. Ao

final, propomos a anélise, em uma perspectiva ecuménica e pastoral.

Y OLIVEIRA, J. B.; FONSECA, A. F. Casais em segunda uni&o: uma visdo pastoral, p. 23.
> PORRECA, V. Familias em segunda uni&o: questdes pastorais, p. 11.

¥ Fc, 84.
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1 A COMPREENSAQO ECLESIAL DO MATRIMONIO

O primeiro capitulo apresenta os aspectos biblicos, histérico-dogmaticos, juridicos e
pastorais da compreensdo eclesial do sacramento do matrimdénio na Igreja Catolica
Apostolica Romana. Parte da anélise biblica do sacramento do matrimdnio resgata aspectos
histéricos, com vistas a aproximacdo ecuménica. Avanca para a verificagdo do sacramento
do matriménio no Concilio Vaticano Il, especialmente na Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes. Na sequéncia, apresenta a Exortacdo Apostolica Familiaris Consortio, por Jodo Paulo
Il e, por ultimo, analisa a visdo juridica do sacramento do matriménio no CIC,
aprofundando os conceitos de sacramentalidade do matrimdnio, o consentimento
matrimonial e as propriedades esséncias do matrimoénio, culminando em breves

denominacgdes legais.

Esse capitulo analisa ainda a Igreja Evangélica Assembleias de Deus e apresenta a
nocao biblica e teoldgica do casamento e 0s seus principios basicos, tais como: a unido entre
um homem e uma mulher, a monogamia e a indissolubilidade do casamento. Resgata,
igualmente, a concepgdo de divércio no Antigo e Novo Testamento e, em especial, na
Epistola de Paulo aos Corintios. Fala do reconhecimento do casamento e do divércio civil
pela IEAD e, por fim, apresenta a resolucdo da CGADB, no qual aponta para a
permissibilidade do divorcio e a possibilidade de novo casamento por parte dos ministros

religiosos, vitimas de infidelidade conjugal, sem restricGes ao acesso a Santa Ceia.

1.1 NA CONCEPCAO DA IGREJA CATOLICA

1.1.1 Nogao biblica sobre sacramento do matrimonio

A concepgdo catolica de matriménio emana diretamente da resposta de Deus a
humanidade caida e ndo, ao desejo individual, egoista, originado somente de um amor
sentimental e romantico, ou seja, 0 matriménio cat6lico consubstancia-se na verdadeira

expressdo do amor de Deus ao homem.
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Portanto, assim como a Doutrina Catélica Romana, a compreensdo eclesial do
matriménio foi sendo desenvolvida gradualmente até culminar na doutrina hodierna, isto &,
assim como a definicdo e a compreensdo da doutrinaria catlica sdo progressivas'’
necessitam de constante reflexdo teoldgica, a concepcdo do matriménio segue 0 mesmo

percurso.

Epistemologicamente, o matriménio pode ser definido como oficio ou tarefa de mée
(do latim: “mater”, mae, e “munium” ou “munus”, oficio). No entanto, também séo

>

utilizados outros termos, como, por exemplo: “coniungium”, “de coniungere”, ou seja,
estar sob o mesmo jugo; “connubium”, “de cum-nubere” (dai a palavra “nupcias”) que
remete ao costume de cobrir a cabeca dos esposos com um Vvéu (nas celebracdes
matrimoniais judaicas, postam sob um palio, a maneira de um toldo). O termo “consortium”
(do latim: “cum-sors”™) indica a participacdo do mesmo destino e, conforme exprime a
palavra latina, ambos prometem ser fiéis tanto na prosperidade como na adversidade, assim

como na satde e na doenca.™®

Paredes afirma que o Livro de Génesis oferece-nos uma imagem espléndida do
primeiro casal. Ele situa a criagdo no sexto dia e, naquele dia, depois de ordenar que a terra
produzisse animais vivos de cada espécie, “Deus disse: Fagamos 0 homem a nossa imagem,
nossa semelhanca e que eles dominem sobre os peixes do mar, as aves do céu, 0s animais

domésticos, todas as feras e todos 0s répteis que rastejam sobre a terra” (Gn 1,24-27).2% %

A Sagrada Escritura, uma das fontes da Revelacdo Divina, especificamente no
Antigo Testamento, continua o relato, afirmando que Deus criou macho e fémea, isto é,
homem e mulher, como projeto original de matrimonio. Segundo se encontra delineado nos
relatos da criacéo, “Deus os abengoou ¢ lhes disse: “Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei

a Terra [...]" (Gn 1,28), e também assim falou: "N&do é bom que o homem esteja sé. Vou

7 0 Magistério da Igreja Catélica ensina que, apesar de a Revelaco j4 estar completa, ainda ndo esta plenamente
explicitada e esta reservado a fé cristd apreender gradualmente todo o seu alcance, no decorrer dos séculos.
(CATECISMO da Igreja Catélica. Petrépolis: Vozes; Sdo Paulo: Loyola, 2009. n. 66).

8 CAPPARELLLI, J. C. Manual sobre direito candnico, p. 7.

9 BIBLIA SAGRADA. Portugués. A Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulinas, 2008. Toda analise catdlica, em
relacdo a sagradas escrituras, terd a Biblia de Jerusalém como base geral.

2 pPAREDES, J. C. R. G. O que Deus uniu, p. 240.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Deus
http://pt.wikipedia.org/wiki/Magist%C3%A9rio_da_Igreja_Cat%C3%B3lica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Revela%C3%A7%C3%A3o_divina
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fazer uma auxiliar que Ihe corresponda. Por isso, um homem deixa seu pai e a sua mée, se

une a sua mulher; e eles se tornam uma so6 carne" (Gn 2,19-24).

Falando do relato sacerdotal da criacdo, Paredes revela que o ser humano € imagem e
semelhanca de Deus na sua dualidade masculina e feminina (Gn 1,1-2,4). Afirma que essa
diferenca sexual e de género foi querida pelo criador. Nao foi o resultado da queda e do

pecado, como relatavam as mitologias antigas.*

Revela ainda que a consequéncia de “o homem deixar o pai e a mae para se unir
dabag a sua mulher” (2,24), nos termos hebraicos, deixar azab e unir-se dabad, ndo sdo
escolhidos ao acaso, mas, sim, para reforcar a ideia do matriménio como alianga. Conclui
dizendo que a expressdo “para se unir’ corresponde a um substantivo que significa a

soldadura que une e funde pecas de metal.?

Contudo, o matriménio sofreu rupturas no cenario veterotestamentario, e isto, em
decorréncia do pecado original. Entretanto, “Jesus veio para dar cumprimento as profecias e
sonhos apocalipticos. Veio como Messias e Libertador: também para libertar da queda o

. A e ’qe 23
matrimonio e a familia!”.

Jesus Cristo recapitulou o seu valor no Novo Testamento, elevando-o a categoria de
sacramento e a simbolo de sua alianca com a Igreja, renascendo, entdo, a instituicdo divina

do matrimonio.

Porquanto, o proprio Cristo atribui a Deus as palavras que figuram no relato da
criacdo, "Nao lestes que, desde o principio, o Criador os fez homem e mulher? E que falou:
por isso 0 homem deixara pai e mée e se unird a sua mulher, e os dois serdo uma so6 carne"
(Mt 19, 4-6)**. Com efeito, vé-se: "Por isso, um homem deixa seu pai e sua mae, e se une &
sua mulher, e eles se tornam uma sé carne" (Gn 2,24) e, ainda, "o que Deus uniu, 0 homem
ndo deve separar" (Mt 19,6). O Evangelho de S&o Mateus afirma que a unido divina nao

deve ser desfeita, sendo pela morte de um dos cdnjuges.

2l PAREDES, J. C. R. G. O que Deus uniu, p. 242.

% |bidem, p. 245.

% Idem.

? Cf. EVANGELHO E ATOS DOS APOSTOLOS. Novissima Traduc&o dos Originais. [Traducdo, introducdo e

notas]. Casio Murilo Dias da Silva e Irineu A. Rabusk. Sdo Paulo: Loyola, 2011. Traduz Mt 19,6 “de modo
gue j& ndo sdo mais duas, mas uma so carne”.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Jesus
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cristo
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Comentando o evangelho de Sdo Marcos, José Paredes afirma que Jesus condenou o
adultério em linha com o ensinamento tradicional e op6s-se ao divorcio para defender a
vontade criadora de Deus. Para Jesus, um divorcio e um posterior casamento, tratando-se de

um homem ou uma mulher, é adultério e ruptura de uma alianca sagrada (Mc 10, 6-10).%

O evangelho (Jo 2,1-11) narra que Jesus esteve presente em um matrimonio na
regido de Cand, Galileia, e que ali realizou o seu primeiro milagre, transformando 4gua em
vinho. Esta realidade biblica simboliza a béncao de Jesus, remetendo as béncéos de Deus-
Pai, elevando a instituicdo natural daquele casamento em uma unido divina, isto é, em

sacramento do matrimonio.

Desta forma, o apostolo Sdo Paulo aponta-nos na direcdo de uma unido divina, em

sua carta aos Efésios:

As mulheres o sejam a seus maridos, como ao Senhor, porque 0 homem € cabeca da
mulher, como Cristo é cabeca da Igreja e o salvador do corpo [...]. E vés, maridos,
amai vossas mulheres, como Cristo amou a Igreja [...]. Por isso deixara 0 homem o
seu pai e a sua mée e se ligara a sua mulher, e serdo ambos uma s6 carne. E grande
este mistério: refiro-me a relagdo em Cristo e a sua Igreja. (Ef 5,22.25.32).%

A concepcdo mais sublime aparece no texto deuteropaulino, acima descrito: a Carta
aos Efésios. O autor interpreta o matriménio como alianca que representa, por sua vez, a

alianca de Deus com 0 seu povo, realizada através do esposo, que é Jesus, o Cristo.*’

Portanto, de acordo com os relatos biblicos, para os fiéis catdlicos, s6 existe um
matrimonio valido, aquele instituido por Deus, em Jesus Cristo, que santificou e elevou a
dignidade de sacramento. Por isto, nenhum cato6lico pode contrair tdo-somente o chamado
matriménio civil. Tal unido ndo seria valida, ja que ndo tem maior valor do que o de uma
simples ceriménia legal perante a lei civil. Entre catolicos, s6 é valido o matriménio

contraido perante a Igreja.

» PAREDES, J. C. R. G. O que Deus uniu, p. 266.
% BIBLIA SAGRADA. A Biblia de Jerusalém. S&o Paulo: Paulinas, 2008.

2" Ibidem, p. 278.
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1.1.2 Alguns dados histéricos

Como afirmado nas sagradas escrituras, 0 matrimonio € instituido por Deus, em Jesus
Cristo, que o santificou e o elevou a dignidade de sacramento. Os cristdos, no entanto, se
conformavam normalmente com 0s costumes do matrimonio romano tradicional antes do
século IV e V, sendo que o matrimonio cristdo ndo é originario de nenhuma celebracdo na

Igreja.”®

Todavia, a Igreja garantia que o matriménio fosse celebrado de acordo com a fé e a
moral cristd, como afirmou Inacio de Antioquia no primeiro século “Em relacdo aos que se
casam, esposos e esposas, convém que celebrem o seu enlace com conhecimento do bispo, a

fim de que o casamento seja conforme ao Senhor e ndo somente por desejo”.?

Destaca-se ainda que o historiador Sesboué assevera que o Estado ndo intervinha

diretamente na celebracdo do matrimonio:

O direito romano julgava que 0s esposos entravam em estado conjugal por
consentimento mutuo. E a concepgio “consensual”. Ndo se exige nenhuma forma de
celebracdo: o Estado ndo intervinha diretamente; ele protegia o matriménio e
estimulava certas condi¢bes. A publicidade do matrimbnio era assegurada pelas
festas e cerimdnias de natureza familiar, previstas, segundo um costume bastante
rigoroso, que comportava uma inscricdo sobre as “lapides nupciais”, espécie de
arquivos de familia.*

A célebre frase da Carta a Diogneto mostra que 0s cristdos casavam-se COmMo 0S
demais homens® e demonstra que o matriménio cristdo celebrava-se, segundo 0s usos e 0s
costumes gregos e romanos. Porém, esta Carta ndo pode ser tomada ao pé da letra, visto que,
na celebracdo do matrimonio na Grécia e em Roma, existiam elementos que um cristdo ndo
podia assumir, tais como o sacrificio aos deuses, a consulta aos auglrios e 0s costumes

licenciosos que acompanhavam o cortejo nupcial.

%8 SESBOUE, B. Histéria dos dogmas, p. 169.
» RUIZ BUENO, D. p. 251, apud FLORES, G. Matriménio e familia, p. 162.
% SESBOUE, op. cit., p. 169.

31 ettre & Diognéte, v. 6, (SC), 33bis, p. 63, apud SESBOUE, B. Histéria dos dogmas, p. 169.
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Vé-se que a comunidade cristd primitiva ndo tinha um rito peculiar para a realizagdo

do matriménio, logo estes matriménios eram considerados validos pela Igreja.*

José Paredes lanca luz a reflexdo teoldgica do matrimbnio, com a conversao de
Constantino e a decretacdo do cristianismo como religido oficial do Estado, que proibiu o
matriménio de cristdo com o0s ndo cristdos e também o0 acesso a eucaristia aos ministros

ordenados que caissem em fornicacéo:

Uma nova reflexdo teol6gica sobre matrimbnio e uma nova praxis matrimonial
estabelecem-se quando Constantino se converte e o Cristianismo passa a ser religido
oficial. O concilio de Elvira, expoente desta nova situacdo, legislou sobre o
matrimonio-especialmente sobre adultério e a sua gravidade e proibiu o0s
matrimdnios com ndo cristdos. Perante o pecado de fornicacdo, s6 permitia uma
oportunidade de arrependimento (c&none 7). Como 0s presbiteros, na sua maioria,
eram casados, a forma de ver o matrimdnio do concilio de Elvira afetou também o
ministério ordenado. Por isso, elaboraram-se alguns canones para regulamentar a
vida sexual do clero; as suas culpas eram consideradas mais graves e recebiam maior
penalizagdo. Os ministros ordenados que caissem em fornicagdo eram excluidos da
comunhdo eucaristica. Em caso de adultério por parte da mulher de um clérigo, este
deveria divorciar-se dela e cessar imediatamente as suas relagdes sexuais com ela.*

Em contrapartida, explica Sesboué que, doutrinariamente, julgava-se que o casamento
tinha para os cristdos um valor santo, devido ao batismo e a sua fé em Cristo, que atingia a sua

plena dimens&o na participacéo da eucaristia, ou seja, é uma realidade “segundo o senhor”.*

Assinala-se também que, no século V, nasceu o habito de convidar o clero para a
celebragdo dos matrimdnios, evitando-se, desta forma, as orgias pagés.® A Igreja, por sua
vez, foi arrogando para si uma liturgia nupcial, isto é, a béncdo que os sacerdotes estavam
ministrando na residéncia dos nubentes, e, aos poucos, aquela passa a ser realizada de forma
pUblica. Com esta medida, a Igreja passa a ter controle sobre os matrimdnios clandestinos,*

principalmente, em Roma e Mil&o.

%2 pPAREDES, J. C. R. G. O que Deus uniu, p. 169.

% Ibidem, p. 83.

% SESBOUE, B. Histéria dos dogmas, p. 169.

% Ibidem.

% Efetivamente, quando se fala de "casamentos clandestinos" depois de Trento, o significado do conceito é bem
mais preciso do que na Idade Média ou na primeira metade do século XVI. Compreende os casamentos que,

sem motivo valido, ndo foram denunciados "trés vezes publicamente pelo préprio paroco ou sacerdote dos que
guerem casar, nomeando-0s per seus nomes em trés dias de festa continuos, na Igreja a Missa" e que ndo
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Ainda, o tedlogo Sesboué pondera sobre o assunto, dizendo que, “em certos lugares,
pedia-se ao clero que abengoasse 0s esposos em primeiras ndpcias. Esse rito vai evoluir para
uma liturgia pablica: os esposos sdo conduzidos a béncdo do sacerdote, a principio, dada

diante da Igreja, sob o p(')rtico”.37

No século VI, surgiu um formulario de uma missa para 0s esposos, como uma forma
de béncdo. Com o tempo, essa béncdo tornou-se obrigatoria, € 0 matriménio transformou-se
em um procedimento eclesial. No século 1X, as cerimonias civis do matriménio se aproximam

do edificio da Igreja, sendo que, no século X, passaram a estar sob jurisdicdo da Igreja.*®

Foi na Idade Média que se chegou a um encerramento provisorio da competéncia da
Igreja em determinar a forma e as condig8es para o matrimonio, rumo ao desenvolvimento
da jurisdicdo eclesiastica sobre o divorcio. Consequentemente, se deu a continuidade a

reflexdo sobre o matrimdnio como categoria de sacramento.

No IV Concilio de Latrdo (1215), é que foram proibidos os casamentos clandestinos,
0uU seja, 0S que apenas contavam com 0 consentimento expresso dos conjuges, e ordena-se aos

sacerdotes para que dessem atencdo a existéncia de impedimentos ao casamento:*°

Seguindo nossos predecessores, proibimos absolutamente os matriménios clandestinos e
vetamos, além disto, que os assista um sacerdote. Estendendo a todas as outras regifes o
costume de alguns lugares, estabelecemos que 0s matrimdnios, na iminéncia da
celebracdo, sejam publicados nas Igrejas pelos sacerdotes, ficando um prazo dentro do
qual quem quiser e tiver motivo para isto possa opor um legitimo impedimento. Também
0s proprios sacerdotes investigaréo se existe algum impedimento.*

Os papas, Alexandre 111 (1159-1181), Inocéncio 111 (1198-1216) e Gregério 1V (1227-

1241), sancionam o0 termo “compromisso”, consistindo no seguinte teor: por meio do

foram solenemente celebrados, com a presenca do "paroco ou sacerdote, e duas ou trés testemunhas". Os
termos do decreto sdo claros: "Os que tentarem contrair matriménio de outro modo que ndo presenca do
paroco ou do sacerdote, autorizado pelo paroco ou pelo ordinario, e de duas ou trés testemunhas, o Santo
Sinodo os torna totalmente indbeis para assim contrairem e decretarem que tais contratos séo irritos e nulos,
como pelo presente decreto os faz irritos e os anula" (DH 1813-1815).

¥ SESBOUE, B. Histéria dos dogmas, p. 169.

% Ibidem, p. 169.

% SCHEIDER, T. Manual de dogmatica, p. 329-330.
0 Ibidem.

“1 DH 817.
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consenso, 0 matrimoénio se torna valido (“matrimonium ratum” = matrimonio realizado de
modo valido) e, por meio da coabitagdo, torna-se indissoltivel (“matrimonium consummatum ”

= matriménio consumado).*?

1.1.3 O matrimonio a partir do Concilio de Trento

O matriménio como sacramento™ se fortalece no Concilio de Trento (1545-1563), sob
Pio IV (1559-1565), pois €, a partir deste, que se afirmou tanto a sacramentalidade como a
indissolubilidade do matriménio no contexto da critica de Martinho Lutero da pratica e do

ensinamento catélico.*

O Concilio de Trento, no canon N.° 1, assim declara que "se alguém disser que o
matriménio ndo é verdadeiro e propriamente um dos sete Sacramentos da Lei do Evangelho e

instituido por Cristo Senhor, mas, sim, inventado pelos homens da Igreja, e que nao confere a

graca, seja anatema".*

Jesus Hortal, comentando os canones 5 e 7 do Concilio de Trento, afirma que:

A doutrina diferencia dois tipos de indissolubilidade: intrinseca e extrinseca. A
primeira afirma a impossibilidade de ruptura do vinculo conjugal da parte dos
conjuges; a segunda é da parte de autoridade publica. A indissolubilidade intrinseca
é defendida pela teologia cat6lica como um principio absoluto, aplicavel a todo e
qualquer tipo de matriménio. A indissolubilidade extrinseca, porém, admite algumas
excecdes.*

*2 SCHEIDER, T. Manual de dogmatica, p. 329-330.

* A palavra grega “mysterion” foi traduzida em latim por dois termos: “mysterium” e “sacramentum”. Na
segunda interpretacdo, o termo “sacramentum” exprime prevalentemente o sinal visivel da realidade oculta da
salvacdo, indicada pelo termo “mysterium ”. Neste sentido, o prdprio Cristo é o mistério da salvacdo: Nem ha
outro mistério sendo Cristo. A obra salvifica da sua humanidade santa e santificadora é o sacramento da
salvacdo, que se manifesta e atua nos sacramentos da Igreja (que as Igrejas do Oriente chamam também os
santos mistérios). Os sete sacramentos sdo 0s sinais e 0s instrumentos pelos quais o Espirito Santo derrama a
graca de Cristo, que é a Cabeca, na Igreja que é o seu Corpo. A Igreja possui, pois, € comunica a graca
invisivel que significa que é, neste sentido analégico, que é chamada de sacramento. CEC 774.

* FIORENZA, F. S. Teologia sistematica: perspectivas catélico-romanas, p. 412.
** DH1801.

*® HORTAL, J. O que Deus uniu: licdes de direito matrimonial candnico, p. 19-20.
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Descreve Trento, no Canon 5° que, “se alguém disser que o vinculo do matrimonio

pode ser dissolvido pelo conjuge, por causa de heresia, coabitacdo incOmoda ou auséncia

propositada, seja anatema.*’

A indissolubilidade do matrimonio é definida por Trento no canon 7, no qual afirma

categoricamente que o vinculo do matriménio ndo pode ser dissolvido em funcéo de adultério

de um dos conjuges e que nenhum deles, nem mesmo o inocente que ndo ofereceu pretexto

para o adultério, pode contrair outro matriménio, enquanto viver o outro conjuge:

Se alguém disser que a Igreja erra, quando ensinou e ensina, segundo a doutrina
evangélica e apostélica (Mt 5,32; 19,9); (Mc 10,11s); (Lc 16,18;) (1Cor 7,11), que 0o
vinculo do matriménio ndo pode ser dissolvido por causa de adultério de um dos
cbnjuges e que nenhum deles, nem mesmo o inocente que ndo ofereceu pretexto
para o adultério, pode contrair outro matriménio enquanto viver o outro cdnjuge e
que comete adultério aquele que, abandonando a adultera, casar com outra, e aquela
que, abandonando o adultero, casar com outro: seja antema. *®

O Concilio de Trento esclarece ainda que o perpétuo e indissollvel vinculo

matrimonial foi proclamado ja na criacdo do mundo, quando, ap6s criar homem e mulher, o

Criador determina que eles deixem a casa de seus pais e formem uma s6 carne.*

Sobretudo, observa Francis Schussier Fiorenza que o Concilio de Trento ponderou duas

afirmac0es béasicas sobre o matriménio, quais sejam:

A primeira declara que o matrimonio é sacramento e dentro da proveniéncia da
Igreja. O matrimdnio ndo é somente uma questdo de decisdo privada, pessoal, ou
individual, mas diz respeito a comunidade. Portanto, Trento exigiu que 0s
matrimonios catélicos devessem celebrar-se na presenca de um sacerdote. Mediante
essa prescricao, buscava limitar os casamentos clandestinos™.

Francis Schussier Fiorenza sustenta igualmente que:

4" DH 1805.

8 DH1807.

#9101 Matrimonii perpetuum indissolubiliemgue nexum primus humani generis parens divini Spiritua instinctu pronuntiavit,
cum dixit: “Hoc nunc os ex ossibus méis, et caro de carne mea. Quamobrem einquet homo patrem suum et
matrem, et adhaerebit uxori suae, et erunt duo in carne uma” [Gn 2,23; cf.Mt 19,5; Eph 5,31] DH 1797.

* FIORENZA, F. S. Teologia sistematica: perspectivas catélico-romanas, p. 413.
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Trento reafirmou o ensino e a pratica da Igreja, especialmente como se haviam
desenvolvido na Igreja Ocidental, que proibiam o divércio e as novas nlpcias em
caso de adultério. O concilio manteve que esse ensino estava de acordo com a
doutrina evangélica e apostélica. Estudiosos defendem que a linguagem utilizada
pelo concilio indicou ensinamentos e praticas obrigatdrios, ndo, em Gltima instancia,
um dogma obrigatério no sentido moderno da palavra.*

O Concilio de Trento definiu, com precisdo, o ritual e a legislacdo do matriménio. A

preocupacdo consistia em se opor aos casamentos clandestinos, tornando-os invalidos. Os

padres conciliares pensavam que a Unica maneira de reduzi-los seria fazer da publicidade e

“forma candnica” uma condi¢io de validade.® O decreto Tametsi de 1563 determinou que o

consentimento matrimonial devesse ser expresso em presenca do paroco e de duas ou trés

testemunhas, sob pena de serem nulos os que ndo cumprissem esta norma.>®

Portanto, a Igreja s6 reconhece os matrimonios como validos, caso sigam as normas

eclesiasticas “dever de forma”, do contrério estariam sob a mira da pena de nulidade, conforme

segue:

A Santa Igreja de Deus sempre detestou e proibiu, por justissimas causas, 0s
casamentos clandestinos, embora ndo se deva duvidar que, realizados com o livre
consentimento dos contraentes, sejam matriménios ratos e verdadeiros, enquanto a
Igreja ndo os tenha anulado; e, por conseguinte, com razdo, devem ser condenados,
como o santo Sinodo com anatema condena 0s que negam que sejam verdadeiros e
ratos e também os que afirmam erroneamente que os matrimonios contraidos pelos
filhos da familia sem o consentimento dos pais sdo nulos e que os pais podem torna-
los ratos ou nulos.

Todavia, como o santo Sinodo observa, aquelas proibicdes, devido a obediéncia dos
homens, j4& ndo adiantam e pondera os graves pecados que tém origem nesses
casamentos clandestinos, principalmente daqueles que permanecem em estado de
condenacéo, enquanto abandonando a esposa anterior com a qual a haviam contraido as
escondidas, contraem publicamente com outra e vivem com ela em perpétuo adultério;
como a Igreja, que ndo julga pelo oculto, ndo pode remediar a esse mal, a ndo ser
empregando um remédio eficaz, por estas razdes, seguindo as pegadas do sagrado IV
Concilio de Latréo, celebrado por Inocéncio Il cf. 817, ordena que no futuro, antes que
se contraia matrimonio, seja publicamente proclamado trés vezes, pelo paroco préprio
dos contraentes, em trés dias festivos subsequentes, na Igreja, durante a celebragdo da
Missa, entre quem deverd ser contraido matrimdnio; feitas as proclamas, se ndo se
apresenta nenhum impedimento legitimo, proceda-se a celebragdo do matriménio em
presenca da Igreja, na qual o paroco, interrogados o vardo e a mulher e entendido o seu
mutuo consentimento, diga: “eu vos uno em matrimonio, em nome do Pai, do filho e do
Espirito Santo”, ou use de outras palavras, segundo o rito aceito em cada provincia.

Se casualmente se suspeite que o matrimdnio, precedendo tantos proclamas, possa

ser impedido de ma fé, entdo se faca s6 uma proclama ou, a0 menos, se celebre o
matriménio na presenca do paroco e de duas ou trés testemunhas; depois, antes de

> FIORENZA, F. S. Teologia sistematica: perspectivas catélico-romanas, p. 413.

°2 SESBOUE, B. Histéria dos dogmas, p. 173.

%3 1bidem.



27

sua consumacdo, facam-se as proclamas na Igreja para que, havendo eventuais
impedimentos ocultos, mais facilmente sejam descobertos; a ndo ser que o proprio
Ordinario julgue ser conveniente que se omitam as citadas proclamas, o que o santo
Sinodo deixa a sua prudéncia e juizo.

Os que tentarem contrair matriménio de outro modo que ndo na presenga do paroco
— ou de outro sacerdote, autorizado pelo paroco ou pelo Ordinario — e de duas ou
trés testemunhas, o santo Sinodo o torna totalmente indbeis para assim contrairem e
decreta que tais contratos sdo frritos e nulos, como pelo presente decreto os faz
frritos e os anula.

Depois de Trento, 0 matriménio deu ocasido a varias intervencdes magisteriais, e a

que destacamos constitui-se na discussdao entre Igreja e Estado quanto a competéncia de

regular o matriménio. Em sua obra Os Sinais dos Tempos, Bernard Sesboué observa que:

Muito mais importante é o longo debate que o magistério catélico que sustentou
com o0s Estados e os governos a propésito da competéncia destes Ultimos sobre o
matriménio dos cristdos. Tratava-se de saber se a Igreja Catolica podia partilhar com
eles 0 seu poder, total e Ginico, sobre a uni&o conjugal de seus membros.

Consequentemente, de grande importancia se revestiu a constituicdo de Pio VI,

Auctorem fidei, condenando o Concilio de Pistdia e a sua tendéncia em minimizar o poder de

Roma em relacdo ao dos Bispos e dos governos civis. Enfatiza-se que a constituicdo Auctorem

fidei mantém que é direito e responsabilidade da Igreja regular, ela e s6 ela, as questdes

relativas ao matriménio.>®

Notadamente, é com Ledo XIII que se deu um passo a frente, sobretudo, a enciclica

Arcanum divinae sapientiae, de 1880, que descreve a autoridade da Igreja em relacdo ao

matrimonio:

Cristo tendo renovado o matrimdnio, levando-o a uma tdo grande perfei¢do, entregou e
confiou a Igreja toda a sua disciplina. Esse poder sobre o matrimonio dos cristdos a
Igreja o exerceu em todos os tempos e em todos os lugares e o fez de modo a mostrar
que esse poder lhe pertencia particularmente e que ndo se originava uma concesséo dos
homens, mas que Ihe tinha sido divinamente concedido pela vontade de seu fundador.*

5% DH 1813-1815.

> SESBOUE, B. Histéria dos dogmas, p. 187.

% Ibidem.

" DH 3144.
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Observa-se que o magistério respondeu, com o intento de defender a competéncia

eclesial e em guardar um poder que assegurasse o valor religioso do matrimdnio.”® Ledo Xl

pontua que ndo podera haver uma separacdo entre matrimoénio-sacramento e contrato civil:

N&o nos deixemos afetar por esta distin¢éo, tdo vigorosamente proclamada pelos
legistas do rei, entre o contrato e 0 sacramento, no designio de reservar a Igreja o
que depende do sacramento e de entregar o contrato ao poder e a arbitragem das
autoridades civis. Uma distincdo, ou melhor, uma dissociacdo desse género nao
pode ser aceita, pois é claro que, no matriménio cristdo, o contrato ndo é
dissociavel do sacramento e que, portanto, ndo pode existir verdadeiro e legitimo
contrato que ndo seja, realmente, um sacramento.

Quanto a Instrugdo do Santo Oficio de 1817, esta estabelece que:

O matriménio é um sacramento na medida em que o contrato pertence a
substéncia do sacramento e entra em sua definigdo. E isto é um dogma catolico
[..]. E uma heresia, portanto, afirmar que, na lei evangélica, o contrato
matrimonial é habitual e separado do sacramento e que o sacramento é somente
um simples ornamento do contrato, ornamento indiferente ou exterior ao valor e &
consisténcia do contrato.®

Na mesma perspectiva, o Papa Pio XI (1922-1939), reafirmando o ensinamento de seu

antecessor Ledo XIII, através da Enciclica Casti Connubii, deplorando os abusos em torno do

matrimdnio, mais o sentido religioso do matriménio.®* Em sua perspectiva, o Papa descreve,

na Enciclica Casti Connubii N.° 24, que:

Essa modelacdo interna mitua de esposo e esposa, esse esforco determinado para
aperfeicoar um ao outro, pode, em sentido bastante real, conforme o catecismo
romano, nos ensinar a ser considerada a razdo principal e o propdésito do
matrimonio, ressalvado que o matrimdnio deva ser considerado ndo no sentido
restrito como instituido para a concepgéo adequada e a educagdo dos filhos, porém
mais amplamente, como a partilha da vida como um todo e o intercambio mituo e
parceria decorrente.®

%8 SESBOUE, B. Histéria dos dogmas, p. 187.

%9 DzS 3145; FC 938, apud SESBOUE, B. Histéria dos dogmas, p. 187.

% J. B. SEQUEIRA, op. cit., p. 341-342, apud SESBOUE, B. Histdria dos dogmas, p. 187.

' FIORENZA, F. S. Teologia sistematica: perspectivas catélico-romanas, p. 414.

%2 |bidem, p. 414.
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O Pontifice enfatiza a santidade do matriménio e propde uma sintese teoldgica e
espiritual sobre este, detalhando os bens da vida conjugal, em uma linha agostiniana. Dado ao
valor importante no setenario, o Vaticano Il fez referéncia naturalmente a Casti Connubii (LG
40.2, GS48.1e2,49.1,51.3, AA 11.3).%°

Assim, o periodo entre o Concilio de Trento e o Vaticano Il é uma época em que
Roma procura guardar a linha tridentina. Assim, podemos observar, depois desta breve
exposicdo historica, as verdades da fé cristd catdlica sobre o matrimdnio que ndo se
encontram somente baseados nas sagradas escrituras, mas também, na longa Tradicdo da
Igreja e encontram-se expressas ainda em variados documentos do magistério, por isto
necessario se faz pesquisar as orientagdes da Igreja, analisando os principais documentos

relacionados ao sacramento do matrimonio a partir do Concilio Vaticano II.

1.1.4 O Matrimonio no Concilio Vaticano 11

|65

O Concilio® Vaticano 11®°, XXI Concilio Ecuménico®® da Igreja Catdlica, foi

convocado no dia 25 de dezembro de 1961, através da bula papal "Humanae salutis", pelo

83 SESBOUE, B. Histéria dos dogmas, p. 212.

% Designa-se por concilio a assembleia dos representantes legitimos da Igreja, reunidos em nivel regional ou
universal, para deliberar e estatuir, com uma preocupacdo de unidade, em matéria de fé, de pratica cristd e de
organizagdo eclesiastica. A palavra latina “concilium” (ou sua “varianteconsilium”) vem de “concalare”,
“convocar” e € sinénimo de “synodus”, conventos, coetus (LACOSTE, Jean-Yves (Dir.). Dicionario critico
de teologia. Tradugdo Paulo Menezes. S&o Paulo: Paulinas: Loyola, 2004).

% Concilio Vaticano 11. Anunciado (25.1.1959) por Jodo XXIII e por ele convocado (Const. ap. Humanae

salutis, 25.12. 1961), decorreu em quatro sessdes nos outonos de 1962 a 1965, as trés Gltimas presididas por

Paulo VI. Destinado a promover o *Aggiornamento da Igreja, produziu o0s seguintes documentos:

ConstituicGes: dogmatica *Lumen Gentium sobre a Igreja; Dogmatica *Dei Verbum sobre a divina revelacéo;

*Sacrosanctum Concilium, sobre a sagrada liturgia; pastoral *Gaudium et spes, sobre a Igreja no mundo

actual. Decretos: *Christus Dominus, sobre o ministério pastoral dos bispos; *Preshyterorum Ordinis sobre o

ministério e a vida dos presbiteros; *Optatam totius, sobre a formacéo sacerdotal; *Perfectae caritatis, sobre a

renovacdo da vida religiosa; *Apostolicam actuositatem, sobre o apostolado dos leigos; *Orientalium

Ecclesiarum, sobre as Igrejas orientais catdlicas; *Ad gentes, sobre a atividade missionaria da Igreja;

*Unitatis redintegratio, sobre o ecumenismo; e *Inter mirifica, sobre os meios de comunicagdo social.

Declaragdes: *Dignitatis humanae, sobre a liberdade religiosa; *Gravissimum educationis, sobre a educagéo

cristd da juventude; e *Nostra aetate, sobre a relagdo da Igreja com as religifes ndo cristds. Verbete Concilio

da "Enciclopédia Catolica Popular".

% Concilio Ecuménico. Reunido de todos os bispos, convocada e presidida pelo Papa, destinada a dirimir

questdes de doutrina e disciplina de interesse para a Igreja universal (cf. CDC 337.341; etc.). Celebraram-se

até agora os seguintes: 1. | de Niceia (325) para condenar o arianismo. 2. | de Constantinopla (381), para


http://pt.wikipedia.org/wiki/25_de_dezembro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1961
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bula_papal
http://www.ecclesia.pt/catolicopedia/
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Papa Jodo XXIII. Este mesmo Papa inaugurou-o em ritmo extraordinario, no dia 11 de
outubro de 1962, e o Concilio, realizado em 4 sessoes, s6 terminou no dia 8 de dezembro de

1965, ja sob o papado de Paulo VI.

O distinto concilio nasceu com objetivos bem definidos, quais sejam "promover o
incremento da fé catolica e uma saudavel renovagéo dos costumes do povo cristdo e adaptar a
disciplina eclesiastica as condices do nosso tempo" e do mundo moderno.®” Com isso, trouxe

ainda, em seu bojo, significativas orientagdes concernentes ao matriménio catdlico.

No Concilio Vaticano Il, a Igreja contemplou-se a si mesma, como mistério, povo de
Deus, corpo de Cristo com diferentes membros, funcGes e carismas, como templo do Espirito

Santo. Refletiu-se sobre o matrimdnio e a familia como uma forma de vida majoritaria.®

1.1.4.1 Da fase preparatoria do Concilio Vaticano 11

O tema do matrimonio e da familia foi tratado na sessdo sexta (3-12 de maio de 1962),
e somente em algumas intervengdes particulares falou-se mais explicitamente sobre

matrimonio e familia.®°

condenar o semiarianismo e afirmar a divindade do Espirito Santo. 3. Efeso (431), para condenar o
nestorianismo e proclamar a maternidade divina de Nossa Senhora. 4. Calceddnia (451), para condenar o
monofisismo, com a afirmagdo de duas naturezas, divina e humana, em J. C. 5. 1l de Constantinopla (553),
para nova condenagdo do nestorianismo. 6. Il de Constantinopla (680/681), para condenar vérias doutrinas
erroneas. 7. Il de Niceia (787), para afirmar o culto das imagens contra os iconoclastas. 8. IV de
Constantinopla (869-870), para condenar doutrinas erroneas e depor Fécio. 9. | de Latrdo (1123) sobre as in-
vestiduras e concordata de Worms. 10. Il de Latrdo (1139) sobre disciplina eclesiastica, celibato do clero e
sacramentos. 11. 111 de Latrdo (1179), para condenar os cataros e dispor que seriam necessarios 2/3 dos votos
para a eleicdo do Papa. 12. IV de Latrdo (1215), para condenar doutrinas erréneas e impor a confissdo e
comunhdo pascal. 13. | de Lido (1245), para depor o imperador Frederico Il. 14. 11 de Lido (1274) sobre a
unido com os Gregos, eleicdo do Papa, cruzada, sacramentos e Purgatorio. 15. Viena (1311-1312), para
suprimir os Templérios e reforma da Igreja. 16. Constancga (1414-1418) sobre o Cisma do Ocidente, concilia-
rismo e reforma da Igreja. 17. Basileia-Ferrara-Florenga (1431-1443) sobre a unido com os Gregos, Armeénios
e Jacobitas. 18. V de Latrdo (1512-1517) sobre a reforma da Igreja e condenagdo de doutrinas erroneas. 19.
Trento (1545-1563, com interrupgdes), para definir doutrina contra os protestantes e tratar da reforma da
Igreja, em parte conseguida. 20. Vaticano | (1869-1870, interrompido pela guerra da unificagdo da Italia),
para condenar o racionalismo e definir o primado e a infalibilidade do Papa. 21. Vaticano Il (1962-1965)
sobre a Igreja e sua renovagdo. "Enciclopédia Catolica".

%7 papa Jodo XXIII, Bula Humanae Salutis.
% PAREDES, J. C. R. G. O que Deus uniu, p. 171.

% Ibidem, p. 173.
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Na mesma sessdo, a comissao teoldgica apresentou um esquema, intitulado, “sobre
castidade, a virgindade, o matrimbnio e a familia”. O documento defendia a doutrina
tradicional da superioridade do estado virginal sobre o matrimonial. Afirmava ainda que o fim
primario do matriménio era a procriacdo da prole e a educacdo; o fim secundario é a mutua

ajuda dos conjuges e o remédio para a concupiscéncia.”

Tal proposicdo fez com que os membros da comissdo preparatoria reagissem a ela,
abrindo-se novas perspectivas. Os cardeais, Doffner, e o alemdo Alfrink, contribuiram
substancialmente para a afirmacdo do matrimbnio como sacramento que consagra 0 amor
conjugal. O primeiro pediu que se oferecesse aos cristdos uma sintese construtiva e atraente
do sacramento que consagra o0 amor conjugal; o segundo defendeu a tese de que a razéo de ser
do matriménio é, sobretudo, o amor conjugal, pois 0 amor é o elemento constitutivo do

matriménio, segundo a Sagrada Escritura.”*

O Cardeal Suenens, por sua vez, refor¢ou a visao supra, ponderando que, na Biblia, o
homem ¢ convidado ao “didlogo de amor” e a edificar uma comunidade fecunda e, por

conseguinte, estas intervencdes tiveram grande aceitacao.

Dando-se sequéncia as atividades do Concilio, o primeiro grande debate girou em torno
da constituicdo sobre a Igreja, e 0 esquema constava de onze capitulos, nos quais estava ausente

0 estado sacramental do matriménio e, em fungdo disto, perguntou o Monsenhor P. Fiordelli:

Se também os religiosos sdo leigos, porque € que se Ihes dedica um capitulo, e ndo
aos casados que se encontram num estado instituido sacramentalmente por Jesus
Cristo? N&o basta dizer que séo leigos, sdo mais do que meros leigos. Além disso, na
estrutura da Igreja, a estrutura Gltima néo € a paréquia, mas, as “familias”, pequenas
Igrejas a que presidem por mandato divino 0 esposo e a esposa, 0 pai e a mae;
corroborava as suas afirmacées com citacéo de varios santos Padres.”

Diante de muitas observagdes, houve uma nova remodelagdo, em que o Monsenhor M.
Brown apresentou um esquema constituido de quatro capitulos, no qual o IV tratava sobre A

vocagdo para a santidade na Igreja.”

" PAREDES, J. C. R. G. O que Deus uniu, p. 175.
™ 1dem.

72 (Agostinho, Ep.188,3:PL 33,849). Cremos que a vossa casa é uma ndo pequena Igreja de Cristo. (Criséstomo,
J., In Gen.6,2:PG 54,607). Faz da sua casa uma Igreja, apud PAREDES, J. C. R. G. O que Deus uniu, p. 181.

* PAREDES, op. cit., p. 181.
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A discussao o evolui, e o IV capitulo foi nominado como: “O matriménio é vocacéao
para santidade”. Ja na terceira etapa do Concilio, os quatro (IV) capitulos da Constitui¢do
sobre a Igreja converteram-se em seis (V1), sendo posteriormente acrescentados mais dois

sobre a escatologia e o tema “mariolégico”.

1.1.4.2 A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes’*

E, com a Constituicio Pastoral Gaudium et Spes, a Igreja no Mundo Atual, que acerca
do sacramento do matrimonio este passa a ser a “alianga conjugal”, que deve ser estritamente
unida ao amor de um homem e uma mulher: “A instituicdo matrimonial e o amor conjugal
estdo ordenados para a procriacdo e a educacdo da prole, que constituem como a sua coroa
(GS 48)."

Paredes, falando da procriacdo e da unido dos esposos, observa que as duas estdo
estritamente unidas, mas ndo sao colocadas como primeiro e segundo fins do matrimonio.
Sobretudo, considera a GS que, embora a mulher deva ter o seu lugar na sociedade, a sua
funcao na casa é, no entanto, insubstituivel e indispenséavel (GS 52).”

A GS, mais precisamente nos 88 47 a 52, ultrapassa as questBes bioldgicas do
matrimdnio (mera procriacdo), para dar lugar a uma concepcdo mais personalista, ou seja, 0
centro da gravidade do matriménio, no Concilio Vaticano Il, foi alterado para ter como base o

amor de Deus, o qual se manifesta no casal em uma extraordinaria dialética.”’

™ Constituigdo pastoral do Concilio Vaticano II sobre “a Igreja no mundo atual” (7.12.1965). A primeira parte é
predominantemente doutrinal sobre a condicdo do homem no mundo de hoje, e a segunda, de feicdo mais
pastoral sobre questdes e problemas especialmente candentes: matrimdnio e familia, progresso cultural, vida
econdmica e social, comunidade politica, e paz na comunidade internacional. Em uma nota ao prdprio titulo de
Constituigéo “pastoral”, diz-se que, sobretudo na segunda parte, além dos principios imutéveis, ha referéncias
a elementos transitorios, o que deve ser tido em conta na interpretacdo do texto. Este documento,
laboriosamente redigido a partir do célebre “Esquema 137, reflete o clima de dialogo proposto por Paulo VI
logo na sua primeira enciclica *Ecclesiam suam (1964). (FALCAO, Manuel Franco. Enciclopédia catélica
popular. Sdo Paulo: Paulinas, 2004).

" PAREDES, op. cit., p. 225.
"® Ibidem, p. 225.

" PAREDES, J. C. R. G. O que Deus uniu, p. 89.
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O Concilio ndo deixa para trds o famoso tema dos fins intrinsecos do matriménio (fim

principal: a procriacdo e fins secundarios: a ajuda matua e outros). Os textos da Gaudium et

Spes, relativos ao amor conjugal, pdem em relevo o respeito para com a vida conjugal e

reconhecem abertamente o valor € a importancia da experiéncia “total” do amor:

78

O proprio Deus é o autor do matriménio, o qual possui diversos bens e fins, todos
eles da maxima importancia, quer para a propagacgao do género humano, quer para o
proveito pessoal e sorte eterna de cada um dos membros da familia, quer mesmo,
finalmente, para a dignidade, estabilidade, paz e prosperidade de toda a familia
humana. Por sua propria indole, a instituicdo matrimonial e o amor conjugal estéo
ordenados para a procriacdo e educacdo da prole, que constituem como que a sua
coroa. O homem e a mulher, que, pela alianca conjugal ja ndo sdo dois, mas uma sd
carne (Mt 19, 6), prestam-se reciproca ajuda e servigo com a intima unido das suas
pessoas e actividades, tomam consciéncia da prépria unidade e cada vez mais a
realizam. Esta unido intima, j& que é o dom reciproco de duas pessoas, exige, do
mesmo modo que o bem dos filhos, a inteira fidelidade dos cbnjuges e a
indissolubilidade da sua uni&o."”

A Constituicdo pastoral sobre a Igreja, no mundo atual, GS projeta uma imagem mais

pessoal, ao invés de focar meramente as “obrigagdes”, 0S “direitos” e 0S “fins” do casamento,

e os Padres do Concilio enfatizaram como essas mesmas obrigacfes, direitos e fins sdo

manifestados pelo amor intimo e interpessoal dos esposos. Com efeito, asseveram que:

Tal amor, fundindo o humano e o divino, conduzem o0s esposos a uma livre e mitua
doacéo de si mesmos, uma doacdo oferecendo-se a si mesmos por uma suave afeicéo
e por direito; tal amor permeia completamente suas vidas, crescendo mais e melhor
através de sua generosidade.®

O proprio Deus € o autor do matriménio, dotado de mdultiplos valores e fins, e é nele

gue o homem e a mulher se doam com amor total e, em virtude do pacto matrimonial,

constituem entre si uma comunhdo de toda vida, caracterizada ndo sO pela unidade, mas

também, pela indissolubilidade.®

® PAREDES, J. C. R. G. O que Deus uniu, p. 191.

®Gs47.

8 Gs 48,

81 PONTIFICIO CONSELHO PARA A FAMILIA. Lexicon para a familia: termos ambiguos e discutidos sobre
familia, vida e quest@es éticas. Brasilia: CNBB, 2007, p. 635.
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Enfim, se afirmou que o amor é o centro de gravidade do matrimonio, prevalecendo a

concepcdo integral, inter-relacional: o matriménio, como dom reciproco, reciproca aceitagao;

e edificacdo intersubjetiva, como alianca indissoltvel e Unica. A procriagéo é valorizada como

dilatacdo da vida, e os filhos, como preciosissimo dom.®

1.1.5 A Exortacdo Apostélica Familiaris Consortio®®

A Exortacdo Apostolica Familiaris Consortio (FC), sobre a missdo da familia cristd no

mundo de hoje, dirige-se as familias, de modo a chamar a atencdo para as ciladas da

modernidade, que buscam destruir e desestruturar a familia. O Papa ensina que

Num momento histérico em que a familia é alvo de numerosas forcas que a
procuram destruir ou, de qualquer modo, deformar, a Igreja, sabedora de que o bem
da sociedade e de si mesma esta profundamente ligado ao bem da familia, sente de
modo mais vivo e veemente a sua missdo de proclamar a todos o designio de Deus
sobre 0 matriménio e sobre a familia, para lhes assegurar a plena vitalidade e
promog¢do humana e cristd, contribuindo, assim, para a renovacéo da sociedade e do
préprio Povo de Deus.®

Pontua que o matrimdnio € um dos modos especificos de realizar a vocacao da pessoa

humana na sua totalidade ao amor, e que esta entrega integral deve ser até a morte, conforme

FC N.°11:

Deus criou 0 homem a sua imagem e semelhan¢a: chamando-o a existéncia por
amor, chamou-o0 ao mesmo tempo ao amor.

Deus é amor e vive em si mesmo um mistério de comunhdo pessoal de amor.
Criando-a a sua imagem e conservando-a continuamente no ser, Deus inscreve na
humanidade do homem e da mulher a vocagdo, e, assim, a capacidade e a
responsabilidade do amor e da comunhdo. O amor é, portanto, a fundamental e
originaria vocacdo do ser humano.

82 PONTIFICIO CONSELHO PARA A FAMILIA. Lexicon para a familia: termos ambiguos e discutidos sobre
familia, vida e questdes éticas. Brasilia: CNBB, 2007.

8 Exortaco apost6lica de Jodo Paulo II sobre “A familia cristd no mundo de hoje” (22.11.1981), no seguimento
da 5.2 Ass. geral do Sinodo dos Bispos (1980). Comeca pela andlise dos aspectos luminosos e sombrios da
instituicdo familiar, prosseguindo com o designio de Deus sobre o0 matrimdnio e a familia e com os deveres da
familia nas linhas da realizacdo pessoal dos conjuges e do servico a vida e ao bem da sociedade e da Igreja.
Termina com orientacdes pastorais, sem esquecer os “casos dificeis” (FALCAO, Manuel Franco. Enciclopédia
Catolica Popular. S&o Paulo: Paulinas, 2004).

8 JOAO PAULO II. Exortacdo Apostolica Familiaris Consortio.
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Enquanto espirito encarnado, isto €, alma que se exprime no corpo informado por
um espirito imortal, o homem é chamado ao amor nesta sua totalidade unificada. O
amor abraca também o corpo humano, € 0 corpo torna-se participante do amor
espiritual.

A Revelacdo cristd conhece dois modos especificos de realizar a vocacdo da pessoa
humana na sua totalidade ao amor; o Matrimdnio e a Virgindade. Quer um, quer
outro, na sua respectiva forma propria, sdo uma concretizacdo da verdade mais
profunda do homem, do seu ser a imagem de Deus.

Por consequéncia, a sexualidade, mediante a qual o0 homem e a mulher se doam um
ao outro com os atos préprios e exclusivos dos esposos, ndo é em absoluto algo
puramente biolégico, mas diz respeito ao nicleo intimo da pessoa humana como tal.
Esta realiza-se de maneira verdadeiramente humana, somente se é parte integral do
amor com o qual homem e mulher se empenham totalmente um para com o outro até
a morte. A doacdo fisica total seria falsa, se ndo fosse sinal e fruto da doacéo pessoal
total, na qual toda a pessoa, mesmo na sua dimensdo temporal, esta presente: se a
pessoa se reservasse alguma coisa ou a possibilidade de decidir de modo diferente
para o futuro, s6 por isto ja ndo se doaria totalmente.

Esta totalidade, pedida pelo amor conjugal, corresponde também as exigéncias de
uma fecundidade responsavel, que, orientada como estd para a geragdo de um ser
humano, supera, por sua prépria natureza, a ordem puramente bioldgica, e abarca
um conjunto de valores pessoais, para cujo crescimento harmonioso € necessario o
estavel e concorde contributo dos pais.®

Ao tratar-se especificamente da questdo do matrimonio, o Papa o situa em:

Jesus Cristo, 0 Esposo que ama e se doa como Salvador da humanidade, unindo-a a
Si como seu corpo [...] e faz de si mesmo sobre a cruz pela sua Esposa, a Igreja.
Neste sacrificio, descobre-se inteiramente aquele designio que Deus imprimiu na
humanidade do homem e da mulher, desde a sua criagdo. O matriménio dos
batizados torna-se, assim, o simbolo real da Nova e Eterna Alianga, decretada no
Sangue de Cristo.®®

A FC declara que “a Igreja tem solenemente ensinado e ensina que o matrimoénio dos

batizados é um dos sete sacramentos da Nova Alianga”.

s 87

O Santo Padre Jodo Paulo Il nos explica que o matriménio entre os casados torna-se,

desta forma, o simbolo real da Nova e Eterna Alianca, decretada no sangue de Cristo, e a que

comunhdo conjugal se caracteriza ndo s6 pela sua unidade, como também, pela sua

indissolubilidade, e é dever da Igreja reafirmar, com forca, a doutrina da indissolubilidade do

matrimonio, conforme Exortacdo Apostolica Familiaris Consortio n.% 13:

®EC, 11.
®rC, 13.

8 FC, 13.
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Como cada um dos sete sacramentos, também o matrimonio, ¢ um simbolo real do
acontecimento da salvagdo, mas de um modo préprio. Os esposos participam nele
enquanto esposos, a dois como casal, a tal ponto que o efeito primeiro e imediato do
matrimonio (res et sacramentum) ndo é a graca sacramental propriamente, mas, 0
vinculo conjugal cristdo, uma comunhao a dois tipicamente crista, porque representa
0 mistério da Encarnacdo de Cristo e o seu Mistério de Alianca. E o conteldo da
participacdo na vida de Cristo é também especifico: 0 amor conjugal comporta uma
totalidade na qual entram todos os componentes da pessoa — chamada do corpo e do
instinto, forca do sentimento e da afetividade, aspiragdo do espirito e da vontade - ; o
amor conjugal dirige-se a uma unidade profundamente pessoal, aquela que, para
além da unido numa so6 carne, ndo conduz sendo a um sO coracdo e a uma s6 alma;
ele exige a indissolubilidade e a fidelidade da doacdo reciproca definitiva e abre-se a
fecundidade (cfr. Enciclica Humanae Vitae, n. 9). Numa palavra, trata-se de
caracteristicas normais do amor conjugal natural, mas, com um significado novo que
ndo s6 as purifica e as consolida, mas também as eleva a ponto de as tornar a
expressdo dos valores propriamente cristios.®

A Exortacao apostdlica Familiaris Consortio desenvolve a metafora da familia como
“igreja doméstica”, animada e sustida pelo mandamento novo do amor, a familia cristd, que
vive o0 acolhimento, o respeito, o servigo a cada homem, considerado sempre na sua dignidade

de pessoa e de filho de Deus®*.

Isto deve acontecer, antes de tudo, no e para o casal e para a familia, mediante o
empenho quotidiano de promover uma auténtica comunidade de pessoas, fundada e
alimentada por uma intima comunhdo de amor. Deve, além disso, ampliar-se para o
circulo mais universal da comunidade eclesial, dentro da qual a familia cristd esta
inserida: gracas a caridade da familia, a Igreja pode e deve assumir uma dimensao
mais doméstica, isto é, mais familiar, adaptando um estilo de relagbes mais humano
e fraterno. (FC 64).

Portanto, o sacramento do matriménio lanca as bases da familia:

O sacramento do matriménio, que retoma e especifica a graca santificante do
batismo, é a fonte propria e 0 meio original de santificagdo para os conjuges. Em
virtude do mistério da morte e ressurreicdo de Cristo, dentro do qual se insere
novamente o matrimonio cristdo, o amor conjugal é purificado e santificado: O
Senhor dignou-se sanar, aperfeicoar e elevar este amor com um dom especial de
graca e caridade.

O dom de Jesus Cristo ndo se esgota na celebracdo do matriménio, mas acompanha
os conjuges ao longo de toda a existéncia. O Concilio Vaticano Il recorda-o
explicitamente, quando diz que Jesus Cristo permanece com eles, para que, assim
como Ele amou a Igreja e se entregou por ela, de igual modo os c6njuges, dando-se
um ao outro, se amem com perpétua fidelidade [...] Por este motivo, 0s esposos
cristdos sdo fortalecidos e como que consagrados em ordem aos deveres do seu
estado por meio de um sacramento especial; cumprindo, gracas a energia deste, a

% PONTIFICIO CONSELHO PARA A FAMILIA. Lexicon para a familia: termos ambiguos e discutidos sobre
familia, vida e quest@es éticas. Brasilia: CNBB, 2007, p. 638.

% PAREDES, J. C. R. G. O que Deus uniu, p. 226.
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prépria missao conjugal e familiar, penetrados do espirito de Cristo que impregna
toda a sua vida de fé, esperanca e caridade, avangam sempre mais na propria
perfeicdo e mutua santificacdo e cooperam, assim, juntos para a gldria de Deus.

A vocacdo universal a santidade é dirigida também aos cdnjuges e aos pais cristaos:
é especificada para eles pela celebracdo do sacramento e traduzida concretamente
nas realidades préprias da existéncia conjugal e familiar. Nascem daqui a graca e a
exigéncia de uma auténtica e profunda espiritualidade conjugal e familiar, que se
inspire nos motivos da criacdo, da alianca, da cruz, da ressurreicdo e do sinal.®

A Familiaris Consortio reafirma ainda a situacdo irregular dos casais catolicos
divorciados e em segunda unido, bem como da orientagdo para o discernimento ético e da
acao pastoral diante da problematica dos divorciados. As pessoas separadas ou divorciadas
séo chamadas a participarem da vida da comunidade cristd, embora permanega o impedimento
a comunhdo eucaristica para pessoas divorciadas que se casaram novamente, aspectos que

serdo apresentados no préximo capitulo.®*

1.1.6 O matrimoénio segundo o Cédigo de Direito Canénico®

1.1.6.1 Observac0es gerais

Nos primeiros séculos de formacédo da Igreja, foram compiladas diversas colecdes de
leis, quase sempre de alcance regional. Devido a este fato, comumente algumas normas,
dependendo da regido em que eram aplicadas, entravam em conflito. Com a finalidade de
unificar e harmonizar os canones, um monge, chamado Graciano, no século XII, reuniu as

diversas compilagfes e as harmonizou em um Unico documento, denominado “Decutais de

% EC, 56.
L EC, 84.

% Direito Candnico designa o conjunto do direito que organiza a atividade da Igreja catdlica e das Igrejas
ortodoxas, e as Igrejas, oriundas da reforma, falam antes de “disciplina”. Além disso, o Direito Can6nico é
sindnimo de “reto cénone”, designacdo usual que aparece raramente: prefere-se traduzir por “direito
candnico” a expressdo tradicional latina “jus canonicum”. Destaca-se, ainda, que o Direito Canonico foi
promulgado, em 1983, pelo Papa Jodo Paulo I, e, depois de um trabalho de revisdo do primeiro codigo,
promulgado por Bento XV, em 1917. (LACOSTE, Jean-Yves (Dir.). Dicionario critico de teologia. Traducédo
de Paulo Menezes. Sao Paulo: Paulinas-Loyola, 2004, p. 562).
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Graciano”, o qual foi essencial no estudo posterior sobre o Direito Canonico e crucial na
futura elaboragdo de um Cédigo especifico.”

No decorrer dos séculos seguintes, surgiram varios outros canones e novas normas,
gue necessariamente ndo foram unificadas. Mais uma vez, deparou-se a Igreja com o conflito
entre normas, fato preocupante que foi amplamente discutido durante o Concilio Vaticano |
(1869/ 1870), momento em que 0s bispos solicitaram uma nova e Unica coletanea de leis.
Alguns anos, depois, o Papa Pio X (1903/1914) nomeou uma Comissdo Especial, para realizar
esta tarefa, coordenada pelo Cardeal Gasparri, cujo intuito era compilar e harmonizar todas as

normas de direito candnico.

Como resultado dessa empreitada, foi promulgado, em 27 de maio de 1917, pelo Papa
Bento XV, o primeiro Cddigo de Direito Candnico. Com isso, a ciéncia canonica alcancou o
seu auge como ciéncia juridica dentro da Igreja. Neste diploma legal, encontram-se regras de
direito material e de direito processual, além da divisdo das matérias em direito penal
canonico, direito administrativo candnico, direito patrimonial candnico e direito matrimonial

canonico.*

Como acentua Pedro Lombardia, o Direito Candnico ¢ o “ordenamento juridico da
Igreja Catolica, vale dizer, ao conjunto de fatores que estruturam a Igreja como uma

sociedade juridicamente organizada”.95

O Papa Paulo VI constituiu, em 1963, nova Comissdo, tendo como presidente o
Cardeal Ciriaci, sendo o seu principal objetivo adequar as leis da Igreja a nova mentalidade e
as novas necessidades dos fiéis cristdos nos dias atuais. Ap6s aproximadamente vinte anos de
trabalho e compondo-se de sete livros, surgiu o atual Cédigo de Direito Canbnico, que foi
promulgado pelo Papa Jodo Paulo I1, em 25 de janeiro de 1983.

O Papa Jodo Paulo 1l, na Constituicdo apostdlica Sacrae Disciplinae Leges, pondera

sobre 0 objetivo de promulgacdo do Cddigo de Direito Candnico:

% GHIRLANDA, G. O direito na Igreja: ministério de comunh#o, p. 82-88.
% Ibidem, p. 82-88.

% LOMBARDIA, P. Lices de direito canénico, p. 15.
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Torna-se bem claro, pois, que o objetivo do Codigo ndo é, de forma alguma, substituir,
na vida da Igreja ou dos fiéis, a fé, a graca, os carismas, nem muito menos a caridade.
Pelo contrério, a sua finalidade é, antes, criar na sociedade eclesial uma ordem que,
dando a primazia ao amor, a graca e aos carismas, facilite a0 mesmo tempo o seu
desenvolvimento organico na vida, seja da sociedade eclesial, seja de cada um de seus
membros. [...] Este Codigo pode [...] ser considerado como um grande esforco de
transferir para uma linguagem canonistica & propria eclesiologia Conciliar.*®

Nesta subsecéo, o foco estd no matrimonio, no Coédigo de Direito Canonico.

1.1.6.2 O matrimdnio no Cadigo de Direito Canénico

O direito matrimonial candnico é composto por um conjunto de normas juridicas que
buscam a justica divina, as quais, sob o conteudo divino, além de serem formadas por
humanos e, portanto, mutaveis, neste caso, tornam-se imutaveis. No entanto, ao lado destas
normas superiores, havia também as leis com disposicdes meramente humanas, as quais

abrangiam também os costumes.”’

Nesse prisma, Jesus Hortal pontua que, como parte do Direito Candnico, o direito
matrimonial canénico é uma tentativa de realizacdo da justica, na conduta social da Igreja,
especificamente, no campo da instituicdo matrimonial, mediante um sistema de normas

obrigatdrias e coativas, geradoras de direitos e deveres.*®

O Cddigo de Direito Candnico, no Céan. 1055 § 1 e § 2, conceitua o Sacramento do

Matriménio como sendo:

O pacto [Alianca] matrimonial, pela qual o homem e a mulher constituem entre si 0
consorcio de toda a vida, por sua indole natural, ordenado ao bem dos conjuges e a
geracdo e educagdo da prole, entre batizados foi, por Cristo Senhor, elevado a
dignidade de sacramento.

§ 2. Portanto, entre batizados ndo pode haver contrato matrimonial valido que ndo
seja por isso mesmo sacramento.*®

% JOAO PAULO II. Constituicdo Apostdlica Sacrae Disciplinae Leges.
% LOMBARDIA, P. LicBes de direito candnico, p. 13.
% HORTAL, J. O que Deus uniu: licdes de direito matrimonial canénico, p. 13.

®clc.
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Gianfranco Guirlanda, ponderando sobre a definicdo do matriménio, quando da

reforma do Cddigo, afirma que aquela foi dada de forma indireta e descritiva, oferendo os

elementos essenciais e incluindo o elemento pessoal do matrimonio, isto é, a “coniunctio

vitae” ou ‘“‘consortium vitae” ou “communio vitae”, de modo que isto tivesse relevancia

juridica quanto a validade do consentimento, mas ndo, quanto a validade do matriménio,

como relagéo estavel constituida entre os conjuges:*®

Assim, 0 ¢.1055, §1 do CIC de 1983, afirma que a alianca matrimonial matrimoniale
foedus, pela qual o homem e a mulher constituem entre si uma comunh&o da vida
toda, totius vitae consortium, é ordenada por sua indole natural ao bem dos cénjuges
e & geragdo e educagdo da prole. Entre os batizados foi elevado por cristo Senhor a
dignidade de sacramento.'™

Para melhor compreendermos o conceito de matriménio no &mbito juridico candnico,

necessario se faz uma distincdo prévia entre matrimoénio, como ato e como modo, ou seja,

matrimonio “in fieri” € matrimonio “infacto esse”.

Ghirlanda enfatiza igualmente que o C. 1055, § 1 baseia-se na doutrina conciliar e pds-

conciliar, referindo-se a GS 48 e a Familiaris consortio N.° 11:

O c. 1055, § 1 baseia-se na doutrina conciliar e pds-conciliar. A GS 48a define o
matrimonio in facto esse como intima comunidade de vida e de amor conjugal
communitas vitae et amoris coniugalis, que se estabelece pela alianga conjugal
foedus coniugii, como irrevogavel consentimento pessoal, ato humano, que é o
matrimonio in fieri.

Jodo Paulo I, na Ex. Ap. Familiaris consortio, n.° 11, referindo-se a GS 48a
amplia a doutrina ai contida e define o matrimbnio como a alianca de amor
conjugal amoris coniugalis foedus ou escolha consciente e livre matriménio in
fieri, com o qual o homem e a mulher acolhem a intima comunidade de vida e
amor  “vitae amorisque communitas intima”, querida pelo proprio Deus
matrimonio in facto esse.'%

Por sua vez, Jésus Hortal destaca que, ao falarmos sobre matrimdnio de modo comum,

referimo-nos a duas realidades diferentes, embora nitidamente unidas:

1% GHIRLANDA, G. O Direito na Igreja: ministério de comunhéo, p. 372.

101 | pidem.

192 |dem, p. 372.



41

O ato mediante o qual um homem e uma mulher manifestam a intencdo de
constituirem, a partir desse momento, uma sociedade de vida conjugal; e o estado de
vida ou relacionamento que dai resulta para os dois parceiros. O ato ou 0 negécio
juridico que, pela sua propria natureza, é algo transitdrio, recebe na canonistica o
nome de matrimonio in fieri (na sua elaboracdo, no momento de ser produzido).

O estado de vida resultante do matrimonio in fieri, que tem um caracter permanente,
é denominado matriménio in facto esse (enquanto produzido realizado).'*

Jesus Hortal conclui que, no citado cadnon 1055 § 1, pode-se dizer que se descreve
mais diretamente o ato: um pacto, uma alianca (“foedus™), cujo resultado € exatamente o

estado matrimonial, ou seja, o que temos chamado de matrimdnio “infacto” em a comunhé&o

de toda vida.'®

Abaixo, apresenta-se uma sintese das diferencas entre a relacdo dos contratos em geral
com a concepcdo matrimonial, que levou a adocdo da teoria da instituicdo, que sublima da

autoridade publica a celebracdo do matriménio, assim como a indissolubilidade do mesmo:

Para uma melhor compreensdo das peculiaridades do contrato matrimonial,
costumam ser indicadas as seguintes diferencas em relagdo aos outros contratos:

Em razdo da sua origem e o seu fim: o matrimonio & um contrato natural,
fundamentado sobre a prépria natureza humana e que possui fins proprios a ela e
ndo apenas aos contraentes;

Em razdo da sua dignidade: O matrimonio é um contrato sagrado, de caréater
religioso, mesmo quando se trate da unido entre dois ndo batizados. Nele, celebra-se
sempre 0 mistério da vida e o poder de transmiti-la, que Deus deu a sua criatura;

Em razdo dos sujeitos: que devem ser necessariamente um homem e uma mulher;
Em razdo do objeto, das propriedades e dos efeitos principais: todos eles se
encontram determinados pela propria natureza humana, sem que nem a vontade das
partes nem a autoridade publica possam modifica-los;

Em razdo da estabilidade: pela sua propria natureza, o matrimonio € irrescindivel; a
sua duragdo é perpétua.’®

Atendo-se ao Cddigo, nota-se que os grandes capitulos pertencem ao matriménio in
fieri, quais sejam: os tratados dos impedimentos, do consentimento e da forma candnica. Ja
0s canones restantes relacionam-se aos efeitos do matriménio, a separacdo do casal ou ao
préprio matriménio-vinculo. Assim, ndo serdo aprofundados aqui 0s termos que
compreendem o matriménio como ato e como estado e passaremos, pois, a refletir acerca da

sacramentalidade, do consenso matrimonial e, posteriormente, das propriedades matrimoniais.

198 HORTAL, J. O que Deus uniu: licdes de direito matrimonial canénico, p. 18.
1% Ibidem, p. 19.

195 |dem, p. 22.
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1.1.6.3 A sacramentalidade do matrimonio

Quando falamos em sacramentalidade do matrimdnio, nos referimos a fusdo ocorrida
do contrato com a realidade do sacramento. O canon 1055 § 2 descreve que, “portanto, entre
batizados, ndo pode haver contrato matrimonial valido que ndo seja, a0 mesmo tempo,

sacramento”.

Isso quer dizer que hd um carater indissociavel entre contrato e sacramento, no caso de
serem ambos batizados. Pde-se a énfase na agdo de Deus. O sacramento ndo nasce da vontade
do homem, mas, por designio do salvador. Uma vez que Cristo fez do matriménio sinal de
amor de Deus para com seu povo, o carater sacramental deixa de ser algo cuja escolha fica

arbitrio dos conjuges.*®

Jesus Hortal contribui para a ampliacdo desta ideia, afirmando que a doutrina catélica
reconhece, no matriménio entre batizados, catélicos ou ndo, e esta € uma dimensdo nova: o
seu carater sacramental. Devemos afirmar, contudo, que essa dimensdo é mais uma plenitude

do que um elemento absolutamente novo.**’

O autor continua asseverando que a sacramentalidade ndo é um elemento
completamente novo, acrescentado a instituicdo matrimonial, mas, a plenitude de uma
dimensdo intima, que é atingida pelo fato de os contraentes serem batizados e estarem,
portanto, inseridos em Cristo. Afirma ainda que a natureza critica, recebida no batismo, faz
com que 0 homem e a mulher que verdadeiramente se entregam no matriménio realizem uma

unido que, sem perder a sua virtualidade natural, é também sacramento da Igreja.*®

A concepcdo catélica ndo caracteriza 0 matriménio sob duas alcadas, a civil e a
eclesiastica, pelo contrario, ndo se pode, entdo, afirmar que haja duas realidades
independentes e desconexas, o matrimonio natural, de alcada civil e o sobrenatural, sob
jurisdicéo eclesiastica. A realidade ¢ uma sd: onde ha contrato matrimonial entre batizados, o

sacramento existe.'%

106 CAPPARELLLI, J. C. Manual sobre Direito Canénico, p. 16.
97 HORTAL, J. O que Deus uniu: licdes de direito matrimonial candnico, p. 30.
1% Ihidem, p. 31.

199 CAPPARELLLI, op. cit., p. 17.
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Destacamos, assim, as consequéncias do carater sacramental do matrimonio, descritas

por Jesus Hortal na doutrina teoldgica, sdo elas: ministros, sujeitos, matéria e forma:

a) Ministros do sacramento sd0 0s proprios contraentes, porque a causa eficiente do
matrimonio in fieri é o consentimento matrimonial, e este é posto pelos nubentes. O
sacerdote desempenha o papel de uma testemunha qualificada. Contudo, como sua
funcdio, como veremos, ndo € meramente passivo, recebe o nome de ministro
assistente.

b) Sujeitos sdo também os mesmos contraentes, pois sdo eles que recebem a graca
sacramental. Como é natural, para que os nubentes possam ser verdadeiros
ministros e sujeitos do sacramento do matrimonio, precisam estra batizados e
carecer de qualquer impedimento dirimente.

c) Matéria (ou melhor, quase matéria) e forma do sacramento do matrimonio,
segundo a maior parte dos autores, sdo 0s atos externos dos contraentes que
significam respectivamente a doacdo e a aceitagdo mutua das pessoas (ndo
simplesmente dos corpos!), em ordem a constituicdo de uma comunhéo de toda
vida, que pela sua prépria indole se ordena ao bem dos c6njuges e a Geracao e
educaco da prole.*°

Portanto, as consequéncias do carater sacramental do matrimdnio séo o poder que a Igreja
reivindica sobre ele: “O matriménio dos catolicos, mesmo que s6 uma das partes seja catolica,
rege-se ndo s6 pelo direito divino, mas também, pelo direito canénico, salva a competéncia do

poder civil sobre os efeitos meramente civis desse matrimonio”.***

1.1.6.4 O consentimento matrimonial

O consentimento matrimonial é um aspecto essencial do ato juridico, do matrimonio
infieri, e 0 mais importante, ndo desprezando, é claro, os impedimentos e a forma. O Cddigo

trata do tema no Titulo V11, quando se refere aos principios basilares do matriménio.**?

Ao falarmos de consentimento no Direito, referimo-nos sempre a um ato de vontade,
mediante a qual uma pessoa humana aceita livremente um conteudo juridico determinado, e,

no caso concreto, estamos nos referindo ao contetido do matrimonio.!*

"0 CAPPARELLL, J. C., p. 33.
1 cic. canon 1059.

12 CAPPARELLL, op. cit., p. 89.

13 HORTAL, J. O que Deus uniu: licBes de direito matrimonial canénico, p. 105.
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O Cadigo de Direito Canénico fornece-nos um conceito de consentimento, segundo o

canon 1057:

Cén. 1057 - Origina o matriménio o consentimento entre pessoas habeis por direito,
legitimamente manifestado, o qual ndo pode ser suprido por nenhum poder humano.
§ 2. O consentimento matrimonial é o ato da vontade pelo qual o homem e a mulher,
por pacto irrevogavel, se entregam e recebem mutuamente, a fim de constituirem o
matrimonio.

Fica claro, no enunciado, que o matrimonio surge com 0 consentimento e que 0 canon

exige capacidade juridica, ou seja, a lei deve reconhecer-lhes esta capacidade (tema dos

impedimentos), a qual deve ser manifestada legitimamente com os requisitos de forma. A

ultima parte do texto é deveras importante, eis que, havendo comprovacéo da falta absoluta de

consentimento ou presenca de vicios neste, ndo poderemos falar em matriménio valido.

114

Jesus Hortal propde ainda uma explicacdo por partes do Can. 1057, 81, sugerindo que

0 consentimento tem valor constitutivo para o matriménio e é absolutamente necessario para a

existéncia do matriménio. Segue-se dai que o consentimento ndo pode ser suprido por

ninguém e, para que atinja eficicia juridica, este deve ocorrer entre as partes habeis e

legitimamente manifestado:'*

O consentimento tem valor constitutivo para 0 matriménio. Dai a conceituagdo deste
como contrato consensual. Todos os outros elementos que concorrem na celebracéo
do matrimonio, testemunhas, ritos litdrgicos etc., sdo, no méaximo, condi¢cdes para
que o consentimento atinja a sua eficacia juridica. Por isso, unicamente o
consentimento tem a consideragdo de causa eficiente do matriménio.

Consequentemente, o0 consentimento é absolutamente necessario para a existéncia
do matrimdnio. Ndo pode haver matriménio sem consentimento dado pelas partes. O
matrimdnio é um negocio juridico personalissimo.

Segue-se dai que o consentimento matrimonial ndo pode ser suprido por ninguém, sejam
0s pais, as autoridades civis ou as eclesiasticas. Se, em tempos passados, 0s esponsais se
celebravam mediante pacto entre as familias dos futuros esposos, por serem estes ainda
criancas, € evidente que esses esponsais nao podiam ter nenhum efeito de obrigar os
“noivos” sendo por uma ratificag@o posterior, livre e espontanea destes.

Para que atinja a sua eficacia juridica, o consentimento deve ser entre partes habeis
e legitimamente manifestado. Por isso, num caso concreto, pode acontecer que a
vontade da pessoa humana se dirija clara e livremente para o contetdo proprio do
consentimento matrimonial, mas que este seja juridicamente ineficaz por lhe faltar
algum dos requisitos que a lei exige para o seu reconhecimento legal. Nesse caso,
falamos de consentimento naturalmente suficiente, mas juridicamente nulo.™®

14 HORTAL, J. O que Deus uniu: licdes de direito matrimonial canénico, p. 91.

15 Iidem, p. 106.

118 | dem, p. 105.
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Entdo, o objeto integral do consentimento é a doacdo-aceitagdo mutua dos conjuges, e
quando o consentimento foi legitimamente dado por duas pessoas juridicamente hébeis, o

matriménio é valido (c.1057, §1) — do contrério, é invalido.**

1.1.6.5 Propriedades do matrimdnio

O Cddigo de Direito Candnico define como sendo duas as propriedades essenciais do
matrimonio: a unidade e a indissolubilidade. Sendo assim, explica o canon 1056 que “as
propriedades do matriménio sdo a unidade e a indissolubilidade que, no matrimdnio cristéo,

. . 118
recebem firmeza especial em virtude do sacramento”.

Falando dos principios do sacramento do matriménio, Jalio Cesar Capparelli propGe
que essas propriedades representam dois aspectos de uma mesma realidade. A unidade indica
gue a unido é de natureza exclusiva, e a indissolubilidade, no sentido de que a referida unido é

perpétua.’'®

Por sua vez, Jesus Hortal, refletindo sobre as propriedades do sacramento do
matrimonio, entende serem estes “predicados que ndo constituem estritamente a esséncia, mas

. 12
que dela dimanam naturalmente”. 0

O autor afirma ainda que, das palavras do Codigo Canénico, derivam-se duas
consequéncias: a) a unidade e a indissolubilidade que séo propriedades essenciais de todo
matrimonio, mesmo entre os ndo batizados; b) o sacramento ndo modifica substancialmente

estas propriedades, entretanto apenas lhes d4 uma nova forga.'*

Da mesma forma, Maria de Almeida assevera que o Cddigo considera validos e, com
carater sacramental, todos 0s casamentos daqueles que haviam sido batizados e estabelece que

0 matriménio valido é indissoluvel por natureza. Nem mesmos 0s cOnjuges nem qualquer

" HORTAL, J. O que Deus uniu: licdes de direito matrimonial canénico.
118 cODIGO de Direito Candnico. Promulgado por Jodo Paulo 11, Papa. S&o Paulo: Loyola, 2008.
19 CAPPARELLL, J. C. Manual sobre Direito Canénico, p. 22.
120 H
HORTAL, op. cit., p. 29.

21 hidem.
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outra pessoa pode dissolver tal vinculo conjugal, fundamentando-se nas Escrituras, na

Tradic&o, no Magistério e na razo humana.*?

Para que o matrimbnio seja considerado canonicamente valido, deve, por
consequéncia, observar as propriedades que se refiram a natureza do sacramento, quais sejam:

a unidade e a indissolubilidade, as quais serdo expostas de forma detalhada.

1.1.6.5.1 Unidade

A unidade ou a monogamia implica dizer que o0 homem se une a sua mulher de forma
exclusiva, ou seja, um homem sé pode contrair matriménio valido com uma unica mulher e
vice-versa. Esta significa também a impossibilidade de uma pessoa ficar ligada
simultaneamente por dois vinculos conjugais, por isto a unidade se opfe a poligamia e

poliandria.’®

Julio Cesar Caparrelli, falando desta propriedade, esclarece que a unidade tem carater
de unido exclusiva e que torna possivel aos cOnjuges um adequado cumprimento das

finalidades do matriménio — em primeiro lugar, quanto ao bem dos cénjuges, em segundo, a

geracéo e educacéo da prole.**

Destacando ainda as finalidades, geradas pela monogamia ao bem dos cénjuges,
acentua a igualdade entre o homem e a mulher, bem como exalta 0 amor como doa¢do mdtua,

livre e exclusiva:

Que a monogamia estd em intima correlagdo com o “bem dos conjuges”, revela-se
evidente em face da natureza especifica da entrega reciproca dos cdnjuges entre si.
Suple a igualdade entre 0 homem a mulher e exalta 0 amor como doagdo mutua
livre e exclusiva. Nisso reside a plenitude da realizacdo pessoal do homem e da
mulher, enquanto aptos a dispor de si mesmos, mediante doagdo mutua. A plenitude
do homem afirma-se nessa capacidade de entrega e na caracteristica peculiar dessa
entrega, que consiste em ser total, sem condicBes, nem reservas.'?

122 ALMEIDA, M. N. O que Deus n&o uniu o homem pode separar, p. 77.
12 HORTAL, J. O que Deus uniu: licdes de direito matrimonial canénico, p. 29.
124 CAPPARELLL, J. C. Manual sobre Direito Canénico, p. 23.

125 1hidem.
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Na mesma esteira, pontuando a respeito da geracdo e educacdo dos filhos, esta
propriedade se sobrepGe a poligamia e poliandria, pois a presenca dos pais é essencial para

o desenvolvimento humano:

O bonus prolis ndo é mensuravel em termos numéricos. A Paternidade responsavel
exige dedicacdo aos filhos e ndo apenas participacdo nos primeiro momento do
processo de geracdo. A contribuicdo das ciéncias psicolégicas esclarece que a
crianca necessita das pessoas do pai e da mae, e as particularidades do
desenvolvimento humano requerem ndo somente educacdo e o alimento, mas
também, afeto e atencéo de toda espécie.'?

No tocante a indissolubilidade, esta serd o cerne de nossa atencao, sendo apresentada a

sequir.

1.1.6.5.2 Indissolubilidade

Ao contrario do que pensa a sociedade moderna, que defende a unido livre, sem
compromisso e que deve durar, enquanto dure a atracdo, o prazer, advindo posteriormente o
divorcio, afirmamos que a teologia catdlica apresenta o matrimoénio como um ‘“‘contrato/

alianga” sem prazo de caducidade.™®’

O catolicismo romano acredita que o matrimonio é, por instituicdo divina, perpétuo e
indissolGvel e, uma vez contraido, ndo se pode romper sendo com a morte de um dos
cobnjuges. A indissolubilidade perpetua o vinculo matrimonial, independente da vontade dos

conjuges ou de outra autoridade.'?

As leis proprias gque estruturam a intima comunidade de vida e de amor conjugal (GS
48a) sdo precisamente a da unidade e da indissolubilidade que excluem qualquer forma de
divorcio, isto é, a dissolugdo de um matrimonio, validamente contraido e consumado, durante

a vida de ambos os conjuges.*?®

126 HORTAL, J. O que Deus uniu: ligdes de direito matrimonial candnico.
2T PAREDES, J. C. R. G. O que Deus uniu, p. 446.
128 CAPPARELLL, J. C. Manual sobre Direito Canénico, p. 25.

129 GHIRLANDA, G. O direito na Igreja: ministério de comunh&o, p. 381.
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Eduardo Azpitarte, citando Navarrete, reafirma a doutrina da indissolubilidade do

matrimonio rato e consumado, como segue:

Por isso, repetimos, de novo, a doutrina da absoluta indissolubilidade do
matrimdnio rato e consumado que ndo se baseia em argumentos da reflexdo
filosofica sobre a natureza humana, o bem da prole, dos conjuges e da sociedade,
mas, na palavra de Deus, ensinada e interpretada pela Igreja. Qualquer
argumentacéo, portanto, contra essa doutrina que provenha de razdes bioldgicas,
psicoldgicas ou sociais poderia manifestar quando muito que s6 pela luz natural
ndo se demonstra que o matrimdénio seja absolutamente indissolivel o que
admitem inclusive os doutores catélicos.*®

Portanto, a indissolubilidade significa a exclusdo da existéncia de varios vinculos
conjugais sucessivos que liguem a uma mesma pessoa, a ndo ser no caso da morte do conjuge
precedente. Ela pode ser ainda intrinseca (impossibilidade da ruptura da parte da autoridade
publica), aplicavel a qualquer tipo de matrimonio, e extrinseca, ao admitir algumas excecoes,
como exemplo a dissolucdo do matriménio ratificado e ndo consumado, privilégio paulino.
(Cénones 1141-1150).

1.1.6.6 Breves denominacdes legais

Para uma melhor compreensdo da legislacdo canonica, relativa ao matriménio valido
rato e consumado, bem como invalido entre batizados, prople-se a colacdo da sintese

consubstanciada no Canon 1061:

Can. 1061 — O matriménio valido entre batizados diz-se somente rato, se nao foi
consumado; rato e consumado, se 0s cdnjuges entre si realizaram de modo humano
0 ato conjugal de si, ato para a geragdo da prole, ao qual, por sua natureza, se
ordena o matriménio, e com o qual, os cbnjuges se tornam uma so carne.

§ 2. Celebrado o matrimdnio, se os cOnjuges tiverem coabitado, presume-se a
consumacdo, até que se prove o contrario.

§ 3. O matrimdnio invalido diz-se putativo, se tiver sido celebrado de boa fé ao
menos por uma das partes, até que ambas venham a certificar-se da sua nulidade.

Vé-se que o matrimoénio pode ser classificado em valido ratificado e valido ratificado

consumado, assim como matrimonio invalido. Analisemos, pois, 0 quadro abaixo descrito:

130 U, NAVARRETE, p. 343, apud AZPITARTE, E. L. Etica da sexualidade e matrimdnio, p. 343.



49

A. Matriménio valido: se cumpriram os requisitos legais minimos para que seja
juridicamente eficaz:

a) Matriménio ratificado (mas ndo consumado) = “matrimonium ratum sed non
consummatum”. Aquele em que os esposos ainda ndo realizaram o ato
conjugal, mediante o qual se fazem uma sé carne.

b)Matriménio ratificado e consumado = “ratum et consummatum”. Aquele em
que 0s esposos ja realizaram, pelo menos uma vez, de modo humano, o ato
conjugal.

B) Matriménio invalido: a unido em que, apesar das aparéncias, o vinculo conjugal
ndo existe objetivamente. Deve haver, portanto, um ato que imita, de algum
modo, a manifestacdo do consentimento, embora este ndo produza efeitos
juridicos, em virtude de alguma circunstancia que os impega. O matrimonio
invalido, celebrado na boa-fé, pelo menos da parte de um dos nubentes, recebe o
nome de putativo (“pensa-se” que ¢ valido), enquanto os dois coOnjuges
presumidos ndo forem conscientes da nulidade.***

Enfim, na dimensédo juridica, a consumacdo € o momento objetivo que pde fim ao
processo de formacdo do matrimdénio como realidade sacramental transitéria (matrimonio in
fieri) e d& inicio a0 matrimbnio como realidade sacramental permanente (matrimoénio in
facto). Como efeito na ordem juridica, temos a indissolubilidade absoluta do vinculo

matrimonial, isto é, seja ela intrinseca ou extrinseca.'*?

1.2 NA CONCEPCAO EVANGELICO-PENTECOSTAL

1.2.1 O Casamento na Igreja Evangélica Assembleia de Deus

Antes de falarmos sobre a concepcdo e a formacdo da doutrina do casamento
evangélico, é preciso localizar a Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Brasil — IEAR,
dentro do cenario religioso brasileiro.

Os cientistas da religido classificam a IEAD, como pentecostalismo classico,** por

categorizarem forte acento na necessidade do Batismo no Espirito Santo.***

BLHORTAL, J. O que Deus uniu: liges de direito matrimonial candnico, p. 34.
132 GHIRLANDA, G. O Direito na Igreja: ministério de comunho, p. 386.
133 Movimento de renovacio que data de 1906, centrado na experiéncia do “batismo no Espirito”, cujo sinal

primeiro € a glossolalia ou falar em linguas (oracdo em linguas desconhecidas ou em linguas angélicas: 1Cr
13,1; At 2,6). Conforme a Escritura (ver Mc 1,8 par.; Lc 24,49; At 1,5; 2,4 etc.), o pentecostalismo é hoje a
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A IEAD foi fundada por dois missionarios suecos, Gunnar Vingren e Daniel Berg, que
aportaram em Belém, capital do Estado do Para, em 18 de junho de 1911, vindos da Suécia,
de origem denominacional batista.’*> Em seus primérdios, a denominacdo recusa uma

formacé&o sistematica e académica de sua doutrina teoldgica.

Segundo Paul Freston, os missionarios trouxeram consigo, além da experiéncia do

batismo com o Espirito Santo, uma cosmovisdo baseada nas experiéncias em seu pais de origem:

Pertenciam a uma minoria religiosa marginalizada. Desprezavam a Igreja estatal com
seu alto status social e politico e seu clero culto e teologicamente liberal.
Desconfiavam da Social Democracia, ainda tingida pelo secularismo [...], por isso

maior das Igrejas protestantes. Histéria; O pentecostalismo teve como precursores no século XIX, mas nasceu
realmente em 1906, em Los Angeles, numa capela de Azuza Street, cujo pastor, W. Seymor, era filhos de ex-
escravos. Houve, entdo, um novo pentecostes, com batismo no Espirito Santo e manifestacdes carismaticas
(glossolalia, profecia, curas). De 1910 a 1939, o movimento se difundiu no mundo inteiro, sobretudo nas classes
operarias. As Igrejas nem por isso reconheciam o pentecostalismo que, por seu turno, as rejeitava como infiéis a
fé e as experiéncias apostdlicas, o que ndo impediu as tensdes e as divisdes em seu seio. Em 1947, ocorreu, em
Zurique, o primeiro Congresso Mundial do pentecostalismo, o que manifestava um desejo de unidade. Desde o0s
anos de 1950, o pentecostalismo ndo parou de se desenvolver, mas, apesar de grande abertura ecuménica (por
exemplo, didlogo com a igreja catélica inaugurado em 1971), poucas igrejas aderiram ao Conselho Ecuménico
das Igrejas, por temor das federacGes intempestivas e dos compromissos doutrinais. Doutrina: A maioria dos
pentecostais é doutrinariamente ortodoxa. Insistem, particularmente, na salvagdo pelo sangue de Cristo, nos
carismas e no retorno de Jesus. Segundo eles, todo o cristdo, em toda época, pode ter acesso ao batismo no
Espirito e aos carismas (At 2,37s). O Batismo no Espirito tem uma dupla finalidade: dar maior santidade e forca
espiritual para anunciar o evangelho. 2 S&o essenciais a salvacéo o arrependimento, a conversdo, a justificagao, o
novo nascimento e a relacéo pessoal com Jesus. 3 O batismo de agua, de preferéncia por emersdo, é associado a
conversao, mas segue-0s em geral aos cristdos regenerados. 4 Para alguns, a santificacdo é uma experiéncia
instantanea: para outros, é processo de toda uma vida. E dificil harmonizar as doutrinas da justificacdo e da
santificacdo. 5 A énfase é posta na escatologia e em uma parusia pré-milenarista: antes do seu reinado de dois
mil anos na terra, que é iminente Jesus, este prepara para si um povo batizando no Espirito, donde a importancia
do anuncio do evangelho. 7 A Biblia é a palavra de Deus inspirada e infalivel. 8 A teologia ndo tem muita
importancia, assim como a transformac&o direta das estruturas politicas e sociais. 9 A moral é rigorista e visa a
santidade pessoal. 10 A eclesiologia diz respeito, antes de tudo, a assembleia local e auténoma dos “‘santos
nascidos de novo™: € 14 que o Espirito se manifesta e torna visivel a Igreja de Jesus. Mas a existéncia de Igrejas
no mundo inteiro, assim como a experiéncia ecuménica obrigam o pentecostalismo a uma reflexdo mais
sistematica neste dominio. 11 A organizagdo das Igrejas tem formas muito diversas. Os pastores sdo, em
principio, homens, mas as mulheres tém desempenhado um papel importante pelo exercicio dos dons e dos
ministérios espirituais (sobretudo do andncio do Evangelho). 12 As manifestagOes carismaticas, a oragdo (as
vezes espontanea) e a pregagdo sdo as regras no oficio pentecostal. E dificil ali conciliar liturgia e livre
expresséo no Espirito. A ceia é compreendida a maneira de Zuinglio, sem insisténcia doutrinal, mas é objeto de
grande fervor (LACOSTE, Jean-Yves (Dir.). Dicionario critico de teologia. Traducdo Paulo Menezes. Séo
Paulo: Paulinas: Loyola, 2004, p. 1390).

3% Do grego baptima, mergulho, submerséo. E revestimento de poder que nos prometeu o Senhor Jesus, através
do qual somos introduzidos em uma nova dimensdo espiritual, habilitando-nos a testemunhar com mais
eficacia e capacitando-nos a vencer o pecado e a sujeitar a carne, de conformidade com as reinvindicagdes de
uma vida santa e irrepreensivel diante de Deus e dos homens (Lucas 24,49; 19,6). O batismo no Espirito
Santo tem como evidéncia inicial e fisica o falar noutras linguas (At 2,4; 10,46; 19,6). (ANDRADE, C. C.
Dicionario teoldgico. 17. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2008, p. 78).

135 HURLBUT, J. L. Histéria da igreja crista, p. 231-235.
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eram portadores de uma religido leiga e contra-cultural, resistente a erudicéo teologica
e modesta nas aspiragBes sociais [...] acostumados com a marginalizacdo, néo
possuiam a preocupacdo com a ascensdo social tdo tipica dos missionarios americanos
formados no denominacionalismo. [...] em vez da ousadia de conquistadores, tinham
uma postura de sofrimento, martirio e marginalizac&o cultural.**

Segundo o tedlogo Esequias Soares, os reformadores ndo consideravam o casamento
um sacramento e tinham sobre um assunto uma visao mais voltada para a Biblia e ndo, para a

longa Tradicdo da Igreja Catdlica.™’

Ao contrario do que ocorre na Igreja Catolica Romana, a IEAD nédo segue um padrao
de hierarquia, tal como o primado romano e 0 magistério da Igreja, e foi se espalhando pelo
Brasil, com a vinda de outros missionarios, pastores e irmdos nacionais. Citamos como
exemplo a fundagéo da IEAD de Porto Alegre, RS., ocorrida em fevereiro de 1924, pelo sueco
Gustavo Nordlund.

Nos primeiros quinze anos, a expansdo da Igreja limitou-se ao Norte e Nordeste.
Todavia, na época da nacionalizacdo, em 1930, ja estava presente em vinte estados, contando

com cerca de 40.000 congregados.

Seguem abaixo alguns trechos que o socidlogo Freston escreve sobre a Assembleia de

Deus:

A nacionalizag8o ocorreu quando a igreja ainda era muito nortista/nordestina, o que
contribuiu para sedimentar uma caracteristica que subsiste até hoje. Na sala de
espera do gabinete pastoral da Igreja de Sdo Cristévao, Rio de Janeiro, ha retratos de
todos os pastores-presidentes da igreja desde a fundacdo. Até certo momento, as
fisionomias sdo nérdicas; depois, sdo tipicas do Norte e Nordeste brasileiros. Uma
proporcdo alta da clpula nacional é de nordestinos, geralmente de origem rural. A
mentalidade da AD carrega as marcas dessa dupla origem: da experiéncia sueca das
primeiras décadas do século, de marginalizagdo cultural; e da sociedade patriarcal e
pré-industrial do Norte/Nordeste dos anos 30 a 60.™

Foi, no ano de 1930, em Natal, RN, mais precisamente de 05 a 10 de setembro, que

ocorreu a primeira Convencdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil, um marco na

13 FRESTON, P. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro: nem anjos nem deménios. Petrépolis: Vozes,
1996, p. 91.

" SOARES, E. Casamento, divorcio e sexo a luz da Biblia, p. 57.

1% FRESTON, P. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro: nem anjos nem deménios. Petrépolis: Vozes,
1996, p. 91.
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histéria do pentecostalismo.**

Até o dia 1° de julho de 1931, todos os templos e locais de
reunides que pertenciam a Missdo deveriam ser entregues, sem nenhum custo, as respectivas

igrejas locais brasileiras.

A declaracdo oficial da primeira Convencdo Geral, na qual a transferéncia dos
trabalhos do Norte e Nordeste passou as méos dos obreiros brasileiros, é datada de 15 de
setembro de 1930.'%°

! entre outros, foi um dos

Notavel personalidade escandinava, Samuel Nystron,*
tedlogos de extrema relevancia para o inicio da formacdo doutrinaria das IEAD, ajudando a
lancar e consolidar os fundamentos doutrinarios das Assembleias de Deus no Brasil e
exercendo grande lideranga espiritual e eclesiastica entre 0s missionérios e o0s pastores

nacionais.

39 DANIEL, S. Histéria da convencéo geral das Assembleias de Deus no Brasil: os principais lideres, debates
e resolucBes do 6rgdo que moldou a face do movimento pentecostal brasileiro. Rio de Janeiro: CPAD,
2004, p. 23.

10 \/INGREN, I. Gunnar Vingren: o diario do pioneiro, p. 158.

11 samuel Nystrén nasceu na cidade de Estocolmo, Suécia, e partiu para a patria celestial em 1960. Foi o
pioneiro do ensino teoldgico no Brasil e também um dos pioneiros da Assembleia de Deus no Brasil.
Lideranca — Pastor missionério, um dos pioneiros das Assembleias de Deus. - Em 1924, assumiu a lideranca
da AD em Belém. - Em 1932, assumiu a direcdo da Igreja no Rio de Janeiro. - Em 1938, reassume a AD em
S&o Cristovdo (RJ). - De 1948 a 1949, foi presidente da Convencdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil.
- Segundo Pastor do Belém (SP). - Presidente da Mesa diretora da Convencdo da CGADB em 1933, 1934,
1936, 1938, 1939, 1941, 1943, 1946 e 1948. - Lider das ADs no Brasil, nas auséncias do Missionario Gunnar
Vingren, no periodo de 1911 a 1930. Ministério - Missionario Sueco enviado ao Brasil pela Igreja Filadélfia
em Estocolmo, Suécia. Chegou ao Brasil em 1916 (foi o quarto missionario sueco em terras brasileiras). - Em
1924, assumiu a dire¢do da igreja em Belém do Para, quando o missionario Gunnar Vingren foi para o Rio de
Janeiro. - Em abril de 1925, visitou o Rio de Janeiro, para constatar 0 andamento da obra na capital e no
interior do estado. Aconselhou Vingren a alugar um saldo mais amplo. - Em 1930, foi para o Rio de Janeiro,
deixando em seu lugar o missionario Nels Nelson. - Em 14 de agosto de 1932, substitui Vingren na direcdo da
Igreja no Rio de Janeiro. Adquiriu um saldo trés vezes maior na rua Figueira de Melo, 232.- Tornou a AD do
Rio de Janeiro a igreja que mais crescia no pais. - Em 1933, presidiu a 22 Convenc¢do das ADs. - Em 1934,
precisou retornar a Suécia, deixando em seu lugar o pastor Nils Kastberg. - Em 1938, retornou ao Brasil e
reassumiu a AD em Sao Cristovdo (RJ). - Em 1943, ficou marcado como o ano da evangelizacdo e do ensino
biblico. - Em 24 de junho de 1944, quando a AD do Rio de Janeiro completava 20 anos, realizou grande
campanha evangelistica, mobilizando todos os membros para a distribuicdo de 400 mil folhetos e evangelhos
por toda a cidade. - Em 18 de setembro de 1945, passou a dire¢do da AD carioca ao pastor Otto Nelson. - Em
1946, viajou para os Estados Unidos, onde conseguiu contribui¢cdes para a instalagdo das oficinas da CPAD.-
Foi presidente da CGADB.- Voltou para a Suécia. - Faleceu em 1960. Autoria - Em 1930, foi langada, no Rio
de Janeiro, a revista LicOes Biblicas para as Escolas Dominicais. Seu primeiro comentador e editor foi o
missionario Samuel Nystrom. - Autor do hino 13 da Harpa Crista: "Jesus comprou-me". - Autor dos Livros:
"Jesus Cristo Nossa Gléria" — CPAD "Eshogos de Sermdes de Samuel Nystrom" - CPAD Realizagdo - Em 30
de outubro de 1926, inaugurou o primeiro templo da AD em Belém, com a presenca de 1200 pessoas. -
Dirigiu os estudos da primeira Escola Biblica de Obreiros em Belém. - Em 1927, deu inicio a0 movimento
beneficente em favor das vilvas de pastores. - De 9 a 16 de abril de 1933, realizou, no Rio de Janeiro, em Séo
Cristovéo, a 22 Convencdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil sob a sua presidéncia. - Em 24 de junho
de 1944, mobilizou todos os membros da Igreja para grande campanha evangelistica. Encarte Especial da
revista Obreiro, ano 23, n. 13, CPAD.
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A Revista Biblica Movimento Pentecostal, Licdo de N.° 10, sob o titulo Assembleia de

Deus 100 anos de pentecostes, ponderando sobre os missionarios € o desenvolvimento

doutrinario das IEAD, assinala:

Atuaram entre as Assembleias de Deus, missionarios escandinavos (suecos, noruegueses
e finlandeses) e norte-americanos. Nas primeiras cinco décadas das Assembleias de
Deus, 0s missiondrios escandinavos tomaram iniciativas que contribuiram para 0
desenvolvimento doutrindrio da Igreja. Eles fundaram jornais (Boa Semente, O Som
Alegre, Mensageiro da Paz), criaram as licdes Biblicas para a Escola Dominical,
editaram os primeiros hinarios (cantor Pentecostal e Harpa cristd), publicaram livros e
folhetos evangelisticos, promoveram escolas Biblicas que duravam um més e fundaram
a Casa Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD) em 1940.

Em 1936, os primeiros missionarios das Assembleias de Deus norte-americanas
chegaram oficialmente ao Brasil. Eles passaram a atuar juntamente com a lideranga
sueca, principalmente no ensino biblico e, investiram na publicacdo de livros
teoldgicos, no ensino teolégico formal e no estabelecimento grafico da CPAD.
Dentre 0s missionarios pioneiros nessas areas do desenvolvimento biblico
doutrinario, estdo: Gunnar Vingren, Frida Vingren, Samuel Nystrom, Nils Kastberg,
Otto Nelson, Nels Nelson, Joel Carlson, Eurico Bergstén, Orlando Boyer, N
Lawrence Olson, John Peter Kolenda, Jodo Kolenda e Ruth Doris Lemos, Thomas
Reginald Hoover e Bernhard Johnson Jr.**?

O teblogo, Cesar Moises de Carvalho, observa a importancia das licbes biblicas na

coesao doutrinaria das IEAD no Brasil:

Com uma tradigdo de quase noventa anos, a revista Li¢des Biblicas da CPAD é a
principal responsavel pela coesdo doutrindria de nossa igreja no Brasil. De Norte a
Sul e de Leste a Oeste, verifica-se que, salvo questbes de usos e costumes e
pouquissimas diferengas litrgicas, as Assembleias de Deus sdo doutrinariamente
coesas. Isso se deve ao cuidado de nossa lideranga que, desde o suplemento
denominado Estudos Dominicais, escritos pelo missionario Samuel Nystrom e
publicados no primeiro jornal da denominacdo — Boa Semente — que circulou em
Belém, Pard, no inicio da década de vinte, passando pelo langamento oficial da
revista LigBes Biblicas, o qual se deu em 1930, na Cidade do Rio de Janeiro, até 0s
dias de hoje com o atual curriculo. Repito, devemos nossa coesdo doutrinaria as
revistas e ao trabalho voluntario de milhdes de professores que, a cada domingo,
ministram 0 mesmo contetido biblico em nossas igrejas em todo o territério nacional
[-]

S&o esses principios que norteiam a préatica pedagdgica da CPAD: teologia s6lida,
ortodoxa, biblica e apologética aliada a uma producdo curricular baseada na
psicologia do desenvolvimento do ser humano, ocorrido ao longo da vida e em suas
distintas faixas etarias, ndo unicamente nas esferas cognitiva, fisica, social e moral,
mas também, e principalmente, na espiritual.'*

2 CABRAL, Elienai. Licdes biblicas. Movimento Pentecostal. As doutrinas da nossa fé. Rio de Janeiro: CPAD,

2011, p. 74-75.

13 CARVALHO, C. M. A importancia das licdes biblicas na coesdo doutrinaria das IEAD no Brasil Revista
Ensinador Cristdo, Rio de Janeiro: CPAD, ano 11, n. 42, p. 6-8.
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Outra fonte de coesdo doutrinaria das IEAD, em todo territério nacional, além das
revistas, sdo as escolas biblicas dominicais, a partir das quais se demonstra a preocupacdo

com o ensino teoldgico empirico e ndo académico. Para Gary Mcgee,

outro fator de progresso do ensino teoldgico no meio pentecostal brasileiro foram as
escolas biblicas dominicais. Realizadas com apoio de literatura fornecida pela
CPAD, constitui-se no principal instrumento de divulgacdo entre os crentes das
doutrinas que caracterizam o movimento, ensejando-lhes a oportunidade de
apregoar, com segurancga, a sua fé [...] Como se V&, os pentecostais, ainda que
empiricamente, sempre se preocuparam com o ensino teolégico.***

Outro passo significativo foi a criacdo de institutos biblicos, iniciando em 1959, com o
apoio de JP Kolenda. O jovem pastor, Jodo Kolenda Lemos, e sua esposa, a missionaria norte-
americana Ruth Dorris Lemos, fundaram o Instituto Biblico da Assembleia de Deus (IBAD)
em Pindamonhangaba (SP). Em seguida, em 1962, Lawrence Olson fundou o Instituto Biblico
Pentecostal (IBP) no Rio de Janeiro.

Porém, s6 nos anos 70 (setenta), iniciou-se um processo de aceitacdo dos institutos. O
IBAD e o IBP s6 foram reconhecidos oficialmente pela Convencédo Geral das Assembleias de
Deus no Brasil, em 1973 e 1975, respectivamente. E nesse periodo que nasceram varias outras
escolas teoldgicas (em forma de instituto), fundadas por obreiros brasileiros, e a Escola de
Ensino Teoldgico das Assembleias de Deus (EETAD), fundada pelo missionario norte-

americano, Bernhard Johnson, em Campinas (SP).

Uma nova contribuicdo para o aperfeicoamento da aplicacdo das revistas da CPAD
nas escolas biblicas dominicais veio através do notavel pastor e tedlogo, Anténio Gilberto,
com a criacdo do Curso de Aperfeicoamento de Escola Dominical (Caped), ocorrido em
1974.

As IEADS, no Brasil, estdo ligadas a Convencdo Geral das Assembleias de Deus no
Brasil — CGADB, que é presidida pelo Pr. José Welinton Bezera da Costa, por convencdes
estaduais que, por sua vez, cadastram as Igrejas e os pastores municipais. E ligada a
Convencdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil a: CPAD — Casa Publicadora das

Assembleias de Deus, a qual edita mensalmente o Jornal Mensageiro da Paz; e a FAECAD —

1 MCGEE, G. B. Panorama histérico. In: HORTON, S. M. Teologia sistematica: uma perspectiva pentecostal.
4. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 1997, p. 37-40.
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Faculdade Evangelica de Tecnologia, Ciéncias e Biotecnologia, que atende os alunos de

todo paifs.'*®

Feitas estas consideracdes acerca da IEAD, constatamos que as fontes que geram a
doutrina do matrimdnio emanam da Biblia Sagrada, heranca da reforma protestante e das
revistas biblicas, direcionadas para os encontros dominicais, a edi¢cdo de obras bibliogréficas,
traduzidas de outros autores, ou editadas por autores nacionais pela editora CPAD, e aos
Institutos biblicos. Passaremos, assim, a analise da doutrina, propriamente dita, sobre o

casamento evangélico.

1.2.2 Nocao biblica e teoldgica sobre casamento

O casamento evangélico ndo esta vinculado a nenhuma norma candnica, ou seja, em
regra geral, estd subordinado somente a Biblia. Passemos a discorrer, entdo, alguns conceitos

biblicos sobre o casamento.

O tedlogo, Claudionor Correia de Andrade, conceitua casamento como “casamentum,
terreno datado de casa”, instituigdo que tem por objetivo legalizar a unido entre um homem e
uma mulher. Como é sacramentado por Deus, é também indissollvel. Somente com a morte
ou a infidelidade conjugal podem romper-lhe os lagos, conforme ensina o Senhor Jesus (Mt
19'9)146 147

Claudionor Andrade afirma que, desde que Deus criou o ser humano, vém o0s

casamentos se sucedendo de forma ininterrupta. Afinal, como o préprio Criador reconheceu,

145 A FACULDADE EVANGELICA DE TECNOLOGIA, CIENCIAS E BIOTECNOLOGIA — FAECAD - é uma
instituicdo de ensino superior particular, que integra o Sistema Federal de Ensino, situada na Av. Vicente de
Carvalho, 1083 - Vila da Penha - Rio de Janeiro/RJ, tendo como entidade mantenedora a Fundacdo Evangélica de
Comunicacdo — FUNEC, instituicdo sem fins lucrativos, de direito privado. A FAECAD é voltada integralmente
para a educacdo e tem como principios orientadores da acdo educacional a liberdade de aprender, ensinar,
pesquisar e valorizar o saber, a cultura, a arte, assim como tem, no pluralismo de ideias, as suas concepcdes
pedagdgicas, a valorizacéo do profissional da educacéo e a experiéncia do aluno, fatores garantidores, entre outros
aspectos, da exceléncia do ensino ministrado (FACULDADE EVANGELICA DE TECNOLOGIA, CIENCIAS
E BIOTECNOLOGIA — FAECAD. Disponivel em: <www.faecad.com.br>. Acesso em: 07 jan. 2012).

148 para a analise evangélica pentecostal, utilizamos a Biblia de estudo Pentecostal. Traducio é de Jodo Ferreira de
Almeida. Rio de Janeiro: CPAD, 2008.

147 ANDRADE, C. C. Dicionario teolégico.
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ndo é bom que o homem viva s6 (Gn 2,18). A partir daquele instante, estava instituida a unido

entre 0 homem e a sua mulher.*®

Seguindo a mesma logica, para Myer Pearman, o casamento evangélico € o contrato
juridico de uma unido espiritual, foi instituido por Deus e santificado por Jesus nas bodas de
Cané da Galileia e é o simbolo da unido mistica entre Cristo e a sua Igreja. Além disso, 0s
conjuges devem ser companheiros, e, quanto aos filhos, estes sdo heranca do senhor, como

transcrevemos:

No jardim do Eden, Deus instituiu essa unifo a partir do primeiro casal humano, a
fim de tornar feliz toda a humanidade. Desde entdo, os seres humanos o tém
praticado e, para dar-lhe consisténcia, o tém legalizado. Pode-se dizer que o
casamento € o contrato juridico de uma unido espiritual.

O casamento é um estado honroso estabelecido por Deus e santificado pela presenca
de nosso Senhor nas bodas de Cana da Galileia. As Sagradas Escrituras nos dizem
que digno de honra entre todos é o casamento e o consagram como simbolo da unido
mistica entre Cristo e a sua Igreja.

O casamento deve ser contraido com reveréncia e no temor de Deus, considerando-
se os fins para os quais ele foi ordenado, isto é, para o companheirismo, 0 apoio e o
consolo que 0s esposos devam proporcionar um ao outro engquanto viverem.

O casamento foi ordenado para dar continuidade & sagrada instituicdo da familia e,
para que os filhos, que s&o heranca do Senhor, sejam criados em retiddo e respeito as
coisas de Deus. O casamento contribui também para o bem-estar da sociedade e para
transmitir — mediante a boa ordem familiar — a pureza, a santidade e a verdade de
geracdo em geracdo.*

Nesse sentido, Esequias Soares explica que as sagradas escrituras mostram que 0
casamento foi instituido por Deus no Jardim do Eden (Gn 2,18-25) e sancionado pelo Senhor
Jesus em sua presenca nas bodas de Canad da Galileia (Jo 2,1-11). O seu propdsito, entre
outros, é a felicidade, o companheirismo mutuo do casal e a procriacdo, a maneira legitima da

multiplicacdo dos seres humanos sobre a terra**®.

De acordo com o Dicionario Vine,

Casamento do grego vyopog [gamos] (Substantivo masculino). “matriménio,
casamento” ou “festa de casamento”, ¢ usado para denotar: (a) a cerimdnia e seus
procedimentos, inclusive a “festa de casamento” (Jo 2,1-2); s6 a “cerimdnia de
casamento”, figurativamente, (Ap 19,9); (b) a festa de casamento (Mt 22,2-4,8-
10;25.10;lc 12,36; 14,8; em Mt 22,11-12, a ““veste nupcial” ¢, literalmente “roupa de
casamento”. Em Ap 19, onde, sob forma a figura de um “casamento”, ¢ descrita a

18 ANDRADE, C. C. Manual do conselheiro cristao, p. 110.

9 PEARLMAN, M. Manual do ministro, p. 86.

1% SOARES, E. Casamento, divércio e sexo a luz da Biblia, p. 23.
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unido de Cristo, como o cordeiro de Deus, com a sua noiva celestial, o casamento
em si acontecendo no céu durante a parousia [..] (¢) “casamento”, em geral,
inclusive o estado de estar “casado”, o qual deve ser mantido “em honra” (Hb
13,4)."*

Mary Hoover, em sua obra A Familia Crista, obra prima de Deus, pondera que o livro
de Génesis nos da a base para a instituicdo do casamento, ao dizer que, “em Génesis 2,24,

temos a base para ideia de que o casamento foi divinamente instituido e ndo é de origem

puramente humana ou resultado da prolatada evolu¢io do homem”.**?

A autora sugere que, apesar de 0 casamento ser uma instituicdo divina, 0 mesmo néo
chega ser um sacramento, como ensina a Igreja Catdélica Romana. Pontua, assim, afirmando
que o casamento foi reafirmado por Jesus em (Mt 18,4) e € um acordo entre um homem e uma

mulher, efetuado, segundo a lei civil do pais, até que a morte os separe.'*®

Nesta mesma esteira, Humberto S. Vieira escreve que, embora a Biblia declare o
casamento como uma unido divina, a mesma ndo estabelece qualquer rito para a sua

celebracdo. A Biblia assume, entdo, uma posicdo de respeito as culturas locais, adotando,

como celebracdo, aquilo que a lei do pais determinar como sendo casamento.*>*

Humberto S. Vieira resume de que forma se dard o casamento para Deus:

Em sintese, podemos afirmar que: (a) O casamento é uma instituigdo divina; (b) O
rito de celebracdo do casamento ndo é normatizado pela Biblia Sagrada; (c) Para sua
celebracdo, deverd ser observada a norma aceita pela civilizagdo onde o casamento €
realizado; (d) No Brasil, a legislacdo somente reconhece a existéncia de casamento
quando, cumpridas as formalidades legais, 0s noivos expressam a sua vontade diante
do juiz e este os declara casados; (e) O casamento podera ser celebrado diante de um
ministro religioso, tendo os mesmos efeitos do casamento celebrado perante a
autoridade civil, pelos artigos 1.515 e 1516 do Codigo de Direito Civil; (f) Fora das
hipoteses legais da celebragdo do casamento, a relacdo de convivente marital entre
duas pessoas do sexo oposto sera considerada concubinato, podendo, com o decurso
de tempo, ser protegida pela lei como unido estavel, mas jamais sera considerada
como casamento.**®

11 MACEDO, L. A. Dicionario Biblico Vine, p. 454-455.

2 HOOVER, M. A familia crista: obra-prima de Deus, p. 03.

53 Ihidem.

4 VIEIRA, H. S. Casamento, divércio e novo matrimdnio: o que a Biblia fala sobre o assunto, p. 31.

1% Ibidem, p. 31-32.
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Dando seguimento ao presente estudo, apresentamos 0s principios basicos no conceito

biblico de casamento.

1.2.2.1 Principios basicos no conceito biblico de casamento

1.2.2.1.1 O Casamento é entre um homem e uma mulher

O casamento evangélico tem como norma biblica a unido entre um homem e uma mulher,

ou seja, ndo se admite, sob hipdtese alguma, a unido entre pessoas do mesmo sexo. Desde o

principio, esta orientacdo esta descrita nas sagradas escrituras, a exemplo de Génesis 1,27: “E

criou Deus o homem a sua imagem; a imagem de Deus os criou; macho e fémea os criou”.

Seguindo a mesma ldgica, Esequias Soares afirma que a Biblia declara que Deus criou

“macho e fémea” (Gn 1,27), e 0 relacionamento sexual, aprovado na Biblia, & o de um homem

e uma mulher dentro do matriménio. O pai é o referencial para 0 menino, e a mae, para a

menina®®®.

Norman Geisler contribui, ratificando a afirmacéo de que Deus criou homem e mulher

macho e fémea e que Jesus reafirmou que o casamento deve ser realizado entre um homem e

uma mulher (Gn 2,24) e que a fundamental caracteristica do casamento € a unido entre eles:

O uso dos termos “homem e “mulher” no contexto de “pai” e “méae” deixa claro que
ha aqui uma referéncia ao homem e & mulher no sentido biol6gico. Fazendo uma
alusdo a criacdo e a unido conjugal de Addo e Eva, nosso Senhor citou a passagem
de Genesis, dizendo: “desde o principio o Criador” os fez homem e mulher” (Mt
19,4). Depois, Jesus citou a mesma passagem de Genesis 2.24 em que se fala do ato
de deixar pai e mae e se unir a mulher (v. 5). Dessa maneira, Jesus confirmou que o
casamento deve ser realizado entre um homem e uma mulher. Por esse motivo, 0s
conhecidos casamentos homossexuais ndo sdo casamentos biblicos em nenhum
sentido. Pelo contrario, sdo, na verdade, relagdes sexuais ilicitas. Uma vez que essas
unides ndo sdo de fato casamentos, conclui-se que o rompimento de uma relacéo
pecaminosa desse tipo ndo &, na realidade, um divércio. Assim, a primeira e mais
fundamental caracteristica do casamento é uni&o entre um homem e uma mulher.**’

1% SOARES, E. Casamento, divorcio e sexo a luz da Biblia, p. 32.

17 GEISLER, N. L. Etica crista: opcdes e questdes contemporaneas, p. 356.
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Diante do exposto, verifica-se que 0 casamento evangélico s6 pode se tornar possivel
se 0s nubentes forem do sexo oposto, isto é, um relacionamento heterossexual. S6 assim o
casamento estara em conformidade com os designios que o proprio Deus que o projetou para

a multiplicacdo (Gn 1,28). E claro, portanto, que isso s sera possivel entre homem e mulher.

1.2.2.1.2 O casamento é monogamico

A monogamia™® esta circunscrita no cenério evangélico, pois é uma das bases do
casamento. O homem cristdo deve ter como esposa somente uma mulher, mesmo que assim

ndo defina a sociedade ou a ordem juridica do pais.

Claudionor Correa de Andrade enfatiza que o ideal divino, em primeiro lugar, é
monogamico e que Jesus Cristo referenda tal posicao:

Conforme a narrativa de Genesis, o ideal divino com respeito ao casamento é, em
primeiro lugar, monogamico: “Néo é bom que 0 homem esteja so; far-lhe-ei uma
adjutora que esteja diante dele” (Gn 2,18). Néo se refere a Biblia a um homem unido
a varias mulheres; fala de um homem e uma mulher, formando uma s6 carne. Cristo
referenda a posi¢do do primeiro livro das Sagradas Escrituras: “Desde o principio da
criacdo, Deus os fez machos e fémea. Por isso, deixard o homem a seu pai e sua mée
e unir-se-a a sua mulher. E serdo os dois uma s carne e, assim, ja ndo serdo dois,
mais uma s6 carne” (Mc 10,6-8).**°

Por seu turno, acrescenta Normam Geisler que Sdo Paulo disse: “cada homem
“singular” tenha a sua préopria mulher, e cada mulher “singular” tenha 0 seu proprio marido”

(1 Co 7,2). Pondera ainda que o Bispo precisa ser “marido de uma s6 mulher” (1Tm 3,2).160

158 Monogamia (grego transliterado monés = "um" + gamos = "esposo ou esposa"): a relacdo vivencial estabelecida,
mutuamente assentida e, eventualmente, convalidada por uma ordem cultural-social (e, se houver a juridico-
politica) vigente no ambito do grupo social, qualquer que seja a sua amplitude espago-temporal e a sua
compreensdo, estando presentes ou ndo elementos de convalidacéo religiosa, segundo os costumes locais e 0s
desejos pessoais, que estabelece, prescreve e, pois, espera que 0 pacto conjugal seja biunivoco e exclusivo,
com sangOes de varias ordens para o desvio da fidelidade a esse pacto. Sdo a Unica modalidade considerada
valida, segundo a viséo judaico-cristd, puniveis e/ou reprovaveis as demais. Entretanto, é de se observar que,
mesmo, segundo o relato biblico, em tempos antigos (como o dos Patriarcas biblicos primordiais, como
Abrado, lIsaque e Jaco, entre outros, a poligamia era aceita naturalmente (ELWELL, W. A. (Ed.).
Enciclopédia Historico Teoldgica da Igreja Crista. Sdo Paulo: Vida Nova, 2009).

1% ANDRADE, C. C. Manual do conselheiro cristéo, p. 110.

180 GEISLER, N. L. Etica crista: opcdes e questdes contemporaneas, p. 358.
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Fernandes Dias Lopes consigna que a monogamia é o padrdo de Deus para o
casamento. Deus néo criou duas mulheres para um homem nem dois homens para uma mulher
(Gn 2,24) e tanto a poligamia quanto a poliandria estdo fora do padrdo de Deus para o

casamento. 6!

1.2.2.1.3 O casamento é indissoltuvel

A indissolubilidade do casamento evangélico € uma regra biblica, € um ideal a ser
vivido até a morte, € base sélida para que a familia crista seja um modelo a ser imitado, no
amor conjugal e na educacdo dos filhos, gerando, ao seu tempo, uma Igreja madura,
equilibrada e forte. A ndo observancia deste principio gerard os seus devidos efeitos: uma

Igreja morna, imatura, desequilibrada e fraca.

Esequias Soares pontua que a natureza deste principio vem desde a origem, ou seja, de
Génesis 2,24, “Portanto, deixard o vardo 0 seu pai e a sua mée e apegar-se-a a sua mulher, e
serdo ambos uma s6 carne”.’®® Acrescenta igualmente que o Senhor Jesus ratificou a
passagem antes citada e que a mesma significa a indissolubilidade do casamento “Assim nao
sd0 mais dois, mas, uma s6 carne. Por consequéncia, 0 que Deus ajuntou ndo separe 0
homem” (Mt 19,5-6).%3

Falando da influéncia da legislacdo civil que favorece a dissolucdo do vinculo
conjugal pelo divorcio e, principalmente, a autorizacdo legal do divércio para qualquer
motivo, Claudionor de Andrade relata que ndo podemos nos esquecer do ideal indissoltvel do

casamento:

Apesar das leis que favorecem e até incentivam o divdrcio, ndo podemos esquecer o
ideal indissoltvel do casamento. Refletindo o ideal divino, escreve o apostolo Paulo:
“Porque a mulher que esta sujeita ao marido, enquanto ele vive, esta-lhe ligada pela
lei; mas, morto o marido, esta livre da lei do marido” (Rm 7,2).

181 | OPES, H. D. Casamento, divorcio e novo casamento, p. 28.
1%2 SOARES, E. Casamento, divorcio e sexo a luz da Biblia, p. 16.

183 Ibidem, p. 16.
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N&o obstante, Humberto S. Vieira pontua trés razdes biblicas, citadas por Jesus, para

que ndo haja a dissolugéo do casamento:

Trés razdes sdo alinhadas por Jesus Cristo para que ndo haja a separacéo do casal.

A primeira, é que foi o proprio Deus quem instituiu 0 casamento e, por conseguinte,
a familia. Assim, a separacdo busca destruir uma instituicdo estabelecida pelo
Senhor, ndo podendo o homem desfazer alguma coisa feita por Deus.

A segunda razdo é o fato de ja ndo serem mais dois, mas, uma so carne. Ou seja, a
unido sexual e espiritual no casamento ndo é algo efémero, esporadico e passageiro,
mas cria-se um vinculo permanente, que torna os dois cénjuges um s6 corpo.
Diferentemente de uma relacdo sexual ilicita, o casamento funde dois seres em um
s6, tanto corporalmente como emocionalmente e espiritualmente. E é por isso que
ndo é recomendavel, biblicamente, o casamento misto, entre o salvo e o incrédulo.

A terceira e a Ultima razdo é que, uma vez indissolivel o vinculo matrimonial,
qualquer que repudiar sua mulher, exceto em caso de relages sexuais ilicitas, a
expde a tornar-se adultera; e aquele que casar com a repudiada comete adultério
(Mt. 5,32)** [grifo nosso].

Assim, conclui ratificando que a indissolubilidade é uma regra conjugal, sendo

inadmissivel a separacdo do cénjuge, devendo o caso de separacdo ser aprofundado, por ndo

se tratar de matéria facil a ser dirimida.

No mesmo diapasdo, assevera Hernandes Dias Lopes que o casamento, como uma

unido permanente, ou seja, no projeto de Deus, é indissolivel. Ninguém tem autoridade para

separar o0 que Deus uniu, s6 a morte (Rm 7,2; 1 Co 7,39).

165

1.2.3 O divorcio no AT

A regra geral sobre casamento é que este deve perdurar até que a morte 0s separe, isto

é, indissoluvel, entretanto, no meio evangélico, a doutrina da IEAD tem permitido, como

excecdo a regra, o divoércio civil. Veremos, a seguir, como esta excecdo se caracteriza no

Antigo Testamento.

%4 VIEIRA, H. S. Casamento, divércio e novo matrimdnio: o que a Biblia fala sobre o assunto, p. 36-37.

185 | OPES, H. D. Casamento, divércio e novo casamento, p. 34.
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Esequias Soares, falando sobre divorcio no AT, enfatiza que 0 mesmo é a dissolucéao

do vinculo matrimonial, dando o direito de novas nupcias a parte inocente, conforme

Deuterondmio 24,2,

Raimundo Ferreira de Oliveira lanca luz a natureza do divorcio no Novo Testamento,

afirmando que, quando Deus instituiu o casamento, Ele ndo tinha em mente o divorcio, mas

que a unido durasse até a morte de um dos conjuges:

Quando Deus formou o homem e a mulher e a respeito deles disse: “Por isso,
deixard o homem pai e mée e se une a sua mulher, tornando-se os dois uma so
carne” (Gn 2,24), evidentemente, Ele ndo tinha o divércio em mente, desejando,
portanto, que a unido matrimonial durasse até a morte de um dos conjuges.*®’

O autor baseia a permissdo ao divorcio na crueldade e dureza do coracdo dos maridos

judeus no tratamento de suas respectivas esposas:

Porém, nos dias de Moisés, assim como noutros tempos anteriores a ele, muitos
judeus eram cruéis no trato com as suas esposas €, por causa dessa crueldade e
dureza de coracdo, Deus permitiu o divorcio, mais, como uma libertacdo para a
mulher do que para 0 homem.®

N&o obstante, para Esequias Soares, a lei de Moisés prescreve as razBes para o

divorcio em termos tdo gerais que se torna quase impossivel fundamentar os motivos para

essa pratica no AT:

A lei de Moises prescreve as razfes para essa pratica em termos gerais que se torna-
quase impossivel explicar os motivos que justificam o divorcio (Dt 24,1-4). A
expressao “coisa indecente nela”, ou “coisa feia” (v.1), ndo ficou muito clara. Essa
mesma expressdo aparece também em deuterondmio 23,14, mas nos ajuda a
compreender a passagem em apreco. A passagem de Isaias 50,1 nada de novo
acrescenta. Jeremias 3,8 da a entender que o adultério justifica o divorcio.'®

O historiador, Alfred Edersheim, aponta algumas interpretaces dos atos praticados

pelas mulheres, como sendo coisa indecente ou coisa feia, que permitiam o divércio:

166 SOARES, E. Analisando o divércio a luz da Biblia, p. 27.

T OLIVEIRA, R. F. Etica crista. A vida cristé no dia-a-dia, p. 81.

1%8 Ibidem, p. 81.

189 SOARES, op. cit., p. 27.
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[..] para os judeus daquela época, Deuterondmio 24,1-4 implicava: a mulher
apresentar-se em publico com os cabelos soltos, andar pelas ruas
desnecessariamente, falar com familiaridade com homens, maltratar os pais do
marido na presenca dele, gritar com o marido de maneira que os vizinhos pudessem
ouvi-la, ter mé reputacdo e fraudes antes do casamento.'”

Apesar das elucidacdes concernentes as possibilidades de divércio no AT, tais fatos

ndo embasavam o adultério, isto €, ninguém, na comunidade de Israel, era considerado

addltero por tais conceituagdes.

Neste mesmo patamar, pondera Esequias Soares, sustentando a tese de que ndo havia

proibicdo de um novo casamento nos casos interpretados do texto de Deuteronémio 24,1-4. A

Unica proibicdo da legislacdo mosaica consistia no retorno da esposa ao seu primeiro marido,

caso ela fosse divorciada ou vilva de seu segundo marido, como segue:

O texto sagrado continua: “Se ela, saindo da sua casa, for e se casar com outro
homem” (Dt 24,2). Essa mesma mulher, em que foi encontrada “coisa feia”, motivo
que deu causa a separacao, tem a permissdo da lei para contrair novas ndpcias, pois
o divorcio € o fim e a ruptura definitiva do casamento. A sociedade israelita daquela
época aceitava essa situacdo, e ninguém era considerado adultero por causa disso.
N&do ha indicios, nem aqui nem em qualquer parte do antigo testamento, que
comprovem ser proibido um divorciado e depois casar-se pela segunda vez. Jamais,
na historia de Israel, alguém ousou considerar adultera uma mulher divorciada, ou
vice versa, que contraiu novas nupcias. O que a legislagdo mosaica proibia, naqueles
dias, era o retorno da esposa ao seu primeiro marido, caso ela fosse divorciada ou
viliva do segundo marido (vv.3,4).*"™

Conclui-se que o divércio néo foi instituido por Deus, nem é mandamento divino®?, é

uma permissdo na legislacdo hebraica e ficou sem uma base clara até a vinda do Messias, e,

por muitos seculos, se discutiu a questdo sem uma definicdo precisa.

10 EDERSHEIM, A. Usos y Costumbres de los judios en los tiempos de Cristo. Madrid: Ed. Clie, 1990, p.
173-174, apud SOARES, E. Casamento, divorcio e sexo a luz da Biblia, p. 28.

"1 SOARES, E. Casamento, divorcio e sexo a luz da Biblia, p. 38.

2 1hidem.
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1.2.4 O divorcio no NT

O divorcio, no Novo Testamento, recebe uma limitacio em decorréncia da
misericordia de Deus, ou seja, com o inicio do ministério de Jesus Cristo, sdo lancadas luzes
nas lacunas deixadas pelo Antigo testamento e que foram alvo de amplas interpretacdes por
escolas rabinicas da época. Analisaremos, pois, a interpretacdo no periodo denominado

“interbiblico” e, depois, a recapitulacdo descrita por Jesus Cristo.

Nos tempos que intercalam o Antigo e o Novo testamento, havia duas escolas
rabinicas, com interpretacdes antagénicas em relagdo ao divorcio: a primeira era representada

por um judeu, chamado Shammai, e a segunda, por Hillel.

Colaborando com o ajuste doutrinario referente a concep¢do de divarcio no Novo
Testamento, o tedlogo Esequias Soares pondera que a escola de Shammai era extremamente
radical e s6 permitia o divorcio em caso de adultério: “Shammai insistia, dizendo que o
divorcio seria legitimo somente em caso de adultério. A Mishna diz que Shammai interpretava
a expressdo “coisa indecente” como pecado imoral (Gittin IX.10, um tratado de ordem

“naShim”)”.173

O mesmo autor, escrevendo sobre a escola de Hillel, observa que a interpretacdo dos
textos era liberal, isto é, o divdrcio poderia ser aceito por qualquer motivo apresentado pelo

marido:

Hillel, por outro lado, insistia em que o divdrcio podia ser aprovado por qualquer
razdo apresentada pelo marido. Considerava a expressdo “coisa indecente” como
qualquer coisa que o0 marido ndo gostasse na mulher. O Dr. Alfred, citando a
Mishn4, diz que “coisa indecente para Hillel era no sentido mais amplo possivel e
declarava que havia base para o divorcio, se a mulher perdia o jantar do marido
[...] se passasse a achar feia a sua mulher, se a comida preparada por ela ja o ndo
agradasse. Assim, o homem se divorciaria quando quisesse.™™

Sobretudo, podemos afirmar que o casamento, neste periodo, estava banalizado, ja
gue, com as razbes acima expostas, se rompia o vinculo conjugal, com a carta formal de
divorcio, conforme o desejo individual do marido judeu, sem contar ainda com a

possibilidade de a mulher fazer isto, caso tivesse um marido leproso ou trabalhasse em servico

13 SOARES, E. Analisando o divércio a luz da Biblia, p. 29.

4 1bidem.
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sujo, por exemplo, curtume ou caldeira, ou ainda, por apostasia religiosa — estas, por

conseguinte, eram as excecdes para o pedido de divércio.'”

A discussdo sobre a possibilidade de um judeu se divorciar renasce, quando os fariseus
questionam Jesus sobre o tema, de acordo com a narrativa de Sdo Mateus 19,3: “Entao,
chegaram ao pé dele os fariseus, tentando-o e dizendo-Ihe: E licito ao homem repudiar a sua

mulher por qualquer motivo”?*"°

Elienaldo Renovato ensina que, antes de Jesus dar-lhes uma resposta imediata e direta,
0 Mestre lembrou-lhes a verdade das escrituras, enfatizando o propdsito da criacdo de dois
sexos, para a solidariedade, a estabilidade e a felicidade da raga humana, que ocorriam pela

unio fisica do homem e da mulher.*’’

Por sua vez, Raimundo Ferreira de Oliveira, falando sobre o motivo do divorcio para
os judeus, lembra aos que achavam poder se divorciar por qualquer motivo o que disse Jesus:
“Qualquer que repudiar a sua mulher, exceto em caso de relagBes sexuais ilicitas, a expde a
tornar-se adultera [...]” (Mt 5,32).*"®

Percebemos que os fariseus queriam saber qual a posicdo que Jesus tomaria frente de
tdo grandiosa controvérsia. Eles queriam saber se a balanca estaria para o lado de Shammai
ou de Hilell, mas, com maestria, Esequias Soares pondera que Jesus foi a esséncia:

desconsiderou totalmente as escolas rabinicas e reivindicou a palavra de Deus:*"

Também foi dito: Aquele que repudiar a sua mulher dé-lhe carta de divércio. Eu,
porém, vos digo: Qualquer que repudiar a sua mulher, exceto em caso de relacdes
sexuais ilicitas, a expdes a tornar-se adultera; e aquele que casar com a repudiada
comete adultério (Mt.5,31-32).*%

Nota-se que, em hipotese alguma, Jesus discutiu a validade do preceito mosaico. Ele
disse: “Também foi dito”, referindo-se a lei de Moisés (Dt 24,1-4). Mas ressaltava: “Eu,

5 SOARES, E. Analisando o divércio a luz da Biblia, p. 30.

'"® BIBLIA SAGRADA. A Biblia de estudo Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2008.
" RENOVATO, E. Etica cristd, confrontando as questdes morais, p. 49.

8 OLIVEIRA, R. F. Etica Crista. A vida cristé no dia-a-dia, p. 84.

1% SOARES, op. cit., p. 31.

180 1hidem.
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porém, vos digo [...]” Nesta expressdo, Ele faz restricdes acerca das possibilidades do

divércio. 8!

Esequias Soares diz que Jesus reconhecia a autoridade de Moises e também a
existéncia do divorcio, logo substituiu a expressdo vaga “coisa feia” ou “indecente” por “a

ndo ser por causa de prostituicao”, restringindo as razdes para o pedido de divorcio:

A lei deixou claro que o divércio é a dissolugdo do vinculo matrimonial, um termo
legal para o ato de remover as obrigagbes do contrato de casamento, mas néo
esclareceu qual era a base para justificar a ruptura definitiva do casamento. Jesus
reconhecia a autoridade de Moises e também a existéncia do divorcio e, em hipdtese
alguma, discutiu a validade do preceito mosaico, apenas substituiu a expressao vaga
“coisa feia” ou “indecente” por “a ndo ser por causa de prostitui¢ao” (v.32). Assim,
restringia as razdes para justificar o motivo desse ato de repudio, pois 0 que deveria
ser excecao se tornaré pratica comum naquela época.'®?

Esequias Soares, refletindo sobre divorcio, assinala que Jesus restaurou a posicdo da
mulher, reconhecendo o seu direito ao divorcio, em desfavor do marido adultero. Fala ainda
que o segundo casamento, depois do divdrcio, € o adultério, pois sdo estas as palavras do

Senhor Jesus.

Conclui-se que o casamento é indissoluvel e os que se lancam a um novo casamento
podem estar em situacdo de adultério, a ndo ser que tenha ocorrido a clausula de excecao.
Como descreve Claudionor de Andrade, a infidelidade conjugal é o Unico motivo permitido

pelo Senhor Jesus para justificar o divércio, conforme Mt 19,9.'%

181 SOARES, E. Analisando o divércio a luz da Biblia, p. 32.
182 |dem, p. 38.
183 SOARES, E. Casamento, divorcio e sexo a luz da biblia, p. 46.

18 ANDRADE, C. C. Manual do conselheiro cristéo, p. 112.
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1.2.4.1 O Divorcio na Primeira Epistola de Paulo aos Corintios

Faz-se necessario apontarmos a posicdo doutrinaria e teolégica nos casos de
casamentos mistos, ou seja, casamento de um evangélico com um nao cristdo. O texto biblico,

em comento, esta registrado em 1 Co 7,10-15:

Ora aos casados, ordeno, ndo eu, mas o Senhor, que a mulher ndo se aparte do
marido (se, porém, ela vier a separar-se, que nao se case, ou que se reconcilie com
seu marido); e que o marido ndo se aparte de sua mulher. Aos mais digo eu, ndo o
Senhor: Se algum irmdo tem mulher incrédula, e esta consente em morar com ele,
ndo a abandone; e a mulher que tem marido incrédulo, e este consente em viver com
ela, ndo deixe o marido. Porque o marido incrédulo é santificado no convivio da
esposa, e a esposa incrédula é santificada no convivio do marido crente. Doutra
sorte, 0s vossos filhos seriam impuros; porém, agora, sdo santos. Mas, se o descrente
quiser aparta-se, que se aparte; em tais casos, ndo fica sujeito a serviddo, nem o
irmdo, nem a irma; Deus vos tem chamado a paz.

O Apostolo S&o Paulo inicia o v. 10, condenando terminantemente a separacdo do
casal crente, ou seja, 0 casamento € uma instituicdo divina e indissolUvel, ndo existindo base
biblica para o divércio, a ndo ser em situacdo excepcional prevista em Mt 5,31 e 32 e Mt
199 185

Entretanto, a passagem, admitida como situacdo excepcional, mostra que 0 processo
de divarcio deve ser por iniciativa do incrédulo e nunca, do crente, regra tanto para a mulher
quanto para 0 homem. Esta é a excecdo do apdstolo Paulo para o divorcio e, depois do

mesmo, o crente estara livre para novo casamento.'®®

Outro defensor da excecdo paulina, no caso de casamentos mistos, € Elinaldo
Renovato, o qual pondera que ha casos em que a convivéncia do crente com o descrente (ou
desviado) torna-se uma verdadeira escraviddo. Nao deve partir do fiel a iniciativa da

separacdo, e, apds o divorcio, o cristdo fica livre para se casar de novo.*®’

18 SOARES, E. Casamento, divorcio e sexo a luz da biblia, p. 47.
18 |dem, Analisando o divércio a luz da Biblia.

¥ RENOVATO, E. Etica crista, confrontando as questdes morais. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2002, p. 50.
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1.2.5 O Reconhecimento do casamento e do divércio civil

1.2.5.1 O reconhecimento do casamento civil

O casamento evangélico acompanha a legislacdo civil brasileira desde a fundacéo da
IEAD no Brasil, em 1911. O casamento religioso estd relacionado diretamente a legislacédo
brasileira, ou seja, 0 casamento valido € aquele que respeita as normas, contidas na Constituicéo

Federal, e 0 Codigo Civil Brasileiro, desde que ndo contrarie os principios biblicos.

A IEAD nasceu no periodo da Republica, proclamada em 15 de novembro de 1889,
pelo entdo Marechal Deodoro da Fonseca, sendo que a imposicdo do casamento civil foi

promulgada pelo Decreto n.° 181, de 24 de janeiro de 1890.

A Constituicdo de 24 de fevereiro de 1891 reconheceu somente o casamento civil, cuja
celebracdo era gratuita. Sendo assim, o Cédigo Civil de 1916 legislou sobre o casamento sem,
porém, contemplar a questdo religiosa. Por sua vez, a Constituicdo de 1934 atribuiu efeitos

civis ao casamento religioso, recepcionando o preceito as demais constituicdes posteriores.

Ressalta-se que a Constituicdo Federal, vigente de 1988, disciplina o casamento
através do Titulo da Familia, da Crianca, do Adolescente, do Jovem e do Idoso:

Art. 226. A familia, base da sociedade, tem especial prote¢do do Estado.

§ 1° - O casamento é civil e gratuita a celebracao.

§ 20 - O casamento religioso tem efeito civil, nos termos da lei.

8§ 3° - Para efeito da protecdo do Estado, é reconhecida a unido estavel entre 0 homem e a
mulher como entidade familiar, devendo a lei facilitar a sua conversdo em casamento.

§ 4° - Entende-se, também, como entidade familiar a comunidade formada por
qualquer dos pais e seus descendentes.

§ 5° - Os direitos e os deveres referentes a sociedade conjugal sdo exercidos
igualmente pelo homem e pela mulher.

§ 6° - O casamento civil pode ser dissolvido pelo divércio, apds prévia separacdo
judicial por mais de um ano nos casos expressos em lei, ou comprovada separacéo
de fato por mais de dois anos.

§ 6° O casamento civil pode ser dissolvido pelo divércio. (Redagdo dada Pela
Emenda Constitucional n° 66, de 2010).

§ 7° - Fundado nos principios da dignidade da pessoa humana e da paternidade
responsével, o planejamento familiar é livre decisdo do casal, competindo ao Estado
propiciar recursos educacionais e cientificos para o exercicio desse direito, vedada
qualquer forma coercitiva por parte de institui¢des oficiais ou privadas.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Deodoro_da_Fonseca
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Emendas/Emc/emc66.htm#art1
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Emendas/Emc/emc66.htm#art1
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§ 8° - O Estado assegurara a assisténcia a familia na pessoa de cada um dos que a
integram, criando mecanismos para coibir a violéncia no &mbito de suas relacdes.'®®

O Novo Cadigo Civil Brasileiro, que entrou em vigor em 11 de janeiro de 2003, regula

0 casamento civil e também o casamento religioso, com efeito civil:

Art. 1.511. O casamento estabelece comunhao plena de vida, com base na igualdade
de direitos e deveres dos cdnjuges.

Art. 1.512. O casamento é civil e gratuita a sua celebragao.

Pardgrafo Unico. A habilitacdo para o casamento, 0 registro e a primeira certiddo
serdo isentos de selos, emolumentos e custas, para as pessoas cuja pobreza for
declarada, sob as penas da lei.

Art. 1.513. E defeso a qualquer pessoa, de direito publico ou privado, interferir na
comunhdo de vida instituida pela familia.

Art. 1.514. O casamento se realiza no momento em que o homem e a mulher
manifestam, perante o juiz, a sua vontade de estabelecer vinculo conjugal, e o juiz os
declara casados.

Art. 1.515. O casamento religioso, que atender as exigéncias da lei para a validade
do casamento civil, equipara-se a este, desde que registrado no registro préprio,
produzindo efeitos a partir da data de sua celebracéo.

Art. 1.516. O registro do casamento religioso submete-se aos mesmos requisitos
exigidos para o casamento civil.

8§ 1° O registro civil do casamento religioso deveré ser promovido dentro de noventa
dias de sua realizacdo, mediante comunicacdo do celebrante ao oficio competente,
ou por iniciativa de qualquer interessado, desde que haja sido homologada
previamente a habilitacdo regulada neste Codigo. Apds o referido prazo, o registro
dependeréa de nova habilitacéo.

§ 2° O casamento religioso, celebrado sem as formalidades exigidas neste Cddigo,
tera efeitos civis se, a requerimento do casal, for registrado, a qualquer tempo, no
registro civil, mediante prévia habilitacdo perante a autoridade competente e
observado o prazo do art. 1.532.

8§ 3° Seré nulo o registro civil do casamento religioso se, antes dele, qualquer dos
consorciados houver contraido com outrem casamento civil.**°

O casamento civil ndo tem a mesma natureza que o casamento evangélico, eis que este
nasce dos designios divinos de Deus, e aquele, na concepg¢do classica, também chamada de
“individualista”, é uma relacdo puramente contratual, resultante do acordo de vontades, como

acontece nos contratos em geral.*®

Sobretudo, a doutrina da IEAD recepcionou a legislacdo vigente sobre o tema
casamento, deixando-se ser guiado pela ordem juridica positivada, podendo, entdo, 0s

nubentes escolherem entre o casamento civil ou o religioso com efeito civil.

188 \VADE MECUM. Séo Paulo: Revista dos Tribunais, 2011, p. 86.
189 1hidem.

1% GONCALVES, C. R. Direito civil: direito de familia, p. 02.
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1.2.5.2 O reconhecimento do divércio civil

Quanto ao divorcio civil, este foi introduzido, no Brasil, pela Emenda Constitucional
N.° 9, de 28 de junho de 1977, que deu nova redacdo ao pardgrafo 1° do artigo 175 da
Constituicdo de 1969, ndo s6 suprimindo o principio da indissolubilidade do vinculo

matrimonial, como também estabelecendo os parametros da dissolucdo.™**

A lei que instituiu o divércio prescrevia que, primeiramente, o casal deveria se separar
e depois de 3 (trés) anos requeria a conversdo da separa¢do em divorcio (art. 25 Lei 6.515/77).
Ja os casais que estavam separados de fato hd mais de 5 (cinco) anos poderiam pedir o

divércio direto (art. 40).1%

Contudo, a Constituicdo Federal de 1988 modificou os prazos acima citados,
reduzindo de 3 (trés) para 1 (um) ano o prazo do divorcio conversdo e de 5 (cinco) para 2
(dois) o divorcio, por separacdo de fato. Enfatizamos que a Unica exigéncia legal para o

divércio era o prazo, excluindo-se, por sua vez, o exame de culpa na separaco.'*

Maria Berenice Dias, em sua obra Divdrcio Ja!, destaca que, com a entrada em vigor
da Emenda Constitucional 66/2010'%, finalmente restou sepultado o instituto da

separacdo.'®

A emenda supra deu nova redacdo ao 8§ 6° do art. 226 da Constituicdo Federal, que
dispde sobre a dissolubilidade do casamento civil pelo divércio, suprimindo o requisito de
prévia separacdo judicial por mais de 1 (um) ano ou de comprovada separacdo de fato por

mais de 2 (dois) anos.

11 GONCALVES, C. R. Direito civil: direito de familia, p. 73.

192 \VADE MECUM. S&o Paulo: Revista dos Tribunais, 2011, p. 1364-1367.

1% GONCALVES, op. cit., p. 74.

19 As Mesas da Camara dos Deputados e do Senado Federal, nos termos do art. 60 da Constituicio Federal,
promulgam a seguinte Emenda ao texto constitucional: Art. 1° O § 6° do art. 226 da Constituicdo Federal passa

a vigorar com a seguinte redacdo: "Art. 226 § 6° O casamento civil pode ser dissolvido pelo divércio." (NR).

1% DIAS, M. B. Divércio Ja! Comentarios & Emenda Constitucional 66 de 13 de julho de 2010, p. 75.
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http://www.jusbrasil.com.br/legislacao/823945/constituição-da-republica-federativa-do-brasil-1988
http://www.jusbrasil.com.br/legislacao/anotada/2800588/art-1-emenda-constitucional-66-10
http://www.jusbrasil.com.br/legislacao/823945/constituição-da-republica-federativa-do-brasil-1988
http://www.jusbrasil.com.br/legislacao/823945/constituição-da-republica-federativa-do-brasil-1988
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Por seu turno, a emenda citada pde termo as diferencgas préticas entre a separagdo e 0
divorcio, ja que aquela ndo permitia 0 novo casamento imediatamente, e este, a qualquer

momento.*®

A jurista conclui que, com a aprovacdo da emenda constitucional 66/10, o divércio
pode ser requerido em qualquer tempo, no mesmo dia ou no dia seguinte ao casamento.

Agora, o tnico meio de dissolver o casamento é por meio do divércio.'®’

A IEAD, no entanto, ndo recepcionou o divorcio juridico da mesma forma que o
casamento, submetendo-se as observacGes biblicas, formatando a sua doutrina na
indissolubilidade do casamento e admitindo o divércio somente nos casos de infidelidade

conjugal, como excecdo a regra.

Nesse sentido, para Esequias Soares, isto ndo significa que a Igreja seja obrigada a
admitir o divorcio por qualquer motivo, salvo nos casos concretos ocorridos antes da

conversdo da pessoa a Jesus Cristo.'*

Afirma ainda que a permissdo do divdrcio estd amparada pelo Novo Testamento
somente nos seguintes casos: pratica de prostituicdo (Mt 5,31-32; 19,9) e impossibilidade de
reconciliacdo entre conjuges em casais mistos, desde que a iniciativa seja da parte descrente
(1 Co 7,15).1%°

Percebe-se ser clara a posicdo doutrinaria da IEAD quanto as possibilidades de divorcio
e ao novo casamento de seus membros, e, para que esta interpretacdo tivesse forga normativa,
foi emitida a resolucdo da Convencédo Geral das Assembleias de Deus no Brasil - CGADB, que
pontuou a possibilidade de divorcio em todo o territério nacional, questdo esta a ser tratada a

seguir.

1% DJIAS, M. B. Divércio Ja! Comentarios & Emenda Constitucional 66 de 13 de julho de 2010, p. 77.
7 1dem.
1% SOARES, E. Casamento, divorcio e sexo a luz da Biblia, p. 58.

199 1hidem.
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1.2.6 A Resolucgéo da Convencéo Geral das Assembleias de Deus no Brasil - CGADB

A CGADB ja havia disciplinado o tema no ano de 1995, através da resolucdao 001/95,
de 29 de janeiro de 1995, quando era presidida pelo Pr. Sebastido Rodrigues de Souza, em que
ficou resolvido que o divorcio e 0 novo casamento s6 seriam acolhidos em dois casos:
primeiro, nos casos de infidelidade conjugal; segundo, nos casos de crime hediondo, sendo

que deveriam ser devidamente comprovados.

As principais bases para a sustentacdo de tal permissdo emanaram dos textos do
Evangelho de Sdo Mateus 5,31-32 e 19,9. Logo, a infidelidade restava na pratica do adultério
e, por crime hediondo, o trafico e o consumo de drogas e coisas assim; a pratica do terrorismo

e as suas formas de expressao; o homicidio qualificado ou doloso; e o desvio sexual.

Os casos de demanda ética, ou seja, que envolviam cargos eclesiasticos, tal como o
pastor, deveriam ser avaliados pelas convenc¢Bes ou ministérios regionais, facultando a ampla
defesa e o principio do contraditério, com recurso a superior instancia, a Mesa Diretora da

Convencao Geral, assistida pelo Conselho de Doutrina, conforme segue o parecer abaixo.

Divorcio. Resolugdo N° 001/95. Dispde Sobre o Divorcio.

A 322 Assembleia Geral Ordinaria da Convencéo das Assembleias de Deus no Brasil
resolve:

Artigo 1° - As Assembleias de Deus no Brasil, tendo em vista a legislacéo
vigente e o preceito biblico expresso em Mateus 5,31- 32 e 19,9 e outras
passagens similares, somente acolherdo o divdrcio nos casos de infidelidade
conjugal e crimes hediondos, devidamente comprovados, admitindo-se,
nesses casos, novo matriménio, esgotados todos 0s recursos para
reconciliagéo.

Paragrafo Unico — Entende-se por infidelidade conjugal a prética do
adultério e por crimes hediondos:

a. O tréfico e consumo de drogas e coisas assim;

b. A pratica do terrorismo e as suas formas de expressdo;

c. O homicidio qualificado ou doloso; e

d. O desvio sexual.

Artigo 2° - O ministro ou o oficial divorciado, caso venha a contrair novas
nlpcias enquanto viver o ex-conjugue, poderad permanecer ou ndo na sua
condicdo ministerial ou funcdo, depois que o seu caso for examinado
cuidadosamente por sua Convencdo ou Ministério Regional, em primeira
instancia, e, se houver necessidade, em segunda instancia pela Mesa Diretora
da Convencéo Geral, assistida pelo Conselho de Doutrina.

Artigo 3° - O pastor que acolher obreiro que se tenha divorciado e contraido
novas ndpcias e sem observar o que se contém no Artigo 2° desta resolucao,
sera responsabilizado perante a Mesa Diretora da Convencéo Geral.
Salvador, BA, 29 de janeiro de 1995.

Pr. Sebastido Rodrigues de Souza

Presidente da CGADB
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N&o obstante a CGADB, reunida para a 40 Assembleia Geral, no Estado do Mato
Grosso do Sul, em 2011, tivesse submetido o tema ao plenério e aprovado a nova resolugéo,
de n° 001/2011, ela resolveu sobre a possibilidade do divorcio dos seus membros em todo o

territdrio nacional.

A resolugdo n.° 001, aprovada em plenario em 13 de abril de 2011, trouxe, em seu
bojo, a retificagdo das possibilidades de divdrcio, delimitando para somente uma a

possibilidade do mesmo, qual seja: a “infidelidade conjugal”, devidamente comprovado.

A norma esta substanciada nos textos biblicos de Sdo Mateus 5,31-32 e Mt 19,9, ndo
permitindo, desta forma, mais o divorcio por crime hediondo. A presente resolucdo apontou
para a impossibilidade do reconhecimento da unido estavel, haja vista ndo se equiparar

juridicamente ao casamento.

Ratificou os casos de demanda ética, isto €, os que envolvem cargos eclesiasticos, tais
como os dos ministros, que devem ser avaliados pelas convengdes ou ministérios estaduais,
facultando a ampla defesa e o principio do contraditorio, com recurso a superior instancia, a

Mesa Diretora da Convencéo Geral, assistida pelo Conselho de Doutrina.

Permitiu aos ministros, vitimas de infidelidade conjugal, nos casos de casamento misto
(1 Co 7,15) e nos casos normais de infidelidade conjugal, contrairem novo casamento, ficando
cada caso a ser examinado e decidido pelas Convencdes Estaduais. Em oposto, isto €, se quem
der causa for o ministro, a sua permanéncia ou retorno ao ministério dependera de exame e

decisdo da Convencdo Estadual.

Em casos de descumprimento da presente resolucdo, a CGADB aponta para a puni¢do
disciplinar dos responsaveis. Foi, ao final, revogada a resolugdo 001/95, de 29 de janeiro de
1995, e demais disposi¢cdo em contrario, COmo segue O parecer:

RESOLUCAO DO PLENARIO DA CGADB N° 001/2011

Convencéo Geral das Assembleias de Deus no Brasil, no uso de suas atribuigdes e

de conformidade com o disposto no art. 3°, I, IV c/c o art. 8°, |, do Estatuto Social;
Considerando a existéncia de Ministros, membros da CGADB, em situacdo de
Divorcio;

Considerando a necessidade dessa Convencdo Geral em tracar normas que
regulamentem a situagdo ministerial dos seus membros, no sentido de preservar e
manter os principios morais e espirituais que embasam a doutrina das Assembleias
de Deus no Brasil,

Considerando que é dever dessa CGADB zelar pela observancia da doutrina biblica
e dos bons costumes dos membros das Assembleias de Deus, em todo territorio
nacional, sem prejuizo da atuacgdo das respectivas Convencdes Estaduais;
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RESOLVE:

Art. 1° A CGADB s6 reconhece o Divorcio no ambito ministerial de seus membros,
nos casos de infidelidade conjugal, previstos na Biblia sagrada e expressos em Mt
5,31-32; 19,9, devidamente comprovados.

Art. 2°. As ConvengBes Estaduais deverdo esgotar todos os esforgos possiveis no
sentido de promover a reconciliacdo do Ministro e a sua esposa, antes de serem
ajuizadas AcOes de Divorcio.

Art. 3°. Esta CGADB ndo reconhece, no ambito da vida ministerial de seus
membros, a situagdo de Unido Estavel.

Art. 4°. O Ministro, membro desta CGADB, divorciado nos termos do disposto no
art. 1° desta Resolucdo ou no caso, onde a iniciativa do divorcio partir da sua esposa
(1 Cr 7,15), podera permanecer ou ndo, na funcdo ministerial, decisdo esta que ficara
a cargo da Convencdo Estadual da qual é filiado, facultando-se-lhe o direito de
recurso para Mesa Diretora e para o para o Plenério desta Convencao Geral.

Paragrafo 1°. O Ministro, vitima de infidelidade conjugal por parte de sua esposa, podera
contrair novas nupcias, respeitados os principios biblicos que norteiam a unido conjugal,
nos termos da permissibilidade concedida por Cristo, em Mateus 5,31 e 32; 19,9, ficando
cada caso a ser examinado e decidido pelas Convengdes Estaduais.

Pardgrafo 2°. Quando o Ministro der causa ao divorcio, a sua permanéncia ou
retorno ao ministério dependerd de exame e decisdo da Convengdo Estadual,
facultando-se-lhe ampla defesa, sendo-lhe também assegurado recurso para a Mesa
Diretora e para o plenario da Convencéo Geral.

Art. 5°. O Ministro, membro desta CGADB que acolher Ministro divorciado sem a
observancia do disposto na presente Resolugdo, ser4d responsabilizado
disciplinarmente, no &mbito desta Convencéo Geral.

Art. 6° Ficam os Presidentes de Convencdes e demais membros desta CGADB
autorizados a divulgar entre a membresia das Igrejas Evangélicas Assembleias de
Deus em todo o territ6rio nacional, o inteiro teor desta Resolucéo.

Art. 7°. Esta Resolucdo entrard em vigor na data da sua publicag¢do no “Mensageiro
da Paz”, 6rgao oficial de publicacdo dos atos desta Convengdo Geral.

Art. 8° Revogam-se a resolucdo 001/95, de 29 de janeiro de 1995 e demais
disposi¢do em contrério.

Plenario da 40% Assembleia Geral Ordindria da CGADB em Cuiabd (MT), 13 de
abril de 2011.

Pr. Esequias Soares da Silva
Presidente da Comissdo Especial

Pr. Everaldo Morais Silva
Relator da Comissdo Especial

Pr. Ricardo Moraes de Resende
Secretario Ad Hoc da Comisséao Especial.

Portanto, a IEAD renova a sua posicdo doutrinaria em nivel nacional acerca da
indissolubilidade do casamento, abandonando uma interpretagdo extra biblica, para resolver
aceitar o divércio e 0 novo casamento somente em caso de infidelidade conjugal de seus

membros, como exce¢édo a regra de indissolubilidade matrimonial.
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2 OS CASAIS DE SEGUNDA UNIAO NAS IGREJAS

Neste segundo capitulo, analisam-se 0s casais de segunda unido na Igreja Catolica
Apostdlica Romana e na Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Brasil. A parte inicial
conceitua os casais de segunda unido e também a posicdo desfavordvel ao rompimento do
vinculo conjugal pelo divorcio civil. Para os batizados, a segunda unido de casais unidos
anteriormente pelos lagos do matriménio, sacramentalmente valida e consumada, é situacédo
irregular. Diante dessa realidade, analisa-se a admissdo dos casais divorciados em segunda
unido ao sacramento da eucaristia e demonstra-se que a Igreja Catélica impede os casais
divorciados em segunda unido a comunhdo eucaristica. Por conseguinte, estuda o0s

fundamentos para os impedimentos doutrinarios, teoldgicos e pastorais.

Na segunda parte, é examinada a concepgdo evangélico pentecostal sobre os casais
divorciados em segunda unido, apontando-se para uma excecdo que possibilitard o acesso a
eucaristia aos casais divorciados que forem vitimas de infidelidade conjugal, inclusive ministro
religioso e nos casos de casamento misto. A IEAD aponta para a exclusdo da Santa Ceia 0s
membros que ndo sdo contemplados pela clausula de excecao e restringe a atuacdo dos mesmos a

todas as atividades da Igreja, por imposicao de disciplina e exclusao do rol de membros.

2.1 OS CASAIS CATOLICOS EM SEGUNDA UNIAO

2.1.1 Os casais catdlicos divorciados e as novas napcias

A doutrina catolica deixa cristalina a distincdo existente entre o sacramento do
matrimdnio e o casamento civil, conforme descrito anteriormente, e, para uma melhor
compreensdo do tema, esclarecemos que h& uma distincdo entre matriménio cristdo e
matrimonio civil. Para a primeira concepgéo, leia-se matriménio sacramental o matriménio

catélico, ja, para a segunda, 0 matrimdnio nio cristdo, o matriménio civil 2%

20 \/IDAL, M. O matrimdnio: entre o ideal cristdo e a fragilidade humana, p. 228.
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Apontamos ainda uma definicdo bésica para a nomenclatura “casais catdlicos em
segunda unido”, terminologia utilizada no Brasil, os quais sdo denominados casais
divorciados que voltaram a se casar, sendo esta a mais utilizada nos documentos

pontificios.?

Ponderando sobre a nogéo das situagdes irregulares, nos quais muitos casais cristaos se
encontram, por terem se divorciado civilmente e contraido novo casamento ndo sacramental,
afirma-se que a norma eclesiastica tem a pretensdo de se basear na coeréncia ético-religiosa,
deduzida do Evangelho, embora nem sempre se perceba, de forma clara e imediata, essa
conexao entre norma juridica e critérios evangélicos ou, em todo caso, da condenagdo, bem
como as consequéncias dela, por causa de uma situacdo que resulta praticamente irreversivel,

que parecem contrérias & misericordia crist.”%?

Considera-se “casal em segunda unido” aquele em que ambos 0s componentes, ou
entdo um deles, receberam o Sacramento do Matrimonio e, depois, passaram por uma
separacdo ou divorcio civil, tendo se unido posteriormente a outra pessoa, adentrando o

caminho de uma segunda unido estavel.?*

Como descrito anteriormente, o Sacramento do Matrimonio, base da familia crista,
tem como propriedades a unidade e a indissolubilidade. A unidade é a propriedade natural
pela qual somente podera existir vinculo matrimonial valido entre um homem e uma mulher.
A indissolubilidade € a impossibilidade da dissolu¢do do vinculo conjugal, a ndo ser por

morte de um dos conjuges.”®*

Por conseguinte, a doutrina catdlica tem se posicionado desfavoravel ao rompimento
do vinculo conjugal pelo divorcio civil. Para os batizados, a segunda unido de casais, unidos
anteriormente pelos lagcos do matriménio, sacramentalmente validos e consumados, é situagao

irregular.?®

Falando dessa situagdo irregular, Vladimir Porreca afirma que a Igreja esta

impossibilitada de reconhecer como valida essa segunda unido, pela ndo comunh&o com as

21 PORRECA, V. Familias em segunda uni&o: questées pastorais, p. 11.
202 \/IDAL, M. O matriménio: entre o ideal cristio e a fragilidade humana, p. 229.
% OLIVEIRA, J. B.; FONSECA, A. F. Casais em segunda uni&o: uma vis&o pastoral, p. 23.
204 H
PORRECA, op. cit., p. 11.

2% pidem, p. 103.
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propriedades essenciais do matriménio: unidade e indissolubilidade. Sendo que a nova uniéo,
contraida por um dos cOnjuges enquanto o outro ainda vive, é tida como violagdo ilicita do
vinculo sacramental anterior, violacdo que gera um estado de vida contraria ao plano do

Criador.?%®

Para Marciano Vidal, “situagdes irregulares” sao as formas de vida que adotam ou nas
quais vivem alguns cristdos, batizados no &mbito do matriménio e da familia, e que néo se

mantém dentro dos limites marcados pela norma atual da Igreja.?”’

O Papa Jodo Paulo Il indica, pelos menos, cinco situacdes irregulares (FC 79-84),
quais sejam:
- Matrimdnio de experiéncia;
- UniGes livres de fato;
- Catélicos unidos por mero matriménio civil;

- Separados e divorciados e ndo casados de novo;
- Divorciados casados de novo.?%®

O Sumo Pontifice, ap6s ter indicado as situacdes irregulares, observa que esta

realidade deve ser enfrentada com urgéncia inadiavel e cita algumas dessas realidades:

- A real existéncia dos divorciados recasados;
- O numeroso crescimento das segundas unides;
- E uma realidade que afeta sempre mais largamente os ambientes catélicos.?”

Os divorciados recasados, portanto, estdo em situacdo irregular, devido a
indissolubilidade do matrimdnio e pela auséncia de sacramento do matriménio, valido em

210 & como tal, sofrem

suas vidas, por consequente, estdo em situacdo objetiva de pecado
algumas restricbes por este enquadramento. Citamos o fato de ndo terem acesso ao
sacramento da Reconciliacdo e, consequentemente, a eucaristia. E 0s impedimentos

doutrinarios e teoldgicos sdo os apresentados na subsecao seguinte.

206 PORRECA, V. Familias em segunda uni&o: questées pastorais, p. 103.
27 \/IDAL, M. O matriménio: entre o ideal cristio e a fragilidade humana, p. 229.

28 SCAMPINI, L. Casais em segunda unido: uma experiéncia de retiro e de encontro com a divina misericordia,
p. 27-28.

%9 |pidem, p. 29.

219 pORRECA, op. cit., p. 126.
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2.1.2 A admissd@o ao Sacramento da Eucaristia — impedimentos doutrinarios e teoldgicos

As atuais disposicOes disciplinares, além de excluirem a reiteratividade do sacramento
do matriménio, vigendo a validade do primeiro, ndo admitem os divorciados recasados aos

outros sacramentos, especialmente & reconciliacdo sacramental e & comunhéo eucaristica.**

O maior problema, drama e cruz, que toca diretamente os divorciados recasados é ndo
poderem ter acesso aos sacramentos da reconciliagdo (que prepararia e “abriria ao sacramento

g Lo 212
eucaristico”, FC 84) e da eucaristia.

Vladimir Porreca pontua que o impedimento da comunhdo eucaristica aos casais em
segunda unido ndao € uma questdo meramente normativa por parte da Igreja, mas, uma
realidade evangélica que tem como fio condutor o principio da indissolubilidade matrimonial.
Alids, eis um assunto sobre o qual a Igreja ndo tem competéncia para intervir, pois a vontade

do Senhor surge clara e expressa: “o que Deus uniu 0 homem néo separe” (Mt 19,6).%*

O padre afirma que a proibicdo eucaristica estd fundamentada em trés razbes: de
carater doutrinal (a quebra da alianca), de carater moral (o estado e a condicdo de vida do
casal em segunda unido) e de caréater pastoral (o perigo de confusdo da comunidade em face a

doutrina do matrimdnio).?*

Segundo o esquema de Scampini, sdo dois os argumentos trazidos pela Familiaris
Consortio que impedem os casais divorciados recasados a comunhdo eucaristica: o

doutrinario teoldgico e o pastoral. Conforme o primeiro:

A lIgreja, contudo, reafirma a sua préaxis fundada na Sagrada Escritura, de néo
admitir @ comunhdo eucaristica os divorciados que contrairam nova unido. N&o
podem ser admitidos, do momento em que seu estado e condi¢do de vida
contradizem objetivamente aquela unido de amor entre Cristo e a Igreja, significada
e atuada na eucaristia.”*®

2l FEUMAGALLLI, A.; CONCI, A; PALEARI, M. O coragéo ferido: perder um amor, permanecer no amor: trés
perspectivas cristas acerca dos matriménios falidos, p. 20.

22 SCAMPINI, L. Casais em segunda unido: uma experiéncia de retiro e de encontro com a divina misericérdia,
p. 31.

213 PORRECA, V. Familias em segunda uni&o: questdes pastorais, p. 127.
2 Ibidem.

25 EC, 48.
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A eucaristia comunica, realiza, faz, atua, alimenta, sustenta, santifica a nova, eterna,
indissoltvel e fiel unido — alianca de Cristo coma Igreja (os Fiéis). Jesus disse: “este é o meu

calice que € a nova alianca em meu sangue que é derramado por vos [...]” (Lc 22,20).

O Matrimbnio—Sacramento também comunica, realiza faz, atua, alimenta, sustenta,
santifica a nova, eterna, indissoltvel e fiel unido — alianca de Cristo com 0s esposos. Dessa
unido, vem a familia, primeira célula da Igreja. A indissolubilidade e a fidelidade s&o, assim,

os elementos essenciais do matrimdnio-sacramento.

A base escrituristica funda-se em Efésios 5,25-32: “Maridos, amai vossas mulheres,
como Cristo amou a Igreja e se entregou por ela (fidelidade até a morte) [...] Este mistério é

grande; eu o digo em relagdo a Cristo e Igreja”.

E pela santa Eucaristia que os esposos participam dessa alianca indissolGvel e fiel de
Cristo com a Igreja. O autor comenta sobre o problema, afirmando que a segunda unido

rompe e contradiz a unido-alianca indissoltvel e fiel dos esposos em Cristo, realizada pelo

matrimonio-sacramento.?*®

Por sua vez, Marciano Vidal propde um esquema triplice de critérios normativos de

enguadramento de situaces irregulares:

- As situagbes de irregularidade sdo geradas pela ndo adequacdo do
comportamento a trés grandes critérios normativos do matriménio entre cristaos:

- Em primeiro lugar, a rejeicdo da “instituicdo” matrimonial. Precisamente, os
matrimdnios de experiéncia e as unides livres de fato sdo considerados
“irregulares”, por sua ndo adequacdo a doutrina e a norma eclesiais sobre o
matriménio enquanto instituicéo.

- A norma vigente sobre a inseparabilidade entre “contrato” e ‘“sacramento”
(c&n.1055, 2) é a segunda causa que gera situagdes irregulares, devido aos fato de
que 0s batizados acedem unicamente ao matriménio civil, rejeitando sua
dimensdo religiosa.

- A doutrina e a norma vigentes sobre a indissolubilidade do matrimonio estdo na
origem do terceiro grande grupo de situacdes irregulares, um grupo
verdadeiramente atrativo, em quantidade e significacdo na vida eclesial atual.?*’

A ldgica sacramental, de acordo com Fumagalli, desejaria que a graca da comunhéo

eucaristica com o Senhor alimentasse a unido conjugal, sancionada pela graca do sacramento

216 SCAMPINI, L. Casais em segunda uni&o: uma experiéncia de retiro e de encontro com a divina misericérdia.
p. 31.

217\/IDAL, M. O matrimdnio: entre o ideal cristdo e a fragilidade humana, p. 230.
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do matriménio, fato que, no caso dos divorciados recasados, é impedido pela presenca de uma
terceira pessoa.”'®

Portanto, 0s casais em segunda unido ndo podem comungar, porque a “Igreja professa

59219

a propria fidelidade a Cristo e a sua Verdade (FC 84). E o principio da verdade: o

matrimonio-sacramento é indissoltvel.?%

2.1.3 Impedimentos pastorais

A doutrina catdlica denomina os batizados como “fiéis leigos”, tendo eles, como tal,
direitos e obrigacGes. Nenhuma desordem ou irregularidade de vida, nem sequer o divércio e

a segunda unido conjugal tém a virtude de cancelar o caréter e o vinculo do Batismo.?*

Os impedimentos pastorais consistem em servicos: litargicos (leitor, ministro
extraordinario da eucaristia), catequéticos (professor de religido, catequista) e pastorais
(membros de conselhos pastorais). Observamos que, embora ndo existam razdes intrinsecas
que os impecam, por fim € desaconselhavel que fiéis divorciados recasados sejam

testemunhas de casamentos.?%2

Como dito anteriormente, a exortagdo apostélica familiaris consortio fecha as portas a
participacdo plena na Eucaristia (comunh&o) para as pessoas divorciadas que voltaram a se
casar. As razdes que ela aduz sdo: “seu estado e situacdo de vida contradizem objetivamente a

e~ . . .. . .. 22
unido de amor entre Cristo e a Igreja, significada e atualizada na eucaristia”. 3

Pode-se dizer que ha impedimentos localizados no campo pastoral, ou seja, ha motivos

pastorais que fecham as portas para a comunhdo eucaristica. O primeiro que podemos apontar

I8 EUMAGALLLI, A.; CONCI, A; PALEARI, M. O coracéo ferido: perder um amor, permanecer no amor: trés
perspectivas cristas acerca dos matriménios falidos, p. 33.

2 EC, 84.

220 SCAMPINI, L. Casais em segunda unido: uma experiéncia de retiro e de encontro com a divina misericordia,
p. 33.

21 PORRECA, V. Familias em segunda uni&o: questdes pastorais, p. 146.
222 FUMAGALLI; CONCI; PALEARI, op. cit., p. 33.

2B EC, 84.
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é a inducdo a erro e confusdo dos fiéis em relagdo a doutrina da indissolubilidade do
matriménio. Assim, caso os divorciados em novo matriménio fossem admitidas a Eucaristia,
os fiéis seriam “induzidos a erro e confusdo a respeito da doutrina da Igreja sobre a

indissolubilidade do matriménio”, e este é um dos impedimentos pastorais (FC 84,5).%%*

Outro impedimento em nivel pastoral pode ser definido como a proibicdo da
realizacdo cerimonial de qualquer tipo para os divorciados que voltaram a se casar, pois
poderiam induzir a erro sobre a indissolubilidade do matriménio, validamente contraido (FC

84,6). Marciano Vidal, acerca do assunto, propde que:

E evidente que a nova vinculagio dos divorciados que voltaram a se casar ndo pode
ser considerada como um matriménio sacramental. Por outro lado, “o respeito
devido ao sacramento do matrimdnio, aos proprios esposos e seus familiares, assim
como a comunidade dos fiéis, proibe a todo pastor, por qualquer motivo ou pretexto,
inclusive pastoral, realizar cerimdnias de qualquer tipo para os divorciados que
voltem a se casar. Com efeito, as cerimbnias poderiam dar a impressdo de que se
celebram novas nipcias sacramentalmente validas e, como consequéncia, induziriam
erro sobre a indissolubilidade do matriménio validamente contraido” (FC 84,6).%

Podemos reafirmar ainda a restricdo quanto aos divorciados e recasados figurarem
como testemunhas de batismo, crisma e matrimonio. A interpreta¢do nasce do CIC c. 874, §
1°, item 3, que prevé a necessidade de os padrinhos ou de as madrinhas do Batismo levarem

uma vida “de acordo com a f€¢” e “com o encargo que vao assumir’.

Por fim, faz-se mencdo ao documento do Pontificio Conselho para os Textos
Legislativos, cuja Declaracdo é a seguinte: os divorciados que voltaram a se casar ndo podem
aceder a comunhao [22de julho de 2000]. Este documento reafirma, a partir da norma do c.
915, que “Nao sejam admitidos a sagrada comunhao os excomungados e os interditos, depois
da aplicacdo ou declaracdo da pena, e outros que obstinadamente perseverem em pecado
grave manifesto”. Deve ser aplicada a pena de ndo serem admitidos & eucaristia 0s

divorciados que voltaram a se casar.?*®

Sobretudo, a Familiaris Consortio 84 demonstra que estas atitudes ndo impedem a

Igreja, mde carinhosa, de ter uma atitude pastoral materna, apontando algumas correcdes a

224 \/IDAL, M. O matrimdnio: entre o ideal cristdo e a fragilidade humana, p. 328.
225 |bidem, p. 333.

228 |dem, p. 334.
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serem praticadas pelos casais atingidos pelas restricdes pastorais, as quais, se cumpridas,
abririam o caminho para a reconciliagéo e ao sacramento da eucaristia, e sdo estas abordadas a

sequir.??’

2.2 OS CASAIS EVANGELICOS EM SEGUNDA UNIAO

2.2.1 Os casais evangélicos divorciados e as novas nupcias

N&o nos cabe aqui analisar a exce¢do, mas, a regra, isto €, a norma é a indissolubilidade
ja amplamente fundamentada na doutrina assembleiana, desta forma € preciso ver a posic¢ao da

IEAD em relacdo aos casais evangélicos divorciados e as novas nupcias.

Antoénio Gilberto, falando sobre o “divorcio” dos conjuges evangélicos, conclui que
Jesus deixou claro que qualquer que se divorciar de seu conjuge, ndo sendo por causa de

prostituicdo, comete adultério:

O apdstolo expressa diretamente a vontade do Senhor: "Todavia, aos casados,
mando ndo eu, mas o Senhor" (v.10). "A mulher se ndo aparte do marido [...] Se,
porém, se apartar, que fique sem casar" [..] "o marido ndo deixe a mulher"
(vv.10,11). Naquela época, tanto a lei romana quanto a judaica concedia igualmente
ao marido e a mulher o direito de dissolver o casamento por "qualquer razdo" (Mt
19,3b). Jesus, porém, declarou enfaticamente: "Qualquer que repudiar sua mulher,
ndo sendo por causa de prostitui¢do, e casar com outra, comete adultério; e o que
casar com a repudiada também comete adultério” (Mt 19,9)%%

Os casais evangélicos divorciados e em novas nupcias, ndo contemplados pela
clausula de excecdo, podem estar em situacdo de pecado, ou seja, em adultério, e, por

conseguinte, em situacéo irregular diante de Deus e do ministério da Igreja.

22T SCAMPINI, L. Casais em segunda unido: uma experiéncia de retiro e de encontro com a divina misericordia,
p. 33.

228 GILBERTO, A. 12 Corintios - Os problemas da Igreja e suas solucdes, p. 34.
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Esequias Soares, comentando sobre o adultério e a disciplina da Igreja, enfatiza que o
Senhor Jesus Cristo delegou a Igreja a autoridade para excluir do rol de membros os que

praticassem esses e outros tipos de pecado.?*

Afirma ainda que Jesus delegou também autoridade para se reconciliarem com a Igreja
0s que se arrependem (Mt. 16,19; 18,18).%°

Esequias, analisando os casais divorciados em novo casamento, diz que, quando o culpado
de infidelidade conjugal pede reconciliacdo com a Igreja, estando sem conjuge, a situagdo €

menos complicada, mormente se resolve se tornar eunuco, vivendo sozinho (Mt 19,10-12).%!

Percebemos que o simples fato de a legislacdo civil brasileira permitir o divorcio por
qualguer motivo ndo gera o direito ao evangélico de contrair novas nupcias em desfavor ao

amparo biblico e doutrinario da Igreja.

E oportuno dizer que cada caso concreto deve ser tratado pelo pastor da Igreja e pela
comissao do ministério por ele delegada, sendo permitido o novo casamento para aqueles que
se divorciaram pelas duas razfes apontadas anteriormente: infidelidade conjugal e abandono,

nos casos de casamento misto, com base a interpretacdo da Biblia e a resolu¢do da CGADB.

2.2.2 A admissdo a Santa Ceia, impedimentos doutrinérios e teoldgicos

A IEAD adotou como nomenclatura, para o ato da eucaristia, a “Ceia do Senhor” ou a
“Santa Ceia” entre a maioria dos evangélicos, enquanto a “Eucaristia”, palavra portuguesa
que vem do grego “eucaristia”, que quer dizer agradecimento, termo este mais usado pelos

catélicos e alguns protestantes.’*

2 SOARES, E. Casamento, divércio e sexo a luz da Biblia, p. 62.
%0 Ibidem, p. 62.
231

ldem.

22 MARTINS, J. G. Manual do pastor e da Igreja, p. 82.
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A compreensdo da Ceia do Senhor ou Santa Ceia na IEAD é um pouco distinta da
doutrina catdlica, ja que, para os evangélicos, a Santa Ceia é um rito distintivo da adoragdo

cristd, instituida pelo Senhor Jesus & véspera de sua morte expiatéria.>*

Nesse sentido, Eurico Bergstén destaca que a Santa Ceia é uma ordenanca de Cristo e
que foi instituida na noite em que foi traido, conforme 1 Co 11,23. Dessa forma, a ceia ndo é

simplesmente um rito ou uma ceriménia, mas, uma ordem divina.?**

Myer Pearlman sugere que a Santa Ceia consiste na participacdo solene de pédo e
vinho, os quais, sendo apresentados ao Pai em memoria do sacrificio inesgotavel de Cristo,

torna-se um meio de graca pelo qual nés somos incentivados a viver a uma fé mais viva.?*

Mesmo que a Santa Ceia ndo seja considerada um sacramento, ela se reveste de toda a
consideracdo, piedade e reveréncia por parte dos evangélicos, pois 0s que estdo em situacdo
de pecado publico estdo privados da cerimdnia, ou 0s que encobrem e ndo confessam 0s seus
atos pecaminosos séo instados ao arrependimento pela pregagéo da palavra de Deus. Somente

apos confessar e arrepender-se, podem livremente comungar com 0s santos.

Nesse sentido, o tedlogo Eurico Bergstén, ao comentar sobre 0 acesso a Santa Ceia,
pergunta: Quem pode participar da Ceia? Ele responde: os salvos, 0s batizados, que tém a vida
digna:

Quem pode participar da ceia?

A ceia é a “mesa do Senhor” (1 Co 10,21) e, por isso, é o proprio Jesus quem
determina os participantes da sua mesa.

Em primeiro lugar, ¢ um ato destinado aos salvos, cuja vida permite participar da
mesa do senhor (1 Co 11,27-28).

A ceia é para os que sdo batizados nas guas. A ceia é um ato entregue por Cristo a
Igreja. Os crentes em Corinto se ajuntavam para participar desse ato (1 Co 11,20). A
Igreja em Jerusalém perseverava no partir do pao (At 2,42) e, para pertencer a Igreja,
é necessario ser batizado, pois o batismo é a porta visivel desse organismo.

A ceia é para aqueles que tenham as suas vidas dignas diante de Deus.?*

Vé-se que a admissdo a Santa Ceia so é permitida para os membros que estiverem em

comunhdo com Deus e a Igreja.

23 PEARLMAN, M. Conhecendo as doutrinas da Biblia, p. 354.
% BERGSTEN, E. Teologia sistematica, p. 245.
2% |bidem, p. 354.

2% bidem, p. 248.
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Nota-se ainda que o0s casais que estdo em uma segunda unido, cujo divorcio nao foi
motivado pelo adultério (Mt 5,31-32; 19,9) ou, no caso de casamento misto (1 Co 7,15),
motivado pela parte descrente e pelo abandono, estdo privados da comunhdo eucaristica, por
aplicacdo da disciplina e excluidos totalmente da comunhé&o da Igreja, com a sua exclusdo do

rol de membros, por incompatibilidade com os preceitos biblicos.

Em tempo oportuno, Bergstén, falando sobre a disciplina que deve ter a Igreja com 0s
indisciplinados, manifesta que “devemos respeitar a disciplina aplicada pela Igreja, ja que ela
é feita em nome de Jesus e de acordo com a palavra de Deus. O préprio Jesus respeitou. Ele

disse: “Tudo o que desligardes na terra sera desligado no céu (Mt 18,18)>>.%’

A Biblia ordena, quanto aos membros da Igreja que vivem em pecado, que, “com o tal,
nem ainda comais” (1 Co 5,11). Por certo, deveria ser revista a questdo de exclusdo de
membros e a sua aceitabilidade por outras Igrejas, devendo as mesmas respeitar, entre si, as
resolucOes e ndo aceitar nenhum excluido sem que primeiro se reconcilie com a sua Igreja de

origem.”®®

2.2.3 Impedimentos pastorais

Falando de adultério e da disciplina da Igreja, Esequias Soares lembra que estd em
vigor a alei do amor, conforme as palavras de Jesus para a Samaritana que ja havia tido 5
(cinco) maridos: “Vai-te e ndo peques mais” (Jo 8,11).%°

Esequias Soares trata da questdo dos pecados, que estdo na ignorancia e precisam de
perddo, e do pecador, que precisa ter um encontro pessoal com o Senhor Jesus, (Jo 6,37).24°
Por conseguinte, aqueles que estdo em situacdo de divorcio e novo casamento, todavia, ndo
tinham a real compreensdo do significado biblico de casamento e devem ser perdoados e

recebidos na comunh&o dos santos, com livre acesso a Santa Ceia, sem restricdes pastorais.

27 BERGSTEN, E. Teologia sistematica, p. 240.
2% |dem, p. 248.
% SOARES, E. Casamento, divércio e sexo a luz da Biblia, p. 62.

20 1hidem.
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Humberto S. Vieira, fazendo mencdo dos pecados praticados na ignorancia biblica,
lanca luz ao tema, perguntando o que é o tempo de ignorancia? A palavra “ignorancia” vem

do grego “4gnoia” que significa literalmente falta de conhecimento.?**

O escritor Humberto S. Vieira faz uma analogia entre o conceito semantico da palavra
e os fundamentos biblicos e percebe que Sdo Paulo ndo era um ignorante intelectual, mas o
era espiritualmente, pelo menos até ter tido um encontro pessoal com o Senhor Jesus. Conclui
que ndo basta ler a Biblia ou ter acesso a uma Igreja chamada cristd, para ndo ser uma pessoa
considerada ignorante, contudo, para ndo ser “ignorante”, precisa ter um encontro com Cristo

e, quando se vem a Cristo, deve ser considerada uma nova criatura (2 Co 5,17).%*

Entretanto, o perddo de Jesus, aplicado a samaritana, e que hoje esta em vigor, nao
isenta da disciplina ou exclusdo os crentes que caem em adultério, “infidelidade conjugal”, ou
seja, a Igreja tem autoridade delegada por Deus, para disciplinar ou excluir os que praticam

esse e outros pecados.?*

A IEAD tem entendido o termo “disciplina”, como “acdo de instruir, educagio,
ensino”, € a funcdo da Igreja é ensinar. Salienta-se que, quando ndo ha disciplina, a Igreja se
corrompe, € o resultado é uma baixa temperatura espiritual de seus membros. Identificamos
pelo menos trés tipos de disciplina: formativa, corretiva e cirargica. A primeira forma o
carater e a consciéncia dos crentes, pela pregacdo, estudos e EBD; a segunda € terapéutica,
visa a “corrigir” o cristdo, apanhado em desvio de conduta; e a terceira aplica-se, quando as

duas primeiras n&o foram atendidas e consiste na exclusdo total da membresia da Igreja.?**

Nesta esteira, Eurico Bergstén aponta duas formas de aplicar a disciplina: suspenséo e
exclusdo da Igreja. A primeira é a forma menos rigorosa, cujo irmdo faltoso estd sujeito a
suspensdo dos cargos e da “Santa Ceia”, etc., no entanto continua membro da Igreja. J& na
segunda, o faltoso é, entdo, separado da comunhdo da Igreja, isto é, ndo é mais considerado

membro, mas, como “gentio e publicano” (1 Co 5,12). O te6logo nos lembra de que a Igreja

#1LVIEIRA, H. S. Casamento, divércio e novo matrimonio: o que a Biblia fala sobre o assunto, p. 90.
2 Ibidem, p. 91.
3 SOARES, op. cit., p. 62.

2 MARTINS, J. G. Manual do pastor e da Igreja, p. 95.
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somente executa visivelmente aquilo que o faltoso interiormente fez, quando se separou de

Cristo.?®

Os fiéis que sucumbiram ao pecado devem ser disciplinados e, em decorréncia desta
disciplina, estardo temporariamente excluidos da “Santa Ceia do senhor” e,
consequentemente, de todas as atividades eclesiais, tais como: na &rea do servico (recepgao,
acomodacéo, administracdo), do louvor (hinos especiais, duplas, corais), na ministracdo da
palavra (evangelismo, discipulado, ensino, pregacédo), podendo retornar a comunhé&o depois de

cumprido o periodo pré-determinado que, geralmente, é de trés meses.

Quanto aos ministros, a pergunta a ser respondida é: Pode um divorciado estar no
cargo eclesiastico de pastor, evangelista, presbitero e diacono? A resposta ainda ndo é

satisfatoria.

Para Esequias Soares, aos que se divorciaram e se casaram novamente antes de se
converterem, nao devem ser proibidos os cargos eclesiasticos, pois tal proibicdo seria
inconsistente e sem base biblica. Sobretudo, para os que foram vitimas de adultério, ja sendo
membros ou ministros da Igreja, é preciso cautela. Para o tedlogo, tais irmdos ndo poderiam
ser duplamente penalizados, ou seja, perderem o matriménio, e, por conseguinte, 0 seu cargo

eclesiéstico — isto seria, portanto, uma dupla punicéo e crueldade.?*®

A Igreja, assim, tem ndo somente autoridade para disciplinar e excluir da comunhé&o
dos santos, como também a tem para reconciliar os divorciados recasados que se arrependem
(Mt 16.19; 18.18)?*", para que tenham livre acesso & comunhdo dos santos, através da “Santa
Ceia”. No que se refere a outros impedimentos pastorais, ndo logramos éxito em identifica-
los, seja pela ndo divulgacdo nas obras teoldgicas, ou seja, pela abertura da Igreja a legislagédo
civil e a desvalorizacdo da tradigdo, disciplinando os membros comuns ao impedimento a
eucaristia e os obreiros, que podem chegar até a perda do cargo eclesiastico. Estes casos serdo
analisados concretamente pelas respectivas Igrejas e as suas Convengdes Estaduais, com

recurso previsto estatutariamente a CGADB.

25 BERGSTEN, E. Teologia sistematica, p. 236.

28 Ibidem, p. 64.

T SOARES, E. Casamento, divércio e sexo a luz da Biblia, p. 65.
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2.3 CONSIDERACOES ECUMENICAS E PASTORAIS

As duas confissdes religiosas lancam os alicerces nas Sagradas Escrituras, firmando a
posicdo da impossibilidade do rompimento do vinculo conjugal pelo divorcio civil. Ambas
pontuam que Deus criou macho e fémea, isto €, homem e mulher, como projeto original de
matrimonio, conforme se encontra delineado nos relatos da criacdo, segundo "Homem e
mulher os criou, e Deus abencoou-os, dizendo-lhes: “Crescei e multiplicai-vos e enchei a
Terra" (Gn 1,28) e "N&o é bom que o homem esteja s@; dar-lhe-ei uma auxiliar que lhe seja
semelhante. Por isso, deixara o seu pai e a sua mée, para unir-se a sua mulher; e serdo os dois

uma sé carne” (Gn. 2, 19-24).

Concordam que Cristo atribui a Deus as palavras que figuram no relato da criacéo,
"N&o ouvistes que, no principio, o Criador os fez vardo e mulher? Disse: por isso deixara o
homem o pai e a mée e se unird a mulher, e serdo dois numa s6 carne”. (Mt. 19, 4-5). Com
efeito, em Genesis 2,24, vé-se que "O homem deixara seu pai e sua mde e unir-se-a a sua
mulher, e serdo dois numa sé carne”. e, ainda, "ndo separe 0 homem o que Deus uniu" (Mt.
19,6). O Evangelho de S&o Mateus afirma que a uni&o divina ndo deve ser desfeita, sendo pela

morte de um dos conjuges.

Somando-se a isso, 0 Evangelho de Sao Jodo 2,1-11 narra que Jesus esteve presente
em um matriménio na regido de Cand, Galileia, e que ali realizou o seu primeiro milagre,
transformando dgua em vinho. Esta realidade biblica simboliza a bencéo de Jesus, remetendo
as bencdos de Deus-pai, elevando a instituicdo natural daquele casamento em uma unido
divina, ou seja, em matriménio. Entdo, o apdstolo Sdo Paulo aponta-nos na direcdo de uma

unido divina, em sua carta aos Efésios (5,22-32), em analogia a unido de Cristo com a Igreja.

Em contrapartida, constatamos uma divergéncia doutrinéria, no que tange a concepcao
de matriménio, que vai culminar com a execgéo ao principio da indissolubilidade matrinonial,
permitindo aos casais divorciados, em segunda unido na Igreja Assembleias de Deus, 0 acesso

a “Santa Ceia”.

A lIgreja Catdlica Apostélica Romana, instituicdo bimilenar, sem desprezar o celibato,
por séculos, defende a familia cristd, afirmando que a unido matrimonial gera a familia, isto €, 0
matriménio € o fundamento da familia, e a Igreja, por ser a guardid da Tradigdo dos Apostolos,

desde a sua fundacdo, defende arduamente que o matriménio € simultaneamente uma unido


http://pt.wikipedia.org/wiki/Deus
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natural e um sacramento e, como tal, produz efeitos sobrenaturais, quais sejam, 0 aumento da
graca santificante e a graca sacramental especifica, que consiste no direito de receber, no
futuro, as gracas atuais necessarias para cumprir devidamente os fins do matrimonio e

alcancar a santidade na vida conjugal, acolher os filhos responsavelmente e educa-los.

A lgreja Evangélica Assembleia de Deus € centenaria (1911-2011) e acompanhou a
reforma protestante, recusando a Tradicdo da Igreja Catdlica, como fonte doutrinéria,
obedecendo como critério ter somente a Biblia como fonte de sua doutrina, ou seja, opondo-se

a doutrina Sacramental, mas aderindo informalmente ao rito litirgico do matrimonio catélico.

Constatou-se que aos casais divorciados e que contrairam novo matriménio, sejam
eles, catolicos ou evangélicos, 0 acesso a eucaristia lhes é negado, por terem rompido um
principio da indissolubilidade do “matriménio” ou “casamento”. Identificou-se que, ao longo
da Tradicdo da Igreja Catdlica e no centenério da Igreja Evangélica Assembleia de Deus no

Brasil, o matrim6nio € uno e perpétuo “até que a morte os separe”.

Acolheu-se, desta forma, os textos de S& Mateus 5.32 e 19.9, sendo estes
interpretados como fundamentos suficientes de excecdo a regra de indissolubilidade do
casamento, para permitir a dissolvicdo do casamento em casos comprovados de infidelidade
conjugal dos seus fiéis. Por consequéncia dessa exce¢do, no que concerne ao principio da
indissolubilidade do matrimonio, os divorciados que contrairem novas ndpcias e que

provarem a infidelidade alheia podem participar livremente da “Santa Ceia”.

Observou-se que o divorciado catolico que contraiu novas ndpcias continua sendo
membro da Igreja, pois a concepcdo do Batismo lhe da este direito, sendo juridicamente
privado do sacramento da reconciliagdo e da eucaristia, por estar em situacéo irregular. Em
contrapartida, sdo instados a estar nas missas, a comunhao espiritual, educar seus filhos na
educacdo catolica, sendo-lhes proposta uma pastoral Familiar expecifica, em que possam
participar da vida da comunidade, na qual séo acolhidos pela Igreja como mée e mestra, com

misericordia, ou seja, eles ndo sdo abandonados para todo sempre.

O mesmo néo pode ser admitido pela IEAD, pois a leitura de salvacdo ndo nasce com
o0 Batismo. A salvacéo é recebida pela fé em Jesus, e o batismo é o testemunho publico da fé
interna e pode ser perdida, com o cometimento do pecado de infidelidade conjugal, sem
arrependimento, pois o pecado gera a morte espiritual, e, por conseguinte a Igreja exclui
indefinidamente da comunhdo os pecadores, ndo permitindo inclusive a vida na comunidade

eclesial.
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Outro aspecto relevante de disparidade entre as igrejas constitui-se na recusa da
aceitacdo da intervencdo do Estado no matriménio “sacramento” por parte da Igreja Catdlica e
a recepcdo da Igreja Evangélica da Assembleia de Deus as normas impostas pelo Estado

democratico de Direito, concernentes ao casamento e divércio civil.

Baseada nesta distincdo, a Igreja Catdlica consolidou a sua doutrina acerca da
unidade e indissolubilidade do sacramento do matriménio ao longo de sua tradi¢do historica
e ponderou gque ndo ha distincao entre o contrato e ao sacramento. Para tanto, fundamentou
as suas doutrinas nas Sagradas Escrituras, na tradicdo da Igreja e no Magistério, criando
uma Teologia Dogmaética que nasce na revelacdo e em tempo oportuno do Direito Positivo
Eclesial, o qual é denominado:

Conjunto de relagdes entre os fiéis dotados de obrigatoriedade, enquanto de
terminadas por varios carismas, pelos sacramentos, pelos ministérios e fungdes, que
criam regras de conduta. Como direito positivo, €, entdo, o conjunto das leis e das
normas positivadas dadas pela autoridade legitima que regulam o cruzamento de tais
relagbes na vida da comunidade eclesial e que, deste modo, constituem instituicdes
candnicas, cuja totalidade da o ordenamento juridico da Igreja.?*®

O Codigo de Direito Candnico é o ordenamento juridico da Igreja Catdlica, direito
eclesial positivo, que, por sua vez, delimitou o matriménio do sacramento como sendo de
Unica e exclusiva competéncia da Igreja Catdlica, consequentemente o divorcio € excluido de
modo absoluto, ndo se permitindo que os casais catolicos, ligados pelo sacramento do

matrimdnio, venham a contrair o divarcio civil, amparados na legislacdo brasileira.

A IEAD, por outro lado, introduziu uma excec¢do ao principio da indissolubilidade do
casamento, permitindo 0 novo casamento nos casos comprovados de infidelidade conjugal, eis

0 porqué de os evangélicos divorciados poderem comungar livremente.

Os casais que contrairam o sacramento do matrimdnio e buscaram o divércio civil e
nova unido civil estdo em situacéo irregular, sendo privados do sacramento da reconciliacdo e

da Santa Eucaristia.

Todavia, os fiéis catolicos ndo ficaram sem mae que os acolhesse, ndo restaram sem a

compaixdo e a misericordia da Igreja, e o pontifice Jodo Paulo Il afirma que a Igreja foi

%8 Jodo Paulo 11, Apresentacéo oficial do novo Cédigo de Direito Canénico, 3 fev. 1983. In: AAS75/I (1983)
461; Paulo VI, Alocao Il Congr. Int. Dir. Ca., 17 set. 1973. In: Comm. 5 (1973) 123-124;130-131, apud
GHIRLANDA, G. O direito na Igreja: ministério de comunhdo, p. 64.



91

instituida para conduzir a todos os homens a salvacdo e aos pastores recomenda discernir as

situacoes:

A Igreja, com efeito, instituida para conduzir a salvacdo de todos os homens e,
sobretudo, os batizados, ndo pode abandonar aqueles que — unidos ja pelo vinculo
matrimonial sacramental — procuraram passar a novas ndpcias. Por isso, esforcar-se-
a, infatigavelmente, para oferecer-lhes os meios de salvagéo.

Saibam os pastores que, por amor a verdade, estdo obrigados a discernir bem as
situagdes. Ha, na realidade, diferenca entre aqueles que sinceramente se
esforcaram por salvar o primeiro matriménio e foram injustamente abandonados e
aqueles que, por sua grave, culpa destruiram um matrimdnio canonicamente
valido. H& ainda aqueles que contrairam uma segunda unido em vista da educacéo
dos filhos, e, as vezes, estdo subjetivamente certos em consciéncia de que o
precedente matrimdnio irreparavelmente destruido nunca tinha sido vélido.?*

Restou claro que, infelizmente, muitos cristdos estdo se dirigindo ao divorcio, com
vistas a uma segunda unido. Nesta perspectiva, a Igreja Catdlica ndo se mostra indiferente,
pois aponta a procedimento juridico que pode ser utilizado para o reconhecimento da validade
ou invalidade de um matriménio. A orientacdo é para que os catdlicos que foram vitimas e
estdo na situacdo de divorcio e em segunda unido possam requer que o Tribunal Eclesiastico

verifique e declare a nulidade do seu respectivo matrimonio.

Contatou-se que aos que, por livre e espontanea vontade, optaram por esta via
dolorosa, h& algumas orientacdes pastorais do Magistério da Igreja Catdlica, que possibilita
0 recebimento dos sacramentos da peniténcia e eucaristia, 0s quais serdo transmitidos

abaixo.

A primeira possibilidade ¢ morte de um dos membros do casal em segunda unido, no
qual o conjuge sobrevivente podera voltar a participar do sacramento da reconciliacdo e da
eucaristia. No caso de solteiros e viuvez, pode o cénjuge sobrevivente voltar a participar do
sacramento da reconciliacdo e da eucaristia e inclusive receber o sacramento do matriménio,

caso ndo haja impedimentos ao novo conjuge.

A segunda possibilidade consiste na separacdo dos cOnjuges divorciados e que
contrairam novo matriménio, e, para esta nova situacdo, se opta pela extingdo da situacdo

irregular que permitira a reconciliacdo e 0 acesso a eucaristia.

Outra possibilidade é a vivéncia do casal em “plena continéncia”, a qual é apontada

pelo Papa Jodo Paulo Il na Familaris Consortio, n.° 84. “Pode ser concedida aqueles que,

% FEUMAGALLL, A.; CONCI, A.; PALEARI, M. O coracéo ferido: perder um amor, permanecer no amor: trés
perspectivas cristas acerca dos matriménios falidos, p. 16.
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arrependidos de ter violado o sinal de alianca e fidelidade a Cristo, estdo sinceramente
dispostos a uma forma de vida ndo mais em contradicdo coma indissolubilidade do

matrimonio” (FC 84).

Enfatizamos ainda a possibilidade do perigo de vida de um dos c6njuges, em que 0
Magistério da Igreja autoriza que receba, preventivamente, ou na eminéncia desse perigo, 0s

sacramentos da uncao dos enfermos e da Eucaristia.?*®

Quanto a posicédo da IEAD sobre o tema, admite-se ser legitima a clausula de excecao
por “infidelidade conjugal” que dissolve o vinculo conjugal pelo divorcio, possibilitando
novas nupcias e a permanéncia do fiel a comunhao da Igreja, e algumas consideracdes devem

ser registradas.

A primeira consiste na obscuridade do tratamento eclesial do membro comum em
relacdo ao ministro do Evangelho. A resolugdo n.° 001/2011 ndo afirma claramente que o
membro “comum”, vitima de infidelidade conjugal, possa contrair novo matrimonio, em tese,
presume-se, por analogia, que seja possivel. Também, ndo afirma que a esposa “membro” ou

“esposa do ministro” possa contrair novas nupcias, pois se dirige somente ao ministro.

A segunda consideracdo consiste na omissdo da resolucdo em apontar uma diretriz na
aplicacdo da disciplina ao conjuge ofensor, seja ministro ou membro “comum”, “se é que
podemos apurar quem € autor e quem € a vitima nos casos de infidelidade conjugal”. A IEAD,
“data maxima vénia”, ndo se posicionou sobre o tema, deixando uma lacuna para as
Convenc0es Estaduais, que terdo que estudar uma base para a tomada de uma digna posicéo,

sendo que poderdo ocorrer decisdes nao uniformes em todo pais.

O ponto chave a ser esclarecido consiste no que fazer com o conjuge infiel? A resposta
a ser dada é: A Igreja deve excluir ou perdoar o infiel “adultero”. Ja se ouviu falar que, na
Biblia, o tinico “pecado” que ndo tem perddo ¢ a blasfémia contra o Espirito Santo! Se essa
tese lograr éxito, teremos que perdoar também aos que se divorciam e contraem novas napcias

por outros motivos ndo contemplados na clausula de excecdo. A excegdo, “salvo melhor

%0 Nessa linha de principio, a disposicdo diz respeito a todos os sacramentos, também o sacramento da unc&o
dos enfermos. A esse respeito, porém, se pode observar que tal sacramento, dada a peculiar situacéo para a
qual é previsto — grave doenga com risco de vida (cf. Cddigo de Direito Canénico, can. 1004, § 1) — é
recebido em uma condicdo na qual a relagdo com o convivente facilmente comporta a abstencéo de relacdes
sexuais e, portanto, ndo impede de receber, além da uncdo dos enfermos, também os demais sacramentos.
Além disso, tenha-se presente a regra geral da Igreja, segundo a qual, em caso de perigo de morte, suspende-
se toda proibicdo de receber os sacramentos (cf. Codigo de direito Can6nico, can 1352, § 1) (FUMAGALLI,
A.; CONCI, A; PALEARI, M. O coracéo ferido: perder um amor, permanecer no amor: trés perspectivas
cristas acerca dos matriménios falidos, p. 20).
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juizo”, serd como uma pequena rachadura na muralha que podera levar a derrocada da

mesma, bem como a destruicdo de toda cidade.

Outra questdo obscura € a forma de comprovacdo do fato de um dos cénjuges ser
vitima de infidelidade conjugal. Na resolucdo da CGADB, ¢é estabelecido que “s6 reconhece o
Divorcio no ambito ministerial de seus membros nos casos de infidelidade conjugal, previstos
na Biblia sagrada e expressos em Mt 5,31-32; 19,9, devidamente comprovados”. O termo
grifado ndo é autoexecutavel, ou seja, a resolucdo ndo aponta a forma probatdria do fato,

“processo judicial” ou “administrativo”.

A IEAD néo dispbe de Tribunais Eclesiasticos, como a Igreja Catdlica, ao contréario
aderiu a legislacdo civil, e a mesma, por sua vez, aboliu 0 exame da culpa nos processos
administrativos e judiciais de divorcio, pior ainda, criou o divorcio extrajudicial, que declara
0s conjuges divorciados em mais ou menos 3 (trés) dias Gteis, ndo importando as causas do

divércio nem tampouco quem é o culpado.

Por bem da justica, precisamos esclarecer qual deve ser o procedimento a ser adotado, de
que forma, a quem compete o0 6nus da prova e se a mesma € veridica para emissdo de um juizo
condenatdrio. Nos casos de infidelidade conjugal, é necessario ndao se esquecer do principio do

contraditorio e a ampla defesa, recursos estes a ser oportunizados ao cénjuge acusado.

Por altimo, perquirimos se a clausula de excecdo é vélida doutrinariamente e se o
conjuge vitima da infidelidade conjugal pode divorcia-se e contrair novo matriménio. E licito
o fazer, baseando-se em Mt 5,27-28, que afirma: “Ouvistes que foi dito: Nao adulteraras. Eu,
porém, vos digo que todo aquele que olhar para uma mulher para cobica-la ja& em seu coracéao

cometeu adultério com ela.”

E possivel divorcia-se e contrair novo matriménio e permanecer na comunhio da
Igreja e utiliza-se este fundamento, a “clausula de excegdo” (Mt 5,31-32; 19,9), nos casos de
infidelidade conjugal? Conforme Jesus, pode-se cometer pecado de infidelidade conjugal em

pensamento, ou seja, “adultério”!

A IEAD deve se colocar a escuta e estreitar os seus lagcos teolégicos com as demais
confiss@es religiosas, pois tem muito a nos dizer, inclusive, mantendo um respeito ministerial,
ndo permitindo que membros disciplinados e, em situagéo irregular, em outras confissoes,

venham se valer da abertura da interpretacdo biblica nos casos de divdrcio e novo casamento.



CONCLUSOES

A presente pesquisa apresentou a fundamentacéo sobre o acesso a Eucaristia aos casais
de segunda unido: uma perspectiva ecuménica, a partir das fontes escrituristicas, teolégicas,
da Tradicdo e o do Magistério da Igreja Catdlica Romana. A proposta foi pesquisar 0 porqué
de um casal catélico divorciado em segunda unido ndo poder ter acesso a eucaristia e um casal
evangélico divorciado em segunda unido poder ter livre acesso a Santa Ceia. A resposta esta
na interpretacdo do principio da indissolubilidade do matriménio, o qual é interpretado de
forma metafisico-juridica pela Igreja Catolica, de modo que a validade canbnica do
matriménio foi identificada com a indissolubilidade divina: o divorcio é, entdo, excluido de

modo absoluto.?*

Vinculou-se a pesquisa estreitamente a doutrina de cada confissdo religiosa, Igreja
Catolica e Igreja Evangélica Assembleias de Deus. A partir deste questionamento e de sua
reflexdo eclesiologica, tem-se base suficiente para manter o dialogo sobre o matrimonio que

favoreca a questdo ecuménica.

O primeiro capitulo analisou a compreensdo eclesial do matrimdnio na Igreja Catolica
Apostolica Romana e, na Igreja Evangélica Assembleias de Deus, no Brasil, a compreensdo
do casamento. O capitulo dividiu-se em duas partes, a primeira dedicou-se ao Catolicismo e a

segunda, a Assembleia de Deus.

A primeira parte examinou a nogéo biblica do sacramento do matriménio e afirmou-se
que, entre fiéis catolicos, o matriménio valido é o sacramento, instituido por Deus, em Jesus
Cristo, que santificou e o elevou a dignidade de sacramento (Ef 5,21-33). Verificaram-se,

assim, alguns aspectos histéricos do matriménio, sendo que 0 mesmo, para 0S Cristaos,

#1 FUMAGALLLI, A.; CONCI, A; PALEARI, M. O coragéo ferido: perder um amor, permanecer no amor: trés
perspectivas cristas acerca dos matriménios falidos, p. 10.
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adquiriu valor santo e que houve a proibicdo de casamentos clandestinos, os realizados
somente com o consentimento dos conjuges.”*

Constatou-se que o Concilio de Trento reafirmou a sacramentalidade do matriménio e

a sua indissolubilidade®>®

e que o perpétuo e indissoluvel vinculo matrimonial foi proclamado
ja na criacdo do mundo, quando, apos criar 0 homem e a mulher, o criador determinou que

eles deixassem a casa de seus pais e formassem uma s6 carne.?>*

Notou-se ainda que, no Concilio Vaticano Il, a concepcdo do sacramento do

matrimonio deslocou-se da visdo institucional-juridica para a concepcao personalista.

No distinto Concilio, analisou-se a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, a Igreja no
mundo atual, e, a partir dai, observou-se que 0 sacramento do matrimonio fala de “alianca
conjugal”, estritamente unida ao amor de um homem e uma mulher: “A institui¢do
matrimonial e 0 amor conjugal estdo ordenados para a procriacao e a educacdo da prole, que
constituem como a sua coroa (GS 48).”° Falou-se da procriacdo e da unido dos esposos,
observando-se que estas estdo estritamente unidas, mas ndo sdo colocadas como primeiro e
segundo fins do matriménio. Sobretudo, considerou-se que, na GS, embora a mulher deva ter
0 seu lugar na sociedade, a sua funcdo na casa é, no entanto, insubstituivel e indispensavel
(GS 52).%°

A Exortacdo Apostolica Familiaris Consortio, de Jodo Paulo I, sobre a missdo cristd
no mundo de hoje, dirigiu-se as familias, de modo a chamar a atengdo para as ciladas da
modernidade, que buscam destruir e desestruturar a familia. Ao tratar-se especificamente da
questdo do matriménio, o Papa o situou em “Jesus Cristo, o Esposo que ama e se doa como
Salvador da humanidade, unindo-a a Si como 0 seu corpo” [...] “faz de si mesmo sobre a cruz
pela sua Esposa, a Igreja. Neste sacrificio, descobre-se inteiramente aquele designio que Deus
imprimiu na humanidade do homem e da mulher desde a sua criagdo. O matriménio dos

batizados torna-se, assim, o simbolo real da Nova e Eterna Alianca, decretada no Sangue de

%2 DH 817.

%3 DH 1807.

4 DH 1797.

? PAREDES, J. C. R. G. O que Deus uniu, p. 225.

2% |bidem, p. 225.
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Cristo”.?*" A FC declarou que “a Igreja tem solenemente ensinado e ensina que o matrimdnio
dos batizados é um dos sete sacramentos da Nova Alianca”.”®® Aludiu também a
indissolubilidade do matriménio como representacdo real do sinal sacramental na relacéo de
Cristo com a Igreja: “Em virtude da sacramentalidade do seu matrimonio, os esposos estao
vinculados um ao outro da maneira mais profundamente indissolivel. A sua pertenca
reciproca é a representacdo real, através do sinal sacramental, da mesma relacdo de Cristo
com a Igreja”.®® A FC n.? 84 aludiu também a situacdo irregular dos casais catélicos
divorciados em segunda unido e demonstra a compaixao e a misericordia da Igreja para com
os fiéis.

O Cadigo de Direito Canénico — CIC, legislacdo juridica eclesial da Igreja Catdlica,
refletiu a sacramentalidade do matrimonio e destacou que, “entre 0s batizados, ndo pode haver
contrato matrimonial vélido que ndo seja, a0 mesmo tempo, sacramento”.”®® Tratou-se do
consentimento matrimonial, que “¢é o ato da vontade pelo qual o homem e a mulher, por pacto
irrevogavel, se entregam e recebem mutuamente, a fim de constituirem o matriménio”.?*!
Foram apontadas ainda as propriedades do matrimdnio, quais sejam: a unidade e a

indissolubilidade e as suas breves denominaces legais.

A segunda parte do primeiro capitulo analisou 0 matriménio na concepc¢ao evangélico-
pentecostal, e a nogdo biblica e teoldgica demonstrou que “o casamento evangélico ¢ o
contrato juridico de uma unido espiritual, e foi instituido por Deus e santificado por Jesus nas
bodas de Cana da Galileia, sendo o simbolo da unio mistica entre Cristo e a sua Igreja”.?®?
Mostrou que a IEAD recepcionou a legislacdo brasileira referente ao casamento, sendo que
este “foi reafirmado por Jesus em Mt 18,4 e é um acordo entre um homem e uma mulher,
efetuado, segundo a lei civil do pais, até que a morte os separe.”?®® Falou dos principios que
regem o casamento, sendo que o casamento € entre um homem e uma mulher, monogamico e

indissoluvel, “até que a morte o separe”. Analisou 0 divorcio no Antigo e Novo Testamento e

»TEC, 13.

28 |bidem.

29EC, 13

%0 CIC 1055 §2.

L CIC 1057 §2.

22 PEARLMAN, M. Manual do ministro, p. 86.

%3 HOOVER, M. A familia crista: obra-prima de Deus, p. 03.



97

na Epistola de Paulo aos Corintios, identificando uma clausula de excecdo que permite o
divércio e o novo casamento, em caso de infidelidade conjugal, conforme Mt 5,31-32; 19,9.
Mostrou que a Epistola de Paulo aos Corintios € interpretada de modo a ser incluida na
excecdo, conforme 1 Co 7,10-15, e que a IEAD recepcionou a legislacdo civil sobre
casamento, mas manteve reservas quanto a divércios por qualquer motivo. Ao final, pontuou
sobre a Resolugcdo da CGADB, que permite aos ministros “pastores”, vitimas de infidelidade
conjugal, devidamente comprovada, contrair novas ndpcias e, por conseguinte, 0 acesso a

“Santa Ceia”.

O segundo capitulo apresentou os casais de segunda unido nas Igrejas Catdlicas e
IEAD. Seguiu 0 esquema de duas partes: a primeira conceituou o0s casais de segunda unido
como ‘“aquele casal em que ambos os componentes, ou entdo um deles, receberam o
Sacramento do Matrimdnio e, depois, passaram por uma separacdo ou divorcio civil, tendo se

unido posteriormente a outra pessoa, adentrando o caminho de uma segunda unido estavel”.?*!

A doutrina catélica se posicionou desfavoravel ao rompimento do vinculo conjugal
pelo divércio civil. Para os batizados, a segunda unido, de casais unidos anteriormente pelos
lagos do matrimdnio, sacramentalmente vélido e consumado, é situacdo irregular.’®® Diante
dessa realidade, tratou-se da admissdo dos casais divorciados em segunda unido ao
sacramento da Eucaristia e mostrou-se que a Igreja Catolica impede os casais divorciados em

266

segunda unido a comunhao eucaristica.”>> Assim, estudaram-se os fundamentos doutrinarios,

teoldgicos e pastorais para 0s impedimentos dos casais em segunda unido.

A segunda parte seguiu 0 mesmo esquema e examinou, na concepcao evangélico
pentecostal, os casais divorciados em segunda unido, apontando para uma excegdo, baseada
em Mt 5,31-32; 19,9 e 1 Co 7,10-15. Percebeu-se que ela possibilita 0 acesso a eucaristia aos
casais divorciados que forem contemplados com a clausula de excegdo, nos casos de
infidelidade conjugal e nos casos de casamento misto. Na IEAD, aponta-se para a excluséo da
Santa Ceia aos membros que ndo sdo contemplados pela clausula de excecgéo e restringe-se a
atuacdo dos mesmos a todas as atividades da Igreja, por imposi¢éo de disciplina e excluséo do

rol de membros.

24 OLIVEIRA, J. B.; FONSECA, A. F. Casais em segunda uni&o: uma vis&o pastoral, p. 23.
%5 pPORRECA, V. Familias em segunda uni&o: questdes pastorais, p. 11.

26 EC, 84.
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