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RESUMO

Deus revelou-se em Jesus Cristo como Deus Trindade, de perfeita intercomunicagédo
de amor entre o Pai, Filho e Espirito Santo. Sua vida ad intra, o Pai gera constantemente o
Filho e, de ambos, procede ao Espirito Santo. Essa circularidade de amor, realidade
maravilhosa, acontece no intimo do ser humano, lugar preferido da presenca amorosa e da
ternura de Deus. Elisabete da Trindade viveu a luz do mistério da Inabitacdo divina,
compreendeu e saboreou a companhia das Pessoas divinas nas diversas situacdes de sua curta
existéncia terrena. N&o teve a pretensdo de escrever uma doutrina sobre a Inabitacdo ou um
roteiro espiritual, simplesmente escreveu o que vivenciou. Ela recorda que a pessoa humana é
feita para amar, ser amada e se relacionar, isto €, viver o céu antecipado, ensinando a todos 0s
fiéis crentes a permanecerem com Deus Trindade, presente nas profundezas de seu ser e a

viver a radicalidade do batismo.

Palavras-chave: Trindade. Inabitacdo divina. Ser humano. Contemplacdo. Comunhao.



SINOSSI

Dio si e rivelato in Gessu Cristo come Dio Trinita, di perfetta intercomunicazione di
amore tra il Padre, il Figlio e lo Spirito Santo. Sua vita ad intra, il Padre genera costantemente
il Figlio e, di entramer, procede lo Spirito Santo. Questa circolarita di amore, realta
meravigliosa, succede nell’intimo dell’essere umano, lougo prediletto della presenza
amorevole e della tenetezza de Dio. Elisabete della Trinta visse alla luce del mistero
dell’Inabitazione divina, comprese e assapori la “compagnia” delle Persone divine nelle
diverse situazioni della sua corta esistenza terrena. Elisabete non aveva pretensione di scrivere
un manuale di dottrina sull”Inabitazione o un intenario spirituale, semplecemente, scrisse sua
vivenza. Lei ricorda che la persona umana e fatta per amare e essere amata e relazionarci.
Cioe, vivere il cielo in anticipo, insegnado a tutti i fedeli credenti restare con Dio Trinita

presente nella profondita del suo essere. Vivere la racidalita del Battesimo.

Parole-chave: Trinita. Inabitazione divina. Essere humano. Entemplazione. Comunione.



AD
AT
CEC
DEET
DV
ETOC
ETVPI
GS

LG
NT
oT
UR

LISTA DE SIGLAS E ABREVIATURAS

Ad Gentes

Antigo Testamento

Catecismo da Igreja Catolica

Doutrina Espiritual de Elisabete da Trindade
Dei Verbum

Elisabete da Trindade. Obras Completas
Elisabete da Trindade, viver a partir do interior da alma
Gaudium et Spes

Lumen Gentium

Novo Testamento

Optatam Totius

Unitatis Redintegratio



SUMARIO

INTRODUGAO ..ottt ettt ansaneas 8
1A INABITAQAO DIVINA e e e 12
1.1 O CoNCEItO INADITACAD ....veveeieeieeiiesiee e eee st e e et e e e et e e staeste e e sraeeeeneesneesaeaneenreas 18
1.2 A Presenca Inabitante e a Encarnagdo do Verbo.........cccvvveveiieiiein e 21
1.3 A Mistica da “INaDItaCa0” ........coueiieiiere e nre s 25
1.4 A BusCa d0 UNICO ADSOIULO .......coveeeeeiceceeeeee ettt 29
20 VATICANOIIEA INABITA(;AO ............................................................................... 32
2.1 A lgreja, Sinal e Instrumento da Inabitaao DiVING ...........ccevverieiieiiere e 35
2.2 Constituicdo Dogmatica LUMEN GENLIUM.........cceviiieiieii e see e e e 39
2.3 Constituicdo Dogmatica Dei VerbUM ..........ccoiviii i 41
2.4 DeCreto Optatam TOLIUS .......cccveieeieeieieesie e e e stesee e ste e sre e e e sreeae e e sreeseesseesseaneenreas 43
2.5 DECIEIO A GEINTES .....eviiiieiieiieie ettt bttt et bbbttt s e e e e 44
2.6 Decreto Unitatis ReAINTEGIratio.........ccueiveiiieiieieeie e sieesie e see e e sae e nneas 45
3 UMA JOVEM APAIXONADA PELA TRINDADE.........cccooe it 47
3.1 Viver Mergulhada Na TrNade..........ccevveieiieiiese e 51
3.2 O SHBNCIO TB AMON ...ttt bbbttt 52
3.3 O Lugar Predileto da Presenca da Trindade ..........c.ccevvereiiieiienecie e 59
3.4 0 “Tudo” e 0 “Nada” na Vida de Elisabete...........ccccoviiiiiiininiie e 62
4 A GLORIA E O LOUVOR A TRINDADE ....c.ceooviiieieieieiessssiesie e 66
O I a0 = Yo (oo [0 L= A (o] o OSSP 67
4.2 Dialogando com 0 Verbo ELEIMO ........cviiieiiee e 71
1] o] [ Tor= W To I oo o I (-3 AN 11T ST SR 74
4.4 O CEUNA TEITA € POSSIVE ... e 77
CONCLUSAO ..ottt 82

REFERENCIAS ..ot oot e e et et e e e e e et e e e s e e ee et e e er et e s et e e et e e es e e s eraeeseaens 86



INTRODUCAO

Este trabalho tem por objetivo, dentro da experiéncia da Ir. Elisabete da Trindade,
responder as perguntas: por que o mistério da Inabitacdo trinitaria é tdo pouco falado e

vivenciado pelos cristdos? E possivel viver o mistério da Inabitacio nos dias de hoje?

Para obter umas pistas de possiveis respostas, serd necessario descrever o que
possa ser o mistério da Inabitacdo, como Elisabete da Trindade o vivenciou de maneira
intensa na cotidianidade da familia, nos estudos no conservatorio de mausica, nas festas,
nos passeios e, mais tarde, no siléncio e na soliddo do Carmelo. E necessario ir as fontes
das Escrituras, do Magistério da Igreja, de modo especial, os documentos de cunho
antropoldgico do Vaticano Il e a literatura teoldgica sobre o mistério da presenca de Deus
Pai, Filho e Espirito Santo na pessoa humana, “tenda” viva de Deus Trindade. Elisabete,
de maneira intensa e apaixonadamente, no siléncio interior, na adoragdo e contemplacao,

buscou a configuracdo com o Crucificado por amor.

A caracteristica do pensamento de Elisabete da Trindade € ndo se preocupar em
formular uma teologia sobre a Inabitacdo divina. Fala e escreve a partir de sua vivéncia
desse mistério no dia a dia desde adolescente e depois no Carmelo. Ainda jovem, revela-
se uma pessoa contemplativa, desejosa e sedenta de estar sempre absorta em Deus
Trindade.

Os escritos de Elisabete sdo fundamentados trinitariamente e apontam para a praxis
relacional de comunhdo com Deus e o0s irmdos. A Santissima Trindade é fundamento da
vivéncia interpessoal e comunitaria. A identidade da pessoa se nutre desse mistério, vivido
na dimensdo relacional do amor e da gratuidade que plenifica o ser humano. A

comunidade é um espaco humano, habitado pela Trindade®.

! SINODO DOS BISPOS. IX ASSEMBLEIA GERAL ORDINARIA. A vida consagrada e a missdo na
Igreja e no Mundo. 2. ed. S8o Paulo: Paulinas, 1993.



Elisabete usa, constantemente em seus escritos, as palavras: siléncio, adoracédo,
habitacdo divina, oracdo, amor e laudem gloriae?. Siléncio — desejo de recolher-se no
intimo do ser, para estar com as trés Pessoas divinas. Tudo deve calar: siléncio da
imaginacdo e da memdria; siléncio do coracdo e, para ndo deixar esse siléncio interior, a
condicido é o desprendimento. Adoracio — pode-se defini-la como éxtase. E o amor
extasiado pela beleza, pela forca e grandeza do objeto amado. A pessoa sabe quem adora,
lanca-se diante dele, perde-se de vista. Habitacdo divina — pela fé, ter a certeza da
presenca do Pai, Filho e Espirito Santo no intimo do ser humano. Oracdo — é impossivel
compreender Elisabete da Trindade sem a ora¢do. N&o apresenta uma doutrina sistematica
sobre oracdo. Essa ndo é a sua proposta nem pretende tal coisa. A caracteristica dela é
vivé-la. E o testemunho de uma pessoa orante. Laudem gloriae — para ser louvor de gléria,
é necessario morrer a tudo que néo seja Ele®. E uma pessoa sempre em acdo de gracas e
tudo nela é um eco do louvor eterno que, no céu das profundezas do seu ser, comeca a sua

missdo de eternidade.

Elisabete da Trindade empenha-se em ser, para Deus trino, uma nova “Betania”,
onde Deus é o esperado e acolhido. Cresce nela a vontade de ser “casa” animada pelo
amor. O amor ama, impele a amar, conduz ao amor. Ao amor entrega-se; vive-o. O amor
exige total entrega. Traz em si uma centelha de eternidade, uma dimensao infinita: “amar,

"4 Viver como

amar todo o tempo, viver de amor, isto é, estar entregue, ser sua presa
pessoa significa relacionar-se; inclusive, para descobrir a prépria identidade, precisa-se
dos outros. A vivéncia comunitéaria encontra o seu referencial e modelo nas relagdes e na

grande koinonia® trinitaria.

Sabemos da vida trinitaria, através da Biblia e da confissdo de fé da Igreja, das
experiéncias espirituais, feitas ao longo dos séculos, mas, de modo especial, através de

Jesus.

Cristo, o seu revelador. A Sagrada Escritura chama Deus pelo nome de Amor (1Jo

4,8.16). Aqui se encontra o fundamento da unitrinitariedade divina: “Deus, porque € amor,

2 Esse é 0 nome-vocacéo de Elisabete da Trindade. Ver, para melhores esclarecimentos, em DEET, p. 116 e
notas de rodapé, p. 286.

3 PHILIPON, M. M. Doutrina espiritual de Elisabete da Trindade, p. 189.
* DI BERARDINO, P. P. Elisabete da Trindade: viver a partir do interior da alma. 2. ed., p. 67. Carta 156.

> Koinonia expressdo grega para communio em latim e comunhdo em portugués: é o modo préprio de
relacionamento entre as pessoas, também as divinas. In: BOFF, L. A Trindade e a sociedade. 3. ed., p. 288.
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Trindade. Porque é amor, as Pessoas da Trindade estdo elas mesmas uma em relacdo com

as outras”®.

O trabalho esta didaticamente dividido em quatro capitulos: a Inabitacdo divina; o
Vaticano Il e a Igreja; como Elisabete da Trindade vivenciou o mistério inabitante de
Deus e a descoberta de sua vocagdo-missédo de louvor e de gloria a Trindade.

O primeiro capitulo fala da fundamentacdo da Inabitacdo, o entendimento da
presenca de Deus, desde a criacdo a Encarnacdo de Jesus Cristo. No Novo Testamento, a
presenca de Deus do “estar com” 0 povo passa a ser percebida pelo ser humano como
presenca relacional.

O segundo capitulo traz a doutrina do Magistério da Igreja no tocante a esse
mistério. Serdo analisados, somente, os documentos de cunho antropoldgico do Vaticano
Il que animam os crentes a viverem a comunh&o com Deus e os irméos, formando a

“Familia de Deus”.

Sucessivamente, no terceiro capitulo, inicia-se uma sintese da vivéncia da
Inabitacdo divina pela jovem Elisabete — apaixonada pela Trindade — o seu desejo
profundo e constante de se lancar na imensiddo do amor de Deus que habita em seu ser.
Ela exerce a escuta do habitante divino, a fim de viver imersa no infinito Amor,

esquecendo-se de si e percebendo seu “Nada” para possuir o “Tudo”.

O quarto capitulo € uma tentativa de mostrar, por meio da oracdo de Elisabete,
“Elevagdo a Santissima Trindade”, a sua profunda vivéncia de comunhdo e intimidade
com a Trindade presente nela que, sem pretensdo, se faz um itinerario espiritual para

quem deseja trilhar o caminho da espiritualidade trinitaria.

Para a fundamentacdo teol6gica, sdo usadas as seguintes fontes: a Sagrada
Escritura; os Simbolos da fé; o Catecismo da Igreja catdlica; o Compéndio do Vaticano Il
e 0s escritos de tedlogos, como Karl Rahner, Bruno Forte, Leonardo Boff, Maria Clara L.
Bingemer e outros. O livro de traducdo de Attilio Cancin, intitulado “Elisabete da
Trindade, Obras Completas”; o de M. Michel Philipon “Doutrina espiritual de Elisabete da
Trindade e o de Pedro Paulo di Berardino: Elisabete da Trindade: viver a partir do interior

da alma”, para o enfoque da experiéncia do mistério da Inabitacdo em Elisabete.

A metodologia sera de pesquisa bibliografica, estudo analitico e sintético.

 LUBICH, C. Palavra de vida, p. 22.
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O laudem gloriae é nome carismatico de Elisabete, que revela uma missao pessoal
na Igreja, com conteudo teoldgico para ser um programa de vida teologal, em que todo
batizado é chamado a viver no percurso de sua vida. A sua missdo é universal, e 0 seu

magistério, atualidade permanente, porque se fundamenta na Verdade do Evangelho.

“Se alguém me ama, guardard minha palavra e meu Pai 0 amara e a ele viremos e
nele estabeleceremos morada” (Jo 14,23). Este texto expressa a fundamentacédo biblica do
tema da Inabitacdo. Jesus Cristo revelou que Deus é Trindade e deseja estabelecer uma

relacdo interpessoal com o ser humano.
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1 A INABITACAO DIVINA

Deus, ao revelar-se, tem por finalidade conduzir o ser humano ao seu convivio e a
comunh&o com Ele. Estabelecer uma relacdo interpessoal que consista em uma doacéo que

Deus faz de si proprio a criatura humana, deixando-a livre para acolhé-lo.

Inabitacdo traduz a ideia da presenca amorosa de Deus, do intenso e vivificante
estar de Deus na pessoa humana. Constitui a forma de presenca mais profunda no sentido
da personalizacdo da relacdo de Deus com o ser humano no mundo. O conceito teolégico
da Inabitagdo enuncia o modo especifico do cristdo se relacionar com a Trindade. E a
presenca de Deus Pai, Filho e Espirito Santo no crente. Deus torna-o participante da vida
divina trinitaria em um intercambio de entrega matua. E o proprio Deus que se comunica a

criatura’.

Em teologia, o tema da Inabitacdo é estudado, ordinariamente, pelo tratado da
Graca. A presenca inabitante de Deus no ser humano da a compreensdo da dimensdo
trinitdria da Graca, que é fundamental para chegar a compreensdo da vida cristd em toda a
sua profundidade. Mas 0 mesmo tema esta junto ao estudo da Trindade, da Revelacdo e da
Pneumatologia. Na perspectiva da revelagdo, a Inabitacdo aparece ndo tanto como cimo da
vida espiritual, mas, como fonte e raiz da mesma. E a compreensdo essencialmente
trinitiria e pneumatoldgica da fé cristd. Essa é a reflexdo e a experiéncia de Elisabete da
Trindade, ao vivenciar a presen¢a de Deus, como fundamento de seu caminho espiritual:
“O amor leva Deus a dar-se a si mesmo a criatura, donde se conclui que ha nela uma
realidade criada sobrenatural, uma nova maneira de ser, um ser divino, um ser
sobrenatural”®. Essa realidade é a graca criada que introduz a criatura na intimidade da
Trindade. Dizer que a pessoa possui a graca de Deus é dizer que ha nela algo sobrenatural

que provém de Deus”.

O ser humano é concebido como originario no amor e pelo amor, chamado a
comunhdo com o Pai, Filho e Espirito Santo. O amor de Deus tudo perpassa do comego ao

fim. A doutrina da Santissima Trindade € a revelagdo do mistério maior do amor, um

" Cf. RAHNER, K. O dogma repensado, p. 145.
¥ BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus-Amor: a graca que habita em nés. v. 7, p. 103.

9 BINGEMER; FELLER, op. cit., p. 103.
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voltar-se ao centro: Deus. Se a fé cristd é trinitaria e o centro desta fé é Trindade, entéo, é
preciso afirmar que a maior graca é: viver em Deus Trindade, de acordo com Deus e para
Deus Trindade. Conclui-se que toda experiéncia e pratica cristd deverdo ser vividas na

graca de uma relacdo com a Trindade Santa™®.

O crente é batizado “em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”. Com esta
invocacao trinitaria, a pessoa comeca fazer parte da comunidade de fé, da Igreja de Jesus
Cristo e de sua missdo. Os apoéstolos e os seus colaboradores oferecem o batismo a toda
pessoa que crer em Jesus. O batismo aparece ligado a fé. Antes do momento central da
celebracdo batismal, o individuo confirma a sua fé no Deus uno e trino com a triplice
resposta de adesdo: Creio. Creio em Deus Pai, Filho e Espirito Santo''. Elisabete da
Trindade descobre e vive a realidade cristd do sacramento do batismo. Batismo e fé estdo
intimamente unidos. O batismo realiza-se na fé: Se crés de todo coracdo, é possivel, disse
Filipe ao eunuco etiope. Ele respondeu: Creio que Jesus Cristo é o Filho de Deus (cf. At 8,
37-38).

O Catecismo da Igreja Catolica acentua o mistério da Santissima Trindade, como o
mistério central da fé cristd,’* o seu comeco e o seu ponto culminante na progressiva
participacdo da natureza divina (cf. 2 Pd 1,4). A unido entre o ser humano e Deus trino é
iniciativa de Deus e se concretiza pela graca e acdo do Espirito Santo, adesdo e

acolhimento da pessoa humana.

A finalidade de toda economia divina é introduzir a humanidade na unidade de
Deus Unico em trés Pessoas. Deus se da& a conhecer e se da a si mesmo, convida a pessoa
humana a entrar na circularidade de sua vida, sem deixar de ser criador e criatura. O ser
humano € feito para a vida comunitaria que se apresenta como a concretizacdo da sua
vocacgao mais profunda. Deus, ao criar o homem e a mulher, os fez para a vivéncia comum
entre si, com os demais irméos e com a comunidade divina: “Que todos sejam um” a tal
ponto que haja um Unico corpo, uma sé comunidade, a semelhanca da comunidade
trinitaria (cf. Jo 17, 21-23). Segundo o apostolo Paulo, pelo batismo, o crente comunga na
morte de Cristo; é sepultado e ressuscita com ele. “Batizados em Cristo Jesus, €, na sua
morte, que fomos batizados. Portanto, pelo batismo, fomos sepultados com ele na morte

YBINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus-Amor: a graga que habita em nés. v. 7, p. 104-105.
1 Cf. CEC, n. 1226, p. 342-343.

2 Ibid., n. 234, p. 71.
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para que, como Cristo, foi ressuscitado dentre os mortos pela gloria do Pai, assim também
nos vivamos vida nova” (Rm 6,3-4). Os batizados ‘vestiram-se de Cristo’ (cf. Gl 3,27).

Pelo Espirito Santo, o batismo purifica, santifica e justifica (cf. 1Cor 6,11; 12,13).

Os diferentes efeitos do batismo sdo significados pelos elementos sensiveis do rito
sacramental. Os dois efeitos principais sdo: a purificagdo dos pecados e 0 novo
nascimento no Espirito Santo. O batismo sela a pessoa com um sinal espiritual. A
Santissima Trindade é a marca do cristdo, a meta de seu caminhar. E preciso andar de

olhos fixos naquele que é o principio e o fim de todo peregrinar®®.

Elisabete da Trindade viveu intensamente o seu batismo, como S&o Paulo exprimiu
quando escreveu: “Vés vos desvestistes do homem velho com as suas praticas e vos
revestistes do novo, que se renova para o conhecimento, segundo a imagem do seu
Criador” (Cl 3,9-10). No coracéo de Elisabete, o vazio de si mesma, mas cheio de Deus,
em uma total entrega na confianca a Trindade presente nela. Ao buscar esclarecimentos
sobre os movimentos de seu interior, a impressdo de ser habitada recebe do Pe. Vallée a
confirmacdo:

Mas, sem davida, o Pai eterno estd em nos, o Filho também, assim como
0 Espirito Santo, toda a Santissima Trindade estd em nds com seu poder
criador e santificador, fazendo em nds a sua propria morada, vindo
habitar no mais intimo de nosso ser para ai receber, numa atmosfera de fé
e caridade, a adoragéo que Ihe é devida™.

Elisabete, sentindo-se mais esclarecida, passa a participar conscientemente da vida
trinitaria, viver em sintonia com as Pessoas divinas, formando uma comunidade de Amor
e de entrega mutua. Deus utiliza formas inteligiveis com as quais a pessoa pode se
relacionar. A linguagem, entendida pelo ser humano, é a do cuidado, do bem-estar, da
promocdo da paz, da inclusdo, da afirmacdo da dignidade e do amor. O corpo é a

linguagem utilizada por Deus para se comunicar. E o veiculo e o lugar da revelacéo.

“O corpo é uma parabola para o falar de Deus”*®. Os esclarecimentos dogmaticos
do Pe. Vallée encantam Elisabete! Agora, pode entregar-se com toda seguranga ao
morador divino e, com ele, estar nas profundas de seu ser. A partir de entdo, a Trindade

sera o “Tudo” em todos os instantes de sua vida.

13 Cf. CEC, n. 1274, p. 354.
¥ PHILIPON, M. M. A doutrina de Elisabete da Trindade, p. 40-41.

1> SUSIN, L. C. A teologia para um outro mundo é possivel, p. 269 e 276.
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No dia de sua primeira Eucaristia, Elisabete recebe uma pequena estampa da
Madre Maria de Jesus, com o pensamento, explicando o significado de seu nome: “Teu
nome bendito oculta um mistério que se realiza neste Grande dia. Filha, teu coracdo €, na

16 Elisabete, com a certeza de ser

terra, Casa de Deus — Elisabete — do Deus de Amor
morada de Deus, avanga segura na vivéncia do mistério: Deus que se aproxima para estar com a
pessoa amada e nela fazer a sua morada, o seu templo vivo, e ai ser louvado e adorado. Na
intimidade da pessoa, o Pai, continuamente, gera o Filho. O Pai e o Filho convivem, e
deles procede o Espirito Santo. Tornam o interior da pessoa um pequeno templo, onde se
encontra a magnifica vida divina da Trindade santa. Deus vive na criatura, para associé-la

e fazé-la entrar na corrente de sua vida divina'’. Eis o mistério da Inabitacéo divina!

Para melhor compreender Elisabete da Trindade, os seus tracos caracteristicos de
jovem amante da Trindade, a sua experiéncia na vivéncia da radicalidade batismal,
apresentamos um resumo de sua vida, da comunhdo e da contemplacdo do mistério da

Inabitacao.

Elisabete é filha primogénita do casal José Francisco Catez, militar, e Maria
Rolland, nascida no campo de Avor, a poucos quilémetros de Bourges, Franca, em 18 de

julho de 1880. Recebeu 0 nome de Maria Josefina Elisabete Catez.

A companhia do Capitdo Catez € transferida para Auxonne, na regido de Cote-
d"Or. Elisabete cresce com salde e € uma crianca esperta. Comeca revelar alguns aspectos
de seu carater que preocupam a sua mde. Manifesta-se violenta, colérica, teimosa e
tagarela’®. Com 19 meses, sua mae a leva para receber a béncéo das criancas na paréquia,
na qual se realizava uma missao que seria concluida com esta béncdo. Sobre o carater de
Elisabete, temos o depoimento da professora que dizia: “Esta menina tem uma vontade de
ferro: quando quer uma coisa, tem que consegui-la, custe o que custar”*®. O sacerdote que
a preparou para a primeira Eucaristia também testemunha: “Com tal temperamento,

Elisabete Catez vai se tornar ou uma santa ou deménio”?°. No final da leitura, veremos

' DEET, p. 41, nota de rodapé, n. 24.

7 Cf. MAGDALENA, G. S. M. Intimidad divina, p. 925.
8 Cf. ETVPI, p. 13.

¥ Ibid., p. 15.

2 Ibid., p. 15.
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que tanto a professora como o sacerdote ndo estavam enganados, mas haviam acertado no

alvo.

No dia 2 de outubro de 1887, o Capitdo Catez é tirado do convivio familiar: um
ataque cardiaco. A familia sofre a dor da separacdo, em especial, Elisabete, que j& conta
com 7 anos de idade. Depois da morte do pai, ela da sinais de mudanca: parecia mais
reflexiva e controlada. A mae reconhecia que Elisabete tinha uma inteligéncia viva, era
perspicaz, temperamento forte e uma grande afetividade. Em suas cartas?, deixa
transparecer a sua consciéncia das incomodas dificuldades que criava, especialmente no

seio da familia, devido ao seu carater agressivo e obstinado.

Em 19 de abril de 1891, na paroquia de S&o Miguel, recebeu, pela primeira vez, a

Eucaristia. No dia 8 de junho do mesmo ano, houve o sacramento da Confirmacao.

Todos que conheciam Elisabete sdo undnimes em dizer que, entre a primeira
Confissdo, aos 7 anos, e a primeira Eucaristia, recebida aos 11 anos, o seu carater
modificou-se notavelmente. Passou a ser mais aplicada, servical e responsavel®. As duas
datas, a da primeira Confissdo e a da primeira Eucaristia, representam o marco inicial de

uma vida decididamente orientada para Deus.

Sete anos depois desse acontecimento — primeira Eucaristia — Elisabete recorda o

evento, e seu coragdo transborda de alegria e felicidade e assim se expressa:

No aniversario deste dia, em que Jesus fez em mim a sua morada, em que
Deus tomou posse do meu coracdo, tdo bem que, depois desta hora,
depois deste coléquio misterioso, desta conversacdo divina, deliciosa, ndo
aspirava sendo a dar-lhe minha vida, retribuir um pouco de seu grande
amor ao Amado da Eucaristia®.

Os dias de Elisabete transcorriam na normalidade. Estudava e cultivava o talento
musical. Aos 13 anos, atravessa um perfodo de escripulos®*, de ndo saber pronunciar um

juizo moral sobre os proprios atos. Elisabete vence em primeiro lugar o concurso como

L Cf. ETVPI, p. 19. Carta de 1° de janeiro de 1889 & sua mée e de dezembro do mesmo ano.

%2 |bid., p. 21.

% Ibid., p. 24.

2 Trata-se de um temor que, embora infundado, ndo deixava Elisabete em paz. Um sentimento andmalo de

culpabilidade que pensa ter transgredido gravemente a lei de Deus ou que possa acontecer de um
momento para outro (Ibid., p. 25-26).
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pianista do Conservatério de Dijon, onde foi matriculada aos 8 anos®®, mas por protecdes
e favoritismos, esta ndo recebe o prémio. O mesmo foi dado a outro aluno de outro
professor. Com o passar dos anos, Elisabete via crescer o circulo de amizades, das
relacdes familiares nas regies da Franca®. Viajou muito, conheceu Paris, Nancy,
Luneville, Castelnaudary, Marselha e Bourges. Encantava-se diante dos altos cimos dos
Alpes, da Grande Cartuxa, diante dos Pirineus e muitos outros lugares que ela admirava e
contemplava. Viajar agradava a Elisabete e, mais tarde, em sua correspondéncia, recorda
estes belos passeios. Para ela, nenhum espetaculo estupendo fica apenas nos olhos. Ele
invade, atravessa e fala ao coragédo, suscita sentimentos de recolhimento, de gratiddo e

contemplacéo.

Para Elisabete, ser amiga € tomar sobre si o cuidado daqueles a quem se ama,
porque amar é querer o bem do outro, é esquecer-se para colocar-se a servico do outro?’.
Elisabete, aos 14 anos, emite o voto de virgindade e sente o imperativo de maior amor.
Em um dia, depois da comunh&o, no siléncio profundo, ouve a palavra: Carmelo®®. N&o
havia davidas: o Senhor a chamava e mostrava-lhe o lugar onde a queria s6 para si. O
Carmelo passa a exercer uma atracdo profunda e irresistivel. Na festa da Assuncdo de
1894, escreve: “Com teu Filho, mée tdo amada, quero levar uma vida escondida. Quero

estar no Carmelo. Eis 0 meu voto eterno”?.

Enquanto aguardava a entrada no Carmelo, participa das festas. Compartilha
alegremente a vida da sociedade, aguardando, até aos 21 de idade, a permissdo da mae
para entrar no Carmelo. Elisabete dedicava-se ao coral da pardquia, a catequese e assistia

as meninas indisciplinadas da fabrica de tabaco®.

Aos 19 anos, escreve o seu Diario. Nele confessa que ndo teve consciéncia dos
toques divinos recebidos durante um retiro em janeiro de 1899. Porém, alguns meses
depois, ao ler as obras de Santa Teresa, tomou consciéncia do que Ihe havia acontecido.

Dai a importancia do Diario na sua historia e itinerario espiritual: “Reconheci, entéo,

% Cf. TVPI, p. 26.
%6 Cf. ibid., p. 30.
2TETVPI, p. 37.
% Ipid., p. 50.

# Ibid., p. 51.

%0 Cf. DEET, p. 33-34.
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aqueles momentos sublimes de éxtase a que o Senhor se dignou elevar-me tantas vezes,

durante aquele retiro e mesmo depois”*.

Em 1900, Elisabete encontra-se com o Pe. Irineu Vallée® que a esclareceu sobre a
Inabitacdo divina, pois ela dizia: “Tenho a impressdo de ser habitada”. Elisabete
encontrou o caminho. A Santissima Trindade e a sua Inabitacdo divina serdo o “Tudo” em
sua vida. No final de sua vida, que foi tdo passageira — 26 anos — comparados com a

intensidade com a qual viveu, é como se tivesse vivido até aos 80 anos*® (cf. Gn 5,21-27).

A vida e a vivéncia de Elisabete fazem nos reportar a pergunta: o que é Inabitacdo
de Deus?

1.1 O Conceito Inabitacédo

O termo “Inabitacdo” traz um matiz negativo, devido ao prefixo latino in, mais
comumente usado, significando negatividade. Inabitacdo, palavra adjetivada, onde
ninguém habita ou lugar desabitado®. O espaco inabitado remete & presenca vivificante
que, no siléncio da “in-habitacdo” dos abismos da terra deserta e vazia, o “sopro” de Deus

pairava na superficie das aguas, dando-lhes vida e fecundando-as (cf. Gn 1,2).

O prefixo in remete, também, a ideia de “moimento para dentro,” da exterioridade
a interioridade, uma pericorese®®>, movimento e relacdes mutuas. O lugar especial da
presenca de Deus é “estar com” o povo. Andarei entre vos e serei vosso Deus e vos sereis
meu povo. Porei minha morada entre vos (cf. Lv 26,11). “Estar com” é fazer-se presente,
comungar com o outro em todas as circunstancias; permanecer na mente e no coracao.

Deus peregrino imigra em direcdo a interioridade do ser humano e nele faz a sua

3L Cf. DEET, p. 39.

%2 Pe. Irineu Vallée foi superior dos dominicanos de Dijon e diretor espiritual de varias carmelitas desta
cidade. Elisabete encontrou-o, pela primeira vez, 14 meses antes de entrar para o Carmelo. Leu varias de
suas conferéncias (lbid., p. 40).

# Na linguagem biblica, para dizer que uma pessoa viveu santamente, acrescentavam-lhe maior nimero de
anos de vida. Matusalém, personagem biblico mais longevo, que viveu 969 anos.

* HOLANDA, A. B. Novo dicionario da lingua portuguesa. S&o Paulo: Nova Fronteira, 1970.

% Pericorese: Expressdo grega que literalmente significa uma Pessoa divina conter as outras duas ou, entdo,
Cada uma das Pessoas interpenetrar as outras reciprocamente (BOFF, L. A trindade e a sociedade, p. 290).
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habitacdo, co-existindo com a criatura em um intercAmbio de amor. Na linguagem
teologica, Inabitacdo é o termo usado ao se falar da presenca da Santissima Trindade na
pessoa humana. A Inabitacdo de Deus constitui a forma de presenca mais intensa, no
sentido da personalizacéo da relacdo de Deus com o ser humano aqui na terra. O conceito

teolégico da Inabitagdo enuncia a relag&o cristd com Deus™®.

A graca é a instancia ultima para a compreensdo do ser humano e da Igreja como
corpo, templo e, sobretudo, como comunidade de graca. A presenca inabitante de Deus se

da em uma relagdo pessoal de acolhimento e de doagdo na dindmica do amor.

Pela graca criada, as trés Pessoas divinas se ddo a criatura humana, fazendo-se
presentes nela. Toda Trindade vem e habita o ser humano: “Se alguém me ama, guardara a
minha palavra e 0 meu Pai 0 amara e viremos a ele e nele estabeleceremos morada” (Jo
14,23). E o0 advento de Deus, ou seja, o mistério da in-habitacdo®’ no coracdo humano. O
Pai é o centro da vida divina. Ele ndo é enviado; Ele é quem envia. O Pai esta todo no
Filho e ambos no Espirito. O Pai, pela Encarnacdo do Filho e pelo Pentecostes, vem ao
encontro de seus filhos e neles habita. Assim, a Inabitacdo convém a toda Trindade. E
Deus, na plenitude de sua comunho trinitaria, que habita na interioridade da pessoa®.
Como diz Paulo, na carta aos Romanos: “O amor de Deus foi derramado em nossos

coracOes pelo Espirito Santo que nos foi dado” (Rm 5,5).

Deus, ao criar o universo e o ser humano, busca estabelecer um relacionamento
pessoal. Ele relaciona-se com Moisés: o Senhor fala com Moisés como quem fala com um
amigo (cf. Ex 33,11). E Jesus deixa claro que Deus deseja essa comunh&o pessoal e

amigavel com toda criatura humana. Quem seguir Jesus serad seu amigo (cf. Jo 15,14).

A presenca de Deus, por interiorizacdo inabitante, ja se encontra preparada no
Antigo Testamento, na histéria da humanidade, quando Deus faz alianca com Noé: “Eu
faco uma alianga convosco e com vossos descendentes” (Gn 18,1-9). Toda vez que o
arco-iris aparecer no céu simbolizara a universal envolvéncia de Deus com 0 cosmos e a

historia dos povos. “Ao vé-lo, recordareis minha alianca perpétua, a alianca de Deus com

% Cf. VERBO, Enciclopédia. v. 15. Edigdo Séculos XXI. Lisboa / Sdo Paulo: Editorial Verbo, 2000.

3" Alguns tedlogos, como Maria Clara L. Bingemer, Vitor Galdino Feller, preferem o termo composto “in-
habitacdo”, ao termo Inabitacdo, em funcdo da ambiguidade desse Gltimo. O termo “in”, além de apontar
para o advérbio “dentro de”, € mais comumente usado como significado de negatividade, como
infabilidade (Cf. BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus-Amor: a graga que habita em nos. v. 7, p.
104, nota de rodapé).

% BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus-Amor: a graca que habita em nés, p. 103-104.
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todos os seres vivos, com tudo o que vive na terra” (Gn 9,9). Deus € presente na vida dos
patriarcas, como uma presenca amigavel, que vem ao encontro deles, trazendo a novidade
da béncdo, envolvendo o povo nessa béncdo de que Abrado é mediador: “Em ti eu

abencoarei todas as nac¢des” (Gn 12,1-3).

A presenca concentra-se, depois, na alianc¢a sinaitica, no sangue com o qual o povo
é aspergido, simbolizando comunhdo de vida entre Deus e o povo (cf. Ex 23,8). No Sinai,
Moisés sobe ao monte de Deus, e 0 Senhor o chama para comunicar que o0 povo, ao tornar-
se “propriedade” dele, deve guardar a alianca (cf. Ex 19,3-9). O povo adere e declara:
faremos tudo o que Javé mandar (cf. 24,3b). Moisés pegou o resto do sangue e com ele
aspergiu o povo dizendo: Este € o sangue da alianca que o Senhor faz conosco. O sangue

une com vinculo sagrado as duas partes, é o sinal, o sacramento da alianca.

Na literatura sapiencial, a alianga é progressivamente interiorizada no coragdo das
pessoas, na qual esta inscrita a nova lei do amor e da fidelidade (cf. Ez 36,26-28). Outros
temas, como a “nuvem” e o “templo”, permitem antecipacg0es, dir-se-ia, “sacramentais”
que ajudam reconhecer a intensidade da presenca inabitante de Deus na historia de seu
povo. A teologia judaica chama a presenga compassiva de Deus junto ao seu povo no
deserto e no santuario de Shekinad®. Essas passagens biblicas tratam de ilustrar que a
presenca divina se move da exterioridade cosmica para a interioridade humana, o lugar da
presenca, do encontro e da teofania* da Inabitacdo divina. Pelo sopro de Deus, a pessoa
humana é “elevada” a ser imagem de Deus. Torna-se, entdo, uma criatura aberta ao

Espirito e, mais ainda, “criatura habitada pelo Espirito”*.

Falar em Inabitacdo ndo é tratar de uma presenca puramente intelectual, moral ou
psicoldgica, no sentido de que as Pessoas divinas estdo presentes somente, enguanto
objeto de conhecimento e amor, e, sim, de uma presenca substancial: o justo possui a

Deus mesmo e ndo, um efeito sobrenatural, distinto de Deus.

% Shekina — Trata-se de um substantivo que vem do verbo shakhan que significa morar e habitar, bem
como é usado com frequéncia no Antigo Testamento. Sob a forma de shekind, entretanto, o termo ndo se
encontra na Biblia hebraica (Cf. GUTIERREZ, G. O Deus da vida, p. 106, nota de rodapé. Refere-se a
gléria visivel de Deus habitando no meio de se povo. Ex 13,21; 19,16; 29, 45ss; 40,34ss).

“ Teofania — Na Biblia, significa a manifestacdo de Deus, que é cercada de elementos maravilhosos e
extraordinarios, como no Sinai (Ex 20,23) (Cf. BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus Trindade: a
vida no corac¢do do mundo. v. 6, p. 41.

* SUSIN, L. C. A criagdo de Deus. v. 5, p. 101.
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Depois de ter visto o conceito de Inabitacdo, Deus que busca relacionar-se com a
pessoa humana, a sua presenca inabitante, preparada no Antigo Testamento, agora,

cumpre-se na pessoa de Jesus Cristo.

1.2 A Presenca Inabitante e a Encarnagéo do Verbo

A presenca inabitante da Trindade cumpre-se em Jesus Cristo. Basta chamar a
memoria a manifestacdo batismal (cf. Mc 1,1-11), na qual Jesus é apresentado como Filho
amado e predileto de Deus Pai em uma envolvéncia trinitaria, manifestada na voz divina

que ecoa do alto e no Espirito, visibilizado em forma de pomba.

A transfiguracdo de Jesus (cf. Mc 9, 2-8) remete a promessa do Antigo Testamento
na figura de Moisés e Elias que dialogam sobre a sua paixdo, sinalizando a morte de
Cristo na cruz, o cumprimento das promessas divinas da presenca interiorizada no coracao
e, aqui, no coracdo do Redentor*’. A autorrevelagdo de Deus lida a partir do mistério da
cruz, € a plenitude da histéria de Deus uno e trino, que busca estabelecer relagcdo-alianca
com o ser humano. Jesus entrega o seu Espirito, para que seja o principio vital da Igreja,

comunidade que vive do mesmo Espirito de seu Senhor (cf. At 2,1-4).

No Quarto Evangelho, é proclamada a passagem do Espirito de Cristo a Igreja e,
nela, aos cristdos, conforme a cena da aparicdo do Ressuscitado no dia da Pascoa, quando
0 Senhor da vida sopra sobre os apostolos o Espirito Santo (cf. Jo 20,19-23). Daqui em
diante, os apostolos e, por eles, a Igreja, sdo animados pelo Espirito que neles habita e
passa a ser a forca dindmica de toda acdo missionéria. Essa acdo tem como conteldo
central a participacdo dos crentes na relagdo com o Pai, porque todos, no Filho e na forga
do Espirito, recebem a participacao na escatoldgica relacéo filial (cf. Gl 4, 4-11; Rm 8). A
vida é, entdo, penetrada pela presenca de Deus-Pai e Amor. Jesus viveu a imediatez dessa
presenca. A realidade de Deus-Pai emerge, quando o ser humano se torna capaz de
descobrir no outro um filho de Deus e um irmao seu®. Jesus ressuscitado garante a sua
presenca na Igreja. Conviver é viver em comum com o outro, e foi o que Jesus fez com os

coxos, aleijados, excluidos da sociedade. Ele teve compaixao, sofreu junto e morreu por

2 Cf. VERBO, Enciclopédia. v. 15. Edig&o século XXI. Lisboa / Sdo Paulo: Editorial Verbo, 2000.

8 Cf. BOFF, L. Experimentar Deus: a transparéncia de todas as coisas, p. 99.
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todos, se tornou tdo proximo das pessoas que desejou estar com elas até o fim dos tempos:
“E eis que eu estou convosco todos os dias, até a consumacao dos séculos” (Mt 28,20). A
Igreja é, no mundo, um dos meios pelos quais Deus se faz presente e, por meio dela, age
de maneira sensivel e sacramentalmente. Nos primeiros séculos, os Padres repetiam as
expressdes biblicas, nas quais se Ié que as pessoas justificadas sdo templos de Deus ou
chamam-nos de theodforoi (que levam Deus em si). Essa presenca € diferente de toda outra

presenca divina no mundo. Habitando o cristdo, Deus o faz participe da natureza divina®.

O momento da interiorizacdo da presenca de Deus na lIgreja e nos crentes é
Pentecostes, do ponto de vista histérico-salvifico; da continuidade na historia, é o batismo,
conforme o Evangelho, segundo Jodo (cf. Jo 3; Rm 6), que constitui um momento de
reabilitacdo: eu te asseguro que, se alguém ndo nascer da agua e do Espirito, ndo podera
entrar no reino de Deus. Assim, ndo estranhes se te disse que é preciso nascer de novo (cf.
Jo 3,1-18). Tornado templo do Espirito Santo, o Corpo de Cristo, nessa transfiguracao
existencial e identificacdo mistica, opera-se, entdo, conforme a logica da graca, a
identificacdo cristica que Paulo expressa de uma forma singular: “Eu vivo, mas ja ndo sou
eu que vivo, pois é Cristo que vive em mim. E esta vida que agora vivo, eu a vivo pela fé

no Filho de Deus, que me amou e se entregou por mim” (Gl 2, 20).

A intensificacdo inabitante de Deus Pai, Filho e Espirito Santo, € possivel, se o ser
humano se inserir em uma comunidade, a Igreja, Corpo de Cristo, templo vivo do Espirito
Santo. A teologia joanina da presenca de Deus fala claramente da Inabitacdo da Trindade
no discipulo, no “estar com” e no “estar em” que ocupa o didlogo de Jesus com 0s seus
discipulos durante a tltima Ceia. Permite, consequentemente, ver a Inabitagdo como uma
realidade pneumatica e trinitaria. “Se me amais, observais 0s meus mandamentos e rogarei
ao Pai e ele vos dard outro Pardclito para que convosco permaneca, para sempre, 0O
Espirito da Verdade, que o mundo ndo pode acolher, porque ndo o vé&, nem o conhece” (Jo
14,15-17).

Ha uma presenca de Deus inteiramente pessoal no intimo daqueles que o amam e
guardam a sua Palavra. O préprio Jesus fala dela, quando responde a Judas, ndo o
Iscariotes, que deseja saber o porqué da manifestacdo a eles e ndo, ao mundo: “Se alguém
me ama, guardara minha palavra, e meu Pai 0 amara e a ele viremos e nele estabelecermos

morada” (Jo 14,23). Essa presenca especial da Trindade, ou seja, este dom divino do

* Cf. KUNRATH, P. A. Comunicacéo (comunhéo) pessoa de Deus com o homem. Teomunicag&o, v. 39, n. 1, p.
85, jan./abr. 2009.
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amor, € a presenca de Deus no ser humano. A doutrina da Inabitacdo € inseparavel da
Teologia trinitaria, da Cristologia e da Graca. Esta permite perceber que a presenca
inabitante da Trindade acontece em uma relacdo pessoal de acolhida da parte do ser

humano e de autodoacdo, de entrega na dindmica do amor da parte de Deus.

A Teologia do Batismo constitui uma fonte para a compreensao do tema teoldgico
da Inabitacdo, assim como a Eucaristia. O dom de si mesmo Deus faz no Filho Jesus:
“Tomai, isto € meu Corpo. Isto € meu Sangue, o Sangue da Alianca, que é derramado em
favor de muitos” (Mc 14, 22-24). E o ponto alto da autocomunicacgio de Deus. S&o Paulo
fala da incorporagdo do cristdo pelo batismo a Cristo, em seu mistério pascal, em morrer

para reviver, em submergir para emergir como filho no Filho Jesus (cf. Rm 6,3-5).

Batismo, o mergulho, total envolvimento para aplicar na vida as consequéncias da
morte e ressurreigcdo de Jesus Cristo. Ser batizado significa viver um estilo de vida nova e
propor a sociedade um novo modo de organiza-la, que seja reflexo da vida da comunidade
trinitaria. A pessoa é batizada em nome da Trindade. Em nome, significa que o batizado
devera, de agora em diante, “representar” a Trindade & sociedade onde est4 engajado. E a
responsabilidade que todo cristdo carrega, porque foi marcado com o selo trinitario;
portanto a Santissima Trindade é a marca do cristdo, o horizonte, a meta do seu

caminhar®.

Pelo batismo, a Trindade chama o batizado a inserir-se na comunidade Igreja e, em
comunhdo trinitaria, a participar na missdo e na vida da Igreja®®, tomar parte ativa na
transformagcdo do mundo. Significa e realiza uma incorporacdo mistica, mas, real no
Corpo crucificado e glorioso de Jesus Cristo. Acontece um novo nascimento a partir da
4gua e do Espirito*’, sem o qual “ninguém pode entrar no Reino de Deus” (Jo 3,5). Dessa
forma, o batismo é necessario para quem o Evangelho foi anunciado e teve a possibilidade
de pedi-lo. Foi o pedido de Jesus ressuscitado aos seus discipulos:

Ide, portanto, e fazei que todas as nagdes se tornem discipulos, batizando-as em
nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo e ensinando-as a observar tudo quanto
vos ordenei. E eis que eu estou convosco todos os dias até a consumacgdo dos
séculos (Mt 28,1).

* Cf. CEC, n. 1274, p. 354.

*® CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Batismo: fonte de todas as vocagdes. Porto
Alegre: Regional Sul 111, 2003, p. 35.

" Cf. CEC, n. 1213 e 1215, p. 340.
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A Santissima Trindade concede ao batizado a graca santificante e a graca da

justificacdo que o torna capaz de crer em Deus, esperar nele e ama-lo“®.

O crente, agora, pode viver e agir através dos dons que o Espirito lhe concedeu. E
ungido e consagrado, para viver uma vida nova. O rito da ung¢do do corpo — ungdo
batismal, crismal, sacerdotal e dos doentes — ilustra esta santificagdo e consagracdo
corporal como morada de Deus, sacrario vivente. Logo, de maneira simbolica, é
proclamado que o ser humano, no seu corpo, € morada de Deus, lugar por exceléncia do

mistério da Inabitagdo divina.

Pelo batismo, a pessoa é libertada do pecado e regenerada como filha de Deus,
tornando-se membro de Cristo, incorporada a Igreja e feita participante de sua missdo™.
Deus Trindade habita na comunidade reunida em nome e no Espirito de Cristo
ressuscitado: “Pois, onde dois ou trés estiverem reunidos em meu nome, eu estou no meio
deles” (Mt 18,20). A vivéncia da espiritualidade trinitaria, conforme a comunidade de
Mateus, exige a solidariedade com os pobres, os excluidos, os marginalizados da

sociedade: “Estive com fome, e me deste de comer [...]” (cf. Mt 25, 35-36).

As prefiguracdes do batismo na antiga Alianga (Gn 1,2; 14,22 e 1Pr 3,20)
encontram a sua realizacdo em Jesus Cristo. Desde os primordios da Igreja, a fé na
Trindade esta presente. No inicio das celebragdes, € invocado “o nome do Pai, do Filho e
do Espirito Santo”. O louvor, a gléria e as doxologias testemunham a fé na Trindade da
comunidade primitiva orante na Trindade. Segundo Ledo XIlII, na enciclica Divinum illud
munus sobre o Espirito Santo, a Inabitacdo trinitaria € uma acdo operada pelo Espirito
Santo: “O apostolo, quando chama aos justos, “templo de Deus”, nunca 0s chama
“templos do Pai” ou “do Filho”, mas, “do Espirito Santo”: ‘ou ndo sabeis que 0 V0SSO

corpo é Templo do Espirito Santo, que habita em v6s, o qual recebeste de Deus’>°?

Com a encarnacdo do Verbo eterno, Deus estd presente entre os homens e as

mulheres de maneira nova, habita no meio deles. E 0 “Emanuel” (cf. Mt 1,21; Lc 1,35). A

* As Virtudes Teologais se referem diretamente a Deus. Dispdem os cristdos a viver em relagdo com a
Santissima Trindade e tém Deus uno e trino por origem, motivo e objeto. A Fé é a virtude teologal pela
qual cremos em Deus e em tudo que nos disse e revelou; a Esperanca é a virtude pela qual desejamos
como nossa felicidade o Reino dos Céus e a vida eterna, pondo nossa confianca nas promessas de Cristo;
a Caridade é a virtude teologal pela qual amamos a Deus sobre todas as coisas, por si mesmo, e a0 nosso
proximo (Cf. CEC, p. 488-491).

* Cf. CEC, n. 1213, p. 340.

%) EAO XIII. Carta Enciclica Divinum illud munus, n. 11, 1897.
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Palavra se fez homem e acampou entre nds (cf. Jo 1,14). Paulo reconhece que o “corpo”
do cristdo é “templo” visivel do Espirito. Que Deus se comunica (cf. 1Cor 6,19), e seu
amor foi infundido no coracdo humano, pelo dom do Espirito Santo (cf. Rm 5,5). O
apoéstolo Jodo afirma que os seguidores de Jesus habitam em Deus, e Deus neles. Ha uma
comunhdo constante do discipulo com Deus e Deus com o discipulo (cf. 1Jo 3,1-2.23).

Confirma-se, assim, que o mistério trinitario se revelou no caminho concreto, na
palavra, atividade, paixdo e ressurreicdo de Jesus Cristo. Sua vida revela a realidade

trinitaria, que tem a ver com a compreensdo profunda do universo e da pessoa humana.

Ser discipulo de Jesus Cristo é viver a mistica da Inabitacdo divina na normalidade

de cada dia.

1.3 A Mistica da “Inabitacdo”

Viver misticamente é estar mergulhado no mistério da presenca inabitante da
Trindade. O termo “mistica” etimologicamente provém de my6. Este verbo significa o
procedimento de fechar os olhos e olhar para o interior e mergulhar no divino
inteiramente. Myeb significa iniciar-se nos mistérios; e o mystés é o iniciado nos
mistérios, aquele que medita, contempla o mistério.>* Mistico é aquele que é intimo do

Espirito Santo.

O encontro com Deus Trindade ndo é privilégio do cristdo. Todos os crentes estdo
a caminho do encontro com a Trindade. O Deus-Amor ndo se furta a nenhum encontro,
porém a todos procura e a todos se oferece como Outro de uma relagéo plena®’. Mistica é
uma percepcao de Deus, por assim dizer, experiencial da presenca de Deus no espirito

pelo gozo interior. E uma tomada de consciéncia do mistério de Cristo™.

Mistica vem de mistério e significa aquela atitude que melhor se coaduna com a
natureza mais intima do mistério. No rosto desfigurado do fraco e excluido, o cristdo

contempla o rosto desfigurado de Cristo crucificado, de modo que a paixdo de Cristo

L EICHER, P. (Org.). Dicionario de conceitos fundamentais de teologia, p. 564.
°2 Cf. FORTE, B. A escuta do outro, p. 100.

%3 LACOSTE, J.-Y. (Org.). Dicionario critico de teologia, p. 1161 e 1169.
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continua se perpetuando no rosto sofrido de tantos irméos. Baseada na doutrina biblica do
mistério da presenca da Trindade, € o proprio Deus que se revela, comunicando-se ao
coracdo da pessoa. A vivéncia da Inabitacdo divina anuncia e propde uma vida de
comunh&o interpessoal com Deus. E uma experiéncia gradual e crescente da unido com
Deus na pessoa de Cristo. Essa experiéncia se concentra em Deus como o Unico Absoluto,
o suficiente para saciar a sede de plenitude do cora¢do humano. “Experimentar Deus ndo é
falar dele aos outros, mas falar a Deus junto, em companhia com os outros”>*. E senti-lo
com o coragdo. O mistério da Inabitacdo circunda e penetra a existéncia do ser humano,
como fala o apéstolo Paulo: “foi a fim de procurarem a divindade e, se possivel, atingi-la
as palpadelas e encontra-la; também ele ndo esta longe de nos. E nela, com efeito, que
temos a vida, 0 movimento e o ser” (At, 17, 28). Deus cria 0 ser humano com consciéncia
para que ele possa ouvir as histdrias do universo, captar as mensagens dos seres da
criacdo: céus, terra, mares, fauna, flora e do préprio processo humano e religar tudo a

fonte originéria de onde procedem.

Para o mistico, o mistério € um acontecimento a ser acolhido com total liberdade e
disponibilidade. Deus é mistério que sempre se da, mas também se retrai; sempre se revela
e, a0 mesmo tempo se vela; sempre se comunica, entretanto ndo se confunde com as
criaturas por ele criadas. “E na experiéncia radical da realidade que Deus emerge na
consciéncia do ser humano. E através da experiéncia de Deus, buscado e encontrado no
coracdo da experiéncia real, que a criatura humana se torna transparente e se transfigura

num grande sacramento comunicador de Deus”°.

A radicalidade da vivéncia da consagracdo batismal leva a unido mistica com as
Pessoas divinas. A presenca inabitante de Deus exige: tomada de consciéncia, busca de
uma espiritualidade de interiorizagdo; sintonizagdo da vida pessoal com Deus presente,
pela contemplacdo, vocagdo universal e exigéncia da graga batismal. A mistica é uma
dimensdo natural do ser humano e esta ao alcance de cada um. Trata-se de um modo de
ser e de habitar o tempo e o0 espaco que € dado viver a cada um. O Deus, vivido pelo
cristdo, é alguém com quem se estabelece uma relacdo dinamica e pessoal. O ser humano

entra em comunhdo com Deus, porque Ele é autocomunicacdo, um Deus que dialoga com

> Cf. BOFF, L. Experimentar Deus: a transparéncia de todas as coisas, p. 7.
> Ibid., p. 54.

% Ibid., p. 29.
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0 seu povo, promete, caminha, julga e consola. E o Deus da alianca que faz um

compromisso de fidelidade de ser o Deus do povo (cf. Ex 19ss).

O Pai, ao enviar seu Filho amado para comunicar-se, sendo Jesus o Unico
mediador, nesse intercAmbio dialogal, o Pai se faz proximo e visivel aos seus filhos no
Filho: “Quem me viu, viu o Pai. Como podes dizer: Mostra-nos o Pai?” (Jo 14, 9), e
Verbo se fez carne para tornar o ser humano participante da natureza divina” (cf. 2 Pd
1,4). Eis a razdo, pela qual, o Verbo se fez homem para que o homem entrasse em

comunhio com o Verbo®’.

Deus, fonte originaria de todo ser, estd acima da pessoa humana e é chamado de
Pai; Deus gque estd com o ser humano, companheiro de caminhada, se chama Filho; e Deus
gue habita nas profundezas da pessoa, como entusiasmo e criatividade, se chama Espirito
Santo. Um Unico Deus-comunhdo que atua na criatura humana e a insere em sua rede de
relagdes. Na interioridade do ser humano, se realiza a eterna relagdo de amor e de

comunho entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo®®.

Pelo batismo, o crente é chamado a compartilhar da vida de Deus uno e trino,
embora, na obscuridade da fé. O sentimento mistico de uma presenca que inabita faz a
pessoa viver em comunhdo permanente com as trés Pessoas divinas. Deus comeca ser
“Tudo” e tudo, no ser humano, é nele. A presenca divina ndo é estatica, mas, dinamica e
faz a criatura humana entrar na circularidade do Amor trinitario. Leva a pessoa nos seus
relacionamentos humanos e com o universo a um novo modo de ser e viver o cotidiano. A
mistica cristd ndo evidencia fendmenos extraordinarios, no entanto, a mudanca da vida
pratica: sem conversdo, ndo ha nenhuma mistica cristd. Em outras palavras: o conteddo e
o sinal de reconhecimento da pratica do Evangelho®. A mistica do seguimento é a das
“mdos abertas” para a agdo. Em tudo, hd a marca trinitaria, impressa nas criaturas e na
realidade espiritual e corporal do ser humano. Deus entrou totalmente na realidade
humana, pois se humanizou em Jesus de Nazaré. A partir de agora, o lugar do encontro de
Deus sera preferencialmente na vida humana, nos crucificados de hoje. Portanto, a mistica
cristda se orienta pelo seguimento de Jesus. Implica um compromisso com todos,

preferencialmente os pobres, haja vista que Jesus se encontrou entre eles; na defesa da

*" Cf. CEC, n. 460, p. 129.
%8 Cf. BOFF, L. Experiéncia de Deus: a transparéncia de todas as coisas, p. 109-110.

% EICHER, P. (Org.). Dicionario de conceitos fundamentais de teologia, p. 564 e 569.
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vida e no compromisso de transformacédo pessoal e social para a realizacdo do Reino de

Deus.

A experiéncia do Deus-mistério é trinitaria — € o nicleo da existéncia crista, ndo sé
uma proposic&o em que se deve crer, como ainda, uma realidade que é comunicada®, que
0 mistico procura vivenciar, apoiando-se na forca interior do amor e da entrega,
incorporando valores evangélicos de acolhida, respeito, solidariedade e misericordia para

com o ser humano, é, pois, o templo vivo de Deus trino.

Deus é comunh&o de trés Pessoas: o Pai, o Filho e o Espirito Santo. S&o distintas
para propiciar a autodoagédo e a comunhé&o entre si, e Jesus relacionava-se com Deus como

seu Pai. E dele irradiava tanto carisma e forca de atracdo®’.

Esta € a vida de comunhdo com Deus Trindade, a vida que se deixa conduzir pelo
Espirito Santo para se configurar com Cristo — Caminho, Verdade e Vida. No seguimento
de Jesus, a mistica crista é a de encarnacdo: acontece no cotidiano, se faz corpo em gestos
de revelacdo do proprio Deus; em um olhar profundo e contemplativo; em um escutar
atento das angustias e alegrias do tempo presente; em um operar constante para que todos
tenham vida em abundancia; em um proclamar da palavra que anuncia o0 Reino; e em um
estilo de vida que privilegia o ser sobre o ter. Vive-se a mistica cristd nas relacdes entre as
pessoas, nas suas diferentes expressdes, na amizade, no servico, no trabalho e nos seus
respectivos contextos. Ser morada viva da Trindade é abrir-se a comunhao inter-relacional
com Deus, domiciliado no ser humano, com os irmaos e as irmés na comunidade humana
e com todo o planeta terra. O Espirito é o ambiente divino em que todas as criaturas
comungam umas com as outras, € o elo, o laco e a unido da biodiversidade do universo.
Mistica é uma tomada de consciéncia do mistério de Cristo, de Deus Trindade no ser

humano que experimenta a sua presenca.

O ser humano traz, dentro de si, um desejo infinito de encontro com Deus. Esse

desejo pode ser expresso, como busca de um Absoluto.

% Cf. MIRANDA, M. F. O mistério de Deus em nossa vida, p. 212.

81 Cf. BOFF, L. Mistica e espiritualidade, 6. ed., p. 26.
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1.4 A Busca do Unico Absoluto

Sentir-se procurada e amada por Deus é uma das alegrias mais intensas que uma
criatura possa experimentar em sua vida. Alguém gratuitamente vem ao seu encontro para
dizer que a ama, que é preciosa aos seus olhos®?. Deus ama o ser humano por aquilo que
ele é: a sua “imagem e semelhanca”. Deus reencontra-se na pessoa, e a pessoa reencontra-

se em si mesma e se reconhece quando se deixa amar por Ele®.

A Inabitagdo é a relacdo mais profunda com Deus Trindade, e é claramente
possivel, se esse Deus é ftrinitario. A vida ad intra da Trindade é uma constante
pericorese: o Pai, o Filho e o Espirito Santo vivem na circularidade do amor em si
mesmos. O cristdo foi associado a vida trinitaria, como descreve S&o Paulo: “[...] por meio
d’Ele, n6s, judeus e gentios, num s6 Espirito, temos acesso junto ao Pai. Sendo assim, ja
ndo sois estrangeiros e adventicios, mas, concidaddos dos santos e membros da familia de
Deus” (Ef 2,18-19). Inabitacdo de Deus na pessoa humana: “[...] vos, também nele sois
co-edificados para serdes uma habitagdo de Deus, no Espirito” (Ef. 2, 22). “N&o sabeis
que sois um templo de Deus e que o Espirito de Deus habita em v6s?” (Ef 3,16). A
Trindade é vida, uma vida essencialmente de amor, de relacdo. Nao basta o batismo para
se fazer cristdo. O importante € viver a vida de Deus. Fazer passar, em todo ser e agir,

uma vida de amor e de entrega®.

A vida de amor é a busca do Unico Absoluto. Exige o desapego das criaturas, 0
“vazio” dentro de si e desprender-se de tudo e todos. A pessoa que busca o Absoluto tudo
faz e aspira viver em intima unido com as Pessoas divinas®. A vivéncia do mistério da
Inabitagdo é um constante exercicio de identificacdo com Jesus Cristo, na busca da
vontade do Pai, na realidade onde esté inserido. E total obediéncia. O verbo latino ab-

audire significa escutar intensamente para responder®. “O meu alimento é fazer a

62 Cf. SCADINI, Fr. P. O Carmelo é o pais mais belo do mundo. In: Mensageiro de Santa Teresinha do M.
Jesus. Sao Paulo, n. 59.701, ano 60, n. 3, p. 25, jul./dez. 1984.

% BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus-Amos: a graca que habita em nés. v. 7, p. 13.

® Cf. GAMARRA, J. Perspectiva trinitaria del decreto sobre el ecumenismo en su aspecto pastoral. In: El
misterio trinitario a la luz del Vaticano 11, p. 183.

® GAMARRA, Jose. Perspectiva trinitaria del decreto sobre el ecumenismo en su aspecto pastoral. In: El
misterio trinitario a la luz del Vaticano 11, p. 71.
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vontade daquele que me enviou e realizar a sua obra” (Jo 4,34). Pela obediéncia, o crente

reorienta cada dia a sua vida.

Jesus, gque estava sempre em comunhdo com o Pai, sentia-se filho, agia e falava
com uma forga que o tomava: o Espirito Santo. Quem busca o unico Absoluto tambem
deixa o Espirito agir nele e age sob as suas mog¢6es. O Espirito fecunda e vivifica a Igreja,
0 mundo e a vida dos fiéis. Deus, ininterruptamente, fomenta na pessoa, por gragas atuais,
inspiracbes e luzes, o amor que tem para com seus filhos. Com inefavel ternura e
solicitude de Pai, cuida de seu crescimento, procura o desenvolvimento dessa planta de
amor, que Ele mesmo plantou no ser humano. Deus acompanha a pessoa, contempla-a,
porque a criou e a cria com carinho e ternura. Deus olha o ser humano com olhar de
criador, redentor e santificador. O olhar de Deus veste de graca, harmoniza e fecunda os
seus filhos e filhas de virtudes. A criatura humana vive em Deus, e Deus vive na criatura

humana. E uma relacio de alianca®’.

Jesus, falando de Deus e do ser humano, disse: “Se alguém me ama, guardara
minha palavra, e 0 meu Pai 0 amara e a ele viremos e nele estabeleceremos morada” (Jo
14,23). Essas palavras sdo o fundamento e o ensinamento da doutrina da Inabitacdo de
Deus na pessoa. Nunca a filosofia antiga, nem a razdo, ndo iluminada com a revelacéo,
puderam suspeitar mistérios e delicadezas tdo profundas, repletos de beleza e verdade! Foi

Jesus Cristo quem claramente e, sem ddvida alguma, ensinou essa consoladora verdade!

O morar, por amor, das Pessoas divinas, chama-se de Inabitacdo de Deus.
Estabelece-se a Inabitacdo de Deus, quando Ele vive e mora no ser humano, que dispde da
vontade humana, como oferecimento e consentimento. Habitar em uma casa € dispor dela;
a habitacdo perfeita supde a propriedade e o poder de usar de tudo que a casa tem,
segundo o proprio querer. Deus Trindade ndo quer ser somente hdspede, mas também
estabelecer a sua morada permanente, como alguém intimo e participativo de tudo o que
acontece nessa casa. Fazer-se casa € ter a mentalidade de ser casa. Casa, onde € vivida
somente a comunhdo trinitaria. Se a pessoa quiser pertencer a Deus, que Ele seja 0 seu
unico Absoluto, devera, voluntariamente, querer que Deus participe de todo o seu ser e
agir (cf. 2Cor 6,16).

% Cf. FRIGERIO, T. Re-encantar-se no principio. Convergéncia, ano XLIV, n. 421, p. 309, maio 2009.

7 Cf. BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus-Amor: a graca que habita em nés. v. 7, p. 13.
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Na carta aos Corintios, Paulo escreve: “N&o sabeis que sois um templo de Deus e
que o Espirito de Deus habita em vo0s? Se alguém destroi o templo de Deus, Deus o
destruira. Pois o templo de Deus é santo, e esse templo sois vos” (1Cor 3,16). O templo é
para o culto, para dar gloria a Deus, e tudo, no templo, deve cantar a gloria de Deus,
porque Ele enche o templo. Deus criou a pessoa humana, para doar-se; chamé-la a si;
comunicar-lhe a sua alegria, a sua sabedoria, 0 seu amor; e fazé-la saciar de sua felicidade
ainda nessa vida. Deus se da e se comunica como é: Deus amor infinito. E proprio do
amor doar-se. Deus ndo sé revelou o seu amor, como ainda enviou Aquele que mais
amava: Jesus, o Filho muito amado: “Quando, porém, chegou a plenitude do tempo,
enviou Deus o seu Filho, nascido de uma mulher, nascido sob a Lei, para remir 0s que
estavam sob a Lei, a fim de que recebéssemos a adocdo filial” (Gl, 4 ,4). Portanto, de
agora em diante, o Gnico Absoluto que o ser humano deve buscar é o proprio Deus e, para

isso, deixou a Igreja, como sinal visivel de sua presenca e de sua graca.

A exortacdo feita a Pedro de confirmar os seus irmaos (Lc 22, 31s) deixa ver bem a
dimensdo teoldgica da confianca de Jesus na continuacdo de sua missdo. Diante da
pergunta: “E vés quem dizeis que eu sou? Pedro responde: “Tu és o Messias, o Filho de
Deus vivo” (cf. Mt 16,17). Jesus declara que a confisséo procede de uma revelagdo do Pai
(cf. Mt 16,17). Dito isso, estabelece e declara a funcéo de Pedro: Jesus se propGe construir

um templo, que é uma comunidade nova, na qual Pedro serd uma “pedra” fundamental.

Também eu te digo que tu és Pedro, e sobre esta Pedra edificarei Minha Igreja, e
as portas do inferno nunca prevalecerdo contra ela. Eu te darei as chaves do
Reino dos Céus, e o que ligares na terra sera ligado nos céus, e o que desligares
na terra sera desligado nos céus (Mt 16,18-19).

Neste capitulo, o centro de nosso interesse esteve na presenca amorosa de Deus no

ser humano. Deus, aquele introduz o crente na circularidade de sua vida divina.

Na Igreja, como continuadora da missdo de Jesus Cristo, encontram-se todos 0s

meios para que o crente avance sempre mais na vivéncia do mistério da Inabitacéo.
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2 O VATICANO Il E A INABITACAO

Os cristdos acreditam em Deus que é Pai, Filho e Espirito Santo, Deus, em trés
Pessoas, que constituem um unico Deus vivo. Deus € Trindade, porque assim o revelou o
Filho encarnado. Ao ser batizado, o crente é acolhido na comunidade Igreja, é sinal visivel
da invisivel presenca trinitaria no mundo. Tal qual Cristo € o sacramento de Deus, a Igreja

0 € para o ser humano, o sinal visivel de Cristo Jesus.

A Igreja, sinal e instrumento da habitacdo da Trindade, é movida pela acdo do
Espirito Santo que faz dela templo de Deus vivo (cf. 2Cor 6,16), o sacramento da vida. O
Espirito une todos os membros entre si e com a cabeca, Jesus Cristo, formando um s6

corpo. Um povo reunido na unidade do Pai e do Filho e do Espirito Santo (cf. LG, n. 4).

Na comunidade trinitaria, cada Pessoa necessita das outras, como tais, com
peculiaridade pessoal, e igualmente isto deve ser observado nas relacdes interpessoais
dentro da Igreja. Cada cristdo necessita do outro. Se a Igreja participa do proprio ser da
Trindade de Deus, deve-se estabelecer entre todos os membros auténtica circulacédo de
vida. A Igreja € uma comunidade ou comunhéo de pessoas deificadas. Criada pelo Pai em
Cristo, esta vivificada e animada pelo Espirito Santo. A Igreja € imagem da Trindade,
enquanto nela se reflete a propria vida divina dos “Trés”. E, como tal, a Igreja deve
refletir a vida da Trindade em sua propria existéncia. Jesus pede ao Pai, antes de sua
partida: “Que todos sejam um, como tu, Pai, estas em mim, e eu em ti; que eles estejam
em nos, para que o mundo creia que tu me enviaste” (Jo 17,21). O evangelista Jodo busca,
nesse texto, a fundamentacdo teoldgica da comunhdo: Deus trino, Deus comunhdo de
amor e vinculo de relagcGes interpessoais e a comunidade de Jesus — a Igreja — deve ser
uma unidade que media entre o Pai e Jesus e uma comunhdo com o Pai e com o Filho,
uma incorporacdo a unidade de Deus e de Jesus®®. A comunh&o entre as Pessoa divinas é o

caminho a seguir para uma vida de comunidade e de comunhao autenticamente fraterna.

A familia, “Igreja doméstica”, se constroi na comunh&o e no amor. Ela se torna o
sacramento da Trindade, quando procura se orientar pela busca da integracdo e pela
vivéncia do amor, que a faz sinal da presenca de Deus Trindade. A unidade da familia

reflete a unidade da Igreja e esta, a unidade da Trindade e Deus, nela habita.

68 Cf. SCHNACKENBURG, R. El evangelio segtn Juan. v. I1l, p. 235.
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Mas a Igreja ndo é um sacramento “s6 para seus membros”. Na Constituicdo LG
sobre a Igreja, o Vaticano Il afirma claramente: “Pela sua relacdo com Cristo, a Igreja €
um sacramento ou sinal de intima unido com Deus e da unidade de todo género humano.

Ela é, também, um instrumento para a realizacdo dessa unido e dessa unidade (cf. LG n.1).

Até o Vaticano Il, a teologia académica ndo estava vinculada a experiéncia de
Deus, como critério ou ponto de partida para a elaboracao de seu pensar e de seu discurso.
O Concilio redescobriu, no interior da reflexdo teoldgica, a espiritualidade cristd, fonte
rica do pensar sobre Deus e consistente ensinamento novo e irrepetivel, sopro do Espirito
na historia que permite a teologia dizer novas palavras sobre Deus que € o centro de sua

fé 69

No periodo pés-conciliar, a teologia ird mais e mais adotando a experiéncia como
categoria fundamental para o seu objeto maior: o pensar e o falar sobre Deus. O ser
humano, apds experimentar na fé, busca conhecer pela inteligéncia e expressar-se por
intermédio da linguagem, porque dele emana o pensar e saber sobre si proprio. Por si
mesmo, o0 ser humano seria incapaz de articular um discurso coerente e inteligente, isto €,
esse saber e esse pensar (cf. Rm 1,19; 1Tm 2,3-4). E Deus mesmo que se revela na
criatura humana na sua totalidade — inteligéncia, sensibilidade, liberdade, memoria e

vontade — possibilita a criatura a graca de conhecé-lo e ama-lo.

Jesus ressuscitado entregou a Igreja a continuidade de sua missdo. E, assim, através
de gestos, sinais e palavras, faz memoria de sua presenga. O sinal da cruz, com a agua
benta, recorda a agua do batismo e, no inicio e fim das celebrac@es, oracBes particulares e
comunitarias, a Santissima Trindade é invocada™. As doxologias sdo férmulas, mantidas
na liturgia cristd, pelas quais o Pai e o Filho sdo glorificados no Espirito Santo. Sdo muito
abundantes no NT e mostram que essa homenagem de louvor ocupava o lugar principal na
oracdo das primeiras comunidades™. E a gléria, a finalidade de todas coisas (cf. Ef 1,6-
14). As doxologias dao verdadeiro testemunho da fé dos primeiros cristdos, que se
reuniam em nome da Trindade Santa. As palavras proclamam as obras e elucidam o
mistério nelas contido (cf. DV, n. 2). Na liturgia da palavra, o Espirito Santo “recorda” a

assembleia tudo o que Cristo fez pela humanidade. Segundo a natureza das agdes

% Cf. GONCALVES, P. S. L.; BOMBONATTO, V. I. (Orgs.). Concilio Vaticano I1: anélise e perspectivas,
p. 188 e 210.

0 Cf. ZILLES, U. Meditagdes no Sumaré, p. 67 e 73.

"M LACOSTE, J.-Y. (Dir.). Dicionario critico de teologia, p. 772.
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litargicas e as tradicGes rituais das igrejas, uma celebracao “faz memaoria” das maravilhas
de Deus. O Espirito Santo, que desperta a memoria da Igreja, suscita, entdo, a acdo de
gracas e o louvor’®. Assim, movidas pelo Espirito de Cristo, as comunidades rememoram
0s ensinamentos, gestos de perddo e acolhida de Jesus de Nazaré, agora presente, vivo e
ressuscitado no meio delas. O cristdo, ao rezar, dirige, de modo especial, a sua oragdo ao
“Pai por Cristo na unidade do Espirito Santo”. H& toda uma envolvéncia da presenca

trinitaria nas oracdes do cristao.

Quanto aos Credos, estes se baseiam na fé trinitaria. Trazem uma estrutura
trinitaria: “Creio em Deus Pai, Filho e Espirito Santo”, Gnico Deus, de uma Unica
substancia, de uma Unica natureza divina”. O Credo é uma férmula doutrinal ou de
profissdo de fé. “Crer encerra em si uma opc¢ao fundamental diante da realidade como tal,
ela ndo é uma simples constatacdo disso ou daquilo e, sim uma forma basica de
relacionar-se com o ser, com a existéncia, com o préprio e com o total da realidade” . Por
ocasido do batismo, o crente faz a sua primeira profissao de fé. Recitar, com fé, o Credo ¢
entrar em comunhdo com a Trindade e com toda a Igreja que acredita e transmite essa
f6">. A criagdo, o ser humano, em especial, Jesus, o Filho do Pai feito carne humana,
possibilitam vislumbrar a imagem de Deus trino’®. A revelacdo de Deus manifesta-se
mediante os acontecimentos da alianga com o povo de Israel, culminando em Jesus Cristo.
Nele, Deus se aproxima do povo para torna-lo participe da vida trinitaria, introduzindo-o

na dindmica do amor e da vida comunitaria.

A Santissima Trindade, para os cristdos, ndo é somente um mistério de
contemplacdo. E um mistério que opera transformacio da vida humana, conduzindo novas
formas de vida, de organiza-la, cada vez mais parecida com a comunidade trinitaria. Os
lacos com Deus Trindade se estreitam, quando esta comunidade divina ndo apenas habita
a histéria, a comunidade cristd, mas também perpassa a vida de cada pessoa. Arma a sua

“tenda” no coracdo do ser humano, habitando-o, acolhendo-o na sua fragilidade, nos seus

2 cf. CEC, n. 1103.
" |bid. e CEC, n. 189-190, p. 61.

" RATZINGER, Joseph. Introducdo ao cristianismo. Prelecdes sobre o simbolo apostélico com um novo
ensaio introdutorio, p. 39.

"> CEC, n. 196, p. 62.

76 Cf. ZILLES, U. Meditagdes no Sumaré, p. 73.
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sonhos, lutas e buscas. Deus se faz presenca na vida de seus filhos na comunidade Igreja e

sente “prazer” em conviver com eles (cf. 2Cor 6,16; Ap 21,3).

Pela fé, esperanca e amor, o batismo é estruturado trinitariamente, e, por isto, o

crente é enviado a agir dessa forma, trazendo para a vida cotidiana a imagem trinitaria.

A Trindade ndo é um mistério que estd longe, porém, tdo perto, vizinho, para ser
vivido na simplicidade da vida cristd’’. A vida cristd &, por sua propria natureza trinitaria,
comunicacdo da natureza divina ao ser humano (cf. 2Pd 1, 4). A fé e a caridade sdo uma
participacdo intima e divina no conhecimento e no amor do préprio Deus. Em virtude da
fé e da caridade, o batizado torna-se participe do Filho e do Amor que procede do Pai e do
Filho (cf. Rm 8, 29; 8,16; Tt 3, 5).

O batismo aproxima o ser humano da vida intratrinitaria. O servico e a dedicacdo
aos irmaos passa ser um estimulo de relagdo mais intensa com Deus. Ndo, a um Deus
ausente ou distante e fora da pessoa; mas, presente nela, a medida que a criatura humana

se esvazia de si mesma, se faz cada vez mais atenta a influéncia do Espirito inabitante.

O Vaticano Il deu uma visdo trinitaria a Igreja e ao mundo. A Igreja é habitacdo da
Trindade, movida pela agdo do Espirito Santo, que a faz templo do Deus vivo (cf. 2Cor
6,16) e santuario da vida. O Espirito une todos os membros entre si e com a Cabeca, Jesus
Cristo, formando um sé corpo, um povo reunido na unidade do Pai e do Filho e do
Espirito Santo (cf. LG, n. 4).

2.1 A Igreja, Sinal e Instrumento da Inabitacéo Divina

A lIgreja do Vaticano Il é a Igreja da Trindade, “um povo reunido em virtude da
unidade do Pai e do Filho e do Espirito Santo” (LG n. 4). A Igreja é uma comunidade
integrada por homens e mulheres que, reunidos em Cristo, sdo guiados pelo Espirito de
Amor, em seu peregrinar para o Reino do Pai. Com essa eclesiologia, o Vaticano Il
descreve a Igreja como sacramento universal de salvacdo, de comunhdo e de unidade de
todo género humano (cf. GS n.1); se baseia na fenomenologia da Inabitacéo, perspectiva

historico-salvifica na revelacdo e na presenca da Trindade. Culmina nas missdes histéricas

" Cf. BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus Trindade: a vida no coracéo do mundo, p. 87.
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do Filho e do Espirito Santo. Por um lado e, em uma teoria sacramental, vé os
sacramentos do Batismo e da Eucaristia, como momentos fundamentais da celebracéo, da
vivéncia e da frutificacdo da Inabitacdo trinitaria na Igreja. Esta é icone e sacramento
visivel da presenca de Deus no mundo, para 0 mundo, afirmando que existe, no ser

humano, a semente divina:

As alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem, sdo também as alegrias e as
esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo. Nao se encontra
nada verdadeiramente humano que nédo lhes ressoe no coragdo. Com efeito, a sua
comunidade se constitui de homens que, reunidos em Cristo, que sdo dirigidos
pelo Espirito, na sua peregrinacdo para o Reino do Pai. Eles aceitaram a
mensagem da salvacdo que deve ser proposta a todos. Portanto, a comunidade
cristd se sente verdadeiramente solidaria com o género humano e com a histéria
(GS, n.1).

Os padres conciliares, no dia 20 de outubro de 1962, na mensagem a humanidade,
proclamam: “Procuraremos apresentar aos homens de nosso tempo, integra e pura, a
verdade de Deus, de tal maneira que eles a possam compreender e a ela espontaneamente
assentir”’®. E Paulo VI, na abertura da segunda sessdo, faz questdo de reafirmar — no dia
29 de setembro de 1963 — a finalidade pastoral do Concilio, com as mesmas palavras de
seu predecessor Jodo XXIII, é a seguinte: “Reavivaste na consciéncia do magistério
eclesiastico a conviccdo de que a doutrina catélica ndo deve ser somente verdade
explorada pela razdo sob a luz da fé, mas, sim, palavra geradora de vida e de acdo”’. O
mistério transcende, pela intensidade de sentido, os limites da linguagem e da razdo, do
modo como se d& a Inabitacdo. “Pelas processbes temporais, o Pai ndo é enviado; ele é
quem envia as outras duas Pessoas divinas. Como o Pai estd no Filho e como um e outro
estdo no Espirito, o Pai também, pela obra da encarnacdo do Filho e pelo pentecostes do

Espirito, o Pai vem e habita na criatura humana”®.

Para A. Gardeil, a Inabitacdo divina passa por um conhecimento experimental,
amoroso. K. Rahner e os tedlogos M Flick e Z. Alszeghy, a partir do horizonte

transcendental, defendem que a Inabitacdo pressupde, e s6 é possivel como uma relacao

" VIER, F. (Coord.). Compéndio do Vaticano I1: constitui¢des, decretos, declaragdes, 1967, p. 9.
” Ibid., p. 9.

% BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus-Amor: a graca que habita em nés, p. 104.
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pessoal, e, na gracga, o ser humano relaciona-se, com cada uma das Pessoas divinas, e ndo

somente com a Trindade®.

A Inabitacdo, como relacdo especial do crente com as Pessoas divinas, tem 0 seu
fundamento na mesma histéria da salvacdo, que leva a cabo o designio do Pai pela
encarnacdo do Filho e o envio do Espirito Santo. Deus expressa o0 seu desejo de levar
todas as pessoas a participacao de sua vida, congregando-as junto ao Pai na Igreja (cf. LG
n® 2 e 5). O movimento da criatura humana para Deus se baseia na mesma dindmica
trinitaria: pelo Espirito Santo, em Cristo, caminha ao encontro do Pai (cf. Rm 14,17; Gl
4,4). O carater pessoal e relacional da teologia da Inabitacdo explica-se nestes termos: O Pai
se d&, entregando-se ao Filho, que comunica a vida, mediante a efusdo do Espirito, para
fazer o ser humano participante da comunhdo intratrinitaria. O mistério da comunicacao
pessoal de Deus com a pessoa “é o mistério das trés Pessoas divinas que se entregam, cada
qual, segundo a sua propriedade pessoal, de modo analogo, a de como se entregam entre

Si”82.

A Igreja estda em um continuo e permanente devir e, por isto, necessita de
purificacdo e renovacdo, na forca do Espirito que nela opera, visando a que cheguem ao
seu cumprimento as promessas de Deus. Ela vive fiel ao mundo presente e fiel ao mundo
que deve vir, nutrida de tudo o que ja Ihe foi dado, para crescer em direcdo ao que nela
“ainda ndo” se consumou. A Igreja segue rumo a Trindade na invocagdo, no louvor e no
servico. No mistério da unidade trinitria, repousa também a unidade da Igreja com o seu
futuro plenamente revelado, o Reino, e, consequentemente, a indole escatoldgica de toda

comunidade eclesial®

. O tedlogo Bruno Forte vé a Igreja como dom do alto, como fruto e
iniciativa divina, como mistério. Apresenta-a como presente desde a eternidade no plano
do Pai e por ele preparada durante toda a historia no caminho da alianca feita com o povo
de Israel. Com a encarnagdo do Filho, a Igreja inicia a sua fundacdo explicita, a missao de
Jesus Cristo, no chamado dos discipulos, na convivéncia do mestre com eles e na
consciéncia de um novo modo de se relacionar com Deus e com 0s outros. Sem divida,
serd somente depois da Ressurrei¢do que os discipulos se dardo conta do mistério no qual
estdo, de algum modo, envolvidos. A Morte na Cruz e a Ressurreigdo serdo 0 marco para a

compreensdo de todo evento Jesus Cristo, e &, a partir dai e da efusdo do Espirito Santo, o

81 VERBO, Enciclopédia. Edigdo Século XXI, v. 15. Lisboa / Sdo Paulo: Editorial Verbo, 2000.
%2 LA PENA, J. R. R. O Dom de Deus: antropologia teolégica, p. 315.

8 Cf. FORTE, B. A Trindade como histéria, 2. ed., p. 190.
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prometido, que se instaura definitivamente o mistério da Igreja na histéria da humanidade.
Bruno Forte, entdo, dira que a Igreja “é mistério”, tenda de Deus entre os homens,
fragmento de carne e de tempo em que o Espirito do Eterno veio morar. A Igreja nao se
inventa ou produz — é recebida, é dom. Nasce do acolhimento e da acdo de gracas, em
estilo contemplativo e eucaristico”®. A Eucaristia é o lugar em que a origem trinitaria
volta continuamente a representa-se e, por isto, a suscita e a alimenta. A Igreja € vista
como comunhdo una na diversidade e com o cora¢do voltado para a unidade final do
Reino. Pode-se dizer que a celebragdo eucaristica é o ponto de encontro da Trindade com
a lgreja. A Eucaristia é a grande acdo de gracas ao Pai. A Igreja se faz porta-voz de todo o
criado: o pao e o vinho, fruto do trabalho humano que sdo apresentados ao Pai na fé e na
acdo de gracas. A Eucaristia significa, assim, o que o mundo deve procurar ser: uma oferta

e um hino de louvor ao Criador, uma comunh&o universal no corpo de Cristo®.

A lgreja apresenta-se como comunidade, enviada a ser presenga do Ressuscitado,
tendo por missdo a mesma do Filho: anunciar o amor do Pai de todos os modos, em gestos e
palavras. Assim, seguindo o caminho de Jesus Cristo Ressuscitado, a Igreja sabe-se
caminhante de caminhos de paixdo e luta, ao lado dos homens, vivendo em profunda
solidariedade com quem sofre, sendo sinal de esperanca para os desalentados, sendo o rosto

do Qutro para todos:

A esses caminhos interrompidos da paixdo e da luta humana, a essa dupla
nostalgia que neles se oculta, a comunidade cristd é chamada a dar resposta em
forca de sua pretensdo de ser anunciadora da salvacdo em Jesus Cristo. [...]
Assim, o Deus da Igreja se oferece, antes de tudo, como o Totalmente Dentro, o
grande companheiro e o invencivel apoio do vigiar e do padecer humano. Segue-
se dai o dever, para a Igreja cristd, de prestar conta a seu Senhor, colocando-se
antes de tudo em comunhdo com a solidariedade profunda com os sofrimentos
dos homens e com a praxis orientada pela esperanca, que é a praxis da
libertagdo. Se o Deus da Igreja é Totalmente Dentro, a Igreja de Deus devera
estar totalmente dentro da angustia dos desolados, oprimidos e explorados da
terra. Ao mesmo tempo, ela deverd estar totalmente dentro da luta diaria pela
libertacdo do homem; ela é a Igreja em comunhdo com a paixdo e a esperanca
dos homens, e a servico da libertacio deles®.

O Vaticano Il ndo se fixou na Trindade em si mesma, isto & na Trindade

imamente, preocupou-se em ver o que as trés Pessoas divinas foram e sdo, para o ser

% FORTE, B. Introducéo a fé. Aproximac&o do mistério de Deus, p. 69.
8 Cf. FORTE, B. A Trindade como histéria, 2. ed., p. 194.

% FORTE, B. Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da histéria. Ensaio de uma cristologia como Historia, p.
39-40.
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humano, a Trindade econémica. O modo pelo qual apresenta a Trindade foi novo na
linguagem normal dos concilios, preocupados em afirmar o ser em si da Trindade em face
das heresias, que colocavam em risco a ortodoxia da fé no mistério trinitario. O Vaticano
I voltou a sua atencdo e o seu olhar para o ser humano, sob a luz de Deus uno e trino. O
Deus que apresenta é aquele que, no AT, se aproximou do povo de Israel, caminhou com
ele lado a lado e culminou com a maxima proximidade, enviando o préprio Filho ao
mundo e, por ele, com ele e nele, o Espirito Santo. Deus, o totalmente Outro, se faz em
Cristo e no Espirito, totalmente presente a criatura humana, estabelecendo relagdes
pessoais e familiares com ela®”. O Vaticano Il sublinha a relagio especial do ser humano
com o Pai. Direta ou indireta, explicita ou implicitamente, evoca constantemente, como
fio condutor, a filiagdo adotiva, por consequéncia, a paternidade divina do Pai®®. No
proximo item, analisar-se-a como a Lumen Gentium remete a presenca da Trindade no

mistério da Inabitagdo.

2.2 Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium

A Lumen Gentium remete a presenca inabitante da Trindade, recordando o plano do
Pai, a missdo do Filho e o envio do Espirito Santo: “Veio, portanto, o Filho, enviado pelo
Pai. [...] (cf. LG n. 3). Consumada a obra que o Pai confiara ao Filho realizar na terra, foi
enviado o Espirito Santo” (LG n. 4). “O Espirito habita na Igreja e nos coracgdes dos fiéis
como animador que transforma a comunidade em templo santo de Deus (cf. 1Cor 3,16;
6,19; Ef 2, 21). Tem por condicéo a dignidade e a liberdade dos filhos de Deus, em cujos
coracgdes habita o Espirito Santo como num templo” (LG n. 9). Neles ora e da testemunho

de que séo filhos/as adotivos/as (cf. LG n. 4).

Jesus Cristo promete enviar o Espirito, o qual, sendo um e o mesmo na Cabeca e
nos membros, vivifica, unifica e move o corpo inteiro, a ponto de os Santos Padres
compararem a sua ac¢ao aquela que o principio vital desempenha no corpo humano (cf. LG
n. 7). “E nos temos reconhecido o amor de Deus entre nos e, nele, acreditamos. Deus €

Amor: aquele que permanece no amor, permanece em Deus e Deus permanece nele” (1Jo

87 Cf. SILANES, N. O dom de Deus: a Trindade em nossa vida, p. 86.

8 VIER, F. (Coord.). Compéndio do Concilio Vaticano Il: constituicdes, decretos e declaracdes.
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4,16). A Igreja compreendeu vivamente a primazia do amor, sobre o qual tanto insistiu o
Mestre. O amor coloca o ser humano em profunda amizade e comunhdo com Deus. Torna
a pessoa, pela graca, participante das riquezas da Trindade santa. E o divino intercAmbio
do viver em “sociedade” com Deus uno e trino, podendo “gozar” e saborear da presenca

das trés Pessoas divinas (cf. LG n. 42).

Deus, que € rico em misericordia, pelo seu grande amor com que nos amou, quando
ainda estavamos mortos em nossos delitos, nos vivificou juntamente com Cristo — pela
graca fomos salvos! — (cf. Ef 2, 4). E no mistério do amor do Pai entre o Filho e o Espirito
Santo que a Igreja tem significado. Tendo nascido da Trindade, a Igreja é também icone
dela, pois representa a imagem do amor trinitario, a qual o crente esta indissoluvelmente

ligado pelo batismo.

A Igreja tem como sua imagem, sua existéncia e seu objetivo a comunhdo
trinitaria; conduzir os fiéis a vivéncia da mistica do mistério inabitante de Deus Trindade
na criagdo, na historia e na pessoa humana. E congregar todas as criaturas no vinculo do
amor universal do Espirito Santo. Deus criou 0 ser humano para a comunhdo, para ser
relacional, dialogal e comunicativo®. O Espirito Santo leva cada pessoa no caminho da
conversdo e da santificagdo pessoal, quando se deixa “conduzir” (cf. Rm 8,14) pelo
Espirito, para agir, orar e amar a si mesma. Deus se deixa encontrar por aqueles que, em
meio as tramas da histéria e desafio de pensar a realidade, acalentam em seu ser e,
livremente, se deixam conduzir por sua méo divina e acolhem sua revelagdo. Deus faz
sentir a sua presenca no progresso, nas descobertas, tanto nelas quanto através delas. No

meio dessa historia, a criatura humana é chamada a encontrar e fruir de sua presenca.

A GS nimero 19 dird que a expressdo maxima da dignidade humana é a vocacéo a
comunhdo com Deus. Desde as suas origens, o ser humano se entretinha com o Criador.
Foi criado, existe e vive, porque Deus 0 ama. E em meio a prépria historia conflitiva, que
a pessoa é chamada a fazer a experiéncia de Deus, caminhar com Ele e, n’Ele, solicitando-

lhe uma resposta de f6%.

A valorizacdo da pessoa, em sua grandeza e dignidade, explica a verdadeira
vocacdo humana. A GS exalta a dignidade da pessoa, criada a imagem de Deus, capaz de

conhecer e amar o seu Criador. O Deus que o Vaticano Il quer manifestar ao mundo néo é

% FELLER, V. G. Teologia — Deus Trindade. Jornal Mundo Jovem, 31 maio 2010. p. 1.

% Cf. GONGCALVES, P. S. L.; BOMBONATTO, V. I. (Orgs.). Concilio Vaticano II: analise prospectivas,
2.ed., p. 188 e 210.
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0 Deus abstrato e frio das filosofias e, sim, o Deus trinitario da histéria da salvacao, que
manifesta ao ser humano o seu designio de salvagcdo e quer introduzi-lo na sua propria

vida e felicidade.

O Magistério da Igreja coloca-se do lado da pessoa humana, defendendo a sua
vida, tomando as suas dores, quando a sua dignidade é ameagada. Em seus documentos,
de modo especial, os do Vaticano Il acentuam a valorizagdo do ser humano, como
portador da presenca do Deus vivo. Na missdo de edificar a comunidade eclesial, a Igreja
vai ao encontro, sobretudo, dos empobrecidos, excluidos, dos sem voz e vez e se faz de
todos porta-voz de seus direitos. O Vaticano Il explica, em varios de seus documentos,
que pensar e falar de Deus implica falar sobre o ser humano: “O Vaticano Il foi um
acontecimento do Espirito, desse Espirito que continua sendo ‘criador’ de sua Igreja e

fazendo ‘novas todas as coisas’”®:.

2.3 Constituicdo Dogmatica Dei Verbum

A revelacdo é uma iniciativa de Deus que, através de sua bondade e sabedoria, se
revela em Jesus Cristo, por acontecimentos e palavras, tendo como destinatarios as
pessoas e comunidades. A constituicdo DV exprime 0 amor e 0 convite que Deus faz ao

ser humano, nestes termos:

Deus invisivel, levado por um grande amor, fala aos homens como amigos e,
com eles, se entretém para os convidar a comunhao consigo e, nela, os receber.
Este plano de revelagdo se concretiza através de acontecimentos e palavras
intimamente conexos entre si, de forma que as obras, realizadas por Deus na
historia da salvacdo, manifestam e corroboram os ensinamentos e as realidades
significativas pelas palavras®.

Deus cristdo é alguém com quem se pode estabelecer uma relagdo dindmica e
pessoal: um Ser, cujo nome é Amor, que deseja estar com seus filhos. Ele revela o desejo
de entabular um dialogo com a pessoa e faz o apelo de conviver como “amigo”. Deus

deseja que a criatura humana se abra para o éxodo de si mesma que a propria Inabitacdo

L VELASCO, R. A Igreja de Jesus: processo historico da consciéncia eclesial, p. 239.

% Constituicdo DV, n. 2.
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implica. Vem ao seu encontro; o ser humano, entdo, pela acdo do Espirito Santo, abre-se
ao didlogo na experiéncia relacional de amar e ser amado. Pela revelagdo divina, Deus
esta em continua procura de “amigos” e, por isto, manifesta-se e comunica-se a si proprio

e o0s decretos eternos de sua vontade acerca da salvagdo da humanidade (cf. DV, n. 6).

A importancia da escuta da Palavra fara a criatura humana ter acesso ao verdadeiro
Deus. O Vaticano Il confessa que Deus, principio e fim de todas as coisas, pode ser
conhecido pela luz natural da razdo, a partir das coisas criadas. Desde a criagdo do mundo,
a sua condigdo invisivel, bem como o seu poder e divindade eternos se tornam acessiveis a

raz&do para as criaturas (cf. Rm 1, 20).

Deus, no seu grande amor, escolheu um povo, visando a preparar a salvagdo do
género humano. A alianca feita com Abrado (cf. Gn 15,18) e, por meio de Moisés, com o
povo de Israel (cf. Ex 24, 8), revelou-se a seu povo, com palavras e feitos, como Unico
Deus verdadeiro, para que Israel experimentasse o que significa para a humanidade seguir
os caminhos de Deus (cf. DV n. 14).

A tradicdo apostolica, gracas a assisténcia do Espirito Santo, desenvolveu-se na Igreja:
cresce a percepcdo das realidades e das palavras, seja pela contemplacdo e pelo estudo dos
fiéis, que as guardam em seu coracdo (cf. Lc 2, 29.51), quer pela compreensdo que provém da
experiéncia das coisas espirituais, quer pela pregacao sucedendo aos apostolos (cf. DV, n. 8).
A primordialidade da experiéncia para o conhecimento de Deus penetra no espirito do
Concilio. A DV vai reafirmar a constituigdo comunitaria e relacional do ser humano como

reflexo daquilo que € o proprio ser de Deus ao dizer:

Mediante esta revelacdo, portanto, o Deus invisivel (cf. Cl 1,15; 1Tm 1,17),
levado por seu grande amor, fala aos homens como a amigos (cf. Ex 33,11; Jo
15,14-15) e, com eles, se entretém (cf. Br 3, 38), para os convidar & comunh&o
consigo e nela os receber (cf. DV n. 2).

Trata-se, portanto, de um Deus em convivéncia na eternidade de sua perfeita
comunhdo, Pai, Filho e Espirito Santo, um Deus que ndo se contenta com uma
convivéncia apenas divina, abre-a a participacdo da criatura humana e a faz entrar na

circularidade de seu amor e de sua vida®®.

% Cf. GONCALVES, P. S. L.; BOMBONATTO, V. I. (Orgs.). Concilio Vaticano II: anélise e prospectivas,
2.ed., p. 198.
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A DV convoca e anima todos os crentes a darem 0 seu consentimento e crer na
verdade revelada. Pela fé, o ser humano, livremente, se entrega todo a Deus revelador,
presta-lhe a benevoléncia plena do seu intelecto de sua vontade, dando voluntario
assentimento & revelagdo feita por Ele (cf. DV n. 5). A Inabitag&o é 0 “Kair6s”* trinitério
que emerge de Deus no rosto de Jesus Cristo, em cada pessoa, ajudando-a a sair do
emaranhado “eu”, a fim de lancar-se na circularidade do Amor inabitante, de sentir-se
toda envolta n"Ele. Cristo, o enviado do Pai, através do Espirito Santo, introduz o ser
humano no “espaco” de sua propria vida e felicidade®™. A existéncia cristd se funda em

um Deus trinitario, que habita a interioridade humana.

O Vaticano Il sugere aos jovens vocacionados ao sacerddcio uma preparacdo mais

intensa, para melhor compreender e vivenciar o mistério da Inabitacéo.

2.4 Decreto Optatam Totius

O Vaticano Il sugere, na formacdo ao sacerddcio, uma férmula belamente
trinitaria: “[...] os alunos aprendam a viver em intima comunh&o e familiaridade com o
Pai, por meio do Filho Jesus Cristo, no Espirito Santo” (OT n. 8). Hoje, mais do que
nunca, a doutrina sobre a Inabitacdo € particularmente importante, sendo verdade que a
sociedade hodierna € tentada a fazer a experiéncia de Santo Agostinho: “Mandei 0s meus
sentidos para fora de mim, 6 Deus, a buscar-te, procuraram, mas nao te encontravam,
porque te procuravam erradamente. Vejo, 6 Luz da minha alma e meu Deus, que te

procuravam errado, porque fora de mim te buscavam”®.

O tempo de formacdo é o tempo propicio, para fazer a experiéncia do mistério

inabitante de Deus e anuncia-lo com atitudes cristas.

% Kairos, na filosofia grega, designa uma crise dentro de uma experiéncia temporal, na qual o homem interpelado
tem que decidir-se interiormente. Na Escritura, Kair6s é o tempo de salvacéo decidido e disposto por Deus (Mc
1,15) a plenitude de tempo (Gl 4,4), a Gltima oferta da graca de Deus em Jesus Cristo a Israel (Lc 19,14) e a todos
os homens (2 Cor 6,2). (RAHNER, K.; Y. H. VORGRIMMLER, Y. H. Dicionario teologia, p. 377).

% SILANES, N. Panoramica trinitaria del Concilio. In: El misterio trinitario a la luz del Vaticano II, p. 31.

% SANTO AGOSTINHO, apud DEET, p. 11.
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2.5 Decreto Ad Gentes

O n. 1 da AG inicia falando da natureza missionaria da Igreja, de sua origem na
missdo do Filho Jesus e do Espirito Santo, segundo o designio do Pai. O Pai, o Principio
sem principio, conhece-se a si mesmo, gerando o Verbo, a perfeita Imagem de si mesmo,
também chamado Filho, e este conhecimento suscita o amor. O Pai ama o seu Verbo, e 0
Verbo ama o seu Pai. O amor com o qual o Pai ama o Verbo, e o Verbo ao amar o Pai faz
proceder o Espirito Santo.

A Igreja peregrina é, por sua natureza, missiondaria. Pois ela se origina da missao
do Filho e da missdo do Espirito Santo, segundo o designio de Deus Pai. Este
designio provém do “amor fontal” ou da caridade de Deus Pai, que é Principio
sem Principio e do qual é gerado o Filho e pelo Filho procede Espirito Santo®.

O Vaticano Il se preocupou em dizer quem € Deus para o ser humano. Deus que se
revelou em Jesus Cristo, um “Deus Familia”, que se define e identifica como Amor e, por
amor, transborda fora de si mesmo, criando o universo e o ser humano. Disposto a revelar-
se e dar a conhecer o mistério de sua vontade (cf. Ef 1,9), mediante o qual a criatura
humana, por meio de Cristo, Verbo encarnado, tem acesso ao Pai, no Espirito Santo; fazer
0 crente participante da natureza divina (cf. Ef 2,18; 2Pd 1,4). Deus fala ao ser humano
com intimidade, movido por seu desejo de dar-se a si mesmo (cf. Ex 33,11; Jo 14,15).
Armou a sua tenda no meio do povo na pessoa de Jesus Cristo, convidando-o a
comunicacdo dialégica consigo e recendo-o em sua “companhia”, para conviver com ele.
A revelacgdo, por conseguinte, € Deus que entra na histéria da humanidade para selar uma
alianca com ela, por meio de Jesus Cristo e do Espirito Santo. O Vaticano Il influiu na
vida da Igreja, mostrou que a sua missdo é de seguir o Bom Pastor na busca de unidade
entre os cristdos, integrando-os em torno da mesma fé, esperanca e amor. Portanto, 0s
documentos do Vaticano Il, em varias passagens incentivam os fiéis a vivéncia da

presenca de Deus, ao respeito pela dignidade humana, lugar da morada da Trindade Santa.

O decreto AG convida todos os cristdos a manifestarem a nova criatura que, pelo
batismo, assumiram e reconhecem que, mesmo antes da glorificacéo de Cristo, acontecia a

acdo do Espirito Santo (cf. AG, n. 4) e que a “secreta presenca de Deus” habitava as

7 AG, n. 2.
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nacdes. Faz um convite para que haja um reconhecimento das ocultas “sementes do
Verbo” e das “inumeras riquezas”, prodigalizadas aos povos pelo Deus munificente (cf.
AG, n. 11). Esse plano realizou-se ndo somente no interior secreto dos seres humanos,

como também, nos ritos e nas culturas dos povos (cf. AG, n. 9).

Por misericérdia e bondade, Deus criou livremente o ser humano, o chamou a viver
na gratuidade da comunhéo e de sua gloria, assim como a participar de sua vida (cf. AG,
n. 2).

2.6 Decreto Unitatis Redintegratio

Outro decreto fala da presenca inabitante de Deus no cora¢do humano. O modelo e
0 principio deste mistério é a unidade de um s6 Deus na Trindade de Pessoas: Pai, Filho e
Espirito Santo (cf. UR, n. 7).

A vida cristd, vivida em comunhdo com as Pessoas divinas, sera o melhor meio que
os cristdos podem empregar, para chegar a unido de todos os irmdos, a semelhanca da
unido trinitaria. Assim, o ser humano podera dar testemunho como pessoa amada e

habitada por Deus.

“O Espirito Santo que, nos crentes, enche e governa toda a Igreja, é quem realiza
aquela maravilhosa comunhdo dos fiéis e une todos tdo intimamente em Cristo, de modo a
ser o Principio de unidade da Igreja” (UR, n. 2). Essa encontra a sua origem na Trindade,
assim como a sua meta definitiva. E Deus Pai quem amplia o seu lugar, constituindo uma
familia de filhos, por Cristo encarnado, no Amor do Espirito. O Verbo humanado é quem
retne, em seu Corpo, todos os filhos dispersos, pela virtude do Espirito Santo, para
conduzi-los ao Pai. O Espirito Santo vivifica o Corpo Mistico de Cristo, alimentando a fé,
a esperanca e a caridade na promessa do Pai. “E a esperanca ndo decepcionard, pois o
amor de Deus foi derramado em nossos corac¢des pela virtude do Espirito Santo que nos
tem sido dado” (Rm 5, 5)%. A vida cristé, vivida em comunhdo com as Pessoas divinas,
serd o melhor meio que os cristdos podem empregar para chegar a unido de todos os seres

humanos a semelhanca da Trindade: porque, “quanto mais unidos estiverem em comunh&o

% SILANES, N. Panoramica trinitaria del Concilio: In: El misterio trinitario a la luz del Vaticano II, p. 42-43.
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estreita como o Pai, com o Filho e com o Espirito Santo, tanto mais intima e facilmente
conseguirdo aumentar a matua fraternidade” (UR, n. 7). A Santissima Trindade, portanto,
aparece nos documentos do Vaticano Il, como Unica razdo de toda existéncia e da missao
da Igreja. Os documentos querem despertar nos fiéis uma maior conscientizagdo e

vivéncia da vida cristd na comunhdo com as Pessoas divinas.

O Magistério da Igreja, delimitando-o aqui ao Vaticano Il, dentro do assunto
proposto neste capitulo: O Vaticano Il e a Inabitacéo, se percebe, claramente, que a Igreja
ensina e incentiva os cristdos o respeito a dignidade da pessoa humana, como o lugar da
revelacdo e da morada de Deus trino. Em sintonia com a Sagrada Escritura, os dogmas, 0s
simbolos e 0 Magistério da Igreja cumprem a sua missdo de ensinar, orientar os fiéis no

caminho da comunhdo com Deus, presente nas profundezas do seu ser.

O mistério da Inabitacdo passou a fazer parte da vivéncia de uma jovem chamada
Elisabete da Trindade. A sua experiéncia mostra que, em todo tempo e lugar, é possivel
viver em sintonia com Deus, presente nas profundezas do ser humano. E preciso,
entretanto, despertar as pessoas para a descoberta da proximidade de Deus. Deus tdo
proximo que anseia “estar com” o crente na esséncia de seu “eu”. Pela sua convivéncia
com as Pessoas divinas, Elisabete apresenta-se com um novo guia que leva o ser humano a
amar, adorar e contemplar Deus trino, como participante da vida de Deus, como filhos e
filhas.

A sua experiéncia permanece atual na Igreja, nas comunidades e no mundo todo.
Essa é e sera a sua missdo aqui e na eternidade: despertar as pessoas a tomarem
consciéncia que sao templos, casas vivas de Deus uno e trino e, com Ele, conviver, amar e

ser amado.
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3 UMA JOVEM APAIXONADA PELA TRINDADE

O mistério da presenca da Trindade no ser humano foi vivenciado profundamente
por Elisabete da Trindade. Consciente das gracas recebidas e do trabalho que Deus realiza

nela, Elisabete se pergunta: “Que posso dar-lhe em troca de tantos beneficios?”%.

Conforme testemunhas, era irritada, de manifestacBes rebeldes, mas, de uma
vontade determinada'®. N&o faltava coragem & sua mie de corrigi-la e lhe apontar as
atitudes corretas diante dos contratempos da vida. Reconhecia que Elisabete tinha uma
inteligéncia viva e perspicaz. A pedagogia materna foi, aos poucos, moldando o modo de
ser e agir da pequena Elisabete, associada ao seu desejo de mudanca: “Gostaria, de

prometer que serei bem ajuizada, muito obediente e que ndo te deixarei mais zangada”***.

No intervalo entre o sacramento da Reconciliacdo e primeira Eucaristia — 7 e 11
anos — as mudancas sdo visiveis, fala a sua irmd@ Margarida: “A partir da primeira
Confissdo, vimo-la mudar imediatamente. Sentimo-la tomada de Deus”*®?. Tocada pela
graca desses dois sacramentos — Reconciliacdo e Eucaristia — sente-se impulsionada a
viver de maneira nova e segundo o querer de Deus. Elisabete compreende que é necessario
se deixar orientar e conduzir pela Ruah*® divina. Reconhece que tudo do que é capaz de
transformar nela é graca de Deus, o proprio Deus agindo nela. O amor transforma, aos
poucos, todo ser e agir de Elisabete. Quem ama tem o coragdo conectado com 0 objeto
amado, fala e age de acordo com essa conexdo de amor. A participa¢do da vida social ndo
a desvia de seu objetivo: viver na interioridade. A sua vida interior intensa a faz voltar-se
constantemente Aquele que ai habita e recolher-se em sua “casa” e nela desfrutar da
companhia do morador divino. A simplicidade de vida da jovem amante mostra que a
vivéncia do mistério da Inabitacdo, todo espaco fisico, pode ser espago de encontro com
Deus, de modo especial, na pessoa humana. Basta entrar dentro de si e ai encontra-lo.

Atraida pela beleza da natureza, como nascente de uma espiritualidade de veneracdo e

% DEET, p. 39.

100 ETVPI, p. 12 € 15.
101 |bid., p.19.

102

Ibid., p. 32. Carta a sua mée em 1° se janeiro de 1889.

1% Em hebraico, Espirito é Ruah e, em grego, pneuma. Ambos os termos estdo ligados aos processos vitais,
pois significam sopro, vento, vendaval e furacdo (BOFF, L. A Trindade e a sociedade, p. 233).
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adoracdo ao Deus da vida, que se revela nas coisas criadas, Elisabete possui uma
sensibilidade poética e artistica. A leitura de suas cartas e relatos de seus passeios introduz
o leitor no coracdo humano e sensivel da jovem e o faz perceber a sua vocacdo

contemplativa e ecolégica'®.

Para Elisabete, a natureza a encanta, o universo é o belo santuério do Criador que,
a todo instante, da a vida as criaturas e, assim, ela exclama: “Estou apaixonada por estas
montanhas que contemplo. Parece que ndo posso mais ficar sem elas”'®®. Ela contempla e
vé, diante de seus olhos, a fonte geradora de Vida; Aquele que fez o céu e a terra; olha, e
seu olhar se une ao olhar de Deus, que admira e ama a sua obra criadora. Viver o mistério
da Inabitacdo & perceber a presenca amorosa e envolvente de Deus no universo, sem

confundi-lo com seu Criador.

Mulher apaixonada pela Trindade, Elisabete deseja ser toda de Deus. Que o Pai, ao
olha-la, veja nela o seu Filho Jesus, o Verbo encarnado, transfigurada a sua “imagem e
semelhanca” pela acdo do Espirito de Amor. Viver a semelhanca da inefavel Trindade,
adorar a Deus por causa dele mesmo e tornar-se um incessante cantico de gloria, eis o que
Elisabete aspira a ser ainda aqui na terra. Ela se empenha em se esquecer de si mesma,
entregar a sua vida, os seus sofrimentos, todas as privacgoes, as alegrias e as consolacdes a
Deus. Tudo transforma em louvor e gloria a Trindade, e a sua existéncia, em um continuo

cantico de glorificacdo a Deus uno e trino.

Elisabete ndo ¢é tedloga, mas, uma profetiza de Deus, que anuncia, com a sua vida
de comunhdo interpessoal com a Santissima Trindade, uma espiritualidade profundamente
trinitaria e cosmica. Percebe a procura de Deus, que insiste em atrair todas as pessoas para
0 convivio com Ele. Elisabete gosta do conteddo doutrinal de Sdo Jodo da Cruz que

escreve para os que buscam o Absoluto'®.

Elisabete apresenta o rosto de Deus, espelha-se nele e toda pessoa pode,
consequentemente, identificar-se com esse Deus vivo, palpitante, que se deixa amar pela
sua criatura. E o Deus da histéria que caminha no meio do povo. Escolhe, como morada,
lugar preferencial, o coracdo humano, feito para amar e, amando, torna-se 0 céu

antecipado, o céu de Deus. Eis o pensamento de Elisabete ao longo de sua breve

04 cf, ETOC, p. 127.
1% DEET, p. 35.

106 cf. SCIADINI, Fr. P. O Carmelo é o pais mais belo do mundo. In: Mensageiro de Santa Teresinha do
M. Jesus. Sdo Paulo, n. 59.701, ano 60, n. 3, p. 25, jul./dez. 1984.



49

existéncia. Jovem, cheia de vida, amante do belo, da natureza, contempla as minimas
coisas, guarda dentro de si o segredo do amor de Deus que a move em direcdo ao
Carmelo. Em 19 de abril de 1898, escreve, contemplando a acdo criadora de Deus em seu
interior: “Minha alma torna-se a sua morada, a sua propriedade, o seu reino, desde entéo,

de misterioso santo coléquio toda minha vida Ihe doei”"".

Enquanto aguarda o dia da entrada no Carmelo, a jovem frequenta o laboratério de
musica, passa as férias nos Alpes, na Suica, nas montanhas revestidas de neve, recolhendo

dos habitantes solitarios das montanhas lendas, folclore e histérias.

Elisabete tem uma Unica atitude diante dessas realidades: adorar a Trindade que
traz em seu ser a simplicidade e a naturalidade. Sabe escutar, no canto da dgua que desce
do alto dos montes, a voz do amado que a chama a uma vivéncia de maior convivéncia

com o morador divino presente nela: Deus Trino.

Sente-se carmelita de coracdo e ja vive em contemplacdo, olhando toda criacdo
como “santuario do amor” da presenca daquele que preenche, com a sua beleza e ternura,
todo o universo. Nada lhe chama mais atencdo do que o desejo de comunhdo intima com a
Trindade. Tudo e todos a levam a sintonizar-se com o Pai, o Filho e o Espirito Santo, que
habitam nas profundas de seu ser. Faz e age sob o olhar divino e amoroso que a envolve, a
acompanha e a Ele se abandona como crianca no colo da mae, confiando no seu amor e na

sua protecdo. Em meio aos afazeres, escuta o seu Deus e Senhor:

Parece-me que nada possa distrair-me dele quando ndo age a ndo ser por Ele,
sempre em sua santa presenca, sob o seu olhar divino que penetra no mais

intimo da alma. Também, no meio do mundo, pode-se escuta-lo no siléncio de

um coragéo que quer ser s6 d’Ele’®,

Enquanto aguarda a entrada definitiva no Carmelo, as suas idas ao locutério
considera tempo de preparacdo a consagracdo de sua vida como religiosa. Ela tem a feliz
surpresa de se encontrar-se com o dominicano Pe. Vallée, que a esclarece quanto ao
mistério da presen¢a da Santissima Trindade. Elisabete saboreia a alegria de ser fiel a
etimologia de seu nome: “Casa de Deus”. Lugar de encontro, de comunh&o intima, onde

dois coragdes pulsam de amor um pelo outro no convivio dialogal e na escuta. Como

97 SCIADINI, Frei Patricio. O Carmelo é o pais mais belo do mundo. In: Mensageiro de S. Teresinha do
M. Jesus. Sdo Paulo, n. 59.701, ano 60, n. 3, p. 27, jul./dez. 1984.

198 |pid., p. 28.
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Maria, aos pes do Mestre, ouvia, contemplava e saboreava as palavras de Jesus. “Se
alguém abrir a porta, entrarei e cearei com ele” (AP 3,20). Seu desejo era sentar-se a mesa
de sua interioridade, estar com o Pai, o Filho e o Espirito Santo, usufruindo de sua
companhia, da paternidade, sentindo-se filha amada pelo Pai; alimentar-se do didlogo com
o Filho, irmdo mais velho que ensina a viver a fraternidade; estar com o Espirito Santo
que une e faz o ser humano entrar no Amor circulante dos “Trés”: “Viver de amor, num
martirio de amor, para morrer de amor, num abandono total de amor na vontade
divina”'®,

Elisabete, no Carmelo, da continuidade, aprofundando-se, cada vez mais, na
vivéncia de comunhdo com as trés Pessoas divinas. No siléncio de seu quarto, se recolhe
para estar em “companhia” da Trindade. Os afazeres domésticos em nada a impedem de
estar conectada ao objeto de seu amor: a Trindade Santa. Para Elisabete, tudo e todos a

remetem a unido e ao didlogo com Deus trino.

A Santissima Trindade passa a ser a sua morada, o seu lar, a casa paterna de onde
ndo deve jamais sair''®. N&o ambiciona as coisas da terra, entretanto refugia-se no “seio
da tranquila Trindade”, no siléncio e recolhimento. Adora e contempla as Pessoas divinas.
Esse é o desejo de Elisabete: mergulhar no oceano da vida trinitaria, desaparecer para que
Cristo seja reconhecido nela. “Ele quer que, onde Ele estiver, estejamos também nds, nao
s0 durante a eternidade, mas também desde essa vida, que € a eternidade comecada e
sempre em progresso”**. Ela mesma confessa que, no dia que descobriu ser habitada por
Deus, tudo nela e ao seu redor se iluminou, tomou novo significado. A presenca inabitante
de Deus permite goza-lo, pois a beatitude, a felicidade de se absorver e imbuir-se n’Ele
comegam aqui na terra, mesmo sem a visdo, no entanto, pela fé, esperanca, amor, por
possuir Aguele que se ama. Para Elisabete, estar na eternidade é, desde agora, ficar
intensamente unida e identificada com Jesus Cristo, em uma constante busca de comunhéo

com Deus Trindade.

109 SCIADINI, Fr. Patricio. O Carmelo é o pai s mais belo do mundo. In: Mensageiro de Santa Teresinha
do M. Jesus. Séo Paulo, n. 59.701, ano 60, n. 3, p. 29, jul./dez. 1984.

10 Cf. DEET, p. 250.

11 1bid., p. 263.
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3.1 Viver Mergulhada na Trindade

A comunhdo e a interiorizacdo sdo as notas caracteristicas da vida de Elisabete.
Dotada de capacidade de concentracdo e reflexdo, transforma esta base humana para o
convivio com o trino Deus. Em seu interior, busca a plena libertacdo, através do
esvaziamento de tudo que atrapalha o estar em “companhia” com o0 seu Senhor. E a busca
da plenitude, da vida em abundéncia, que Jesus veio dar a quem o acolhe. A sintonizacao
de Elisabete com Deus ndo é intelectualizagdo, nem uma teologizacdo, mas, uma
experiéncia viva. Ela mergulha para alem do visivel, acredita e acolhe na fé o habitante de

seu interior.

No siléncio, adora Deus presente e atuante que, sem cessar, trabalha, modelando-a,
conforme Jesus Cristo, o Rosto do Filho, que o Pai contempla desde sempre e para
sempre. O siléncio interior ocorre na espiritualidade trinitaria, segundo Elisabete, &
colocar-se a servico de Deus, viver em constante atitude teologal. E uma conquista, fruto

de seu esforgo e de sua graca. E um processo de purificacdo, de fazer silenciar as vozes
que gritam no profundo do ser.

Para compreender a espiritualidade trinitaria que Elisabete vive, é necessario
entender a sua humanidade. Deus humaniza e diviniza os que correspondem as mudancas
que deseja operar neles por meio de seu Espirito. A transformacéo se d4, quando a pessoa
sabe criar ao seu redor uma convivéncia do mandamento de Jesus: “Amai-vos uns aos
outros como eu vos amei” (Jo 15,12). Em Elisabete, encontra-se uma humanidade
purificada. Uma sensibilidade atenta as alegrias e aos sofrimentos alheios. Uma constante
doacdo e respeito pelos “mistérios” que Deus opera na vida das pessoas. Ela tem a sua
maneira pessoal de vivenciar o evangelho: o mistério da Inabitacdo de Deus Trindade; o
alicerce sobre o qual constrdi a sua existéncia, a sua vida interior. E consciente de ser
templo vivo de Deus, que traz em si “os Trés divinos”. Todo acontecimento externo serve
para Elisabete mergulhar, sempre mais, no mistério profundo da presenca viva e atuante

112

de Deus. Ela contempla™“, ndo como um instante de concentragéo, e, sim, em uma atitude

112 Contemplacdo: em teologia espiritual, fase da meditacdo em que a pessoa se eleva ao nivel do objeto ou
assunto que procura absorver e ai se mantém em estado de completa receptividade em relagdo ao
mesmo. A contemplagdo constitui o 4° grau do método da Leitura orante da Palavra de Deus.
(MAGALHAES, A. Dicionario enciclopédia brasileira (Org.). Rio de Janeiro: Globo, 1960). Para
Elisabete, contemplar é admirar, se extasiar diante da beleza da criagdo. E estar em sintonia com Deus
presente nela (Cf. DEET, p. 35).
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de busca continua. Permanece no siléncio, adorando. A impressdo que deixa é a de que
vive invadida por uma torrente de aguas divinas, que a levam a querer transformar todas
as realidades em amor e confessa: “Sinto-o tdo vivo em mim que ndo preciso senao
recolher-me para encontra-lo dentro de mim, e € isto que constitui toda a felicidade. Ele
colocou em meu coragdo uma sede de infinito, necessidade tdo grande de amor que ‘Ele

pode saciar’”*®.

Escrevendo ao Pe. Chevignard, ela confirma e deixa transparecer esta sede de amor
que traz dentro de si: “parece que o sacrificio ndo é outra coisa sendo o amor colocado em
acdo: Ele me amou e se entregou por mim”***. E no siléncio contemplativo que vai
gerando em si a “imagem” do Filho amado do Pai. Lendo o seu Diério, percebe-se a sua
grande preocupacdo missionaria. Deseja que todas as pessoas, especialmente amigos e
conhecidos, vivam profundamente a sua fé, se fagcam presentes na programacdo das
Missdes que acontecem em Dijon, durante a quaresma de 1899. Oferece-se como vitima,
quer partilhar da cruz de Cristo: “Quer amar Deus por aqueles que ndo 0 amam e eu quero

também reconduzir para Ele aquelas pessoas que tanto amo”**.

3.2 O Siléncio de Amor

Elisabete tem uma sede de amor profundo. Quer amar Deus por aqueles que o
amam. Nas oracdes, suplica para ser uma “humanidade de acréscimo” para o Crucificado.
Deseja assemelhar-se a Jesus, colocado na cruz, renunciar a sabedoria humana,

abandonar-se nas méos do Espirito, para ser modelada & semelhanca do Filho de Deus™*®.

Elisabete sente necessidade de siléncio, ficar a s6s com o habitante divino, falar de
seu amor e de seus irmaos. A espiritualidade de interiorizacdo ndo é outra coisa sendo a
vivéncia da Inabitacdo divina. Viver espiritualmente, conforme Elisabete, é conviver com

os “Trés” divinos. Procura silenciar todos os apelos e os desejos que ndo vém de Deus. E

13 ETVPI, nota de rodapé, p. 66.

114 SCIADINI, Fr. Patricio. O Carmelo é o pais mais belo do mundo. In: Mensageiro de Santa Teresinha do
M. Jesus, n. 59.701, ano 60, n. 3, p. 29, jul./dez. 1984.

S ETOC. Diario, 12/02/1999, p. 140.

116 Cf. TAVARES, S. Trindade e Criac&o, p. 258.
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t4o radical nesse siléncio interior que, assim, se expressa: Niscivi**’, baseada na doutrina
de S3o Jodo da Cruz: nada mais saber. E o siléncio da inteligéncia. Deus esta acima dos
conceitos intelectuais, € a abertura completa do entendimento para ser iluminado pelo
Espirito de Deus™®. Sedenta de siléncio e soliddo, busca a vida interior a partir do
momento em que o Pe. Vallée lhe explica 0 modo como Deus esta presente no ser

humano: o viver em “familia”, com a Trindade — este, portanto, foi o seu grande ideal.

O siléncio conduz Elisabete ao esvaziamento do amor de si mesma, para encher-se
do Amor de Deus uno e trino. E o siléncio do amor. Para ela, o “calar” interior a leva ao

desejo de ser “louvor de gléria”: tudo fazer com a intencdo de dar gléria a Deus.

Viver, “a partir do interior”, é o apelo forte, irresistivel, € no ambiente
continuamente desejado, e Elisabete se deixa adentrar nele. Siléncio profundo que néao
gostaria de sair dele. Deus a convida a estar com Ele, a viver no siléncio de seu amor*.
Como discipula e seguidora de Jesus Cristo, sabe-se profundamente amada. Coloca-se
naturalmente no coracdo da Trindade. No siléncio amoroso do Pai, é o segredo de quem se
coloca no lugar teoldgico do Filho. A passagem da Pessoa do Filho para o filho criatura se
da ao se compreender, como Sdo Paulo, que “somos filhos no Filho” (cf. Rm 8,15-17;Gl
4,4-7). Colocando-se no lugar teoldgico do Filho, o discipulo torna-se filho no Filho Jesus
Cristo. Vive a vida do Filho, imerso no siléncio, em éxodo de si mesmo, para “ouvir 0
siléncio “original’”*?.

Elisabete sente profundo desejo de anunciar esta verdade que lhe é tdo cara a
familia, amigos e o faz através de correspondéncias. Nos ultimos dias de sua existéncia
terrena, dirigindo-se a uma irma carmelita escreve, expressando a sua missdo junto de
Deus: “Parece que no céu a minha missao sera atrair as pessoas, ajudando-as a sairem de
si, para aderirem a Deus por movimento simples e amoroso, e guarda-las no grande

siléncio interior que permite Deus imprimir-se nelas e transforma-las nele”*?*,

117 Niscivi. Nada saber nada. Nada mais saber. (DESCALCAS, Carmelitas. (Trad.). Obras de S&o Jodo da
Cruz. v. 11, p. 150; (Cf. DEET, p. 71, 73, 123 e 288).

118 Cf. DESCALCAS, Carmelitas. (Trad.). Cantico, espiritual, chama de amor. In: Obras de Sdo Jodo da
Cruz. v. II, p. 48 -50.

1 Cf. ETVPI, p. 22 € 23.
120 FORTE, B. A esséncia do cristianismo, p. 109.

121 DEET, p. 245. Carta a Ir. Maria Odila em 28 de outubro de 1900.
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Ajudar as pessoas a sairem de si mesmas, a se libertarem, com o esforgo pessoal e
acolhimento da graca de Deus que realiza a transfiguracéo, eis a sua missao junto de Deus.
A sua intervencdo silenciosa sera a de conduzir as pessoas a libertacdo total; lanca-las
plenamente em Cristo e leva-las a corrente de vida divina; mergulha-las no oceano da
pacifica Trindade, a partir desta vida. Elisabete lembra que é preciso ir a Deus por um
movimento inteiramente simples e amoroso, pois 0 “nosso Deus é fogo abrasador”*? (Hb
12,29; Dt 4,24). Fogo que transforma em si tudo o que toca; que arde na interioridade do
crente fiel. E o Espirito de Amor que une, elo unificador entre o Pai e o Verbo na
Trindade. Conduz a pessoa a viver “em sociedade” (cf. 1Jo 1,3) com as trés Pessoas
divinas. O centro de convergéncia de toda doutrina espiritual de Elisabete é o siléncio
interior: aquietar-se, silenciar, para ouvir o Espirito que intercede, com “gemidos
inefaveis”, na esséncia de seu ser (cf. Rm 8,26-27). Silenciar é colocar-se, toda inteira, na
escuta do Filho bem-amado que o Pai apresenta para ser escutado. Silenciar, para ouvir o
“balbuciar” do Eterno em seu coracdo de mulher mistica. Elisabete direciona os sentidos
exteriores no que diz respeito as relacdes com as coisas terrenas. Eles devem se aquietar,
para dar lugar a Ruah divina que sussurra palavras inaudiveis. O siléncio interior, em
relagdo aos ruidos da interioridade, é a importancia do siléncio da inteligéncia, da vontade
que opera o grande siléncio do amor, porque € pratica do querer de Deus. Esse siléncio
esta, em primeiro lugar, para quem anseia uma vida de comunh&o com a Trindade. E amar

a todos com o mesmo amor de Cristo.

O siléncio divino é a comunicacédo interpessoal silenciosa do Pai, Filho e Espirito
Santo. Elisabete quer reproduzir, em si, esta comunicacdo entre ela e os “Trés”. Dessa
maneira, € Louvor de Gléria. Deseja elevar-se acima de todo o criado; viver desnudada
daquilo que impede sua transfiguragdo; encontrar-se inteira e chegar ao cume de seu

itinerario espiritual: “S6 com o S6”'%.

Karl Rahner define o ser humano como o ser do mistério, de modo tal, que mistério
constitua a relacdo entre Deus e a pessoa, que a realizacdo humana seja a realizacdo da sua
orientacdo para 0 mistério perene™®*. Deus vem ao encontro do ser humano, dividido

interiormente, para harmoniza-lo, como fala S&o Paulo: “Realmente, ndo consigo entender

122 DEET, p. 224.

123 E uma divisa (lema) muito familiar as antigas Madres do Carmelo. (Cf. DEET, p. 44-45 e 302). Poderia
ser comparada a “Paz e Bem” da ordem dos Franciscanos e de outras Congregagdes religiosas.

124 Cf. RAHNER, K. O dogma repensado, p. 176 e 184.
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0 que faco, pois ndo pratico o que quero, mas faco o que detesto. Ora, se faco o que nao
quero, eu reconheco que a Lei € boa” (Rm 7,15). Elisabete deixa-se conduzir pelo Espirito
de Deus, e 0 seu horizonte é a busca deste mistério de amor, ja que o Espirito reordena as

relagdes humanas e com o proprio Deus.

Elisabete ndo ensina magistralmente caminhos espirituais. No siléncio de uma vida
“escondida com Cristo em Deus” (Cl 3,3), ela declara que a santidade esta na fé pura, em
uma caridade tdo divina e atual quanto possivel, manifestada pela pratica constante do
amor, da comunhdo profunda com as Pessoas divinas'®®. Desta forma, a carmelita
visibiliza a encarnacdo viva dos dons do Espirito Santo. Entra e permanece no abismo de
Deus e, por conseguinte, faz tudo nele, por ele e para ele, com limpidez que a assemelha
ao Ser divino. Tudo remete a Deus, em um louvor de gldria incessante, na docilidade ao

Espirito unificador.

Na vida e doutrina espiritual mistica de Elisabete, alguns dons do Espirito Santo
aparecem com bastante fulgor. Enquanto outros brilham no meio do sofrimento, dando-lhe
forca para suportar o verdadeiro calvario nos ultimos dias da vida terrena. O cumprimento
do dever exige o exercicio cotidiano do dom da Fortaleza, “heroismo de pequenez”.
Qualquer leitor atento percebe nela os dons voltados a contemplacdo, como o dom da

Inteligéncia e Sabedoria que a transportam para as profundezas da vida trinitaria?.

Penetrando, cada vez mais, na infinitude da divindade, perscruta as riquezas
ocultas da natureza incriada: Paternidade eternamente fecundante; a geragdo do Verbo,
consubstancial e coeterno ao Pai, deixando-se conduzir pelo Espirito Santo, nele
mergulhada e iluminada pelos raios de sua luz. A ideia da eternidade Ihe agrada, traz
conforto, assim como a leitura do Apocalipse que descreve a vida de adoracdo, de gléria e
louvor da permanente liturgia celeste vai realizando o sonho de ser louvor de gloria da
Trindade. A pronta docilidade ao Espirito ndo deixa de se orientar e pedir conselhos ao
diretor espiritual e a Madre superiora. Mais tarde, 0s seus correspondentes esperam a sua
palavra amiga e de orientacdo no discipulado de Jesus. Ela coloca ao alcance de todos a
vivéncia do mistério da Inabitacdo de Deus. Essa facilidade de transposicdo e adaptacéo
provém do dom do Conselho.

125 Cf. DEET, p. 198.

126 DEET, p. 200.
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Os dons da Ciéncia, da Inteligéncia e da Sabedoria fornecem a chave da vida
espiritual e da mistica de Elisabete: pelo dom da Ciéncia, opera-se a experiéncia do
“vazio”, do seu “nada”; a descoberta da presenca criadora e vivificante de Deus, Fonte de
vida de toda criagdo. No inicio, a tendéncia de Elisabete era o desapego das criaturas,
consideradas como “lixo”. E o “Niscivi” do Gltimo retiro. Em face das belezas da criacéo,
a natureza é o grande livro de Deus. Ainda adolescente amava os bosques, as montanhas, a
imensiddo do oceano. Dela se apoderava o sentimento do infinito, do estar com Deus:
“Tudo isto é o que ndo &, é menos que nada”**’. O dom da Ciéncia arranca a tudo e &

prépria pessoa de si mesma, para lanca-la em Deus e viver nele'?.

A contemplativa Elisabete lanca o seu olhar para as alturas, como a aguia que fita o
sol. Em sua vida de carmelita, aparecem claros os dons da Inteligéncia e Sabedoria. Estes
a fazem penetrar na imensidao trinitaria, no intimo das verdades sobrenaturais, que ndo
dependem de conhecimento meramente intelectual, porém, da docilidade a inspiracdo do
Espirito. Perceber a presenca de Deus nos insignificantes detalhes da vida: “Aqui tudo fala
dele”*?, referindo-se ao Carmelo. A casa e as coisas S&0 sacramentos de Deus, sinais e a

certeza de sua presenca solidaria e amorosa.

Pelo dom da Sabedoria, 0 ser humano participa em alto grau do conhecimento
experiencial que Deus tem de si mesmo em seu Verbo, que da origem ao Amor. A pessoa
tem uma certa “conaturalidade” com Deus, conduzida pelo seu Espirito nas insondaveis
profundezas do Amor. O dom da Sabedoria é 0 mais caracteristico da doutrina e da vida
de Elisabete, visto que possui 0 senso das coisas divinas. Ela vé, na vocagdo carmelitana,
0 meio de ser, com Jesus, “co-redentora” do mundo e glorificadora da Trindade. Sente a
ambicdo de dar a conhecer as pessoas a felicidade da vivéncia da Inabitacdo: “Quisera
dizer a todas as pessoas que fonte de forca, de paz e de felicidade encontrariam se
consentissem em viver nessa intimidade das Pessoas divinas”**°. A vida de Elisabete é

baseada na fé no ‘Grande Amor’” (cf. Ef 2, 4). Essa é a sua visdo na terra. Cada situagédo é

uma teofania de Deus.

127 DEET, p. 214.
128 Ibid., p. 214.
129 DEET, p. 218.

130 DEET, p. 223. Carta de 2 de agosto de 1906.
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Elisabete desaparece para dar lugar a laudem gloriae. Um Unico pensamento
perpassa a sua existéncia: a gldéria da Trindade! Tudo nela é conexdo, sob o impulso do
dom de Sabedoria, para o louvor, para a gloria e amor apaixonado a Deus trino. Apresenta
Deus como Aquele que faz a sua morada na pessoa humana, tornando-a templo vivo. Ser
templo da Trindade é acolher o Pai, o Filho e o Espirito Santo, é “estar com”, sintonizar as
duas vontades — da pessoa e a de Deus. E acolher o Pai como filho ou filha; acolher o
Filho como irmédo e Mestre; acolher o Espirito Santo como guia e indicador do caminho,
rumo a casa do Pai. A histéria do amor entre Deus e o0 ser humano consiste, precisamente,
no fato de que a comunhdo de vontade cresca em comunhdo de pensamento, de sentimento
e, assim, o querer humano e a vontade de Deus possam coincidir cada vez mais: a vontade

de Deus deixa de ser estranha, imposicdo de fora, mas é a propria vontade do crente®.

Elisabete ndo oferece uma doutrina teoldgica trinitaria, mas, uma vivéncia pessoal
do mistério trinitario. Importante para ela € viver, fazer de sua vida “desde” Deus e “para”
Deus: “Deus em mim e eu nele”**, fonte originaria de toda vida e amor; Filho Salvador,
vida “visivel”; o Espirito Santificador, o engenheiro arquiteto que projeta e modela nas
pessoas 0s tracos do Filho e da a possibilidade de dialogar com o Pai: Abba. Para
Elisabete, o mistério da Inabitacdo divina é a certeza, pela fé, da presenca de Deus no ser
humano, o ponto central da doutrina da Inabitacdo e de sua vida: entrar neste “Castelo
Interior”, como fala Santa Teresa de Jesus, para ai encontra-lo e perceber os sinais de sua

presenca.

Elisabete empenha-se, assiduamente, na concretizagdo de seu nome: “Casa de
Deus”, habitacdo da Trindade. Tudo nela converge para esta realidade: é “o belo Sol
radiante de minha vida. No dia em que compreendi isto, tudo se iluminou para mim, todo
meu exercicio consiste em entrar dentro de mim mesma e perder-me naqueles que ai
estdo”*®. Ela deixa um itinerario espiritual, na perspectiva da Inabitagéo trinitaria, criador
de comunhdo, de valorizacdo e respeito pela pessoa humana, templo vivo, morada da
Trindade (cf. Jo 14, 23).

As condicBes imprescindiveis para a vivéncia desse mistério inabitante de Deus

Elisabete as compreende e as pratica com todo afinco: o esquecimento de si: “Ajudai-me a

131 Cf. DEET, p. 223.
32 DEET, p. 43.

33 Ibid., p. 49.
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esquecer-me inteiramente”***: o desapegar-se: “Oh, facamos o vazio, desapeguemo-nos de

tudo; que ndo haja sendo Ele, sé Ele. Que nds ndo vivamos mais, mas que Ele viva em
n6s”*®; fazer siléncio, acalmando o turbilhdo de sentimentos, para escutar a voz do Esposo

que chega (cf. Mt 25,1ss). Estabelece o seu dia a luz do “grande amor” (cf. Ef 2, 4):

Sinto tanto amor em mim. E como um oceano onde mergulho e me perco: é
visdo na terra a espera de ver face a face na luz. Ele esta em mim e eu estou
nele. S6 tenho de amar, deixar-me amar, todo o tempo, em todas as coisas:
acordar no amor, mover-me no amor, adormecer no amor**,

O Espirito Santo leva cada pessoa no caminho da conversdo e da santificacdo
pessoal, quando esta se deixa “conduzir” por Ele (cf. Rm 8,14), permite o Espirito agir, orar
e amar nela. Para Elisabete, a vivéncia do mistério da presenca de Deus em seu ser se
resume em um continuo relacionamento e didlogo de amor entre Deus e ela, que o acolhe na
fé. Deus, conduzido pela atracdo que sente pela criatura humana, fala, abre o seu coragéo,

comunica 0s seus segredos e da-se a conhecer como: Deus-Rela¢do de comunhéo.

Sentir-se habitada por Deus exerce uma atracdo tdo forte em Elisabete que ela
organiza a sua vida em chave trinitaria: entrar dentro de si mesma; viver no seio da
tranquila Trindade; participar do amor circulante entre as trés Pessoas divinas. “H& um Ser
que se chama Amor que habita em nos a qualquer momento do dia e da noite, que nos

pede que vivamos em sociedade com Ele”**’.

Participar da Koinonia trinitaria, ja neste mundo, é resposta pessoal a comunicacao

que Deus faz de si mesmo.

Acreditar e acolher aquilo que experiencia no relacionamento com Deus trino eis o
segredo de Elisabete. Ela deixa transparecer a sua alegria, quando descobre 0 que se passa
no seu interior: 0 mesmo movimento de amor e entrega mutua que acontece no seio da
Trindade realiza-se nas profundezas de seu ser. Aconselha as pessoas de seu relacionamento
a se lancarem na “fornalha de amor que nelas arde: o Espirito Santo, 0 mesmo Amor ad

intra de Deus Trindade, o elo entre o Pai e o Verbo”!®. Externa o seu contentamento,

134 DEET, p. 109.
135 |bid., p. 109.
3 ETOC, p. 392.

BTETVPI, p. 73.
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quando medita o encontro do Mestre com Zaqueu: “Desce depressa, preciso ficar em sua
casa” (Lc 19,5).

“Descer”, ir ao profundo de si mesma. “E preciso que eu fique contigo”. E o Mestre
Jesus que manifesta este desejo de habitar na “casa” da pessoa com o Pai e o Espirito Santo;

viver no seio da tranquila Trindade, na esséncia do eu**.

3.3 O Lugar Predileto da Presenca da Trindade

Deus deu-se a conhecer gratuitamente, de modo especial, através do Filho Jesus, de
igual natureza com o Pai e igual ao homem pela Encarnacdo, como aquele que santifica e
leva a comunhdo a pessoa com Deus criador: Espirito Santo. Deus se comunica a Si
proprio no Filho e por meio do Espirito Santo. Jesus é para o cristdo o visibilizador de
Deus, a pessoa humana repleta do Espirito que viveu totalmente conduzido por Ele. Jesus
é a imagem visivel que o ser humano pode contemplar e tocar (cf. Cl 1,15; 1Cor 4,4). E a
autocomunicagdo de Deus em pessoa. Deus se comunica e se d& a entender na pessoa
humana’® e revela-se na histéria, como um Deus apaixonado pela existéncia, salvacéo e
bem-estar da humanidade*!. Deus esté presente na histéria como aquele que é: Pai, Filho

e Espirito Santo, portanto, trinitariamente.

O relato biblico da criacdo destaca a dignidade humana, através do discurso de sua
criacdo, como “imagem” de Deus, como “semelhante” a Ele (Gn 1,24ss). E como
“imagem” de Deus, o texto autoriza a compreender o ser humano como um ser capacitado

a uma existéncia relacional e dialdgica.

Em Jesus, o Filho eterno de Deus se fez ser humano para introduzir a criatura
humana a verdadeira liberdade da vida com Deus e com os irmdos. No relacionamento

com o Pai, Jesus Cristo é o Filho, e o ser humano, novo escatolégico que realiza a

138 Cf. DEET, p. 110.
39 Ibid., p. 111.
10 Cf. SCHNEIDER, T. (Org.). Manual de dogmatica. 3. ed., v. I, p. 45.

1“1 SCHNEIDER, T. (Org.). Manual de dogmatica. 3. ed., v. I, p. 55.



60

condicdo de “imagem” de Deus do ser humano ja tencionada na criacdo* (cf. Gn 1,27).
A existéncia humana de Jesus &, por conseguinte, a realizacdo criatural do ser Filho.
Elisabete intui essa realidade e, no seu santuario intimo, procura “estar com” a Uni-Trindade.
Coloca-se em uma atitude de comunhdo e adoragéo, silenciando para ouvir os segredos de
Deus, 0 seu mistério de amor'®. E ela mesma fala: “Ele colocou em meu coracdo uma sede
de infinito e uma necessidade t40 grande de amar que s6 Ele pode saciar”***. Assim como a
corca anseia por correntes de agua refrescantes (Sl 42,1), Elisabete aprofunda-se na vivéncia
intima com a Trindade. Vive em sintonia com o querer do Pai e lhe pede para acalmar o seu

espirito:

O meu Deus, Trindade que adoro [...] Pacificai minha alma, faz dela o vosso
céu, vossa morada preferida e o lugar de vosso repouso. Que eu jamais vos deixe

s6, mas que ai esteja toda inteira, totalmente desperta em minha fé, toda em

adorac#o, entregue a vossa acdo criadora™®.

Elisabete sentia-se feliz em “companhia” da Trindade e de ficar em atitude de
contemplacéo silenciosa e de adoracao, porque adorar faz parte da dimensao constitutiva e
imprescindivel da criatura humana. Quem ndo adora € como se negasse a sua realidade
criatural mais profunda. Adorar, como o termo evoca: “calar”, pacificar. Como fala
Elisabete, é quase que “tapar a boca”, acreditando no mistério do “Totalmente-Outro”.
Adorar é encher-se do Infinito habitante, entregar-se completamente a Ele na fé, no amor
e saborear o fluir da vida em si mesma**.

Para quem vé com “os olhos do coracdo”*’, cada realidade e cada rosto

constituem-se uma epifania viva de Deus e de sua afabilidade. E com esses “olhos do
coracdo” que Elisabete enxerga as pessoas, 0s acontecimentos e o0s desejos de sua
interioridade. Entrega-se inteira para que a Uni-Trindade realize nela o que lhe aprouver.

O seu desejo é o de jamais deixar Deus, visto Ele se fazer presente na vida de muitas

12 SCHNEIDER, T. (Org.). Manual de dogmatica. 3. ed., v. I, p. 385.

Y3 Cf. ETVPI, p. 73.

%4 |bid., p. 106.

15 DEET, p. 168.

1 ROCCHETTA, C. Teologia da Ternura: um evangelho a descobrir, 2. ed., p. 54.

147 «0g olhos do coracfo”. Esta expressdo esta baseada em Sm 16,7 que diz: “N&o repares as aparéncias nem sua

grande estatura. Eu o rejeito. Porque Deus ndo vé como os homens, que véem a aparéncia. O Senhor vé 0
coracdo” (Cf. SCHOKEL, L. A. (Org.). Biblia do peregrino, p. 519).
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formas, principalmente, na entrega total de si, por meio do Filho Jesus Cristo. Comunica-
se e se da a “entender” na pessoa humana, revela-se na histéria, como um Deus
apaixonado pela pessoa, que tudo faz para a felicidade de seus filhos**®. Busca a ovelha
perdida (Lc 15,4), coloca os pintinhos debaixo de suas asas (cf. Mt 23,37), no aconchego

de seu calor paternal-maternal.

Elisabete habitua-se a mergulhar “dentro” de si, na qual a fé lhe diz da presenca
real da fonte da Graca. “Ele habita em nos, a fim de salvar-nos, de purificar-nos, de

transformar-nos nele”*°

. Ela deixa de lado toda preocupacdo e lanca-se no fundo do
coracdo, ai se entretém, embora ndo o veja nem o sinta. Espera estabelecer um admiravel
intercAmbio com as trés Pessoas divinas. Habitua-se a viver na “companhia” divina,

compreende que traz em si um pequeno céu, onde a Trindade de amor fixou morada®*°.

Deus, no AT, caminhava com o seu povo, estava no meio dele, conduzia-o para o
lugar prometido (cf. Ex.3,8; 13,21-22). A teologia judaica chamou a presenca compassiva
de Deus junto ao seu povo no deserto e no santuario de Shekina. Eis o tempo da Shekina
habitar ndo s6 no meio do povo, mas também, em cada membro e nele instalar a sua tenda
e ai permanecer. Assim como Moisés se dirigia a tenda para consultar Javé, hoje cada
pessoa basta voltar o seu olhar dentro de si e encontrar a tenda de Deus, fazer-se presente
com a mente, o coracdo e a vontade de “estar com,” porque Deus tem, como morada, a
tenda predileta, a pessoa humana. Deus estd em todas as coisas, tudo € habitado por seu
Espirito. N&o se trata de panteismo®®!, entretanto, de panenteismo®®? e aqui se trata de “In-
habitacdo”.

A criatura humana € o lugar predileto da Inabitacdo da Trindade, haja visto que,
com ela, Deus entra em um intercambio dialégico e amoroso. Quem ama € capaz de

conhecer Deus e sintonizar-se com o mistério da autocomunicagdo divina a criatura

18 SCHNEIDER, T. (Org.). Manual de dogmatica, 3. ed., v. I, p. 55.
S DEET, p. 106.
%0 |bid., p. 108.

131 panteismo. Redne dois termos gregos: pan (tudo) e theés (Deus). Doutrina, segundo a qual s6 0 mundo é
real, sendo Deus a soma de tudo quanto existe. Por entender que todas as coisas sdo divinas, fazendo de
Deus a soma de tudo, essa doutrina é contraria a fé cristd, a qual ensina que as criaturas sdo criadas por
Deus a partir do nada, distinguindo-se dele (BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus-Amor: a graca
que habita em noés. v. 7, 2003, p. 155).

152 panenteismo, doutrina que diz que o universo esta contido em Deus, mas Deus é maior que o universo
Todas as coisas estdo na divindade, abragadas por ela.
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humana. Ser capaz de se deixar transfigurar por Ele e viver embebido do infinito amor,
como fala Atos dos Apodstolos: “Nela (divindade), com efeito, que temos a vida, o
movimento e o ser” (cf. At 17, 28). A humanidade estad em Deus, e Deus a envolve, como

o ar da atmosfera, como a &gua da hidrosfera, como a placenta nutridora.

A concretizacdo mais absoluta da Shekind foi a Encarnacdo. Em Cristo, esta
presente 0 mesmo Deus que reconciliou em si 0 mundo. O ser humano que estad em Cristo

ja é uma nova criatura™.

Elisabete da Trindade foi essa tenda que abrigou Deus Trindade. Esvaziou-se para
possuir 0 “Tudo”. As primeiras comunidades viram em Jesus a revelacdo da vida intima

de Deus.

3.4 O “Tudo” e 0 “Nada” na Vida de Elisabete

As primeiras testemunhas perceberam, na pessoa de Jesus de Nazaré, a revelacdo
de Deus Trindade. Em tudo, Jesus foi a expressdo de amor e misericordia. Ele ndo agia
sozinho. Com Ele, estavam o Pai e o Espirito Santo. Foi plenamente homem,
verdadeiramente humano, porque era Deus feito carne humana. Ele foi a revelacdo do ser
e viver das Pessoas divinas ad intra da Trindade. Veio ao mundo para realizar a vontade
do Pai e por amor solidario a humanidade. Estava sempre em sintonia com o Pai, por meio
da oracdo e acdes concretas, a tal ponto que dizia: “Quem me viu, viu o Pai” (Jo 14,9).

“Eu e 0 Pai somos um” (Jo 10,30). O Pai era a referéncia absoluta da vida de Jesus**.

A comunidade nascente intui a verdade da cruz e do mistério pascal, como
revelacdo trinitaria de Deus. SO se capta a extensdo desse mistério, olhando para o
crucificado. Esse olhar abre caminho para que os olhos encontrem Deus, que Jesus chama

de Pai e o Espirito, que 0 moveu durante a vida terrestre.

Nos evangelhos, nos relatos da paixd, h&d um constante retorno do verbo

“entregar”, no grego — paradidonai. A cruz é a experiéncia humana que o Filho vive: no

15 MOLTMANN, J. Doutrina ecoldgica da criagdo. 1. ed., p. 287-289.

™ BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus Trindade: a vida no coragdo do mundo, p. 76.
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fundo, desde a encarnacdo, a Kénose faz parte da sua missdo. A cruz é a consequéncia
da vida de amor e doacdo ao Outro e aos outros. Judas Iscariotes, por traicdo, “entrega”
Jesus aos adversarios (Mc 14,10). Como ser humano, viveu a traicdo do amor. Logo em
seguida, os sacerdotes o “entregam” a Pilatos (Mc 15,1), e Pilatos o “entrega” para ser
crucificado (Mc 15,15)**°. Jesus de Nazaré é o abandonado pelos seus seguidores —
discipulos, chefes religiosos do povo e o representante do poder romano. O Nazareno,
além de ser entregue pelos adversarios, agora Ele mesmo faz a oferta de si mesmo. O
Filho entrega-se como oblacdo ao Pai (Gl 2,20; 1,4; 1Tm 2,6; Tt 2,14; Ef 5,2; 5,25; Lc
23,46; Jo 19,30), por amor a humanidade e a cada pessoa. O Pai faz a “entrega” do Filho
(Mt 20,18; 26,2.16.45; Lc 18,32). Os autores dos quatro evangelhos e Paulo afirmam que
“Jesus, o Filho, é ‘entregue’. Mostram Deus passivo por amor. A ‘entrega’ do Espirito,
por parte do crucificado, do Espirito, com quem o Pai o havia plenificado”**". Em Deus, o
sofrimento é amor feito de atividade e passividade.

Associado a vida trinitaria, o batizado faz parte da familia de Deus. Deus € Pai,
visto que participa a sua vida. O Filho é o irméo, o caminho. O Espirito Santo comunica o
amor com o qual se amam as Pessoas divinas ad intra e, no mesmo amor, torna o ser

humano capaz de amar e doar amor.

Pela fé, esperanca e caridade, o batizado é estruturado trinitariamente e agir como
tal e traz para a vida cotidiana a imagem trinitaria. A Santissima Trindade ndo é um
mistério distante, que se perde na razdo; ao contrario, esta tdo perto, proximo, intimo para

ser vivido na cotidianidade.

Para Elisabete, a contemplacdo e a vigilancia assidua sdo o recipiente de sua vida,
qgue nunca fica no vazio, mas permanece junto a fonte de &gua viva, para encher-se
constantemente. Comunga com o Infinito, dai a necessidade de ficar junto a nascente: a
Trindade. Beber de suas aguas fecundantes. Segundo Elisabete, ndo ha amor a Deus
separado do zelo missionario; da oferta do proprio ser; do sacrificio vivido como
“sacramento,” que a purifica e a configura com o Filho. Amar a cruz, conforme Elisabete,

é encontrar, tanto quanto possivel, a felicidade sobre a terra: “[...] confesso que sinto uma

155 Kénose: expressdo grega que significa aniquilamento e esvaziamento; é o modo pelo qual as Pessoas
divinas (Filho e Espirito Santo) escolheram ao se autocomunicar na histéria. Opde-se a doxa que
significa 0 modo de gléria (BOFF, Leonardo. A Trindade e a sociedade, p. 288).

1% Cf. FORTE, B. A Trindade como histéria, p. 33-40.

T BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus Trindade: a vida no coracdo do mundo, p. 85-86.
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alegria intima e profunda ao pensar que Deus me escolheu, para associar-me a paixao
Jesus Cristo, e este caminho do Calvéario, que devo subir a cada dia, parece-me mais o

caminho da bem-aventuranga”**®.

Séo Paulo fala de “sabedoria divina” que é a compreensdo do mistério de Deus, da
necessidade de ser “nova criatura” em Cristo, participando de sua morte e ressurreicao.
Ele diz estar feliz por sofrer, e assume a mentalidade evangélica, para pensar e comportar-
se como Jesus (cf. Cl 1,24). Elisabete compreende o que Paulo fala e deseja assemelhar-se
em tudo a Jesus Cristo, colocado sobre a cruz. Renuncia a “sabedoria humana”, faz um
trabalho de purificacdo e desapego, acompanhado de um forte desejo de deixar-se inundar
e desaparecer na circularidade do amor trinitario®™. Quer descer as profundezas da
interioridade, perder-se na Trindade, esquecer-se totalmente, desaparecer, para que a Uni-
Trindade seja conhecida, amada e adorada por todo ser humano. Como Jesus de Nazaré,
faz a sua entrega cada dia, renovando-a, até que Deus trino seja 0 “Tudo” de sua vida;
quer estar toda silenciosa, ser toda adorante, a fim de penetrar neste insondavel abismo de

Amor.

Escrevendo a Madre Maria de Jesus, antiga Priora do Carmelo em Dijon, quem
ofereceu a explicacdo do seu nome no dia da primeira Eucaristia, expressa a sua alegria,
imaginando o encontro com Deus, agora conhecido através da fé: “O que ndo sera quando,
enfim, o véu cair e pudermos gozar do face a face com Aquele a quem unicamente
amamos? Enquanto espero vivo no amor; lango-me nele. Perco-me nele [...] E o Infinito,

este Infinito de quem minha alma é faminta”*°.

Mergulhada no mistério da Inabitacdo, Elisabete faz a experiéncia de seu ‘Nada’,
isto é, de seus limites, de sua pobreza, contuo, ao mesmo tempo, do amor de Deus. Ela
tem plena consciéncia de sua insignificancia, de sua pequenez. A luz do Espirito Santo,
nada fica escondido, tudo vem exposto, tudo fica iluminado. O Espirito divino conduz a
criatura humana a verdade. “A proximidade de Deus, que € 0 ‘“Tudo’, e 0 “‘Nada’ nao pode
vangloriar-se de nada”®!. Elisabete vivenciou a sua nulidade e assim se expressa: “[...]

somos muito fracas, diria mesmo que ndo somos sendo miséria. Mas Ele bem o sabe, gosta

158 Cf. ETVPI, p. 83.
9 Ibid., p. 94.
180 ETVPI, p. 95. Carta 10.

81 ETVPI, p. 100.
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tanto de nos perdoar, de nos soerguer e, depois, de nos arrebatar Nele, em sua pureza, em

sua santidade infinita”*®?.

Elisabete aprendera a arte de se aproveitar das préprias
fraquezas. O “Nada” que descobriu ser ndo a impedia de avancar firme e mergulhar no
“Tudo”: Deus. Elisabete esta consciente da necessidade de morrer, para ressuscitar. “Se o

grdo de trigo que cai na terra ndo morrer, permanecera s6” (Jo 12,24).

Elisabete da Trindade, com a sua vivéncia, torna-se um estimulo para que todo
cristdo viva a radicalidade de seu batismo. O desapego e o esvaziamento de si mesma a
conduziram a profunda comunhdo com Deus. Elisabete, no siléncio povoado de amor e

contemplacdo, encontra a sua vocagdo-missao de louvor e de gléria.

162 ETVPI, p. 101.
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4 A GLORIA E O LOUVOR A TRINDADE

Elisabete, depois de experimenciar o seu “Nada”, no dia 21 de novembro de 1904 —
Festa da Apresentagdo ao Templo — as carmelitas costumavam renovar a sua consagracao
religiosa, apos a missa matutina. E, no siléncio de sua cela, no coracéo de Elisabete, brotava a
oracdo mais conhecida: “Elevacdo a Santissima Trindade”, ndo é um tratado teoldgico, mas,
uma oracdo que nasceu da intensidade do amor. Trata-se de uma oragdo de adoragdo, um
cantico de louvor, de acdo de gragas, em especial, de adoracdo silenciosa do mistério que

invade, imerge, que deixa o ser humano extasiado, embriagado do divino.

Na primeira parte, Elisabete se dirige ao Pai e pede para permanecer imovel,
silenciosa, simplesmente, amar e sentir-se amada como filha por esse Pai amoroso. Em
tudo, quer glorificar a Deus, pela presenca viva e atuante no profundo de seu ser que a faz

sua morada, Templo vivo de Deus Trindade'®.

Na segunda parte da oracdo, jd& mencionada, Elisabete se dirige a Cristo
crucificado, suplica passar a sua vida na escuta do Verbo eterno. Ela pede que a sua
humanidade seja uma grande oferenda a Deus. E, na terceira e Ultima parte, suplica ao
Espirito de Amor que faca acontecer nela, como um novo gestar do Verbo. Conclui,
invocando novamente a Trindade Santa, entregando-se totalmente a adoracdo e a

contemplacdo™®,

163 «& meu Deus, Trindade que adoro, ajudai-me a esquecer-me inteiramente de mim mesma para fixar-me
em vos, imdvel e pacifica, como se minha alma ja estivesse na eternidade. Que nada possa perturbar-me
a paz nem me fazer sair de vés, 6 meu Imutavel, mas que, em cada minuto, eu adentre mais na
profundidade de vosso Mistério. Pacificai minha alma, fazei dela o vosso céu, vossa morada preferida e
o lugar de vosso repouso. Que eu jamais vos deixe sd, mas que ai esteja toda inteira, totalmente desperta
em minha fé, toda em adoracgdo, entregue inteiramente & vossa A¢ao criadora.

O meu Cristo amado, crucificado por amor; quisera ser uma esposa para vosso Coragao, quisera cobrir-
vos de gldria, amar-vos... até morrer de amor! Sinto, porém, minha impoténcia e peco-vos revestir-me
vés mesmo, identificar a minha alma com todos os movimentos da vossa, submergir-me, invadir-me,
substituir-vos a mim, para que minha vida seja uma verdadeira irradiagdo da vossa. Vinde a mim como
Adorador, como Reparador e como Salvador. O Verbo eterno, Palavra de meu Deus, quero passar minha
vida a escutar-vos, quero ser de uma docilidade absoluta para tudo aprender de v0s.

Depois, através de todas as noites, de todos os vazios, de todas as impoténcias, quero ter sempre 0s
olhos fixos em vés e ficar sob vossa grande luz, 6 meu Astro amado, fascinai-me, a fim de que ndo me
seja mais possivel sair da vossa irradiagéo.

O Fogo devorador, Espirito de amor, “vinde a mim” para que se opere em minha alma como que uma
encarnacao do Verbo: que eu seja para ele uma humanidade de acréscimo na qual ele renove todo o seu
Mistério. E vés, 6 Pai, inclinai-vos sobre vossa pobre e pequena criatura, cobria-a com vossa sombra
vendo nela sé6 o Bem-Amado, no qual puseste todas as vossas complacéncias” (CANCIN, Atilio.
Elisabete da Trindade, Obras Completas, p. 41-43).
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4.1 Trindade que Adoro

“Deus colocou no coracéo do ser humano desejos imensos de infinito”'®. Ele esta
continuamente amando, com infinito amor, cada pessoa. Deus vive, ama, chama e faz a
sua morada no crente que o acolhe e dele ndo afasta o seu olhar. Deus coloca na vontade
do ser humano, o crescer em gracas atuais que Ele proprio, com tanta prodigalidade,

comunica a quem criou para a santidade™®.

Na oracdo-contemplacdo, a pessoa entra nas profundezas divinas, como se
estivesse envolta pelo mistério das relagdes trinitarias, que tocam profundamente o ser e
agir. Aquele que se coloca em atitude orante € introduzido na propria vida de Deus, em

unido com Jesus Cristo, pela acdo do Espirito Santo™®’.

Elisabete inicia a oracdo de “Elevacdo & Santissima Trindade,” remetendo-se a

Deus trino, o Deus dos cristaos, porque assim sO pode ser: Deus Trindade.

O mistério ndo tem a finalidade de ser compreendido, penetrado na sua esséncia,
mas, de ser amado, sem deixar de ser clareado pela reflexdo teoldgica. E amar o mistério
em si mesmo, em sentido historico-salvifico, e o mistério da Santissima Trindade é um
“mistério sacramental”, isto €, um mistério que foi comunicado pelas acgdes, palavras,
atitudes de Jesus e na acdo do Espirito Santo, na histéria humana e na comunidade

eclesial.

Elisabete nomeia Deus “Trindade” nas oracGes. Percebe-se que, pela fé, pela
vivéncia, ama este mistério e, dele, vive e se nutre. Coloca-se em atitude de adoracdo,

atitude prépria da criatura humana diante do mistério do “Totalmente-Outro”. Existir quer

164 Essa oragdo encontra-se escrita a tinta em uma folha muito fina, levemente pautada. A folha foi
arrancada do “caderno pessoal” de Elisabete; a flor que fazia par com esta ainda esta l1a no Carmelo de
Dijon. O denteado do papel encaixa, e as duas folhas apresentam as mesmas manchas de cor castanha,
causadas por uma folha que Elisabete guardava nesse local; entre as duas primeiras folhas do caderno,
encontram-se uma florzinha semelhante e as mesmas manchas. O autdgrafo é datado, mas, sem titulo na
décima nona linha de texto (além “JM + JT” no cimo). A edicdo de 1911 das Memorias menciona, pela
primeira vez, em nota, que “esta oracdo da Irméd Elisabete da Trindade foi encontrada sem titulo nas suas
notas” (CANCIN, A. Elisabete da Trindade. Obras completas, nota de rodapé, p. 38).

% DESCALZO, Un Carmelita. La Inhabitacion, de Dio en el alma justa, 3. ed., p. 22.
186 |hid., p. 56.

187 Cf. FORTE, B. A escuta do outro, p. 79.
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dizer estar em relagdo com Deus, ser amado por Ele. A adoragdo faz parte dessa

autoconsciéncia® e reconhece que ele é Deus, o Ginico Deus.

“O meu Deus, Trindade que adoro”. Adorar, no amor e com amor, é o caminho que
Jesus apresenta. Diante das tentacGes, ele permanece fiel ao projeto do Pai: “Adoraras ao
Senhor teu Deus, s6 a ele prestaras culto” (Lc 4,8). Jesus se prostra diante do Pai e a ele
adora, com a sua vida de solidariedade com os pobres, explorados e marginalizados da

época, remetendo tudo, para que o Reino do Pai se concretize.

Adoracao — a medida que as Escrituras sdo examinadas — percebe-se que ha inimeros
versiculos que veiculam a ideia de adoracdo, a de prostrar-se ou ajoelhar-se. A palavra
hebraica hitawa significa prostrar-se ou curvar-se. Ao ler e refletir a Palavra de Deus,
descobrem-se muitos exemplos de adoracgdo: “[...] curvando-se, Moisés para a terra, o adorou”
(Ex 34,8); “Vinde, adoremos e prostremo-nos; ajoelhemo-nos diante do Senhor, que nos
criou” (Sl 95,6). A adoragéo biblica envolve tanto palavras, quanto atos. E uma postura de
amor, respeito e reconhecimento da “Fonte Originaria” diante da vida, das coisas criadas, de
tudo que existe. Nao é algo intelectual ou verbal, porém, uma atitude de todo ser humano na
presenca de Deus. O verdadeiro adorador é aquele que consegue apresentar ao trino Deus
atitudes, atos e palavras que demonstrem um amor extremo; uma satisfagdo e prazer em

estar diante d’Ele, do irmé&o, imagem e semelhanca de Deus e diante de toda criacao.

Elisabete enfatiza o adorar como o “desapegar-se”, o anular-se, esquecer-se de si
mesma para recolher todas as suas forcas e mergulha-las no Ser trinitario. E esquecer-se,
sentir-se abandonada de si mesma e consciente de ser acolhida na corrente do amor
trinitario. A oracao é o dialogo de Deus e com Deus no coragdo humano. “Mas o préprio
Espirito intercede por ndés com gemidos inefaveis e aquele que perscruta os coragdes sabe
qgual o desejo do Espirito; pois é, segundo Deus, que ele intercede pelos santos” (Rm
8,26). Entdo, a pessoa orante mergulha na fonte Unica do amor, da paz, da alegria, visto
que a oracdo cristd reza em Deus e n3o, a um Deus'®. Rezar é fazer-se “terreno do
advento” do mistério de Deus presente na pessoa humana. Deixar-se amar por ele e deixa-

lo agir. Cabe a pessoa ficar diante do mistério na pobreza e no esquecimento de si mesma.

168 Cf. ROCCHETTA, C. Teologia da ternura: um “evangelho” a descobrir, p. 56.

169 Cf. FORTE, B. A escuta do outro, p. 79.
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Esquecimento aqui ndo colocado como negacdo da prépria identidade, no entanto
significa “fixar-se” em Deus, abismar-se frente ao mistério, bem como realizar uma

“simbiose’”® de amor”.

E permanecer na Trindade, “imdvel” que nada possa perturbar a paz, a harmonia
interior, a atitude contemplativa de siléncio, de amorosa atengdo aos movimentos da
interioridade humana, da Ruah divina. Nada mais pensar, nada mais desejar, so saciar-se da
fonte de vida. Ainda nesta terra, o ser humano é convidado a viver o mistério do Amor do
Pai, que se da ao Filho no Espirito Santo. Significa entrar nessa intercambialidade de amor,
contemplar e saborear da intimidade da Uni-Trindade, e esta é a vocacdo de toda pessoa
humana. Essa maneira de se relacionar com Deus é um prenincio de eternidade. E o viver
desde ja, na Trindade, a origem transcendente, o berco de toda criacédo, de toda “existéncia”,
€ 0 céu aqui na terra. Dessa forma, Elisabete sente-se na presenca trinitaria e nada lhe falta
para ser feliz'’*. Suplica, em suas oragdes, para ser circundada por Deus e n’Ele viver s6
por Ele (cf. At 17,28). Verifica-se que existem, em Elisabete, movimentos fortes de oracdo,
mas a sua ora¢do ndo se reduz a um tempo cronolégico. E uma atitude existencial, eis que
faz da vida uma oracao. Através de suas cartas, deixa transparecer o clima em que vive: “O

espirito de oracdo constitui a esséncia do Carmelo. Aqui, orar é respirar”*’2,

O encontro com Deus é o acontecer, o crescer, o aprofundar-se em cada instante.
Cada revelar apresenta-se como novidade. Deus se comunica e se revela na propor¢do da

disponibilidade da pessoa em acolhé-lo.

Elisabete ndo escreve um tratado de oragdo, contudo, a sublime elevagdo. No
trecho, “O meu Deus, Trindade que adoro”, revela a sua maneira carmelitana de conceber
a vida de oracdo: uma comunhdo incessante com a Trindade: “Orar ndo € impor-se uma
quantidade de oracBes vocais a serem recitadas cada dia, mas é elevar a alma para Deus,
através de todas as coisas, é estabelece-nos numa espécie de comunhdo continua com a

Trindade, simplesmente tudo fazendo sob o seu olhar”*".

70 Simbiose — Cooperagdo matua entre pessoas e grupos. Em biologia, é a associacdo permanente de dois
ou mais seres vivos (DE GARCIA, A. Dicionario contemporaneo da lingua portuguesa. Rio de Janeiro:
Delta, 1958, p. 4678).

11 Cf. SCIADINI, Frei P. A Trindade que adoro, p. 43. In: Mensageiro de Santa Teresinha do M. Jesus. N.
59.701, ano 60, n. 3, p. 47, jul./dez. 1984.

12 DEET, p. 250.

2 Ibid., p. 227.
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Assim, a carmelita relne todas as suas potencialidades, para ocupé-las,

174 " A sua vontade, aos

exclusivamente, no exercicio do amor, em uma verdadeira sinergia
poucos, perde-se na de Deus. As coisas terrenas ndo sdo obstaculos para Elisabete. Ela as
integra no amor que tem para com o Mestre e Senhor: “Que em cada minuto eu me
adentre mais na profundidade de vosso mistério”!”®. Elisabete soube penetrar o sentido
profundo das palavras de Jesus: “O reino de Deus esta no meio de vos” (Lc 17,21). O Seu
carisma foi viver nas profundezas de sua interioridade, as riquezas trinitarias do batismo.
Procurou viver a sua vocagdo contemplativa do mistério inabitante de Deus, convidando
as pessoas a beberem da fonte da Agua viva da vida, que permitissem ao Espirito orientar
e dirigir suas vidas. Em Deus, tudo é tranqlilo. Suplica a Uni-Trindade a paz para seu
coracdo e o coracdo das pessoas. A conviccao pessoal que Elisabete apresenta, baseia-se
na Palavra de Deus, desse Deus que nunca abandona a obra iniciada. A oracdo de
Elisabete assume um tom intimo e familiar com a Trindade e, ao rezar, ela pede “que
jamais deixe Deus s6”. Deus jamais estd so, pois € comunhdo, uma continua pericorese
entre o Pai, Filho e Espirito Santo. E o ser humano que precisa fazer-se presente a Deus;
sintonizar a sua mente, 0 seu corac¢do, 0s seus desejos e a sua vontade com Deus que
habita nele e o faz o seu sacrario vivo. Deve-se aprender a contemplar o Rosto de Deus na
historia da humanidade e na beleza do cosmos. Quando o0s relacionamentos sao

harmonicos, todas as dimensdes da vidal™

tornam-se, igualmente, harmoniosas. Por
excesso de bondade e de amor, Deus quis encontrar as suas delicias na companhia de seus

filhos. Mostrou-se no meio de sua criacao:

O que era desde o principio, 0 que ouvimos e o que vimos com nossos olhas, o que
contemplamos, e nossas maos apalparam da Palavra da vida, porque a Vida
manifestou-se: nds vimos e damos testemunho e vos anunciamos esta Vida eterna,
que estava com o Pai e apareceu a nds para que estejais também em comunhdo
conosco. E a nossa comunhéo é com o Pai e com Filho Jesus Cristo (1 Jo 1,1-3).

O viver “em sociedade” com Deus, esta expressdo tdo cara a Elisabete, explica o
sentido de sua prece: “Que eu jamais vos deixe s0”. Estar presente ao Deus na totalidade,

174 Sinergia: associacdo simultinea de vérios fatores que contribuem para uma acdo coordenada (Cf. HOLANDA,
A. B. Novo diciondrio da lingua portuguesa. Sdo Paulo: Nova Fronteira, 1971, p. 1005; Cf. DEET, p. 234.

> Cf. DEET, p. 234.

176 As vérias dimensdes humanas como: social, politica, ecoldgica, religiosa, cultural e economica.
(BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus-Amor: a graca que habita em nds, p. 149).
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sem dicotomia, com todo ser. E a pessoa, no seu todo, que procura e deseja, COMo reza e

canta o salmo: “Como a corga sedenta busca a agua da torrente” (Sl 42,2).

A carmelita Elisabete é uma pessoa de fé. Recorre, constantemente, a esta virtude
teologal, que se refere diretamente a Deus. A fé é a virtude pela qual se cré em Deus, em
tudo que disse, diz e revelou e revela aos seus. Pela fé, a pessoa, livremente, se entrega a
Deus e procura conhecer a sua vontade (cf. Rm 1,17). Crer € habitar em Deus. Na fe,
experimenta-se a grandeza de Deus e a pequenez da criatura humana. E o abandono

incondicional nas maos daquele que é Amor e & sua Acdo criadora’’:

O meu Deus, Trindade que adoro, ajudai-me a esquecer-me inteiramente de
mim, mesma para fixar-me em vés, imével e pacificai, como se minha alma ja
estivesse na eternidade. Que nada possa perturbar-me a paz nem me fazer sair de
vés, 6 meu Imutavel, mas que, em cada minuto, eu adentre sempre mais na
profundidade de vosso de vosso Mistério. Pacificai minha alma, fazei de o vosso
céu vossa morada preferida e o lugar de vosso repouso. Que eu jamais vos deixe
s6, mas que ai esteja toda inteira, totalmente desperta em minha fé, toda em
adoracdo, entregue inteiramente a vossa Acéo criadora.*™®.

Elisabete dirigiu a primeira parte da oracdo a Deus Pai e, na segunda, a Jesus

Cristo, o Crucificado por amor.

4.2 Dialogando com o Verbo Eterno

Nesta segunda parte da oracdo “Elevacdo a Santissima Trindade”, Elisabete se
dirige a Jesus Cristo, o Caminho que conduz a Deus uno e trino. Ela exterioriza o seu
amor, o querer de tornar Cristo conhecido a amado pelo mundo inteiro*”®. O Cristo que
Elisabete se refere é o “Crucificado por amor”: “Oh Jesus, meu Amor, minha Vida, meu
Esposo amado na tua cruz, eu te suplico, da-me a tua cruz, pois quero partilha-la contigo.
Tu sofreste tanto por mim, agora quero consolar-te”*®. Jesus Cristo se deixou sacrificar

em obediéncia ao Pai, que tanto amava e com ele viveu a sua existéncia humana em uma

Y7 Cf. DEET, p. 237-238 e CEC, n. 1814, p. 488.
" ETOC, p. 40-41.
% Cf. DEET, p. 238.

80 ETOC, p. 139.
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perfeita harmonia de vontades. “Quem me viu, viu o Pai” (Jo 14,9). Tal era a unido no
amor e no querer entre o Pai e o Filho! Assim, Elisabete quer ser uma “esposa” para 0
coracdo de Cristo. Doa-se sem reservas, nada guarda para si; oferece-se toda ao amor do
Pai. Deus a faz uma presenca fecunda na comunidade eclesial: geradora de vida aos que
buscam a verdade e o amor'®. O amor esponsal é uma constante nos seus escritos e
oracOes. Esse implica uma oferta de amor, da parte de Deus, revelada em Jesus Cristo, e
uma resposta de amor, da parte de Elisabete. Ciente desta oferta amorosa, aos 14 anos,

consagra-se a Deus pelo voto de castidade:

O meu Jesus, minha Vida, meu Amor, meu Esposo, ajuda-me. E preciso
absolutamente que eu chegue a isso, a fazer sempre e em tudo e em todas as coisas 0
contrario da minha vontade. Jesus, divino Mestre, supremo Amor, eu vos imolo esta
minha vontade. Que ela seja sendo uma com a vossa. Oh, eu vé-lo prometo,
prometo, farei todos os esforcos para ser fiel a esta resolucdo que tenho sempre
tomado de renunciar a mim mesma. Nem sempre isso me € to facil, mas convosco,
minha Forca, minha Vida, ndo est4 assegurada a minha vitéria'®?

Na dtica cristologica de Elisabete, Cristo € o primeiro “Louvor de Gléria”. Dai o
seu processo de transformacao espiritual em laudem gloriae, um processo de cristificacéo,
que a identifica com Cristo. Para alcancar essa cristificacdo, ela impde-se um programa de
vida cristoldgico, segundo o anuncio de S&o Paulo: “Portanto, assim como recebestes a
Cristo Jesus como o Senhor, assim nele andai, arraigados nele, sobre ele edificados, e
apoiados na fé, como aprendestes, e transbordando em acdo de gracas” (Cl 2,6-7). O apelo
de identificacdo com Cristo, para Elisabete, ndo vem do exterior, mas ela ausculta Alguém
que esta no seu interior, que a chama e a convida a configurar-se com ele. Pede para ser
“uma humanidade de acréscimo” a Cristo, e, assim, que Ele realize, na sua corporeidade, a
obra redentora e salvadora. Que o Pai, ao contempla-la na sua situacdo existencial, diga:

“Esta é minha filha muito amada, em quem coloquei minhas complacéncias”*®.

Chamar de Pai o Deus que enviou o seu Filho e o seu Espirito para o cristdo parece
que isto significa: viver para o Pai, a luz do que o Filho revelou e na forca do Espirito

Santo. Esse seguimento de Cristo no Espirito do Pai ndo é uma doutrina que se aprende,

181 Cf. SCIADINI, P. A Trindade que adoro. In: Mensageiro de Santa Teresinha do M. Jesus, n. 59.701, ano
60, n. 3, p. 53, jul./dez. 1984.

B2ETOC, p. 144.

83 MIRANDA, M. F. O mistério de Deus em nossa vida: a doutrina trinitaria de Karl Rahner, p. 218.
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mas, sim, uma experiéncia trinitaria. A experiéncia cristd, por exceléncia, é acessivel a

todos, fundamento da mais elevada mistica crista.

A pessoa ama a Deus, através de sua realidade humana. E Elisabete sente a sua
fraqueza, sabe-se uma criatura limitada e inacabada, compreende essa realidade e aumenta
a sua confianga no amor compassivo e misericordioso de Deus. Diante de sua impoténcia,
sabe recorrer a “Fonte”, onde refaz as suas forcas. Deixa-se edificar, ser a Vida de sua
vida e dizer, como Sdo Paulo: “Para mim, o viver é Cristo” (FI 1,21). Elisabete quer
adentrar-se nesse mistério tdo profundo de um Deus em trés Pessoas. Estar e conviver com

Deus, vivencia-lo na esséncia de seu ser.

Elisabete tornar-se, na medida do possivel, “igual” ao Filho Jesus, pela progressiva
transfiguracdo, submergindo n’Ele e predegustando a eternidade ja iniciada no aqui e
agora. Dirige-se a passos largos ao amor esponsal, unido tdo intima e profunda, dificil de
explicar, por ser uma experiéncia vivencial. Entdo, Elisabete pede que Cristo se substitua
a ela em todas as suas ac¢des, que seja um simples instrumento em suas maos, COmo 0 vaso
na mao do oleiro divino que lhe d& forma e acabamento. N&o é tolher a liberdade da
pessoa, porém, uma entrega livre, espontanea, para que o Verbo eterno encarnado possa
amar e agir, assim como tenha nela livre acesso e plena liberdade. Deus criou o ser

humano livre, respeita-0 nas suas decisdes e nada faz sem o querer da pessoa™®*.

Para Elisabete, a “substituicdo” tem um significado profundo e missionario. Quer
comunicar aos outros a sua missionariedade contemplativa, 0 amor e a misericordia do
Cristo ressuscitado, vivo e presente na historia e na sua existéncia. O desejo profundo da
carmelita é escutar a voz do Mestre, que a chama e quer comunicar os “segredos”, ocultos
na comunidade dos “Trés”. Entretanto, ndo basta ouvir a sua voz, e, sim, acolhé-la, ama-la

e praticé-la. Elisabete foi uma palavra vivente do Pali, toda docilidade e toda escuta.

Deixou-se ensinar pelo Mestre Jesus. Para ajuda-la a olhar na direcdo do horizonte
que aspira, nutre-se da experiéncia de Sao Jodo da Cruz: o “Cantico Espiritual”, a “Chama
Viva do Amor”, em que ele penetrou profundamente em Deus, e as Cartas de Sdo Paulo,
confessando: “O que Ele me ensina interiormente é inefavel”*®. Pode-se dizer, sem medo

de exagerar, que Elisabete foi discipula-ouvinte do Verbo. E a atitude de quem caminha

184 Conforme Santo Agostinho, liberdade é o poder de usar bem o livre-arbitrio. A possibilidade de fazer o
mal é inseparavel do livre-arbitrio, mas o poder de ndo fazé-lo é a marca da liberdade (OLIVEIRA, N.
A. (Org.). Santo Agostinho: livre-arbitrio. 5. ed., p. 18.

185 DEET, p. 240.
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para a santidade, aprender a colocar-se, como Maria, aos pes de Jesus, beber da sua
sabedoria, de seu amor. Para quem foi seduzida por Deus, tudo entrega, tudo perde, nada

conserva para si, contudo busca possuir a plenitude: o Deus trino.

Uma longa e oculta experiéncia de sofrimentos, de aparentes “auséncias” de Deus,
estdo escondidas nestas simples palavras: “Que as almas de oragdo ndo procurem Deus no
caminho das consolac¢des, mas, na nudez da fé e do despojamento absoluto. Permanecam
fiéis através de todas as noites, de todos os vazios, de todas as impoténcias”'®. Pede para
ter “0s olhos fixos n’Ele e permanecer em paz sob a grande Luz”*®’. Deixar-se atrair cada

vez mais pelo Verbo, fascinada pelo Deus Amor*®.

Elisabete sente-se imersa no amor infinito de Deus. Ele é a sua vida, o seu “Tudo”.

Nada mais procura e deseja fora deste Amor*®°.

Na terceira parte da oracdo, Elisabete dirige-se ao Espirito Santo. O fogo abrasador

que agueceu a entrega total de sua vida.

4.3 Suplica ao Fogo de Amor

O Espirito Santo, na Trindade, é o Amor pessoal do Pai e do Filho, no qual Deus se
ama a si mesmo e toda a criagdo. Com a oracdo de “Elevacdo a Santissima Trindade”,
Elisabete desperta as pessoas para 0 que acontece no intimo de quem acolhe a forca
santificadora do Espirito e a sua agdo fecundante. E preciso receber a Palavra, fecunda-la
e torna-la vida. Quando alguém se abre a acdo fecunda do Espirito, acontece uma
“Encarnacdo do Verbo”. Assim falava o Pe. Fages, ao concluir o retiro no qual pregava as
Irméds Carmelitas, cujo tema era: “O Espirito Santo descera sobre vos” (cf. Lc 1,35). A
cena da Anunciagao:

O Espirito de Deus, vindo sobre mim, como desceu sobre o caos do mundo,
como sobre a Virgem Maria para nela gerar Nosso Senhor. Quereis que o Verbo
viva em v0s, quereis que a Encarnacdo dé frutos em vés? Nao ha dois meios. O

18 DEET, p. 241.
7 |bid., p. 241.

188 Cf. SCIADINI, P. A Trindade que adoro. In: Mensageiro de Santa Teresinha do M. Jesus, n. 59.701, ano
60, n. 3, p. 57, jul./dez. 1984.

189 |bid., p. 58.; Cf. DEET, p. 242.
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Espirito Santo fez nascer e crescer o Filho de Deus no seio de Maria, pois bem, é
ele ainda que o fara viver e crescer em vés'®.

Assim como a experiéncia do Espirito Santo, feita pela comunidade primitiva, que
a levou a reconhecer e a confessar a plenitude humano-divina da pessoa de Jesus Cristo,
agora, esta vivéncia devera ser repetida por todo cristdo. E na experiéncia do Espirito e no

discipulado de Jesus Cristo que o batizado vive a longa caminhada para o Pai*®.

O Espirito de amor é invocado como “Fogo abrasador” (Hb 12, 29; Dt 4,24), e
Elisabete expressa 0 mesmo desejo e pensamento ao invocar o Pai e o Espirito Santo,
prova que o desejo de transfiguracdo em Cristo possa ocupar 0 centro dessa oragdo

essencialmente trinitaria®®.

Viver a partir do Espirito de Deus é aceitar a vida como presente, dar espaco a
outra vida, relacionar-se, deixar-se libertar e libertar as demais pessoas, esperar a
comunicacdo de Deus, ndo obstante todo o engajamento. Pode-se considerar uma espécie
de férmula abreviada disso a seguinte frase da quarta oracao eucaristica: “[...] a fim de
gue ndo mais vivamos para nds, mas, para Ele, que por ndés morreu e ressuscitou, enviou
de v0s, 6 Pai, o Espirito Santo, como primeiro dom aos vossos fiéis, para santificar todas
as coisas, levando & plenitude a sua obra”*®. Tal é o desejo de identificacdo que Elisabete
pede “uma humanidade de acréscimo”, isto é, que Cristo possa perpetuar nela a sua vida
de reparacédo, de louvor, de adoragdo. “Eu lhe pedi vir a mim como Adorador, como
Reparador e como Salvador”'*. Enamorada do mistério de Deus, inserida, a0 mesmo
tempo, na historia do ser humano, deseja participar dos sofrimentos da humanidade,
porque “contemplar” ndo é esquecimento da dramaticidade de milhdes de pobres e
injusticados. O contemplativo é o grito de esperanca em um mundo, as vezes, sem
esperanca. A proximidade de Deus faz sentir, ainda mais, os sofrimentos dos irméos. O

amor levar a assumir as suas alegrias e as suas tristezas, eis que a sensibilidade vai se

%0 ETOC, p. 43, nota de rodapé.

191 ¢f. MIRANDA, M. F. O Mistério de Deus em nossa vida: a doutrina trinitaria de Karl Rahner, p. 218.
192 Cf. DEET, p. 242.

19 SCHNEIDER, T. (Org.). Manual de dogmatica, 3. ed. v. I, p. 490.

1% DEET, p. 242.
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195

refinando no encontro cotidiano com Deus™”. “E vés, 0 Pai, inclinai-vos sobre a vossa

pobre e pequena criatura, cobri-a com vossa sombra, vendo nela o Bem-Amado, no qual

pusestes todas as vossas complacéncias™*®.

A presenca do Filho querido do Pai na pessoa humana torna-a agradavel a esse Pai,
que se inclina sobre ela, para contemplar o proprio Filho que vive nela. Contemplar é
deixar-se olhar, entregando-se por completo Aquele que molda o crente, segundo a sua

vontade e ser uma manifestacdo de amor no meio do povo.

Elisabete conclui a oragdo de “Elevacdo a Santissima Trindade,” manifestando a
sua profunda contemplacdo, dando a compreender a progressiva e constante caminhada
para “estar em” Deus uno e trino, na esséncia de seu ser. Ela se entretém com Ele, visto

gue o Amor une, transforma e habita na sua interioridade.

O meus “Trés’, meu Tudo, minha Beatitude, Soliddo infinita, Imensidade onde
me perco, entrego-me a vds qual uma presa.

Sepultai-vos em mim para que eu me sepulte em vos, até contemplar em vossa
luz o abismo de vossas grandezas'®’.

A fé cristd é, especificamente, trinitaria. Deus centro da fé cristd ¢ Trindade e a
maior graca € viver em Deus, de acordo com e para Deus trino. Toda experiéncia e pratica
cristd sdo vividas na graca da relacio com a Uni-Trindade'®®. Elisabete procura, desta
forma, viver intensamente essa realidade. Tudo nela transparece fé profunda, relacdo de
comunhdo intensa e entrega total aos “Trés” divinos. Perde-se na infinitude do amor de
Deus, e a doutrina trinitaria ajudou-a a entender o ser humano como ser relacional,
voltado para a intimidade de si mesmo, exposto a abertura para Deus, para 0s outros e ao

mundo®®°.

Deixar-se levar, como o barco a deriva em alto mar, entregar a conducdo da vida a
Ruah divina, exigiu de Elisabete entrega incondicional, uma resposta cotidiana, uma

renovagao constante de sua adesdo ao Amor Absoluto. E a atitude de quem ama e se deixa

1% SCIADINI, Patricio. A Trindade que adoro. In: Mensageiro de Santa Teresinha do M. Jesus, n. 59.701
ano 60, n. 3, p. 59, jul./dez. 1984.

1% DEET, p. 243.
YTETOC, p. 44.
198 Cf. BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus-Amor: a graca que habita em nos, p. 132.

199 Cf. ibid., p. 139.
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amar. Com essa entrega, Elisabete convida todo crente a tomar consciéncia de sua

consagracdo batismal e a vivencia-la pela oracéo, contemplagéo e servigo aos irmaos.

“Sepultar-se” em Cristo, isto é, total escondimento de si, siléncio de todas as
faculdades para “estar com” Aquele que, primeiro, se sepultou nela, em uma atitude de
profunda adoracédo, acolhendo Deus como o seu Absoluto.

Elisabete, nessa oracdo de “Elevacdo a Santissima Trindade,” apresenta um
programa de vida para quem pretende iniciar esse itinerario espiritual e comecar o0 seu céu

aqui na terra.

4.4 O Céu na Terra é Possivel

A oracdo “Elevacdo a Santissima Trindade” indica um caminho na fé, no
discipulado de Jesus, esvaziamento de si mesma para que Deus seja “Tudo” em seu
“Nada”.

Elisabete fala de sua vocacdo no céu que sera continuacdo da mesma comecada aqui
na terra: ser laudem gloriae. Gloria é uma categoria biblica que passa por transformacoes
desde a antiga alianca até a Encarnacdo do Verbo, na nova alianca: “[...] e nés vimos a sua
gldria, como a gloria do Unigénito do Pai, cheio de graca e de verdade” (Jo 1,14). A pessoa
que cré e ama torna-se “louvor de gléria” da graca de Deus (Ef 1,6). Quem rende gldria ao
Pai o faz pelo Filho no Espirito Santo; quem segue a Cristo o faz porque o Pai o atrai (cf. Jo

6, 44) e o Espirito Santo o impulsiona para o encontro (cf. Rm 8,14).

Dar gléria a Trindade eis o fim ultimo de toda santidade, ja que tudo vem da
Trindade e tudo volta a Deus Trindade. Como diz um belo canto: “Tudo vem do Amor,
tudo volta para 0 Amor, buscando a comunhdo, certeza e acdo”®. Jesus, desde o primeiro
instante de sua vida humana, realizou, com perfei¢do, esse programa de glorificacdo
divina, quando disse: “Eu ndo procuro a minha gléria” (Jo 8,50). O termo de toda
santidade aqui na terra é “a gloria da Trindade”. Elisabete, em suas cartas, retiros e diario
espiritual, repete constantemente, dizendo: “Parece-me ter encontrado o céu na terra, pois

0 céu é Deus e Deus esta em minha alma. No dia que compreendi isto, tudo se iluminou

200 | jvreto de cantos ao uso da Congregacdo das Irmas Servas da SSma. Trindade. Cantando & Trindade.
Canto n. 8, p. 05.
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para mim e quisera dizer este segredo, baixinho, aqueles que amo”?". Santo Agostinho
indica outro modo de amar e glorificar a Deus, quando diz: “Viver de Deus e para
Deus”?%?. Por meio de tudo, amar a Deus, para Deus. Deus, 0 primeiro a ser servido. A
pessoa libertada de si mesma comeca uma vida deiforme®®. Sua fé mostra-lhe todas as
coisas a luz do Verbo. Pela esperanca, parece ja estar na Trindade; e pelo amor, tdo
intimamente unida a Deus trino, que nada mais deseja e atrai. Elisabete aspira ser uma
vontade invencivel a prestar honra e gloria a Uni-Trindade, que ndo deixa de ser uma
visdo antecipada do céu. E preciso viver em estado “deiforme”, em unifo com a Trindade.

Cada dia conhece mais a quem ama, e a Ele se entrega.

Conhecer, criar comunhdo, é identificar-se com o conhecido: que eles te
conhecam a ti, o Deus Unico e verdadeiro, e aquele que enviaste, Jesus Cristo”
(Jo 17,3). No encontro com o enviado do Pai, verifica-se 0 conhecimento, e,

deste modo, torna-se vida. A vida eterna é um fato relacional comegado na

existéncia terrena?®.

A descoberta de seu nome-missdo laudem gloriae acontece de maneira singular. E
na simplicidade, na pequenez das coisas e situacdes que Deus se revela. Sao raros os dias,
no Carmelo, que as Irmas possam se visitar em suas “celas”. A permissdo é dada para
partilhar as reflexdes, as oracdes, bem como as descobertas, e as irmds se animam
mutuamente na vivéncia da vocagdo contemplativa. Foi durante um desses encontros que
Elisabete intui o seu novo nome, quando a irma que a visitou Ihe fala do versiculo da carta
de Sdo Paulo aos Efésios 1,12: “Deus criou-nos para o louvor de sua gloria”. Encantada,
ao voltar a cela, procura essa passagem, mas, ndo a encontra. Volta a cela da irma para
saber onde encontra-1a®®. Para ser “louvor de gléria”, é preciso morrer a tudo que ndo é
Ele; esquecer o que ficou para tras, avancar e se aproximar do que vislumbra no horizonte

(cf. FI 3,13). A partir de agora, o leito de dores Elisabete transforma-o em altar de

201 DEET, p. 81, e Cf. SCIADINI, P. O Carmelo é o pafs mais belo do mundo. In: Mensageiro de Santa
Teresinha do M. Jesus, n. 59.701, ano 60, n. 3, p. 34, jul./ dez. 1984.

202 SANTO AGOSTINHO. In: DEET, p. 115.

203 Deiforme — processo pelo qual passa o cristdo em sua obra de salvacdo. Em teologia da graca, refere-se
ao modelo préprio da teologia oriental, que é otimista, pois mais do que insistir no pecado do qual o ser
humano deve ser justificado, acentua a obra de divinizacdo que Deus realiza na vida dos fiéis (Cf.
BINGEMER, M. C. L.; FELLER, V. G. Deus-Amor: a graca que habita em nés, p. 153).

204 Cf. RATZINGER, J. Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a ressurreico, p. 85.

205 Cf. DEET, p. 116.
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oferenda a Deus. Em tudo, s6 busca ser um continuo “louvor”, e tudo mais Ihe parece sem

importancia.

Elisabete — a casa de Deus — escondida nas profundezas de si mesma, se entretém
com o habitante divino. Laudem gloriae expressa a preocupacdo exclusiva da gldria
divina, porque s6 Deus é digno de louvor e gldria. Tenta harmonizar pensamentos, desejos
e vontade, transformando tudo em hino de louvor de gléria, como diz a can¢do: “Gloria a
Deus Trindade que primeiro nos amou. Deus comunidade que em Jesus se revelou. Viver

»206  Elisabete

e conviver em comunhdo. Gloria, gloria, aleluia, eis a nosso vocacgdo
gostava de musica e era pianista. Se este canto existisse no tempo dela, certamente o
cantaria constantemente, para ajuda-la a realizar a sua missdo. O Pe. Vallée, quando soube

de sua morte, escreve a senhora Catez:

Deus acaba de configura-la com Jesus Cristo na cruz. Ela ndo tinha, sendo, o
desejo de identificar-se com o divino Crucificado por amor.
Aquele que foi perfeito louvor de gloria aos olhos do Pai. Vivo no céu da fé, no

centro de seu interior, procura o Mestre feliz, sendo desde esta vida o louvor de

sua gloria®’.

O nome, louvor de gldria, é o trago mais caracteristico da missdo de Elisabete da
Trindade. Faz perceber a progressiva vivéncia da graca batismal — a casa de Deus — para o
louvor de gléria. E missdo de Elisabete introduzir as pessoas no intimo de si mesmas, a

fim de obrigé-las a sairem pelo amor e o louvor gléria®.

As linhas, mestras da espiritualidade trinitaria, sdo aqui encontradas: as ideias
fundamentais de sua vida de comunhd com a Trindade; a maneira como Elisabete
conhece a sua missdo de “louvor de gloria”, ou seja, siléncio, despojamento absoluto,
amor a Trindade, culto da vontade divina, identificacdo com o Cristo Crucificado, sob a
luz da gloria da Santissima Trindade. O louvor de gloria € uma pessoa de siléncio. Era
preciso ignorar tudo, despojar-se de tudo e de si mesma, estar pronta para vibrar, se
alegrar e a sofrer aos sopros da Ruah divina. Deveria seguir o Nescivi, “nada mais sei,

nada mais quero saber, sendo conhecé-lo, comungar em seus sofrimentos, conformar-me

2% DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. Cangdes da vida. Caxias do Sul: S&o Miguel, 2002, ct. n. 65, p. 25.
27 DEET, p. 119.

208 Cf. DEET, p. 120-121.
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com a sua morte”?®. Para cumprir a missao que tera na eternidade, exercita-se desde essa
vida, eternidade comecada em constante progresso. Elisabete recolheu-se em sua
interioridade, na unidade de suas poténcias, toda entregue ao louvor para a gléria da Uni-
Trindade. Ela procura esvaziar-se, permanecer no “Nada”, condi¢cdo para possuir o
“Tudo”.

O Pai manifesta ao Filho a propria gloria. “No Verbo, imagem e esplendor de sua
gldria, resplandece o Pai; o Verbo, por sua vez, manifesta ao Pai tudo o que ele é. Nele, o
Pai e o Filho conhecem o Amor eterno que os une. Tal a gléria essencial de Deus, gloria

intima, intratrinitaria, que é o Verbo?°.

A criacdo nada acrescenta a esta gldria infinita. Tudo o quanto pode vir de fora é
acidental para nossa felicidade. “Meu Pai é glorificado, quando produzis muito fruto e vos
tornais meus discipulos” (Jo 15, 8). Deduz-se que, quanto mais “frutos bons” a pessoa
produz, mais glorifica a Deus. Neste sentido, o Verbo humanizado é o mais perfeito

louvor de gloria, porque sempre agradou o Pai em tudo.

Elisabete compreende que deve ser santa, eis que a gloria de Deus esta intimamente
ligada a santidade e para melhor desempenho de sua missdo de laudem gloriae. Deus €
glorificado, a medida que vé refletida, no rosto da pessoa humana, a imagem do Rosto do
Filho amado. Transfigurada nessa imagem, a criatura humana torna-se um incessante louvor
de gldria do Ser divino que nela contempla. Atraida para alcar voos mais altos, Elisabete
procura modelos de “louvor de gléria”. Influenciada pela leitura do Céntico Espiritual e da
Chama Viva de Amor de S&o Jodo da Cruz, nos ultimos dias de sua vida, a visdo beatifica
torna-se uma constante em seus pensamentos. “Meu Mestre ndo me fala de outra coisa que de
eternidade™®*!. Conforma a sua vida a dos bem-aventurados, para cumprir a sua missao de
laudem gloriae. Imitar a ocupacdo dos bem-aventurados e ser adoradora do Amor sdo outros
sentimentos que animam Elisabete: “Digno és tu, Senhor e Deus nosso, de receber a gléria,
a honra e o poder, pois tu criaste todas coisas; por tua vontade, elas existem e foram
criadas” (Ap 4,11). Elisabete contempla Jesus crucificado para se configurar a Ele, que a

212

leva & conformidade com sua morte ™, pois um louvor de gloria é essencialmente

2 DEET, p. 123.
219 |bid., p. 124-125.
21 Ibid., p. 126.

212 Cf. ibid., p. 129.
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crucificado, por amor. No céu de sua interioridade, procura viver o desabrochar pleno de
sua vocacdo de “Casa de Deus” para a vocacdo suprema de louvor de gloria. O fogo
devorador vai operar a feliz transformacdo de que fala Sdo Jodo Cruz: “Um parece o

1213

outro, e ambos sdo apenas um”<~?, para o louvor de gléria do Pai.

O texto de S&o Paulo aos Efésios, que muito impressionou Elisabete, é a passagem do
sentido mais profundo da predestinagdo do ser humano em Cristo. Fomos feitos a sua heranca,
para sermos o louvor de sua gléria (cf. Ef. 1,12). Como realizar esse sonho do coracdo de
Deus? E como corresponder & vocagdo, tornando-se louvor de gléria da Santissima Trindade?
Um louvor de gléria é uma pessoa que ama, que se entrega, plena e apaixonadamente, até
querer somente a Deus e nada mais. E alguém que vive do siléncio, que contempla Deus na fé
e simplicidade — é um espelho que reflete a imagem de Deus. E o ser humano que permite que
Deus trino satisfaca nele a necessidade de comunicar o que Ele é. Um louvor de gl6ria é uma
pessoa sempre em acdo de gracas, e tudo nele é um eco do louvor eterno que, no céu das

profundezas de seu ser, comeca a sua misséo de eternidade.

2B DA CRUZ, S. J. Cantico espiritual. In: DEET, p. 133 e 299.



CONCLUSAO

Esta dissertacdo se prop6s procurar orientacdes e pistas para a resposta a pergunta:
E possivel viver o mistério da Inabitacdo divina nos dias de hoje? Por que é tdo pouco
falado na evangelizagdo? Essas orientacdes e pistas aforam buscadas nas Sagradas
Escrituras, nos simbolos da fé, no Magistério da Igreja, restringindo-se ao Concilio
Vaticano Il, na vivéncia de Ir. Elisabete da Trindade, através de seus escritos, que nao
tinham a pretensdo de aprofundar, pela reflexdo, esse mistério. Elisabete colocou no papel,
através de cartas, diario espiritual, oracdes e retiros, a vivéncia profunda do mistério da
Inabitacdo na cotidianidade da vida. Iniciou-se, entdo, este trabalho, dando a conhecer um
pouco da vida de Elisabete, de sua experiéncia no ambiente familiar, na comunidade de fé

e na sociedade.

Para Elisabete, tudo foi motivo de encantamento e contemplacdo. Remetia 0s seus
desejos, pensamentos e amor Aquele que tudo criou, cria e vivifica. Ir. Elisabete da
Trindade viveu a radicalidade do batismo no seguimento de Jesus Cristo, nas alegrias, nas
dores e nos contratempos de sua curta existéncia. Seguindo 0s seus passos, ficou evidente
qgue a sua vida foi uma constante busca de comunhdo, adoracdo e contemplacdo do
morador divino, nas profundezas de seu ser, portanto, do mistério da Inabitacdo. Elisabete,
habitada pelo Amor, ndo pode deixar de viver nessa chama, onde ardia aquele desejo forte
que a impulsiona a submergir no Amor. Era preciso desaparecer, transforma-se nesse
Amor, como imagem perfeita do Filho amado do Pai: Jesus Cristo. A jovem carmelita,
apaixonada pela Trindade, tomou a firme e irrevogavel decisdo de amar a Deus e aos
irmaos, com o mesmo amor da Trindade, por ser este 0 Unico coragdo que nunca cessa de

amar, ama totalmente, eternamente toda criatura humana.

O ser humano busca o horizonte Gltimo e ndo pode se satisfazer com o penultimo,

com aquilo que antecede ao que é definitivo. Elisabete, de fato, ndo se contentou em viver
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e parar no “anteceder”. Caminhou em direcdo ao horizonte definitivo: a Trindade, o ponto

culminante de toda vida crista.

Destacamos que o mistério da Inabitacdo ndo é uma doutrina abstrata. A procura do
ser humano é atitude concreta que se visibiliza no cotidiano, nas relacdes e nas escolhas.
Elisabete ndo foi uma te6loga, mas os seus escritos brotaram da terra fértil da experiéncia.
Assim se pode dizer que o mistério da Inabitacdo € possivel de ser vivido nos dias de hoje,
na simplicidade e cotidianidade da existéncia humana. A agitacdo e o dinamismo do
século XXI ndo impedem a vivéncia do mistério da presenca de Deus no ser humano Em
todo tempo e lugar, ele € morada de Deus e lhe € propiciado a entrar no intercambio de

amor com os “Trés divinos”.

Elisabete deixou uma mensagem para sua superiora: “Deixa-se amar”?*. E uma
mensagem atual. As pessoas tém urgéncia de amor, de amor auténtico e verdadeiro, aquele
que sé Deus pode dar: o amor, o respeito pela dignidade da pessoa, templo vivo da
Trindade Santa. A pessoa amante pode tornar o mundo em um mundo de paz, de amor, de

cuidados pela vida humana e pela vida do planeta.

Jesus Cristo estd no centro da historia, justamente, na medida em que veio trazer o
amor. Mostra, com as suas atitudes e ac¢des, o inicio de uma nova maneira de se relacionar
com Deus, com os irmdos e com o planeta terra. Tal relacdo estd baseada na capacidade da

pessoa em acolher e doar amor.

A presenca da Trindade, a comunicacdo das Pessoas divinas, a busca de
“companhia” permanente com Deus exigiram de Elisabete atitudes fundamentais da
vivéncia cristd e de intima comunhdo com as Pessoas divinas: em relacdo ao Pai,
confianca, adoracdo, louvor, intimidade, colocando-se em uma atitude filial; em relacédo ao
Filho, a incorporacdo, a comunhdo, a configuracdo, o anincio de seu Evangelho, ser
aprendiz e discipula de Jesus; em relacdo ao Espirito Santo, a docilidade, a escuta, a
liberdade, a fidelidade a esse Espirito, que vem ao encontro da pequenez humana e suscita
o didlogo com o Pai; fortalece a comunhdo com o Filho e confirma, para a fidelidade
criativa da missdo. Essas atitudes de vida cristd sdo plasmadas na vida e nos escritos de
Elisabete. Cada uma das Pessoas divinas tem o seu influxo singular na vivéncia plena da
graca batismal. Elisabete da Trindade viveu 26 anos, e “a Igreja a beatificou no dia 25 de

novembro de 1984. O Papa Jodo Paulo Il reconheceu oficialmente a sua espiritualidade,

24 ETVPI, p. 116.
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como guia seguro e sélido nos caminhos da santidade”?". Para Elisabete, a Trindade foi
morada, lar, casa paterna, de onde ndo queria jamais sair. Todos 0s seus movimentos
interiores foram dirigidos a Deus: ao Pai, eternamente amado; ao Filho, o Crucificado, por
amor que desejou a Ele configurar-se; ao Espirito Santo, deixando-se levar, pelo seu sopro
suave, & mistica trinitdria. O Batizado é chamado a ser verdadeiro adorador do Pai,
discipulo e missionario de Jesus Cristo, e a deixar-se conduzir pelo Espirito de Amor. Para
guem conheceu a pouca cultura teoldgica de Ir. Elisabete da Trindade, ndo pode deixar de
causar admiragdo as paginas profundas e luminosas que legou a Igreja sobre o mistério da
Inabitacdo divina. A sua vivéncia contemplativa foi, com naturalidade e simplicidade,
verificada na cotidianidade da vida. Mostrou que essa vivéncia é possivel nos dias de hoje,
porque é do lugar em que a pessoa se encontra que acontece o relacionamento com a
Trindade. Basta olhar para dentro de si, para encontrar Deus. O te6logo atento conclui que
este conhecimento é explicado pela vivéncia, assim como Elisabete o fez: comunicou a
sua vida de convivéncia com Deus e a sua experiéncia com 0s meios gque estavam ao seu

alcance: cartas, diario, retiros, conversas e, de modo especial, por atitudes e acdes.

A experiéncia do Mistério € a Ultima experiéncia do ser humano, experiéncia que o
transcende. Nele flui uma torrente de bondade, palpita uma profundidade misteriosa,
irrompe um além que constitui a permanente diafonia de Deus no mundo. Por isso, o ser
humano assoma como o maior sacramento de Deus. Dai provém toda a sacralidade da

pessoa humana?'®; “lugar e manifestacdo encarnada do Deus, e 0 seu evento de dogura na

1217

histéria da humanidade — dai toda respeitabillidade afirmada por Cristo entre o amor

ao proximo e o amor a Deus.

Esta proposta é para agora e que todos olhem o modelo perfeito e acabado: a
Comunidade Trinitaria — Pai, Filho e Espirito Santo. Tdo-somente a luz da vida comum
das trés Pessoas divinas, € possivel uma vida de intercomunhdo auténtica e de dialogo
fecundo entre as pessoas. Através do fazer profundo siléncio para escutar o didlogo entre
0 Pai e o Filho, inspirado pelo Amor, alimentado pelo Amor e fecundo no Amor, pode-se

introduzir e ser intérprete auténtico da vida de comunhdo dos Trés divinos, cuja

? DEET, p. 10.
218 BOFF, L. Experimentar Deus: a transparéncia de todas as coisas, p. 80-81.

217 |bid., p.79.
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semelhanca fomos criados®®. Diante da real presenca de Deus no ser humano, o respeito,

o0 cuidado e admiracdo pela grandeza da pessoa, morada viva do Deus uno e trino!

Gloria ao Pai, pelo Filho no Espirito Santo. Amém!

28 SILANES, N. O dom de Deus, a Trindade em nossa vida, p. 290.
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