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RESUMO

Esta dissertacao apresenta uma reflexao a luz dos documentos da Igreja
sobre a pessoa do presbitero presente no mundo urbano diante do desafio das
novas tecnologias. A modernidade acarretou grandes transformacdes na forma
de pensar, agir e viver dos habitantes do mundo urbano e atinge o moradores
do ambiente rural. Em um mundo em transformacdo mudam a formas de
comunicagao. A Igreja vé com alegria o surgimento de novas tecnologias. Os
presbiteros sdo chamados a estar em sintonia com estes novos tempos. Num

mundo plural comunicar é estar em didlogo com uma nova cultura.

Palavras-chave: presbitero, comunicagao, cidade, linguagem, Igreja.



ABSTRACT

This dissertation presents a reflection in the light of the Church’s
documents on the person of the presbyter, on the inside of urban world, faced
down new technology’s challenges. The modernity has brought great changes
in the way of thinking, acting and living of the inhabitants of the urban world at
the same time as it is reaching the rural residents environment. In a world in
constant transformation, the ways of communication are changing. The Church
sees with joy the emergence of these new technologies. The presbyters are
called to be in line for these new times. In a pluralistic world, to communicate is

to be in dialogue with a new culture.

Keywords: presbyter, communication, city, language, church.
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INTRODUCAO

A participacdo em aulas do programa de mestrado em teologia trouxe-
nos a inquietacdo sobre o pensar teoldgico em relagdo a vida e missao do
presbitero diante das novas linguagens no mundo urbano. Os estudos e
reflexdes sobre a V Conferéncia Geral do Episcopal Latino-Americano e do
Caribe manifestando a posicao decidida da Igreja no anuncio do Reino em uma
nova evangelizagao inquietaram-nos e motivaram-nos também como padre e

comunicador.

Com este trabalho buscamos fazer uma reflexdo sobre o presbitero
diante dos desafios das novas formas de linguagem que surgem, sobretudo no
contexto urbano. A perguntas que se pretende responder é: Qual é a missao
propria do presbitero no mundo urbano? Como as novas formas de
comunicacao, as novas linguagens e tecnologias podem ser instrumentos para

evangelizar?

O primeiro capitulo estuda a realidade de um mundo em
transformacao, que se torna cada vez mais urbanizado em seu modo de viver,
de pensar e de organizar-se. Estamos numa mudanga de época que exige uma

nova reflexao e novos compromissos, e que traz novos desafios e sonhos.

A opcao do titulo deste trabalho refere-se ao mundo urbanizado e néao
a cidade manifesta que em nossos dias o0 mundo rural é fortemente marcado
por valores e estilo de vida préprias do mundo urbano. Os limites nao

geograficos entre cidade e campo sao cada vez mais imperceptiveis.

O segundo capitulo volta o olhar para a pessoa € a missao do
presbitero. Quem € o presbitero? Como ele convive no contexto urbano e qual

a sua insercao nas novas linguagens e no mundo das comunicagoes.
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No terceiro capitulo, analisaremos a comunicacdo enquanto fator
humano e enquanto modo concreto de missdao para a vida presbiteral.
Queremos olhar para o que a Igreja propbe em seus documentos. Em
comunhdo com a lIgreja latino americana e caribenha este trabalho relé o
Documento de Aparecida (V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano e do Caribe), na o6tica da comunicagdo. Queremos fazer breve
relato da presenca da Igreja no mundo das comunicacées no Brasil.

Cada capitulo é concluido com a indicagao pratica de uma pastoral da
Igreja. Pastoral Urbana, Pastoral Presbiteral e pastoral da Comunicacgao.

A idéia que permeou este trabalho foi a de analisar a realidade do
mundo urbano (ver), apresentar a proposta da Igreja a respeito da teologia
presbiteral e da missdo do presbitero (julgar), e chegar a horizontes de nossa

acao pastoral: as novas tecnologias (agir).



1 AIGREJA EM UM MUNDO URBANIZADO

A vida na cidade adquiriu nas ultimas décadas caracteristicas novas. A
cidade mudou. As novas tecnologias trouxeram novas necessidades,
interesses e, sobretudo, um novo jeito de viver e conviver. A modernidade
trouxe consigo ndo s6 inovacoes tecnolégicas mas também conseqliéncias
diretas na formacdo de um estilo de vida que chamamos de urbano e que

influencia até mesmo os moradores do campo, 0 mundo rural.

Isso traz também novas caracteristicas para a vida e a missao da
Igreja. Sao diferentes os apelos e expectativas das pessoas. A estes homens e

mulheres de uma mudanca de época os presbiteros sdo enviados como Igreja.

1.1 Pastoral urbana

Fazei que todos os membros da Igreja, a luz da fé, saibam
reconhecer os sinais dos tempos e empenhem-se, de verdade, no
servico do Evangelho. Tornai-nos abertos e disponiveis para todos,
para que possamos partilhar as dores e as angustias, as alegrias e as
esperangas, e andar juntos no caminho do vosso reino.’

José Comblin? afirma que “ainda é muito cedo para elaborar um tratado

de pastoral urbana™

. Com certeza é cedo, pois é preciso conhecer melhor a
realidade urbana para que a Igreja possa discernir melhor sua missao na
cidade. Tal afirmacao mostra o quanto ainda é preciso descobrir € a aprender
sobre a realidade urbana. Mais do que uma negativa, o autor faz um desafio.
Sem duavida, a pastoral da Igreja devera sempre trazer presente, com muita
clareza, que seus membros e, sobretudo, aqueles que sdo o objeto de sua

acao pastoral, vivem num contexto histérico bem determinado. A vida de quem

" MISSAL ROMANO. Oragéo eucaristica para diversas circunstancias — VI C.

2 José Comblin, presbitero, nasceu em Bruxelas, na Bélgica, em 1923. Doutor em teologia pela
Universidade de Lovaina. Trabalha na América Latina desde 1958, atualmente reside na regiao
nordeste do Brasil, no interior da Paraiba.

® COMBLIN, José. Pastoral Urbana, o dinamismo da evangelizagao, p.7.
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€ Igreja acontece em uma realidade muito concreta. Conhecer a cidade é o

ponto de partida.

A evangelizagdo nao representa um processo neutro e
descontextualizado. Acontece “a partir de agentes religiosos que estao situados
na sociedade. Interpretam e vivem numa sociedade a partir de um lugar
determinado”.* Reconhecer a existéncia deste contexto determinado possibilita
perceber que a evangelizacdo nao acontece a margem da histéria. Este
reconhecimento nem sempre é facil se de ser feito, porque muitos atores da
evangelizagdo, especialmente os presbiteros sdo oriundos de uma realidade

rural:

A grande maioria de nés é de origem rural.” Ou nés mesmos viemos
do campo para a cidade, ou foram 0s nossos pais que tomaram essa
decisao. E, ja que somos de origem rural, ainda trazemos em nossa
cultura e em nossos comportamentos muitas caracteristicas do
mundo rural, o que torna dificil a nossa aceitagéo da cultura urbana e
do modo urbano de ser.’

A V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe,
reunida em Aparecida’ convoca a todos os cristdos a escutar com atencéo e
suficiente discernimento “o que o Espirito estd dizendo as Igrejas” (Ap 2,29)
através dos sinais dos tempos em que Deus se manifesta.

Dentro do espirito do Documento de Aparecida todos os membros da
Igreja sao desafiados, como discipulos de Jesus Cristo, a discernir os sinais
dos tempos a luz do Espirito Santo, para se colocarem a servico do Reino. E é

* PALEARI, Giorgio. Visdo do mundo e evangelizagdo, uma abordagem antropolégica, p.118.
°Segundo pesquisa apresentada em: CABRAL MEDEIROS, Katia Maria e ALVES
FERNANDES, Silvia Regina. O padre no Brasil, interpelagdes, dilemas e esperancas, p. 21, “a
maioria das vocagbes sacerdotais provém da zona rural, com 56% dos presbiteros, seguida da
zona centro urbana, que soma 30% delas. E pequeno o indice de presbiteros que nasceram na
periferia urbana, somente 13%. Esta pesquisa sera mais bem discutida no capitulo Il deste
trabalho.

® COMBLIN, José. Viver na cidade, pistas para a pastoral urbana, p. 7

" A V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, ou Conferéncia de
Aparecida, foi inaugurada pelo Papa Bento XVI, na cidade de Aparecida do Norte — SP, no dia
13 de maio e encerrou no dia 31 de maio de 2007. O tema da V Conferéncia foi “Discipulos
Missionarios de Jesus Cristo para que nele nossos povos tenham vida”, inspirado na passagem
do evangelho de Joado que narra “Eu sou o Caminho a Verdade e a Vida” (Jo 14,6). A
Conferéncia foi convocada pelo Papa Jodo Paulo Il e confirmada pelo Papa Bento XVI,
organizada pelo Conselho Episcopal Latino-Americano, sob a orientacdo da Pontificia
Comissao para a América Latina.
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clara a consciéncia dos objetivos, pelos quais cada um é chamado a colocar-se

a servico.

Desconhecer a realidade urbana é fechar os olhos para a missao da
Igreja. E provavel que parte significativa dos ministros da Igreja e agentes de
pastoral ndo conhecam suficientemente a realidade da cidade, mesmo vivendo
nessa realidade. Sem esse conhecimento do chdo e da realidade na qual a
Igreja pisa, ndo atingirda os objetivos e ndo cumprira a missao que lhe é
confiada.

A Comissao Nacional de Presbiteros chama atencao de seus pares ao

afirmar que:

Falamos demais em mudancgas, em fendbmenos da modernidade e da
pds-modernidade, mas freqientemente nos bloqueamos na hora das
respostas pastorais. A pastoral urbana tem sido um desafio
permanente para toda a Igreja.

Para que possa dar uma resposta a este desafio, o primeiro passo a
ser dado pela Igreja é aproximar-se da cidade. E preciso chegar a cidade
através dos estudos e pesquisas na area da sociologia, da economia, da
psicologia. Este deve ser o ponto de partida no conhecimento da cidade. Se o
julgamento chegar antes que a acgao evangelizadora ela ja estara
comprometida, antes mesmo de acontecer. E preciso “sentir-se cidade”.

1.2 Um mundo urbano

O mundo globalizado € um mundo urbano. Sua cultura e seu modo de
pensar sao urbanos. O homem e a mulher deste inicio de Terceiro Milénio tém
uma maneira absolutamente nova de pensar. A migracdo do campo para a
cidade ocasionou uma espécie de migracdo do modo de pensar a vida com
critérios rurais, para um novo modo de pensar, baseado nos moldes urbanos
de pensar. As transformagbes e inovacdes da técnica constituem novos

parametros de pensamento que, em certo sentido, igualam o modo de pensar e

® COMISSAO NACIONAL DE PRESBITEROS. Presbiteros do Brasil construindo histéria, p. 28
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viver do mundo urbano e do mundo rural. “O crescimento dos meios de
comunicagdo de massa levou a cidade a exercer uma influéncia ainda maior,

difundindo seus padrdes culturais também nas regides rurais.” (DGAE 21).

Continua-se a falar em mundo urbano e mundo rural, mas é inegavel
que a distancia nao geografica entre estes dois mundos estd cada vez mais

reduzida. O limite entre o urbano e o rural torna-se imperceptivel.

A industrializacdo das ultimas décadas levou a uma urbanizacdo em
curto espaco de tempo, houve uma concentragdo na cidade e em seus
entornos. Grandes massas de populacao encontraram, na cidade, um reflgio,

uma possibilidade e, para muitos, a Unica forma, de sobrevivéncia.

Reportagem da Folha de S. Paulo, de 28 de junho de 2007, sob o
titulo “Populacao das cidades supera a rural do planeta”, salienta que
“0 mundo vivencia em 2007 um marco histérico: pela primeira vez, a
populagéo urbana se igualou a rural e, a partir de 2008, sera cada vez
mais predominante”... Nesse sentido, a Igreja nao pode ficar alheia
aos desafios cruciais que a situagao e seus desdobramentos langam
sobre a pastoral — sobretudo a urbana. °

O processo de urbanizacao foi determinante em praticamente todos os
paises do mundo durante o século vinte. A realidade e a histéria mudaram
decisivamente, com um fluxo urbanizatério que atingiu todos os continentes e,
de modo especial, a América Latina. Cidades como S&o Paulo, Cidade do
México, Rio de Janeiro, Lima e Caracas estdo entre as mais populosas do

mundo.

E ainda pesa o fato de que a urbanizacao no chamado Velho Mundo foi
um processo que aconteceu durante mais de mil anos, e na América Latina
aconteceu em menos de cem anos. Nao seria demais afirmar que, o que no
Velho Mundo foi um processo, na América Latina foi uma revolugdo. Além do
mais, 0 processo de urbanizagdo na América Latina aconteceu juntamente com
todo o progresso tecnolégico. Podemos dizer que, aqui, 0 processo teve um

impulso muito maior.

° SAVIANO, Brigite. Pastoral das Megacidades: um desafio pra a Igreja da América Latina, p.
14.
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A migracdo do modo de pensar e viver tipicamente rural para um modo
de pensar e viver tipicamente urbano traz consigo uma mudanca radical de
modo de vida. Os estilos de vida se contrastam fundamentalmente. O ser
humano rural se constréi diferentemente do ser humano urbano. As diferencas
sao profundas e mostram realidades geograficas e temporais, bem distintas

para o mundo rural em relagéo aqueles do mundo urbano.

A Conferéncia Episcopal Latino Americana reunida em Santo Domingos
ja identificava o ser humano sob a influéncia deste novo modo de ser. Ele
“confia na ciéncia e na tecnologia; € influenciado pelos grandes meios de
comunicagdo social; é dinamico e voltado para o novo; consumista,

audiovisual, an6nimo na massa e desarraigado” (DSD 255).

Percebe-se uma caracterizagdo das diferencas essenciais entre o
modo de vida rural e o que poderia ser definido como ruralidade e o0 modo de
vida urbano, no que apresenta de proprio em sua condicao de urbanidade. Esta
nocao se faz necessaria para se analisar um processo conhecido como grande
desruralizacdo do pais, que ultrapassa o fendmeno da "migracdo campo-
cidade", e envolve uma inédita urbanizacdo do campo que, cada vez mais,
deixa ser rural no seu modo de ser. O jeito de ser e viver rural vai sendo diluido

no contexto urbano.

Difunde-se progressivamente a sociedade de tipo industrial...
transformando radicalmente as concepg¢des e as condicbes de vida
social vigente desde ha séculos. Aumenta também a preferéncia e a
busca da vida urbana, quer pelo aumento das cidades e do niumero
de seus habitantes, que pela difusdo do género de vida urbana entre
os camponeses. (GS,6).

O mundo rural tradicional tem como caracteristicas as atividades
econdmicas diretamente ligadas a agricultura e a agropecuaria. Neste contexto
a natureza é a forga produtiva fundamental. O que dita o calendario e os ritmos
de producédo sao os ciclos naturais. O trabalho acontece em sintonia com essa
forca produtiva da natureza. No mundo rural as populacbes encontram-se
dispersas no espaco, em densidades demograficas mais baixas que no meio
urbano. A exigéncia de terrenos para a producdo nao permite grandes

concentragcdes de populacéo.
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Quanto a estrutura social, percebe-se que as comunidades rurais
tendem a ser, quanto as suas origens étnicas e culturais, bem mais
homogéneas que as populagcdes urbanas. Nao ha perspectivas de uma
mobilidade social significativa. O ser humano rural, nessa situacdo, nasce
camponés e morre camponés, assim como foram e viveram seus ascendentes
e, provavelmente, serdo e viverdao seus descendentes. O numero de pessoas e
0 numero de recursos sociais com o qual o camponés se relaciona é,
necessariamente, pequeno ao longo de sua vida. As territorialidades s&o mais
estreitas e limitadas, se comparadas como o modo de vida urbano.

O mundo urbano moderno tem como caracteristicas, atividades
econbmicas multiplas, industrias e servicos diversos que se desenvolvem e sao
criados quase que infinitamente e a todo instante. A natureza nao é uma forga
produtiva no mundo urbano. Os ritmos e as temporalidades da natureza
contam pouco, diante de um tempo inteiramente humano. A organizacao do
tempo acontece em torno do ritmo do ser humano e ndo das forcas da
natureza. Férias, feriados, calendario escolar e eventos publicos influenciam

mais do que os tempos da natureza.

As cidades tém vida e existéncia autbnoma, misteriosa e profunda...
Tém rosto caracteristico, até diriamos alma e destino... Elas ndo sao
amontoado casual de pedras, mas misteriosas habitagdes de homens
e, até iria além, de certa forma as misteriosas habitagées de Deus.

Na cidade, as populagbes encontram-se concentradas espacialmente,
sao tipicas do mundo urbano as altas densidades demograficas. Nao ha uma
hegemonia social, € uma sociedade marcada pela diversidade quanto as suas
origens étnicas e culturais. Também séo fortes os sinais da mobilidade social,
com grande possibilidade de mudancas, por multiplas atividades econémicas,
que significam varias profissdes e, também, possibilidades de ascensao social
e troca de classe. Além disso, apresenta a grande interacdo social, 0 niumero
de pessoas € 0 numero de recursos sociais, com o qual o homem urbano se
relaciona é imenso. As territorialidades do homem urbano sdo amplas num

mundo de conexoes.

""LAPIRA, Giorgio. Presbiteros do Brasil construindo historia, instrumentos preparatérios aos
Encontros Nacionais de Presbiteros, p. 210.
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A realidade atual da vida no campo ainda apresenta como atividade
econbmica predominante a agropecuéria, mas percebe-se um nitido avancgo
para o processamento industrial dos bens agricolas, como o exemplo da
producdo de alcool. Com a tecnologia, a dependéncia da natureza diminuiu
significativamente. O ritmo do trabalho e sua temporalidade sdo cada vez mais
humanos, como no mundo urbano. As popula¢des encontram-se cada vez mais
dispersas. A densidade demogréfica caiu acentuadamente, estad mais baixa
que no mundo rural tradicional. Muitas cidades do interior diminuiram sua
populacdo. Ha uma diminuicdo do trabalho humano direto. E uma sociedade
marcada pela diversidade, quanto as suas origens étnicas e culturais. 1sso nos
leva a uma maior compreensao das caracteristicas do campo modernizado ou

urbanizado.

Muitos trabalhadores do campo moram nas cidades, praticamente
tornando indistinta a diferenca entre o homem rural e o homem urbano. A
modernizagcao favorece a mobilidade social no campo, com varias novas
profissdes técnicas (operarios das usinas de alcool, de suco de laranja, de 6leo
de soja, técnicos de informatica, operadores de maquinas sofisticadas etc.),
necessarias, para mover uma agropecuaria com alto conteudo técnico-

cientifico as novas classes sociais.

O humano moderno do campo mora nas cidades e esta conectado a
territorialidades maiores. Quando habita o campo, estd conectado de vérias
formas, longe de certo isolamento geografico em que vivia o homem rural.
Hoje, mesmo para quem vive no campo, a cidade esta logo ali. Nao é uma
realidade distante, diversa de sua vida cotidiana. O urbano chegou ao campo.
Nao ha limites entre a cidade e o campo.

Um grande numero de pessoas trabalha em atividades rurais e reside
nas cidades. Por exemplo, as greves dos trabalhadores bdias-frias acontecem
nas cidades, que é o lugar onde os trabalhadores moram. Sao inUmeras as
cidades que nasceram e cresceram em funcdo de uma determinada inddstria
ligada a producao agricola. Sao areas urbanas que tém a agroinddstria como

impulso das atividades econdmicas secundarias e terciarias.
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Percebe-se por parte de muitos membros da Igreja na cidade, certo
saudosismo, uma insisténcia em tratar a realidade urbana com critérios que
trouxeram do interior. Nao tém a capacidade de enxergar que o mundo rural
mudou, foi transformado pela realidade urbana que os influenciou. Enquanto no
ciclo da histéria a cultura urbana transformou o campo, muitos na Igreja
insistem em tratar o urbano com critérios rurais. “A razdo € que a nossa
pastoral continua tratando os habitantes da cidade como se fossem os
camponeses de outrora”."’

Neste contexto em que surge um novo modo de ser urbano e um novo
modo de ser rural, a Igreja € chamada a estar em sintonia com o seu tempo
anunciando o evangelho a este ser humano em contexto de mudancga. A Igreja
€ chamada a ser perita em humanidade e servidora dos homens. Buscando o
bem maior e ultimo da salvagédo eterna dos homens, a Igreja € convocada a
colocar-se a servigo na dimensao atual da vida humana transformando-a para
que esta dimensao atual possa nos levar a todos a realizacdo plena na vida
futura.

Tendo recebido o encargo de manifestar ao mundo o mistério de
Deus que resplandece em Cristo Jesus, ao mesmo tempo a Igreja
revela o homem ao homem, faz com que conhecga o sentido de sua
existéncia, abre-o a plena verdade sobre ele e sobre seu destino. A
partir desta perspectiva a Igreja esta chamada, pela sua missao
evangelizadora, a servir o homem. Tal servico se enraiza
primariamente no fato prodigioso e surpreendente de que “pela sua
encarnacgao, ele, o Filho de Deus, uniu-se de certo modo a cada
homem” (GS n.22)."2

A acéao de Cristo torna-se, hoje, presente pela for¢ca do Espirito Santo,
através da acao eclesial. A Igreja ndo pode omitir-se a esta missao, pois nela, a
propria Igreja vai se descobrindo e se encontrando. Assumir a missdo de
discipulos missionarios faz com que a Igreja se encarne nas mais diversas
instancias e dimensdes da vida humana. Como o Cristo que assumiu para si
toda a realidade humana, é preciso que a Igreja viva também o compromisso
de ir ao mais profundo da humanidade enquanto um todo, e de cada ser

humano em particular.

" COMBLIN, José. Os Desafios da cidade no século XXl p. 8.
2 PAYA, Miguel. A paréquia, comunidade evangelizadora, p. 228.
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Na sua uniao com Cristo, enviado pelo Pai para salvar a todos, a Igreja
encontra sua missdo e sua identidade. Se, muitas vezes, ambas foram
obscurecidas, cabe, agora, buscar o que o Documento de Aparecida chama de

“conversao pastoral”.

Vivendo sua missdo, a Igreja vai ao encontro do ser humano e, no
exercicio desta missdo, encontra sua razao de ser. Na fidelidade ao plano de
Deus, ela vai ao encontro das realidades humanas. Precisa conhecer a
realidade de cada pessoa, suas origens e sonhos, seu modo de trabalhar e

viver.

1.3 A grande cidade

“A fé nos ensina que Deus vive na cidade, em meio as suas alegrias,
desejos e esperancas, como também em meio as suas dores e sofrimentos”
(DA, 514). Por isso, mesmo que a vida na cidade traz consigo grande
quantidade de contrariedades e perigos, ndo se deve deixar de procurar

contemplar o rosto de Deus nos ambientes urbanos.

Duas palavras eram usadas na lingua latina para expressar a
realidade dos aglomerados de convivéncia compacta, sem que possa
ser dito que ambas sdo sinbénimas. Enquanto que o termo civitas
designava o conjunto de cidades livres, o corpo social, a cidade
politicamente considerada, a palavra urbs indicava o espaco fisico, 0
conjunto de construgdes com o0s costumes e tradicoes préprias de
seus habitantes.™

Na terminologia atual, metrépole é uma cidade que tem, pelo menos,
um milhdo de habitantes, e possui uma densidade populacional superior a 2 mil
habitantes por quildbmetro quadrado. A metrépole tem como caracteristica ser
monocéntrica, ndo sendo comparada a uma regiao que possui concentracao de
varias cidades formando uma realidade policéntrica. Além disso, geralmente,
na metrdpole, encontra-se um grande numero de instituicbes politicas,
econbmicas, culturais, religiosas e sociais de alcance maior, estaduais,

nacionais ou internacionais. Também estdo entre as caracteristicas, a forte

!> CHEUICHE, Dom Anténio do Carmo. Cultura e Evangelizagéo, p. 94.
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industrializacdo, a prioridade das relagdes secundarias ou funcionais, o
pluralismo cultural, ofertas plurais para a realizacdo humano-religiosa, a
tolerancia perante as diferencas, forte presenca dos meios de comunicacao
social . Outro ponto caracteristico da metropole é sua forte atragdo como pélo

de migracao, possui fatores de atragao.

Fala-se ainda em megacidades, referindo-se as aglomeracdes urbanas
monocéntricas, com mais de 5 milhées de habitantes e mais de 2 mil

habitantes por quilémetro quadrado.

No mundo urbano, acontecem complexas transformagdes socio-
econdmicas, culturais, politicas e religiosas que fazem impacto em
todas as dimensbes da vida. E composto de cidades satélites e
bairros periféricos. (DA 511).

No Terceiro Mundo, o crescimento da populacdo tem se manifestado
superior ao que acontece no Primeiro Mundo. Atualmente, ha 34 megacidades
no Terceiro Mundo, enquanto que, no Primeiro Mundo, ha apenas 11 cidades

com caracteristicas de megacidade.

Segundo estatisticas, o Brasil tem, hoje, quase 180 milhdes de
habitantes, e uma densidade de 20,4 habitantes por quildmetro quadrado. Nas
cidades vive 81% de nossa populacdo, o que corresponde a 141,2 milhdes de
habitantes. Segundo estatisticas, dos 38 milhdes de familias que moram nas

cidades, 33% sao pobres.

De acordo com o censo de 2000, fazem parte das cidades maiores do
Brasil: Sdo Paulo (com 10,4 milhdes de habitantes; na Grande Séo
Paulo, que consiste em 39 cidades e municipios, Vvive,
aproximadamente, 17 milhdes de pessoas), Rio de Janeiro (5,9
milhdes de habitantes), Salvador (2,4 milhdes de habitantes), Belo
Horizonte (2,2 milhdes de habitantes). Outras cidades com 1 a 2
milhdes de habitantes sdo Curitiba, Recife, Manaus, Porto Alegre,
Belém, Goiania e Guarulhos. Portanto, além das duas megacidades
de Sao Paulo e Rio de Janeiro, ha no Brasil um alto nimero de
grandes cidades com mais de 1 milhdo de habitantes.'

* SAVIANO, Brigite. Pastoral nas megacidades, um desafio para a Igreja da América Latina, p.
55.
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A metrépole, a cidade grande, é uma localizagcao da globalizagcdo. O
mundo acontece na cidade, o mundo inteiro cabe na cidade. A globalizacao

tem o poder de fazer com que a cidade se torne maior do que ela mesma.

Entende-se aqui como “globalizagdo” uma condensacdo ou
aceleracdo de interagbes que ultrapassam fronteiras, que
facticamente ou segundo as possibilidades interconectam entre si os
individuos, instituicbes e Estados num sistema complexo de
dependéncias mutuas, mas frequentemente desequilibradas. O ponto
de referéncia primario desse desenvolvimento ja ndo séo os Estados
nacionais cujos espacos de atuagdo estdo sendo restritos, mas o
mundo como um todo ou, pelo menos, maiores regides do mundo
com instituicdes parcialmente supra-regionais.'®

O Papa Bento XVI, no discurso de abertura da Conferéncia de
Aparecida, apresentou a globalizacdo como um fendbmeno que faz as reagdes
em nivel planetario; vé a globalizagdo como algo positivo, enquanto
possibilidade de acesso as novas tecnologias, mercados e finangas, sendo, por
isso, uma grande conquista da humanidade.

As altas taxas de crescimento de nossa economia regional e,
particularmente, seu desenvolvimento urbano, ndo seriam possiveis
sema a abertura ao comércio internacional, sem acesso as
tecnologias de Uultima geracdo, sem a participagdo de nossos
cientistas e técnicos no desenvolvimento internacional do
conhecimento e sem o alto investimento registrado nos meios
eletronicos de comunicagao. (DA, 60)

Esta caracteristica universalizante € marcante nos tempos atuais, e faz
parte do jeito de ser cidade. Excetuando manifestacdes culturais, alguns pontos
turisticos e alguns eventos proprios de cada cidade, percebe-se que ha um
jeito universal presente em cada cidade. H& caracteristicas comuns a toda
grande cidade. Se o0 mundo tornou-se uma aldeia global, a cidade tornou-se

universal.

O fenémeno da globalizacao traz consigo uma profunda aspiracdo da

humanidade a unidade.

As pessoas que vivem nela, a cidade oferece a possibilidade da
satisfagdo de trés desejos vitais: - sobreviver (e alcangar padrao de

' SAVIANO, Brigitte. Pastoral nas megacidades, p.33.
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vida mais alto); - avancar (melhor educacao escolar, trabalho, com
isso uma melhor posi¢cdo econdmica, social e cultural);- lazer (oferta
cultural, diversdo, fascinacdo pela grande variedade de
possibilidades, imagens, iluses).'

O jeito de ser cidade ultrapassou os limites metropolitanos e chegou
até as pequenas cidades do interior, alcancando as parcelas da populagao que
vive na zona rural dos municipios. O modo de ser urbano torna-se universal,

porque traz consigo valores e habitos que sdo realmente universais.

O crescimento dos meios de comunicacao de massa levou a cidade a
exercer uma influéncia aindz1al7maior, difundindo seus padrdes culturais
também nas regides rurais.

Esta influéncia do urbano sobre o rural vai além do crescimento
geografico do territério urbano e ultrapassa o fendbmeno da migragcdo campo-
cidade. Constitui uma transicdo que pode ser definida como uma grande
desruralizacdo do pais, que envolve uma inédita urbanizagcdo do campo que

deixa de ser rural no seu modo de ser.

Também o Documento de Aparecida alerta para o fato de que a cidade
€ um grande laboratério de uma nova cultura, complexa e plural. A cidade é o
criatério no qual, diferentes culturas nascem a cada instante, com outros
modos de linguagem e simbologia. Este processo cultural chamado de

modernidade, esta nova mentalidade, se faz presente também no mundo rural.

O processo de modernizacdo, na cidade e no campo, criou por toda
parte as chamadas “ilhas de modernidade”, pontos financeiros, de producéo
industrial, habitacionais, comerciais pelas quais uma parcela da populagdo tem
acesso as redes de comunicacdo e comércio do mundo inteiro. Séao
verdadeiras ‘ilhas de produtividade e exceléncia”. Nesse grupo pode-se incluir
os modernos condominios do tipo alphaville,’® hoje, presentes em diversas

regides do pais.

'® SAVIANO, Brigitte. Pastoral nas megacidades, p. 70.

'” CNBB. Diretrizes Gerais da Acéo Evangelizadora da Igreja no Brasil. 2008-2010, n. 21.

'® Alphaville é um bairro da cidade de Barueri, onde existe uma série de condominios fechados.
Possui 0 maior e mais famoso conjunto de condominios brasileiro, que se estende desde a
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Essa realidade maravilhosa estd cercada por uma realidade
infinitamente maior, que é de miséria, analfabetismo, doencas, menores
abandonados e uma total exclusdo social. Em torno destas “ilhas de
modernidade” continua havendo um mar de exclusdo e miséria. E, em muitos
casos, a distancia geografica entre os pélos de modernidade e os pontos de
pobreza total chega a poucos metros.

A cidade nao constitui uma reunido de seres humanos iguais ou
irmaos. Na cidade estdo também os pobres, os rejeitados, os
marginalizados. Ali Jesus espera seus discipulos. Naquele tempo o
Samaritano encontrou o seu préximo ferido e abandonado numa
estrada. Hoje em dia esse préximo esta nas cidades. Ai estéo eles,
aos milhares e milhoes."

Esta face da contradicao, este rosto sombrio e sofrido que n&o consta
nas chamadas publicitarias, pois esta cidade que nao atrai turistas. A cultura
urbana ao chegar as periferias fez surgir um subproduto da cultura, ou cultura
suburbana, que é “o fruto de grandes migracdes de populagdo, em sua maioria
pobre, que se estabeleceu ao redor das cidades, nos cinturdes de miséria” (DA,
58). Nessas culturas, os problemas de identidade e pertenca, relacdo, espaco

vital e lar sdo cada vez mais complexos.

E nas fraturas, nos bolsées de vazio humano, no pluralismo de
individuos largados ao seu arbitrio e impossibilitados de participar dos
valores e bens da cidade, povo 6rfao de instituicbes perambulando
como estranhos pela cidade, que nasce outra face da cidade, a
cidade precéria ou informal, sem a racionalidade e a tecnocracia que
foram os meios propulsores da cidade moderna... 20

Em virtude da modernizagdo do campo ndao ha mais lugar para os
pobres e estes sdo necessariamente forcados a migrar e encontram nas

grandes cidades seu unico refugio. Como as industrias absorvem cada vez

cidade de Barueri-SP até Santana de Parnaiba-SP, cidades pertencentes a chamada Grande
S&o Paulo. O Alphaville é o pioneiro na implantagéo de condominios no Brasil., desde a década
de 70, quando as pessoas buscavam tranquilidade e maior contato com a natureza. Foi
levando em conta esses desejos, que o bairro se desenvolveu e, hoje, abriga mais de 12 mil
residéncias, 42 edificios residenciais e 16 comerciais. Totalmente urbanizado e com seguranca
propria, tal como uma cidade com vida e recursos proprios. Da mesma construtora, ha outros
empreendimentos similares em diversos pontos do pais.

'Y COMBLIN, José. Viver na cidade, pistas para a pastoral urbana, p. 16.

2 SUSIN, L. C. Um suplemento de Alma: a cidade como habitacdo de Deus conosco, em
AA.VV. A esperanga dos pobres vive. Coletinea em homenagem aos 80 anos de José
Comblin, p 653.
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menos mao-de-obra e o setor terciario apresenta um lado moderno, que exige
qualificacdo profissional, a urbanizacao brasileira vem caminhando lado a lado
com o aumento da pobreza e a deterioracao crescente das possibilidades de

vida digna aos novos cidadaos urbanos.

A atual crise ambiental atinge particularmente os mais pobres, seja
porque vivem nas terras sujeitas a erosdo e a desertificagdo, ou
porque envolvidos em conflitos armados ou ainda constrangidos a
migracdes forgadas, seja porque nao dispdem dos meios econémicos
e tecnoldgicos para proteger-se das calamidades. Muitissimos destes
pobres vivem nos suburbios poluidos das cidades, em alojamentos
casuais ou em aglomerados de casas decadentes e perigosas.
Quando for o caso de se proceder a sua transferéncia de residéncia e
para nao acrescentar sofrimento a sofrimento, é necessario fornecer
uma adequada e prévia informagdo, oferecer alternativas de
alojamentos decorosos e envolver diretamente os interessados. 2

A prépria cidade ndo sabe o que fazer com seus problemas, como
tratar suas doencas sociais. Reconhece que tem problemas, mas nao sabe

como sana-los.

Na cidade convivem diferentes categorias sociais, tais como as elites
econbmicas, sociais e politicas; a classe média com seus diferentes
niveis e a grande multiddo dos pobres. Nela, coexistem binbmios que
a desafiam cotidianamente: tradicdo - modernidade; globalidade-

particularidade; inclusdo-exclusao; personalizagédo-
despersonalizagao; linguagem secular-linguagem religiosa;
homogeneidade-pluralidade, cultura urbana—pluri—

multiculturalismo.'DA,482)

Outro ponto que influencia a presenca da Igreja na cidade é o fato de
que, até a algumas décadas, todo o comércio popular acontecia nos centros
das cidades. Hoje, o comércio acontece nos grandes shoppings dotados de
segurancas e capazes de deixar uma multiddo do lado de fora. Ja se falou
muito que os shoppings sdao os templos da modernidade. Mas estes centros
comerciais sdo o0 ponto de concentracdo e atracao na cidade. Deve-se buscar
entender como funcionam e como se comunicam, e assim chegar a alguns
cédigos de comunicacao da cidade, um ponto de compreensao. Geralmente,
detem-se na critica. A compreensao desses cédigos levara a possibilidade de

evangelizagéo e dialogo com a cidade.

2 PONTIFICIO CONSELHO DE JUSTICA E PAZ.Compéndio de Doutrina Social da Igreja, n.
482.
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A multiplicagéo progressiva de fungdes e atividades que conferem a
cidade moderna caracteristicas préprias constitui outra perspectiva de
identificacdo do processo de urbanizagdo... as obrigagdes e fungoes,
até entdo definidas pela autoridade — pelo status -, passam a ser
regulamentadas por contratos... O acento se desloca do grupo
funcional e das relagbes primarias, baseado na proximidade fisica,
para as relagdes secundarias ou funcionais.?

1.4 A lgreja na cidade

A realidade atual € a de um mundo de mudancas, a Igreja sabe que
‘em meio a luzes e sombras de nosso tempo. Afligem-nos, mas nao nos

confundem as grandes mudangas que experimentamos” (DA 20).

A principal luz a nos iluminar no discernimento dos sinais dos tempos
€ a do Espirito de Deus. Aproveitamos a contribuicdo das ciéncias
sociais e humanas, na medida em que nos fazem conhecer melhor a
realidade em que vivemos e clareiam suas causas.”

Esta realidade urbana, com suas luzes e sombras, alegrias e
esperancas é o terreno da agdo evangelizadora. E necessario ter uma resposta
as inquietacdes e ao sofrimento do homem atual. Para a Igreja, evangelizar
ndo é somente ensinar um conjunto de verdades religiosas. E anunciar Jesus

Cristo, para que n’Ele todos tenham a vida. E anunciar o evangelho de Jesus.

Evangelho que, mediante a Igreja, ressoa no hoje do homem, a
doutrina social € palavra que liberta. Isso significa que tem a eficacia
de verdade e de graca do Espirito Santo, que penetra os coragoes,
dispondo-os a cultivar pensamentos e projetos de amor, de justica, de
liberdade e de paz. Evangelizar o social é, pois, infundir no coracao
dos homens a carga de sentido e de libertacdo do Evangelho, de
modo a promover uma sociedade a medida do homem porque a
medida de Cristo: é construir uma cidade do homem mais conforme
com o Reino de Deus.**

Pelo mistério da encarnacdo de Jesus Cristo, percebe-se o desejo
divino de chegar a todas as pessoas. Olhando o mundo, percebe-se
claramente: onde esta a maioria das pessoas? A opcao da Igreja por uma

2 GHEUICHE, Dom Antdnio do Carmo. Cultura e Evangelizagdo, p. 95.

2 CNBB. Diretrizes gerais da agdo evangelizadora da Igreja no Brasil 2008-2010, n. 12.

¢ PONTIFICIO CONSELHO DE JUSTICA E PAZ.Compéndio de Doutrina Social da Igreja,n.
63.
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pastoral realmente urbana se da por um motivo teolégico, pois, nela, encontra-
se algo como que o sacramento da realizagao futura do reino ou o perigo do
anti-reino de Deus.

Evangelizar é levar Deus a todas as pessoas. Esse “evangelizar todas
as pessoas” faz lembrar que € necessario evangelizar cada pessoa.
Evangelizacao ndao pode ser uma massificacao. A pessoa € o objetivo da acéo
evangelizadora e ndo a massa. Assim como na origem da cidade esta o ser
humano, no coracdao da evangelizacdo esta o ser humano. A acao da Igreja

sera tanto mais significativa quanto alcancgar cada ser humano.

De acordo com o evangelho, o encontro com Deus realiza-se no
encontro com o homem, de modo particular no encontro com o
homem, de modo particular no encontro com o outro, com o pobre,
com o marginalizado, com o rejeitado. Se € [sic!] verdade que o
cristianismo, como todas as religides inclui uma caminhada de
reconhecimento de Deus pela interioridade ou pela experiéncia da
natureza, no entanto o que é mais especifico do evangelho é a
experiéncia de Deus na aproximagdo com o outro. O que Jesus
ensina é o encontro com Deus ndo pela mente ou por atitudes
interiores, e sim pelo agir concreto, pelo amor que é servigo.*

Na cidade a pessoa mais do que em qualquer outro ambiente assume
sua singularidade. Por isso, a acdo da Igreja deve ter como objeto cada ser
humano. A cidade € o lugar da liberdade. Nela, a pessoa sente-se individuo,
pode fazer tudo quanto a satisfagca. Mas, contraditoriamente, este local de
liberdade é também o local da massificagdo. O sujeito torna-se parte da massa,
ao mesmo tempo em que a cidade é o local de convivéncia entre pessoas

diferentes, entre modos diferentes de pensar e de viver.

Na cidade, formam-se grupos de convivéncia e interesse. Uma sé
pessoa participa de grupos distintos e diversos. E possivel que duas pessoas
que estdo em grupos esportivos diversos participem de um mesmo grupo
politico. Essa convivéncia com diferentes cria uma mentalidade pluralista.
Porém, muitas vezes, é pluralista no sentido de reconhecer outras formas de

ser e pensar, mas é fechado, porque forma grupos de iguais entre diferentes.

% COMBLIN, José. Viver a cidade, p. 15.
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Ao mesmo tempo em que a cidade é lugar da liberdade, é a terra da
falta de seguranca e do medo que isso traz. H& condicionamentos proprios
como horarios de énibus, cartdo ponto na empresa. A liberdade passa a ser

cultural, mental e religiosa.

Tudo isso precisa ser levado em conta para ser elaborado um plano de
acao pastoral na cidade. Toda agcédo evangelizadora precisa ter clara visao do
contexto no qual acontece e de seus destinatarios. A Igreja, na cidade, existe
em funcado das pessoas que formam esta cidade.

Na cidade, encontra-se uma diversidade religiosa. Nao ha monopdlio
de nenhuma igreja ou manifestacdo religiosa. Aqui, o catolicismo € uma
proposta a mais, uma oferta a mais entre tantas possibilidades que o cidadao
encontra. A realidade rural € monocultural, homogénea. Na cidade, a fluidez
cultural faz com que a vida aconteca cada vez mais velozmente. Neste fluir
constante, a vida familiar perdeu sua importancia, os jovens ja ndo véem nos
pais um referencial significativo. H4 outras referéncias. Se a familia perdeu seu
significado referencial, muito mais a religido. Nao sdo transmitidos mais valores
religiosos de uma geracao para outra. A “religido de nossos pais” ja nao € uma

decorréncia natural e menos ainda obrigatoria.

N&o podemos mais pressupor em nossos ouvintes uma cultura crista,
uma experiéncia religiosa haurida na familia, a qual se seguiria um
esclarecimento e um aprofundamento de cunho doutrinal. Pois a
sociedade atual é secularizada, pluralista, dotada de muitas fontes de
sentido, atravessada por discursos diferentes.?®

Nas ultimas décadas, diferentes igrejas pentecostais surgiram por todo
o Brasil algumas nascidas aqui hoje se fazem presentes no exterior. Ha as
pentecostais da primeira geracdo, chamadas histéricas, e ha o tradicional
protestantismo incluindo todas as formas oriundas da reforma luterana.
Segundo relatério apresentado pela equipe de pesquisadores do CERIS muitos
pastores e tedlogos de Igrejas evangélicas consideram o pentecostalismo atual

ndo como nova forma de protestantismo, mas como reedi¢cdo urbana do

% MIRANDA, Mario de Franca. Aparecida a hora da América Latina, p. 17.
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catolicismo tradicional. “De fato, o grande interlocutor histérico e sociologico do

neo-pentecostalismo é o catolicismo tradicional”.?’”

Além disso, o espiritismo de cunho kardecista parece ter tomado um
novo félego, nos ultimos tempos. As religides de origem afro mantém sua forca.
Desde o final do século XX, acontece uma onda de religiosidade oriental.?®

Esse amplo horizonte religioso pode tornar-se campo favoravel e
desafiador para uma nova evangelizacao. Garante-se as pessoas a liberdade
de escolha, inclusive no campo religioso, pode-se concluir que, a opc¢ao
religiosa surgida nesse ambiente totalmente livre, levara a uma opg¢do mais

consciente.

Nesse grande mosaico religioso, a Igreja Catolica busca reencontrar-
se. Para isso, encontra alguns desafios exteriores e encontra, também,
desafios internos. E necessario refletir sobre a falta de capacidade de dialogo

com a cultura urbana.

Em lugar de pensar na paréquia, de buscar solugdes para a pardquia,
€ preciso conhecer, enxergar, estudar, penetrar a propria cidade e os
seus habitantes. Nao adianta dar receitas de pastoral urbana se estas
receitas sdo destinadas a reforgar a paroquia. Tempo perdido. As
receitas somente funcionam com pessoas que mudaram a
mentalidade e passaram mentalmente do campo para a cidade.*®

A Conferéncia de Aparecida propde a Igreja uma nova evangelizacao.
Para isso, é necessario que aconteca uma conversao pastoral, das pessoas e
das estruturas eclesiais. A pardquia precisa viver um processo de conversao de

suas estruturas e de seu modo de organizagdo. Somente assim, como

a7 VALLE, Rogério; DAMASCENA, Andréa; MEDEIROS, Katia. O mundo urbano: novas
interpretagcbes. Em: COMISSAO NACIONAL DE PRESBITEROS. Presbiteros do Brasil,
construindo histéria, p. 267.

# Segundo o Censo 2000 “a porcentagem dos catélicos diminuiu de 83,3% (1991) para 73,9%
(2000); aumentou a porcentagem dos cristdos evangélicos, de 9% (1991) para 15,6 (2001);
aumentou também a porcentagem dos que se declaram “sem religido”, de 4,7% (1991) para
7,4% (2000). Fonte: VALLE, Edénio (org), BENEDETTI, Luiz Roberto e ANTONIAZZI, Ant6nio
em: Padre, vocé é feliz? p.128.

# COMBLIN, José. Pastoral Urbana, o dinamismo da evangelizagao, p.7.
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discipulos missionarios, é possivel “encarnar o evangelho no coragdo do

mundo®®”

Antigamente, no mundo rural, onde nao havia bispo, o bispo mandava
um ministro para estar presente no seu lugar. Assim nasceu a
paréquia rural em que o presbitero se acostumou a resolver tudo
sozinho, como se fosse um pequeno bispo. Esta foi uma adaptacéo
ao mundo rural. J& esta na hora de voltar a tradigdo antiga. O mundo
de hoje é urbano. Na cidade ndo tem cabimento a existéncia de
varias ou muitas instituicdes que funcionam como se fossem igrejas
independentes. Cada pardquia € um feudo dentro da cidade e ndo ha
pastoral urbana.”'

Apontando caminhos para a Igreja, diante dos desafios da cidade no
século XXI, Comblin afirma que “deveria haver em cada Igreja urbana a figura
de um bispo que tenha a capacidade de enxergar longe, sensivel ao que
acontece, que saiba os rumos que toma a sua cidade”. Esse bispo deveria ser

uma pessoa capaz de ser um sinal, de mostrar caminhos e de despertar

vocacdes “ndo para tapar buracos, mas para abrir novos caminhos”.*?

Faz-se necessario que cada comunidade se transforme num centro de
irradiacdo da vida crista. E um sonho que exige um compromisso de todos para
se tornar realidade. Por isso, a Igreja espera “um novo Pentecostes que nos
livre do cansaco, da desilusdao, da acomodacao ao ambiente; esperamos uma

vinda do Espirito que renove nossa alegria e nossa esperanca” (D. Ap. n. 362).

Os eixos multiplicam-se a medida que consideramos a cidade
detidamente... A cidade constitui um tremendo e imenso desafio a
uma pastoral que antes - pelo menos e muito concretamente em
paises como o Brasil - se organizava a partir de uma estrutura rural,
muito mais homogénea, muito mais linear. E preciso, portanto,
repensar a Igreja e sua agao pastoral neste novo meio que € a cidade
a fim de que esta acao realmente tenha o impacto que deve ter para
levar a boa nova aos homens e mulheres que habitam esses grandes
conglomerados e que, necessariamente, por serem quem Sao e
viverem onde vivem, descobrem novas percep¢des da fé. Pois a
cidade rege-se por leis proprias e tem sua propria autonomia.®

1.5 O padre na cidade

** CNBB, Diretrizes gerais da A¢do Evangelizadora, 21.

%" COMBLIN, José. Pastoral Urbana, o dinamismo da evangelizagéo p. 59.

% |dem. Os desafios da cidade no século XXI, p. 49.

% BINGEMER, Maria Clara. A cidade moderna e seus desafios. Em: www.amai-vos.com.
Acesso em 12/01/09 as 09h.
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E proveitoso analisar a observagdo de uma obra recente, organizada
por Edénio Valle onde indica alguns tipos atuais de padres®*. O primeiro tipo é
0 padre pastor, que, talvez, seja 0 modelo mais comum, o que se encontra
mais frequentemente nos Encontros Nacionais de Presbiteros,® caracterizado
pelo ativismo pastoral. E aquele presbitero que se dedica com forga total e com
muita generosidade ao servigco das comunidades e geralmente assume muitos
trabalhos, e justamente pela sobrecarga vive em constante estresse.As
grandes cidades fazem com que o estresse e a tensdo emocional sejam muito

freqUentes.

O segundo tipo de padre citado enfoca o que ele chama de “padre
light”. E o que vive uma diviso entre o tempo dedicado ao ministério e o tempo
dedicado a sua prépria vida particular. Ele o descreve de uma forma delicada,
preocupado em nao jogar uma idéia negativa sobre a pessoa do padre. O autor
enfatiza que, aqui, ndo se refere a padres em crise, frustrados e infelizes, nem
se refere aos casos patolégicos. Fala do padre comum, do “bom-padre” que,
devido as circunstancias tensas e aos desafios da cultura urbana, entra em
estresse espiritual, pastoral e psiquico. Edénio afirma que o padre light é o
sujeito sobrecarregado que encontrou um meio de se defender do estresse que
ronda a sociedade e o clero.

Nos textos preparatérios ao VI Encontro Nacional de Presbiteros, Pe.
Edénio considera o padre light como alguém que ama a Igreja viva, e serve
aos irmaos e irmas. Afirma que este padre cultiva honestamente a
espiritualidade e a oracao; trabalha para superar suas limitacdes e fraquezas;
divide com o presbitério e a comunidade suas riquezas, preocupagoes e
projetos pessoais sabe relacionar-se bem com as pessoas, assumir a causa
dos pobres, estudar, rezar e crer. Numa palavra, nao pretende acomodar-se na
mediocridade de uma vida ainda bastante respeitada e respeitavel. No entanto,

% VALLE, Pe. Edénio, BENEDETTI, Luiz Roberto e ANTONIAZZI, Alberto. Padre, vocé é feliz?
% A obra refere-se aos Encontros Nacionais de Presbiteros. O E.N.P. (Encontro Nacional de
Presbiteros) realiza-se a cada dois anos. Participam deste encontro presbiteros delegados
como representantes dos demais presbiteros das diversas dioceses do Brasil. Para participar
deste encontro é requisito indispensavel que o presbitero representante (delegado das
dioceses) tenha participado do Encontro Estadual de Presbiteros (ERP) no respectivo Estado.
Até 2008 aconteceram doze E.N.P., sendo um a cada dois anos, todos em ltaici
| (Indaiatuba,SP).
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paradoxalmente, algo o torna “um homem perplexo”, uma pessoa dividida entre
a coragem e o medo de arriscar-se “para dentro” do que escolheu e quer ser.
Sente, por isso, a tentacao de retrair-se, de preservar-se, de manter de forma
“abstrata” a sua adesado aos valores estruturantes da vida. Esses valores séao
objetos de seus desejos e de suas preocupacoes. Nao deslancha, porém, o
dinamismo que leva mais além. O padre light entra na média comportalmente

correta de quem vive na civilizacdo urbana.*

Sob esse aspecto da pessoa de um presbitero urbano, dividido entre o
ardor e o0 cansaco, entre o ideal e as possibilidades reais, ha perspectivas a
apontar? E aqui que se chega ao que o Documento de Aparecida chama de
conversdao pastoral. O contato com a cidade nos mostra que € preciso
evangelizar a cidade sem medo, sabendo que este contato nos enriquece,
mostra novos caminhos e, ao mesmo tempo, reeduca na fé e no jeito de

evangelizar.

Reaprender a evangelizar a partir da cidade: somos criangas
Evangelizadoras. No processo de evangelizagao da cidade. Vale aqui
0 que se diz em Sociologia Politica: pensar globalmente e agir
localmente. A evangelizagdo na cidade pede um pensar global, da
cidade no seu conjunto e no conjunto mundial, e um agir local. Vemos
a partir disso a necessidade de repensar nossa estrutura paroquial;
os ministérios litlrgicos; a catequese; o ministério sacerdotal; a
formacao de novos padres e das liderangas, enfim, a organizacao
estrutural e pastoral da nossa Igreja.*’

A presenca da Igreja na cidade e a acao pastoral na cidade, ainda sao
pensadas nos moldes das paroquias rurais. Um certo saudosismo rural chegou
as entranhas da Igreja. A tentacdo de uma liturgia, de uma catequese, de uma
formagdo e de uma pregacado desvinculadas do contexto urbano, leva ao
pecado de uma alienagdo pastoral. E urgente perceber que o préprio campo,
ou seja, a realidade rural mudou influenciada pela realidade cativante da
cidade. A acao pastoral da igreja corre o risco de continuar repetindo um ideal

de vida interiorana que, em si, ndo é mais a mesma.

% VI Encontro Nacional de Presbiteros. Documento preparatdrio, p. 63.
87 LOVERA, Pe. Clair e BALBINOT, Pe. Rodinei. Do rural ao urbano: mudanca de eixo na acao
evangelizadora. In. Caminhando com o ltepa. Setembro de 2002, p. 38.
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Uma pesquisa mostra que a maioria das vocacdes presbiteriais vem da
realidade rural, com 56% dos presbiteros, enquanto que, somente 30% sao as
vocacOes oriundas da zona urbana Essa pesquisa mostra um pequeno
diferencial quanto ao local de nascimento entre o clero diocesano e o clero
religioso. Entre os padres religiosos, 61% tém origem rural e 26% originam-se
do centro urbano. Do clero diocesano, 53% nasceram na zona rural, € 35% no
centro urbano. A pesquisa aponta uma tendéncia de crescimento de
presbiteros seculares provenientes dos municipios tidos como centros

urbanos.®®

A origem majoritariamente rural, talvez explique o porqué da
Conferéncia de Aparecida afirmar que se percebem atitudes de medo em
relagdo a pastoral urbana; tendéncias a se fechar nos métodos antigos e a
tomar atitudes de defesa, diante da nova cultura, com sentimentos de
impoténcia diante das grandes dificuldades das cidades.

Podemos dizer que a instituicdo eclesiastica ignora a cidade. A
divisdo administrativa em dioceses e pardquias corresponde a
situagbes do mundo rural antigo. Isso faz com que a instituicdo se
concentre sobre si mesma e sobre seus préprios problemas internos.
A cidade é para ela um mundo desconhecido, distante. A paréquia
procura proteger-se contra o contagio da cidade e ndo pensa em
orienta-la. Por outro lado ela ndo dispde de estruturas para elaborar
respostas aos desafios.*

Nao se pode negar a necessidade de uma mudanca de pensamento e
atitude em relacdo a cidade, mas € preciso uma atitude corajosa que leve a
uma nova relacao Igreja-cidade.

1.6 Paréquia urbana

O exemplo de Paulo mostra de que maneira o evangelho age com
desenvoltura e sem problemas no mundo das cidades. As missdes
paulinas foram todas destinadas a cidades e provavelmente, em
grande parte pelo exemplo de Paulo, a Igreja crista foi um fato urbano
durante séculos. Nos primeiros séculos, os cristdos acharam que era

% Cf. MEDEIROS, Katia Cabral e FERNANDES, Silvia Regina Alves. O padre no Brasil,
interpelagées, dilemas e esperancas, p. 21.
% COMBLIN, José. Os desafios da cidade, p. 7.
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muito mais facil evangelizar as cidades do que o campo, justamente
porque o campo estava mais preso a costumes e tradigdes, enquanto
a cidade era um mundo livre e aberto, receptivo e acolhedor.*

Para a grande maioria das pessoas, pardquia é aquele local no qual
acontecem celebracdes religiosas, matriménios, missas pelos falecidos,
batizados e festas. Talvez, se for perguntado alguém se lembre da catequese,
das devocdes como procissdes e novenas, dificilmente alguém lembrard da
paréquia como uma comunidade formada por pessoas que partilham a fé crista
catdlica, e, por isso, tém uma caminhada comum. Existe, sem dlvida, uma face
publica da pardquia e uma face oculta, uma visdo de fora para dentro e uma

visdo de dentro para fora.

O Cddigo de Direito Candnico, no canone 515, define a paréquia como
“‘uma determinada comunidade de fiéis, constituida na Igreja Particular, e seu
cuidado pastoral é confiado ao paroco, como o seu pastor proprio, sob a

autoridade de bispo diocesano”.

Nos dias atuais muitos questionam a prépria existéncia da paroquia
enquanto instituicdo. Acham que a pardéquia ja ndao tem razdo de ser, e que
seria um impedimento para uma acdo pastoral eficaz. José Comblin ousa
afirmar que, “a paréquia sobrevivera até que desaparecam os Ultimos
representantes da antiga cristandade”.*’

Praticamente todos concordam que é necessaria uma mudanca no jeito
de ser Igreja que se faz pela organizacao através de paroquias. O Documento
de Aparecida afirmou ser a prépria conferéncia uma oportunidade para que as

paréquias passem por uma transformacéao ( DA 173).

Nascidas muitos séculos atras, em ambiente distinto do atual, as
paroquias sempre prestaram grande servigo evangelizador... Com o
passar do tempo e ainda mais com as grandes mudancgas ocorridas
nas ultimas décadas, de modo especial com a urbanizacdo acelerada
e a comunicagao planetaria, as paroquias clamam por renovacao e
“reformulacdo de suas estruturas, para que sejam redes de
comunidades e grupos, capazes de se articular, conseguindo que

* COMBLIN, José. Viver na cidade, p. 16.
*"'|dem Os desafios da cidade no século XXI, p. 48.
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seus membros se sintam realmente discipulos e missionérios de
Jesus Cristo, em comunhao”. *2

A histéria da paroquia é essencialmente urbana. Enquanto instituicéo, a
paréquia teve sua origem por volta do século IV. Até entdo, a organizacao
eclesial correspondia, basicamente, a organizacdo da cidade. Nesta época,
cada comunidade, entdo, pode ser identificada com o territério da cidade Sob a
autoridade de um bispo. A comunidade é formada e se constitui de cristdos
que, em determinada localidade, vivem sob a autoridade e servi¢o do bispo.

Nesse contexto, a figura do bispo era de alguém familiar a toda a
comunidade. Na qualidade de sucessor dos apédstolos, ao bispo cabia a
presidéncia da celebracéo liturgica, a pregacdo e a catequese. Era o bispo
gquem cuidava de ministrar os sacramentos, também os aspectos de
organizacao e administracdo da comunidade. Reunida em torno do altar com
seu bispo, a comunidade alimentava a fé e caminhava. Assim entende-se a
expressdo: “um s6 altar, um sé bispo™? formando uma sé comunidade. O altar
e a catedra estdo unidos, para ser identidade da comunidade crista. Liturgia e

doutrina garantem a unidade da igreja.

A Igreja do século IV ndo concebe uma comunidade sem a presenca
ministerial do bispo. A comunh&o com Deus se manifesta ha comunh&o com a
comunidade eclesial local, e a comunhdo com a comunidade é garantida pela
comunh&o em torno do bispo.

A partir do século IV, é possivel verificar-se um crescimento das
cidades e, com isso, um crescimento do nimero de fiéis em cada comunidade.
Novas comunidades vao surgindo, mas nao ha um crescimento corresponde
das sedes episcopais. Estas novas comunidades s&do confiadas a acédo do
presbitero, que atua em estreita comunhdo com seu bispo, com a sede

episcopal. A melhor maneira para entender-se essa relagdo, € entender a

2 CNBB. Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da Igreja no Brasil. 2008 — 2010, n. 156.
3 Cf, INACIO DE ANTIOQUIA. Carta & comunidade de Magnésia, n. 7; & Comunidade de
Filadélfia, n. 4; a Comunidade de Esmirna, n.8. Em: DENZINGER — HUNNERMANN.
Compéndio dos Simbolos e Definigcbes, declaragbes de fé moral, n. 4042.
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Igreja como cabeca e bracos de um sé corpo. O bispo coordena, o presbitero
age em nome do bispo e os didconos exercem o servico da caridade.

Com o crescimento da populacao, surge um novo tipo de comunidade,
uma espécie de igreja filial. E a Igreja que se estabelece em regides distantes
do centro da cidade, em pequenas concentragdes habitacionais. O bispo ainda
€ a autoridade, mas o presbitero ganha certa possibilidade de decisédo e acao.
A igreja mae, a catedra, mantém sua autoridade, mas as dificuldades de
locomogao e comunicacao, aos poucos vao fazendo surgir certa independéncia
das comunidades que florescem em pontos mais distantes da sede episcopal.
Podemos afirmar que nas periferias da estrutura eclesial vai surgindo um novo

modo de ser comunidade paroquial.

O movimento descentralizador prossegue. Na Idade Média, as
comunidades presididas por um presbitero passam a ser denominar-
se “paroquiais” e se submetem a um processo evolutivo de certa
complexidade. Pouco a pouco, a configuragdo organizativa das
comunidades vai-se modificando, com a figura do presbitero
assumindo destaque cada vez maior nas relacbes com a sede
episcopal... ao atingir-se o século XVI, vive-se um momento
importante na histéria da instituicdo paroquial, pois o Concilio de
Trento** passa a estimular a criagdo de paréquias como meio eficaz
de atender as demandas da comunidades. Vé-se que o
reconhecimento da paréquia nos moldes estimulados pelos padres
conciliares liga-se a opgao de ndo multiplicar o nimero das sedes
episcopais. Consagra-se também uma redefinicdo das relagdes entre
bispos e presbiteros, que se vinha gestando.*

* Conforme CARIAS, Celso Pinto em Teologia para todos, p. 92, o Concilio de Trento,
realizado de 1545 a 1563, foi o 192 concilio ecuménico. Foi o Concilio mais longo da histéria da
Igreja. E considerado um dos trés concilios "fundadores" da Igreja Catélica. Foi convocado pelo
Papa Paulo lll, para assegurar a unidade da fé (sagrada escritura histérica) e a disciplina
eclesiastica, no contexto da reagao da Igreja Catdlica a divisdo entédo vivida na Europa quanto
a apreciacao da Reforma Protestante, razéo pela qual € denominado como Concilio da Contra-
Reforma. Emitiu numerosos decretos disciplinares e especificou claramente as doutrinas
catolicas quanto a salvagdo, os sacramentos e 0 canone biblico, em oposicdo ao
protestantismo. Escreve o missal com o ritual da missa, abolindo as variagdes locais, instituindo
a chamada "Missa Tridentina" (referéncia a cidade de Trento, onde o concilio transcorreu).
Regulou as obrigagdes dos bispos. Confirmou a presenca de Cristo na Eucaristia. Foram
criados seminarios como centros de formacao sacerdotal e reconheceu-se a superioridade do
papa sobre a assembléia conciliar. Confirma a necessidade do celibato para o exercicio do
ministério ordenado. Cria os seminarios.

*> ANDRADE, Djalma Rodrigues. Reinventar a paréquia? Sonhar em tempo de incertezas, p.
21.
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Essa forma de pensar a pardquia, e por conseqiiéncia a acao pastoral
€ assumida por toda a Igreja. O Cdodigo de Direito Canénico do ano de 1917
determina que cada diocese seja subdividida em paréquias. Esse modelo,
sugerido pelo Concilio de Trento e formulado como lei expressa, em 1917, é o

que segue em vigor em nossos dias.

O Concilio Vaticano Il enfatiza a pardéquia como concretizacao local da
Igreja de Deus. Decreto Christus Dominus no numero 30 apresenta 0s parocos
como 0s principais colaboradores do bispo. Devem levar seus fiéis a se
sentirem, de fato, membros tanto da diocese como da Igreja Universal. O
mesmo numero afirma que, os parocos, ndo podendo atingir a todos os grupos,
devem recorrer a colaboracao de leigos para que o auxilio no trabalho de

apostolado.

Ao falar sobre os leigos, o Concilio Vaticano Il afirma no documento
Apostolicam Actuositatem, nimero 10, que, a pardquia € a célula da diocese. A
paréquia s6 tem razdo de ser por sua unidade direta com a diocese, a Igreja
particular. A diocese é a unidade eclesial completa. Através de sua diocese 0s
membros de uma pardéquia podem ter a certeza de estarem unidos, de fato, a
toda a Igreja. A primeira manifestacao da Igreja € sempre a Igreja particular. A
Igreja Universal ndo € a soma de todas as Igrejas particulares, € a sua
comunh&o, sob a dire¢do do Pontifice Romano, que forma a Igreja Universal.

O Documento de Aparecida identifica a pardéquia como uma das
comunidades eclesiais, nas quais vivem e se formam os discipulos
missionarios de Jesus Cristo. Portanto, revela que ha outras comunidades
possiveis. Diz que a pardquia sobressai entre todas e é “lugar privilegiado no
qual a maioria dos fiéis tem uma experiéncia concreta de Cristo e a comunhao
eclesial” (DA170). Pede ainda que cada paréquia possa ser casa e escola de

comunhao.

Para que a renovacao da paréquia seja possivel “é indispensavel a
reformulacdo das estruturas paroquiais” (DA 172), tornando-se uma rede de
comunidades e de grupos, que sejam capazes de se articular fazendo com que

todos os seus membros se tornem discipulos missionarios.
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Acreditamos, por isso, que o desafio importante diante do qual se
defronta hoje a maioria de nossas paréquias € precisamente a
passagem de uma pastoral de cristandade para uma pastoral de
missdo. Mais concretamente, a passagem de uma pastoral de
conservagdo, dedicada preferencialmente a instruir a fé dos
praticantes e a alimentar a vida crista dos fiéis, pela participacdo nos
sacramentos, para uma pastoral evangelizadora mais orientada para
despertar, nos setores afastados, a fé e a adesdo ao Evangelho e a
tornar presente na sociedade atual a forga libertadora e salvadora de
Jesus Cristo. *°

A conversao pastoral leva a buscar uma transformagéo interna da

Igreja, para que seja sinal de transformac¢ao no mundo.

As estruturas estdo para a missao, e ndo a missado para as estruturas.
A comunidade, entretanto, com suas consequentes estruturas, é
essencial a toda religido. O que vivemos e cremos nao descobrimos
nés mesmos, mas recebemos de outros. Nao ha possibilidade
humana de manter algo vivo na histéria sem estar apoiado numa
comunidade — em outras palavras, numa instituigdo... € uma realidade
mundana que traz presente o divino, sem poder nunca se identificar
com ele. Seu limite é sua natureza mundana, e sua legitimidade esta
em transparecer o divino, sem jamais pretender tomar seu lugar. Por
isso, toda absolutizagdo das estruturas € uma idolatria, na medida em
que se esta absolutizando o relativo e relativizando o absoluto. E
quando o carisma se torna poder.*’

A pastoral, acao evangelizadora da Igreja, sé tem sentido se levar a
adesdo a Jesus Cristo. O mandato missionario € sempre acolhido, nao
individualmente, mas por uma comunidade que se torna evangelizadora. E,
uma comunidade sé se faz com organizacdo. Para isso, sdo necessarias
estruturas que possibilitem a acdo evangelizadora. Porém, tais estruturas sao
meios de evangelizagdo e nao é o objetivo da Igreja. Além disso, elas devem

ser compativeis com o seu tempo.

Por essa razdo, os cristdos precisam recomecar a partir de Cristo, a
partir da contemplacdo de quem nos revelou em seu mistério a
plenitude do cumprimento da vocagdo humana e de seu sentido.
Necessitamos fazer-nos discipulos déceis, para aprendermos d’Ele,
em seu seguimento, a dignidade e a plenitude da vida (DA 41).

Jodo Paulo Il, na enciclica Redemptor Missio, mostrou a necessidade

de uma conversao pastoral, fruto de uma mudancga de mentalidade. Converter-

** PAYA, Miguel. A Paréquia, Comunidade Evangelizadora, p. 39.
* BRIGHENTI, Agenor. A Igreja perplexa, a novas perguntas, novas respostas, p. 139.
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se a este novo modo de pensar constitui, na verdade, fidelidade radical a Jesus
Cristo, e obediéncia ao mandato missionario que a Igreja d’Ele recebeu.

Uma conversdo radical de mentalidade para nos tornarmos
missionarios - e isto vale tanto para os individuos quanto para as
comunidades. O Senhor chama-nos constantemente a sairmos de
nés proprios, a partilhar com os outros os bens que temos,
comecgando pelo mais precioso, que é a fé. A luz deste imperativo
missionario, dever-se-a medir a validade dos organismos,
movimentos, pardquias e obras de apostolado da Igreja. Somente
tornando-se missionaria é que a comunidade cristd conseguira
3uae’r?8r divisdes e tensdes internas, e reencontrar a unidade e vigor
e fé.

Particularmente no mundo urbano é urgente a criacdo de novas
estruturas paroquiais visto que, muitas, nasceram em outras épocas,
geralmente para responder as necessidades do ambito rural. Evangelizacdo no
mundo urbano se faz com estruturas urbanas, modo de ser e de pensar

urbanos.

Um dos maiores desejos que se tém expressado nas Igrejas da
América Latina e do Caribe, motivando a preparagdo da V
Conferéncia Geral, € o de uma valente acdo renovadora das
Paréquias, a fim de que sejam de verdade “espacos da iniciagdo
cristd, da educacao e da celebracao da fé, abertas a diversidade de
carisma, servigos e ministérios, organizadas de modo comunitario e
responsavel, integradoras de movimentos de apostolado ja
existentes, atentas a diversidade cultural de seus habitantes, abertas
aos projetos pastorais e supra-paroquiais e as realidades
circundantes” (DA 172).

As Diretrizes Gerais da Acao Evangelizadora da Igreja no Brasil (2008
— 2010) reconhecem que ainda para a maioria dos fiéis a relagdo com a Igreja
esta restrita aos servicos paroquiais. Exatamente por isso, as paroquias
precisam renovar-se, tornando-se comunidades vivas e cada vez mais
dindmicas. E preciso ter coragem para deixarem de ser meramente

prestadoras de servicos religiosos.

Como foi dito anteriormente, existe uma face publica da paréquia e
uma face oculta, ou seja, para a grande maioria das pessoas, paréquia &

aquele local no qual acontecem celebragbes religiosas, matriménios, missas

*8 JOAO PAULO II. Redemptoris Missio, n. 49.



39

pelos falecidos, batizados e festas. Poucos se lembram da paréquia como uma
comunidade formada por pessoas que partilham a fé crista catélica, e, por isso,
tém uma caminhada comum. A caminhada de conversdo pastoral para a

paréquia acontecera na medida em que a face interna (o que a paréquia é

realmente) e a face publica tornarem-se cada vez mais proximas. E preciso
fazer um caminho que busque unir nao sé como algo pessoal, mas também em
nivel comunitario, fé e vida. A conversdo da comunidade deve transparecer

como compromisso da fé.

Para inovar é preciso saber desconstruir. Nao com martelo (destruir),
mas com chave de fenda (desmontar), pois se trata de comprovar, do
que esta feito, como se juntam e articulam as pecas, quais sdo os
estratos ocultos que o constituem, assim como as for¢cas nao
controladas em agédo. Sem desmontar o obsoleto, 0 a - histérico, as
estruturas defasadas no tempo, € impossivel dar cabida ao novo.
Trata-se, entretanto, de desmontar, ndo de destruir, pois o avancgar
depende da experiéncia do passado e do “material acumulado”. A
experiéncia é a mestra da vida, a condicdo de saber aprender com
ela. Destruir é desrespeitar o passado e os antepassados; é suscitar
animosidades e opositores as mudancgas; € inviabilizar uma resposta
histérica as novas perguntas. Desconstruir é potencializar um futuro,
ja no presente, alicergado nos solidos fundamentos da experiéncia do
passado.

No trabalho de evangelizacao, o paroco é agente primordial e na busca

de uma conversao pastoral.

E nesse espaco complexo da cidade moderna que a pessoa deve ser
evangelizada. As diversas pastorais sdo tentativas de evangelizar as
pessoas no espago onde vivem. Dai a nova concepcao da paréquia
como comunidade de comunidades, como comunidade missionaria.
Comunidade nao s6 de acolhida. Comunidade que vai ao encontro
para evangelizar os diversos espacos da cidade.*

1.7 Pastoral urbana, uma esperanca

Quando a Igreja no Brasil voltou-se para a necessidade de pensar a
pastoral urbana, alguns nomes tomaram frente nesta questdo. Tornaram-se

referéncia para toda reflexdo nesse sentido. Autores como José Comblin,

*9 BRIGHENTI, Agenor. A Igreja perplexa a novas perguntas, novas respostas, p. 142.
% SANTOS, Benedito Beni dos. Discipulos e missionarios, reflexées teoldgico-pastorais sobre
a misséo na cidade, p. 70.
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Alberto Antoniazzi, Joao Batista Libdnio e Dom Antbénio Cheuiche sao alguns
dos que primeiro tomaram para si, a missdo de refletir sobre o tema. Ajudaram

a descobrir a pastoral urbana como descobrir a face de Deus na cidade.

A pastoral urbana é a presenca pastoral e, ao mesmo tempo, o sonho,
o projeto da Igreja presente, junto a todas as pessoas que vivem no contexto
urbano. E reconhecer a presenca de Deus na cidade, sobretudo no mais

sofredor, no pobre, no marginalizado, no excluido.

O Compéndio de Doutrina Social da Igreja afirma que, “a Redencgéao
comega com a Encarnagédo, mediante a qual o Filho de Deus assume tudo do
homem, exceto o pecado” (CDSI n. 65). Ir ao encontro do homem urbano,
chegar ao coragao da cidade, ndo é mais um passo da ag¢ao evangelizadora, é
exigéncia para que esta acado evangelizadora possa produzir frutos. Como
discipulos seguidores de Jesus Cristo, a Igreja realiza no hoje a encarnacao de

Jesus Cristo.

E como ficar indiferentes diante das perspectivas de um desequilibrio
ecologico, que torna inabitaveis e hostis ao homem vérias areas do
planeta? Ou diante dos problemas da paz, frequentemente ameagada
com o incubo de guerras catastréficas? Ou perante o vilipéndio dos
direitos fundamentais de tantas pessoas, especialmente das
criancas? Muitas sdo as urgéncias a que o espirito cristdo ndo pode
ficar insensivel.””

A Conferéncia de Puebla pede que a Igreja na América Latina preste
atencao especial a pastoral urbana, criando novas estruturas eclesiais, sem
desconhecer a validade da paréquia renovada, enfrentando as consequiéncias
probleméticas causadas pelas enormes concentragdes humanas de hoje, e

atentos ao surgimento de novos modos de cultura.

Para realizar uma presenca de Igreja no mundo urbano, deve-se ter
claro o que a Igreja entende por pastoral urbana. Sem duvida esta expressao
tem aparecido em praticamente todos os planos pastorais, desde os planos
nacionais, das grandes dioceses e arquidioceses, chegando até as
comunidades paroquiais, da periferia das grandes cidades e mesmo nas

*" JOAO PAULO Il. Carta apostdlica Novo Milénio Ineunte, n. 51.
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comunidades tidas como rurais. O que faz com que uma determinada acao

eclesial constitua verdadeiramente “pastoral urbana”?

Primeiramente deve-se pensar no conceito de “pastoral”’. O termo
pastoral vem da palavra pastor. Mas quando se fala em pastor lembramos-nos
de rebanho, campo. Logo, pastoral traz em si, de partida, um conceito rural, e

nao urbano.

Usualmente, pastoral para a Igreja significa um olhar especial da Igreja
em relacao as respostas que o mundo esta precisando, segundo 0s principios
do Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo. E, portanto, o cuidado com a
realidade, por isso, pode-se dizer também, que Pastoral € uma acéao
transformadora voltada para o trabalho da Igreja, atividades comunitarias e

sociais, ensinando e aprendendo os valores cristaos.

Pastoral € a acado da Igreja no mundo, onde se deve levar em
consideracao a pessoa no seu todo: espiritual, biolégica, social, econébmica e

culturalmente.

E a pastoral urbana representa a presenca e a atuagao dos cristdos
na cidade. Ela planeja essa agdo. llumina e alimenta as demais
pastorais que atuam no mundo urbano. Ela mostra o sentido maior da
vida, a sua transcendéncia. Uma vida com dimensé&o transcendental é
mais rica que uma vida meramente materialista. Ao mesmo tempo, a
pastoral urbana trabalha as necessidades sociais da Jerusalém
terrestre. Na realidade, ela iniciou no dia de Pentecostes.
Pentecostes colocou a Igreja nas ruas.*

A definicdo ou compreensdo do que € a pastoral urbana em muitas
vezes € limitada pela identificacdo do urbano com a cidade. Nao se pode limitar
o conceito de urbano aos limites da cidade. Nesse sentido, ndo basta a
pastoral acontecer na cidade, para ser denominada urbana, bem como se algo
acontecer fora dos limites da cidade podera ser essencialmente urbano, apesar

de ocorrer no ambiente tido como rural.

°2 SANTOS, Benedito Beni dos. Discipulos e missiondarios, reflexées teoldgico-pastorais sobre
a misséo na cidade, p. 70.
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Segundo o Pe. Antoniazzi, a Pastoral Urbana nasceu na América
Latina, nos anos 60, como esforco de reflexdo, orientacdo e acao relativas aos
problemas pastorais especificos das grandes cidades. A consciéncia da
necessidade de uma Pastoral Urbana nasceu, de um lado, da constatacéo que
a urbanizacao crescia rapidamente e algumas cidades transformavam-se em
megaldpoles e, por outro lado, da percepcao de que a maioria das praticas
pastorais da Igreja Catdlica estava adequada ao mundo rural ou a cidade

pequena, ndo as metrépoles modernas.

A fé nos ensina que Deus vive na cidade, em meio a suas alegrias,
desejos e esperancas, como também em meio a suas dores e
sofrimentos. As sombras que marcam o cotidiano das cidades, como
por exemplo, a violéncia, pobreza, individualismo e exclusdo, ndo nos
podem impedir que busquemos e contemplemos o Deus da vida
também nos ambientes urbanos. As cidades sao lugares de liberdade
e oportunidade. Nelas, as pessoas tém a possibilidade de conhecer
mais pessoas, interagir e conviver com elas. Nas cidades é possivel
experimentar vinculos de fraternidade, solidariedade e universalidade.
Nelas, o ser humano é constantemente chamado a caminhar sempre
mais ao encontro do outro, conviver com o diferente, aceita-lo e ser
aceito por ele. (DA 514).

Contraditoriamente, a cidade é, ao mesmo tempo, lugar da
comunicacado e do isolamento. Marcada pela forte presenca de informacéo,
pelo dinamismo dos meios de comunicacdo. Marcada por uma comunicagao
direta, pelo encontro entre as pessoas. Na cidade, as pessoas se encontram,
ainda que forcadamente, no metrd e no 6nibus sempre lotados, no shopping,
no estadio de futebol, nas inumeras filas, nos parques. Porém, a cidade é, ao
mesmo tempo, um lugar de soliddo e distanciamento, frutos muitas vezes do

medo, da falta de segurancga.

Esta contradicdo pode tornar-se campo fértil para a evangelizacao,
como formadora de comunidades que sejam local e ambiente para encontro de

pessoas.

A fé crista é marcada pela relagao individuo-povo. Nao é fé da massa
sem distincdo de pessoas, nem de pessoas que sobressaem e
dirigem o povo, nem de pessoas que renunciam a seus valores e a
propria vida individual para se tornar pecas a servico de uma
ideologia. Nossa fé é comunitaria, na qual cada pessoa é membro
vivo de um corpo, com seus valores, seus dons, seus carismas a
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servigo da comunidade, na qual a realizagdo da pessoa realiza a
comunidade e vice-versa.

Evangelizar a cidade supbe assumir uma pastoral mais afetiva,
promovendo novas formas de vida comunitaria, lutando contra o anonimato,
criando comunidade, aproximando pessoas. Numa paréquia urbana,
evangelizagcédo se faz aproximando paroco e paroquianos, e destes entre si, ou
seja, formando elos entre pessoas. Se conversdo é aproximar-se de Deus e
dos irmaos e irmas, aversao &, portanto, o grande pecado a ser combatido. Se
muitas pessoas vivem numa solidao existencial, a pastoral é a presenca de

Deus e de irmaos que dara sentido a vida.

A pastoral urbana implica numa exigéncia de que a Igreja, sobretudo
através do presbitero que age como pastor, seja capaz de se aproximar do
povo, e de cada pessoa em particular. O Papa Paulo VI, na enciclica Evangelii
Nuntiandi ja afirmava que o homem moderno ndo escuta mais 0s mestres,
escuta somente as testemunhas, e se chega a escutar aos mestres, é porque
estes sao testemunhas (EN 41). Ser discipulo missionario nos dias atuais e
evangelizar é estar em atitude de dialogo. E ser testemunha de Jesus Cristo, é
ir ao encontro de cada pessoa da cultura urbana, é chegar ao coracédo da
cidade. Uma pastoral verdadeiramente urbana é sempre uma porta aberta,
nunca estara pronta, nunca sera completa. Sempre impulsiona para frente,

aponta para o desconhecido e leva além.

*® COMISSAO NACIONAL DE PRESBITEROS. Presbiteros do Brasil construindo histéria, p.
205,



2 O PRESBITERO E OS DESAFIOS DO MUNDO URBANIZADO

Para as pessoas que estdo fora da Igreja-comunidade e para grande
parte da sociedade, o padre é o prestador de servicos religiosos, o executor de
atos liturgicos. Apesar deste indiferentismo, mesmo para o nao crente, o padre
tem, reconhecidamente, a funcao de intermediar o homem comum com Deus.
A pessoa se manifesta indiferente a religiao, mas espera que, se precisar,
possa contar com o padre, para abengoar carros, casas e empresas, realizar
atos funebres, assistir ao sacramento do matriménio e batizar sdo servigos, ou

atos religiosos, para os quais o padre & sempre procurado.

Entre as grandes transformagdes que sente a Igreja em sua missao
primordial de evangelizadora neste momento da histéria da
humanidade, esta certamente a mudanca acontecida na face de seu
efetivo mais importante e mais direto nesta tarefa: o presbitero, mais
comumente chamado de padre.*

2.1 O presbitero

“Na Igreja designam-se com o nome de presbiteros os ministros da
comunidade que, com os bispos e sob sua autoridade, pregam a Palavra de
Deus, administram os sacramentos e governam pastoralmente o povo de
Deus™®. Para o povo das comunidades o presbitero é conhecido tdo somente

como o padre da paroquia, o vigario, o sacerdote ou, no maximo, o paroco.

Num mundo marcado pela transi¢do, a figura do padre ou presbitero
esta vinculada a estrutura da Igreja instituicao e, através dela, a Deus. Como

% BINGEMER, Maria Clara Luchetti. Os padres, esses seres “misteriosos”. Em: CABRAL
MEDEIROSO, Katia Maria e ALVES FERNANDES, Silvia Regina. O padre no Brasil,
interpelagées, dilemas e esperancas, p. 89.

% CASTILLO, J. M. in. Presbitero. Diciondrio de Pastoral, p. 442
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nao existe para si e ndo vive sozinho, mas faz parte de um todo que muda e se

repensa continuamente, o padre também passa por constantes mudangas®.

Mesmo nas transformacdes dos tempos atuais, o padre continua sendo
sempre uma pessoa requisitada, buscada nos mais diversos momentos, na
alegria e na tristeza, na festa e na dor. No entanto, ndo se pode negar que na
sociedade atual quem tem valor é o técnico, o executivo, o pragmatico. Nao ha
espaco para busca de sentido nas origens ou no escatolégico. A dimensao
transcendente da vida humana ndo é levada em consideracdo. Por isso, 0
padre corre o risco de ser apenas uma representacdo do sagrado, um executor
de tarefas religiosas.

Percebe-se, contudo, sinais de uma volta a religiosidade, uma busca
de sentido maior para a prépria existéncia. Faz parte do ser de homem e da
mulher deste inicio do terceiro milénio a busca pelo transcendente. “O homem

urbano procura a transcendéncia sem se tornar consciente disso™’.

2.2 Dimensoes da vida presbiteral

2.2.1 Dimensao trinitaria

Seguindo o pensamento de Joao Paulo I, é possivel dar um passo a
mais na reflexao, e, assim, ver que, por estar identificado sacramentalmente
com o Sumo e Eterno Sacerdote, o0 presbitero esta inserido de modo especifico
no mistério trinitario e, através do ministério de Cristo, na Comunhao ministerial
da Igreja, para servir o Povo de Deus. “A identidade sacerdotal - escreveram os
Padres sinodais® — como toda e qualquer identidade cristd, encontra na
Santissima Trindade a sua prépria fonte” (PDV 12).

% “No mundo ocidental, o ministério presbiteral e, com ele a forma concreta da Igreja na
Europa Central e Ocidental estdo passando por uma revolugdo dramatica”. KASPER, Walter.
Servidores da Alegria, p. 09.

" BLANK, Renold. Ovelha ou protagonista? p. 15.

%8 Joao Paulo Il aqui se refere aos participantes do Sinodo dos Bispos ocorrido em Roma no
ano 1971.
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A identidade ftrinitaria da vida presbiteral tem algo de préprio. “Em
virtude da consagracao recebida pelo sacramento da Ordem, o sacerdote é
colocado numa relacéo particular e especifica com o Pai, com o Filho e com o
Espirito Santo” (DMVP, 3). A peculiar insergdo do presbitero na dindmica
trinitaria da salvacao lhe confere especial responsabilidade. Pelo sacramento
da ordem ele esta em relacado essencial com o mistério do amor do Pai, com o
sacerdécio unico de Jesus Cristo, que escolhe e chama pessoalmente o
ministro a estar com Ele. Também estd em relacdo com o dom do Espirito
Santo, que confere ao presbitero a forca necesséria para dar a vida aos filhos

de Deus, que formam com ele o Unico corpo eclesial.

A comunhdo do sacerdote realiza-se, sobretudo, com o Pai, origem
dltima de todo o poder; com o Filho, em cuja missdo redentora
participa; e com o Espirito santo, para viver e realizar a caridade
pastoral que o qualifica sacerdotalmente (DMVP, 20).

2.2.2 Dimensao cristoldgica

Na doutrina da Igreja, encontra-se a descricao da origem essencial da
identidade do presbitero. “A identidade do sacerdote deriva da participacao
especifica no Sacerdécio de Cristo, pelo qual o ordenado se torna, na Igreja e
para a Igreja, imagem real, viva e transparente de Cristo Sacerdote”’(DMVP 2).
E somente neste vinculo de identidade com o préprio Cristo que o presbitero se
encontra e percebe a sua identidade. Fora, separado ou sem Cristo ndo existe

a pessoa do presbitero. Ele é a sua origem, a sua razao de existir e viver.

A vida e o ministério do sacerdote sdo uma continuagédo da vida e acao
do préprio Cristo. Esta € a identidade, a verdadeira dignidade, a fonte da
alegria, e a certeza da vida presbiteral (cf. DMVP 3).

Diversas formulas teolégicas foram cunhadas para exprimir esta
relagdo ontoldgica Cristo-presbitero: sinal da presenca de Cristo,
cabeca da Igreja; visibilizacdo da imagem biblica do bom pastor, que
da a vida pelo rebanho; “missao-envio”, com referéncia a participagéo
na missdo de Cristo. A reflexdo teoldgica dos ultimos séculos tem
acentuado esse modo de entender a identidade do presbitero. Santo
Tomas, por exemplo, entende-o desse modo: “Cristo € a fonte de
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todo sacerdécio: de fato, o sacerdote da Lei (antiga) era figura dele,
entretanto, o sacerdote da nova Lei age na pessoa dele.”

A pessoa e a missao do presbitero somente podem ser entendidas no
mistério da encarnacao de Jesus Cristo. O presbitero ndo surge a partir de si
mesmo. Percebe-se o presbitero como elo do plano salvifico de Deus. O padre
€ sempre chamado a ser um tedlogo, um amigo de Deus, alguém que traz
Deus consigo. Sendo o préprio Cristo o centro da fé crista, e tendo o presbitero
sua razao de ser, sua identidade, no contexto do plano salvifico, percebe-se
que o Cristo é a propria identidade presbiteral.

Esta unido entre a pessoa e o ministério do presbitero e a pessoa e a
missdo de Jesus Cristo € visivel de modo primordial e, a0 mesmo tempo,

alimenta-se, sobremaneira, na celebracao eucaristica.

A postura de padre que preside a assembléia eucaristica ha de ser a
de quem age em nome de Jesus Cristo, por Quem, com Quem € em
Quem o Santo Sacrificio é oferecido. Lembrando o dito de Santo
Agostinho, quando o presbitero preside a Eucaristia € o Cristo quem
a preside.”

A referéncia a Cristo € a chave absolutamente necessaria para a
compreensao das realidades sacerdotais.

2.2.3 Dimensao pneumatoloégica

No dia de sua ordenacgao, o presbitero recebe o selo do Espirito, que o
torna, para sempre, ministro de Cristo e da Igreja, capacitando-o para o
ministério que Ihe é confiado e para que seja um sinal da caridade de Cristo
para os irmaos. Esse mesmo Espirito confere ao ministro ordenado a missao

profética pela qual irda anunciar e explicar a Palavra de Deus.

** HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. O presbitero diocesano no limiar de um novo milénio. In:
Consecratio mundi. Festschrifit em homenagem a Urbano Zilles, p.23.

0 ANDRADE, Djalma Rodrigues de. Reinventar a paréquia? Sonhar em tempo de incerteza, p.
79.
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Na liturgia, de maneira especial na celebracdo eucaristica, e também
nos demais sacramentos, frutos da acao do Espirito, o presbitero permanece
em comunhdo com o Espirito Santo que recebeu na ordenagdo. Momento
maior dessa unidao entre presbitero e o Espirito, € o momento da oracdo
eucaristica. No momento o sacerdote invoca a presenca do Espirito Santo
sobre as ofertas de pao e vinho, e pronuncia as mesmas palavras de Cristo,
atualiza o mistério do Corpo e do Sangue de Cristo.

2.2.4 Dimensao eclesioldgica

A dimensao eclesiolégica da vida presbiteral encontra fundamento na
prépria unidade da Igreja. “Ha uma certa analogia entre a unido das pessoas
divinas entre si e a unido dos filhos de Deus na verdade e na caridade” (LG
24). Somente na comunhao, no encontro pleno com o outro o ser humano
encontra-se a si mesmo. “E no interior do mistério da Igreja como comunh&o
trinitaria em tensdo missionaria, que se revela a identidade crista de cada um e,

portanto, a especifica identidade do sacerdote e de seu ministério.”. (PDV 12)

A compreensao do ministério presbiteral s6 é possivel em sua insercao
no mistério eclesial. Por isso, é preciso ter em mente a concepcao da prépria
Igreja. A graga sacramental nos mostra um vinculo entre o presbitero e a Igreja
e desta com Cristo. A Igreja ndo existe por si mesma, ela recebe de Cristo em
cada sacramento a sua propria vida. Esta unidade com Cristo, pela Igreja, e em
Cristo a Trindade, torna o presbitero vinculado a Igreja e aos sucessores de
Cristo. A vocacao presbiteral ndo acontece desvinculada; ndo é propriedade da
pessoa do presbitero. A teologia da vocacdao ensina que toda vocacado é
sempre comunitaria, € sempre eclesial. Acontece na Igreja e para a Igreja. Por
sua origem na Trindade, o presbitero se torna um ser em relacdo. Vive em
comunh@o com a lIgreja inteira, com a Igreja particular, na qual e da qual é
membro pelo batismo e, agora, pela ordenacéo, é inserido com um carater
préprio. Essa insercao na Igreja particular o coloca em especial comunhao com
o bispo e com os demais presbiteros.
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O vinculo de cada presbitero com a Igreja acontece através do bispo,
que detém a plenitude do sacramento da ordem e pelo qual foi ordenado. Esse
vinculo entre a pessoa de cada presbitero e a Igreja, que é concretizado pela
pessoa do bispo, longe de prender o ministério do presbitero, da a ele a forgca e
a seguranca. “Nao existe ministério sacerdotal sendo na comunhao com o
Sumo Pontifice e com o Colégio Episcopal e de modo particular com o préprio
Bispo diocesano”. (DMVP 22)

Os presbiteros estao unidos aos bispos na dignidade sacerdotal e ao
mesmo tempo dependem deles no exercicio de suas funcdes
pastorais; sdo chamados a serem atentos cooperadores dos Bispos;
formam em torno de seu Bispo o “presbitério”, que com ele é
responsavel pela Igreja particular. Recebem do Bispo o encargo de
uma comunidade paroquial ou de uma fungéao eclesial determinada.®’

E por isso que “a vocagdo e a missdo do padre situam-se numa

dindmica de um ‘ministério entre os ministérios’™. Sua vocacao ndo € a de ser a
“sintese dos ministérios, mas o ministério da sintese” ndo € uma vocacao para
o0 monopodlio do ministério, mas um chamado para animar a multiplicidade de
ministérios na comunidade eclesial. O padre ndo é um super cristao ou um
cristdo com poderes especiais. Isso significa que a vocagdo e a missao do
presbitero ndo podem ser vistas de forma isolada, mas no conjunto de uma

Igreja que, em si mesma, é toda ministerial.

O Concilio Vaticano Il apresenta uma visao eclesial marcada nao so
pela concepg¢do da Igreja enquanto comunhdo de relagdes entre
pastores e fiéis (cf.. LG 32), pela diversidade de carismas e
ministérios (LG 4,7,12,13; 18,33; AA 10,22; AG 15) como pela
valorizagao do terrestre e do temporal, onde seria, a rigor, o lugar do
leigo... A re-descoberta do primado da eclesiologia total facilita a
superagao do trinbmio clérigos-religiosos-leigos e permite evidenciar
a vocagao comum de todos os batizados a santidade. Além disso, o
Con%gio descentra os clérigos de si mesmos e os centra sobre os
fiéis.

Com o Concilio Vaticano Il a propria Igreja apresenta-se de uma forma
nova. A Igreja percebe-se “povo de Deus”, um povo todo sacerdotal e

ministerial. O sacerddcio passa a ser entendido em sua dimensao de ministério

®' Catecismo da Igreja Catdlica, 1595
2 BINGEMER, Maria Clara. Laicato e Clero: parceria ou individualidade?. Em: www.amai-
vos.com. Acesso em 07.01.09, as 8h45.
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e servico, nao mais como poder e autoridade. O presbitero, e também o bispo,

agem “na pessoa de Cristo” (LG 28).

Decorrente do fato de o presbitero agir em nome de Cristo, sua acao
acontece in persona ecclesiae, ou seja, em nome da Igreja. Essa dimensao se
faz real quando, ao celebrar a eucaristia, o presbitero preside a comunidade
reunida em nome de Cristo. A liturgia faz questao de manter clara e visivel esta
consciéncia através da importancia dada a cadeira do presidente, a procissao
de entrada quando o presidente da assembléia é acolhido e através das
diversas oracOes presidenciais, aquelas que “oracdes dirigidas a Deus pelo
sacerdote que preside a comunidade na pessoa de Cristo, rezadas em nome
de todo o povo santo e de todos 0s que estdo presentes.” (SC 33)

2.3 Fontes biblicas - o presbitero no novo testamento

Em Jesus Cristo e, por Ele, é no mistério trinitario que se encontra a
origem do sacerddcio no Novo Testamento. Todo o novo povo de Deus €
marcado pelo sacerdécio do préprio Cristo. Porém, “se consultarmos o Novo

Testamento, € preciso honestamente reconhecer que sera dificil encontrar ali o

modelo catélico-ortodoxo que foi desenvolvido no decorrer dos séculos”.®®

No tempo de Jesus presbyteros era o termo usado para 0s anciaos,
membros do sinédrio, que eram leigos participantes de familias sacerdotais da
cidade de Jerusalém e do grupo dos escribas. No Novo Testamento, no livro
dos Atos dos Apédstolos, Lucas utiliza este termo indicando os membros da

comunidade crista.

No século |, présbytéros nao era um titulo sacerdotal. O sentido
primordial desta palavra é: “o mais velho”. Nos ambientes judaicos
onde se falava grego, se lhe havia dado um significado particular e
servia para traduzir o hebraico zeqénim, isto é, designava os
membros do conselho encarregado de dirigir a comunidade. A
principio, este conselho era formado pelos homens “mais velhos”.
Assim, pois, présbytéros acabou se convertendo em um titulo para os
dirigentes, o qual podemos traduzir por “ancido”. Das comunidades
judaicas esse apelativo passou as comunidades cristds de origem
judaica e se estendeu, finalmente para todas as comunidades cristés,

% CATTANEO, EURICO. O sacramento da ordem, p. 10.
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para converter-se, nelas, no nome de um ministro ordenado,
caracteristico da estrutura da igreja nos séculos seguintes. *

Nos evangelhos o termo grego presbiteros € usado com freqiéncia,
mas sempre no sentido de pessoa mais velha, ou como indicativo dos mestres

do pensamento, nunca € empregado como designativo de sacerdote.

Nos escritos do Novo Testamento, a figura do pastor como lider de
uma comunidade cristd aparece somente a partir da segunda ou terceira

geracao crista, conforme demonstram os textos a seguir:

Ele que ‘concedeu’ a uns ser apostolos, a outros profetas e doutores,
para aperfeigoar os santos em vista do ministério, para a edificagao
do Corpo de Cristo. (Ef4,11)

Apascentai o rebanho de Deus que vos foi confiado, cuidando dele,
néo como por coagdo, mas de livre vontade, como Deus o quer... por
devogdo... assim, quando aparecer o pastor supremo, recebereis a
coroa imarcescivel da gléria (7Pe 5, 2-4)

Estai atentos a vos mesmos e a todo o rebanho; nele o Espirito Santo
vos constituiu guardides, para apascentar a Igreja de Deus. (At
20,28).

Com a expansao das comunidades, e o grande numero de fiéis, aquele
que outrora fora um pequeno rebanho, agora, exige uma atengdo maior, uma
reestruturacdo da comunidade. Nesse contexto, percebe-se com clareza que o
modelo da comunidade € o préprio Cristo, o verdadeiro pastor: Jesus diz: “Eu
sou o bom pastor” (Jo, 10,11), portanto, Ele € modelo de pastor. Ele é enviado
a nos, “pois estaveis desgarrados como ovelhas, mas agora retornastes ao
Pastor e guarda de vossas almas” (1Pe 2,25). Por isso, Ele é “Aquele que se
tornou, pelo sangue de uma aliancga eterna, o grande Pastor de ovelhas, nosso
Senhor Jesus” (Hb 13,20b).

Na constituicdo do ministério episcopal e — correlativamente — do
ministério presbiteral confluem pelo menos de quatro figuras

 VANHOYE, Albert. Sacerdotes Antigos e Sacerdote Novo, segundo o Novo Testamento, p.
418.
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presentes no Novo Testamento: o discipulo, o apdstolo, o presbitero-
bispo e o presidente da eucaristia. %

A riqueza do ministério presbiteral demonstra a importancia da missao
de seu exercicio na vida de cada comunidade e de toda a Igreja. O documento
Presbyterorum ordinis afirma que:

Os sacerdotes do Novo Testamento, embora, em virtude do
sacramento da Ordem, exercam no povo e para o povo de Deus o
munus de Pai e mestre, contudo, juntamente com todos os fiéis
cristdos, sao discipulos do Senhor, constituidos participantes ao seu
Reino pela graca de Deus que os chama. Regenerados com todos na
fonte do batismo, os presbiteros sdo irmaos entre irmaos, membros
de um s6 e mesmo Corpo de Cristo, cuja edificacdo a todos foi
pertence. (PO 9)

A vida sacerdotal ndo € somente um servigo para os outros. Enquanto
discipulo o presbitero também é chamado a uma vida de seguimento. Ele
anuncia e, ao mesmo tempo, € ouvinte da Palavra. Em nome de Cristo ele
preside a assembléia, como Igreja, ele confere sacramentos, mas em tudo isso,

ele vé crescer em si mesmo a agao da Graga.

2.4 Os primeiros séculos do cristianismo

No Novo Testamento, hd um grande numero de ministérios e carismas.
O préprio Jesus nao deixou bispos, nem presbiteros ou diaconos. Muito menos
deixou algo parecido com um “diretério ministerial” estabelecendo fungdes e
normas. Deixou um grupo de doze apédstolos que mandou ir pelo mundo
prosseguindo a sua missado. “Como o Pai me enviou eu também os envio” (Jo
20, 21). A escolha dos doze faz uma profética alusdo as doze tribos de Israel,
indicando o alcance da missdo de Jesus a todo o povo da alianca. Apoés a
ressurreicdo, Mathias foi escolhido para substituir Judas, o traidor. Depois
disso, ndo houve uma preocupacao de substituir cada apdstolo que morria. A
Igreja toda se torna apostolica.

 ALMEIDA, Antdnio José de. O ministério dos presbiteros-episcopos na Igreja do Novo
Testamento, p. 110
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Na fundagéo da Igreja, os Doze tinham algo que lhes era especifico e
que nao foi transmitido aos sucessores. No simbolo dos Doze, Jesus
significou a transicdo da Antiga Alianca com as doze tribos para a
Nova. Esta transicdo e este significado terminaram com os doze
apéstolos. Mas o ministério apostolico pastoral devia continuar,
segundo a vontade de Jesus, pelos séculos afora. “Jesus Cristo,
Pastor eterno, fundou a santa Igreja, enviando os apostolos, como ele
mesmo fora enviado pelo Pai. E quis que os sucessores dos
apéstolos, isto é, os bispos, fossem em sua Igreja, pastores, até a
consumacao dos séculos” (LG 18).%°

Na Igreja do Novo Testamento, percebe-se uma variada forma
ministerial de acordo com as diversas comunidades. O certo é que nesta época
ndo ha ainda nem uma teologia dos ministérios nem uma estrutura uniforme
dos ministérios comum a todas as comunidades. Isso, ndo quer dizer que nao

h& estruturas, mas sim, que as estruturas ndao sao uniformes.

E no préprio Jesus que a Igreja encontra o modelo de quem é colocado
por Deus a frente do rebanho. A imagem do presbitero enquanto o pastor da
comunidade, figura de Jesus o “Bom Pastor”, sinal de amor e doagéo integral,
gue se entrega a humanidade, é predominante na Igreja dos primeiros séculos.

Jesus Cristo € o modelo. Ele viveu e ensina a doagao total.

Somente no final do primeiro século se cristalizou uma forma fixa que,
entretanto, permite ainda algumas oscilagdes. Antes de tudo nao se
percebe uma funcgdo cultual destes ministérios. Em parte alguma eles
se acham explicitamente relacionados com a celebracdao da
Eucaristia. Seu conteldo é principalmente o anincio do Evangelho, o
ministério da caridade fraterna, assim como fungdes comunitarias de
natureza mais pragmatica.®’

A Didaché indica comunidades constituidas com bispos e diaconos
substituindo profetas e mestres, indicando uma gradual valorizacdo de um
ministério estavel e organizado no lugar de ministérios puramente carismaticos

e transitoérios.

A categoria dos presbiteros, como lideres de suas comunidades, logo
comecou a ter peso na Igreja. Enquanto o missionario, que fundavam
as comunidades cristas, ia adiante, para evangelizar outros povos, 0s
presbiteros eram constituidos para permanecer ali a coordenar as
atividades comuns, celebrar os atos liturgicos e servir de elo de

® TEPE, Valfredo. Presbitero hoje, p. 41.
 RATZINGER, José. Compreender a Igreja hoje, vocagéo para a comunhao, p. 60.
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ligacdo entre os membros da comunidade e o resto da Igreja. Eram
constituidos, no seu oficio, pela imposicdo das maos do bispo.
Recebiam assim o poder de presidir a Fracao do Pao, administrar os
sacramentos, pregar a palavra de Deus e coordenar a comunidade.®®

Durante os trés primeiros séculos, a figura do presbitero esteve
inserida no presbitério. Ser presbitero era colocar-se a servico da comunidade
presidida pelo bispo e assistida pelo Espirito Santo. Toda a comunidade era
convocada a assumir uma atitude de caridade pastoral. Era forte, nessa época,

a consciéncia de heranga apostolica.

Em cada comunidade, o presbitério concretizava essa tarefa e essa
identidade apostdlica. O bispo ocupava o lugar de Cristo, e cada presbitero o
lugar dos apostolos. Os apéstolos reunidos em torno de Cristo e os presbiteros
ao redor de seu bispo. Todos chamados a construir a unidade eclesial na
caridade. Nesse contexto, comecgou a surgir a missao especifica do presbitero.

Havia um vinculo de vida e misséo entre presbiteros e bispo.

O fato, pois, de que pouco depois da segunda metade do século Il é
encontrada em toda parte, da Siria & Galia, de Roma a Cartago, a
mesma estrutura ministerial (um “bispo”, com o colégio dos
“presbiteros”, coadjuvados pelos “didconos”) e ndo uma série de
modelos em concorréncia entre si significa que estamos diante de um
desenvolvimento homogéneo, ainda que dificil de provar no plano
histérico. E que nesse desenvolvimento tenha resultado algo de
valido, com a acentuagdo de alguns elementos em detrimento de
outros, também isso deve ser reconhecido.®®

Assim, ao longo dos séculos, cresce a consciéncia eclesial de que o
sacramento da ordem faz com que cada presbitero esteja unido em comunhao
de vida aos demais presbiteros. Cada um é inserido no ordo presbyterorum, ou
seja, na ordem dos presbiteros. “Constituindo aquela unidade que pode definir-
se uma verdadeira familia na qual os lacos ndo vém da carne nem do sangue,
mas da graga da Ordem”. (DMVP 25)

Foi notavel a reestruturacdo do sistema pastoral da Igreja no século
V: em vez de se criarem sempre novas dioceses e se sagrarem
novos bispos para o numero crescente de comunidades, criaram-se

% GRINGS, Dadeus. O presbitero hoje. In: Consecratio mundi. Festschrifit em homenagem a
Urbano Zilles, p.23
% CATTANEO, Enrico. O sacramento da ordem, p. 11.
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paroquias, para onde foram designados os presbiteros que, até
entdo, viviam em presbitério, junto ao bispo. Estes presbiteros
assumiram individualmente, em suas comunidades, a tarefa que
antes era reservada aos bispos: pregar e presidir & Eucaristia.”

s

E assim que se entende o presbitério, o conjunto dos presbiteros da
Igreja inteira e de cada igreja particular. “Levar a sério o valor do presbitério
como corpo, colhendo a licdo dos primeiros séculos, constitui um problema e

um apelo para o0 modo de ser padre nos nossos dias”.”’

2.5 O sacramento da ordem

No vinculo entre a pessoa do presbitero e a pessoa de Cristo, entende-
se que a vida presbiteral tem sentido enquanto sacramento. O presbitero torna-
se sinal de Cristo, o qual continua agindo em favor da salvacdo da
humanidade. A doutrina da Igreja Catélica ensina que “os sacramentos sao
sinais eficazes da graca, instituidos por Cristo e confiados a Igreja, por meio

dos quais nos é dispensada a vida divina”.”

Os sacramentos da nova Lei sao sete: batismo, confirmacao,
Eucaristia, peniténcia, extrema-uncao, ordem e matriménio, e diferem
muito dos sacramentos da antiga Lei. Aqueles, que de fato néo
produziam a graga, mas significavam somente que ela teria ido
concedida pela paixdo de Cristo; estes nossos sacramentos, ao
contrario, ndo apenas contém a graga, como também comunicam a
quem os receber dignamente.”

O Catecismo da Igreja Catolica refere-se ao sacramento da ordem e ao
sacramento do matriménio como sacramentos “destinados a salvacao de
outrem”, sacramentos que colocam a pessoa a servico e que “servem para a
edificacdo da Igreja”. (n. 1534). H4 um paralelo entre estes dois sacramentos.
Matriménio e ordem sacra nos falam das exigéncias e vivéncia do amor.
Consagram a pessoa ao servico. O matriménio leva a pessoa ao encontro de

uma outra pessoa. O sacramento da ordem leva ao encontro e servigo da

® TEPE, Valfredo. O presbitero hoje, p. 45.

"' Carlos A. Moreira Azevedo. Ser Padre, p.22.

"2 Catecismo da Igreja Catdlica, 1131.

"8 Decreto dos Arménios In DENZINGER-HUNERMANN, Compéndio dos simbolos, definicées e
declaragbes de fé e moral, n. 1310
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comunidade. Assim como o matriménio busca fazer com que cada casal viva
sua dimensao de Igreja doméstica e gerar novos filhos para a Igreja, os que
foram ordenados colocam-se a servico de toda a comunidade de fé.

A reflexdo sobre a ordenacdo e o ministério ordenado sacramental
situa-se na interface da teologia dos sacramentos e da eclesiologia.
Porque a ordenagdo ndo visa a sagracdo para uma condigdo que
serve a santidade pessoal; pelo contrario, corresponde a constituicao
sacramental da Igreja, que vive de palavra e sacramento e conhece
para isso um servigo que pressupde uma autorizagao sacramental.”

O sacramento da ordem nao pode ser entendido sendo como parte de
todo um projeto salvifico de Deus que é concretizado pela agdo da Igreja. A
ordem fundamental da Igreja é a ordem dos fiéis, recebida pelo sacramento do
batismo por todos os cristdos. Entre os que foram batizados, Deus chama

alguns as ordens sacras.

A ordem é o sacramento gragas ao qual a missao confiada por Cristo a
seus Apostolos continua sendo exercida na Igreja através dos tempos; é,
portanto, o sacramento do ministério apostélico. Comporta trés graus: o

episcopado, o presbiterado e o diaconato.

Importante é analisar o que foi afirmado pelo “Decreto para os
Arménios”, na bula Exsultate Deo, datada de 22 de novembro de 1439. Este
documento afirma que, dentre os sete sacramentos, 0s primeiros cinco sao
voltados para a perfeicao individual de cada um, os ultimos dois para o governo
e a multiplicacdo de toda a Igreja. Afirma ainda que “com o sacramento da
ordem & Igreja é governada e se multiplica espiritualmente”.”

O sexto sacramento, o sacramento da ordem, segundo o Decreto aos
Arménios, tem por matéria aquilo cuja transmissdo confere a ordem. No
documento, encontra-se um curioso aspecto historico, que demonstra o
crescimento na compreensdo desse sacramento que aponta, de forma muito

incipiente, para a préxima parte deste trabalho, que é a ligacao entre os sinais

"* FABER, Eva-Maria. Doutrina Catélica dos Sacramentos, p. 211.
> DENZINGER-HUNERMANN, Compéndio dos simbolos, definicbes e declaragbes de fé e
moral, p. 1311.
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e a vida presbiteral. O Decreto aos Arménios afirmava que o presbiterado é

transmitido com a entrega do céalice com vinho e da patena com o pao.

Nesse ponto, o decreto foi longamente discutido devido a afirmacao de
que a matéria do sacramento da ordem, aqui identificada como a entrega dos
instrumentos. O fato € que, tanto na Igreja Ocidental, quanto na Igreja Oriental,
era costume a transmissao do sacramento apenas pela imposicdo das maos, a

qual sempre esteve em uso entre os orientais.

Em 1947 o Papa Pio Xll com a constituicdo Sacramentum ordinis
estabeleceu que a imposicao das maos é a Unica matéria necessaria para a
validade do sacramento da ordem. Neste documento nao ha maior explicitacao

ou um aprofundamento da questao histérica:

A matéria Unica das sagradas ordens do diaconato, presbiterado e
episcopado € a imposicdo das maos, e a forma, igualmente Unica,
sdo as palavras que determinam a aplicagdo desta matéria,
significando univocamente os efeitos sacramentais — isto é, o poder
da ordem e da graga do Espirito Santo —, e que pela Igreja séo
recebidas e usadas como tais.”

O Concilio Vaticano Il reforcou a identidade presbiteral enquanto
continuadores da missao de Cristo. Segundo os padres conciliares, a dignidade
presbiteral estd na missdao que recebem que € a de continuar a missdao do
préprio Cristo, e sua missdo e identidade vao muito além do sacerddcio
enquanto tal. A dimensao sacerdotal, segundo o Concilio, ndo é a unica. O
ministério presbiteral € uma realidade vocacional composta de uma ftriplice
dimensao: profética - refere-se a missdo de anunciar a Palavra, a missédo de
ensinar, sacerdotal - refere-se a funcado exercida no culto e pastoral - o
presbitero colocado pela Igreja a frente de uma comunidade. Porém, o Concilio
deixa claro que, esta missao triplice, ndo é exclusiva do presbitero, é servigo
de todos os batizados, cada qual de acordo com a sua vocagao. O sacerddcio
do presbitero esta a servico do sacerdécio comum de todos os fiéis.

’® “Sacramentum Ordinis”, in DENZINGER-HUNERMANN, Compéndio dos simbolos, definicbes
e declaragbes de fé e moral, 3859
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Os presbiteros, em virtude da sagrada ordenagédo e da missao que
recebem das méaos dos Bispos, sdo promovidos ao servigo de Cristo
mestre, sacerdote e rei, de cujo ministério participam, mediante o qual
a Igreja continuamente é edificada em Povo de Deus, corpo de Cristo
e templo do Espirito Santo. (PO 1)

Ao afirmar a distincdo entre o sacerdocio comum dos fiéis e o
sacerddécio ministerial, a Igreja ndo salienta uma forma de separacgéo ou divisao
entre seus membros, mas harmoniza e unifica toda a vida da Igreja. Esse
sacerdécio comum, portanto, pertencente a todos, perpassa a vida eclesial, e
indica comunhao eclesial, e refor¢a a vocacgao propria de cada estado de vida.

Bento XVI lembra que os sinais pelos quais Cristo faz chegar aos
presbiteros este sacramento revelam a unido intrinseca entre Ele e a pessoa
do presbitero. Essa unido entre quem envia e aquele que é enviado constituem
a prépria identidade presbiteral.

No centro esta o gesto antiqlissimo da imposicdo das maos, com o
qual Ele tomou posse de mim dizendo-me: “Tu estas sob a protegéao
de minhas maos. Tu estas sob a protecdo do meu coragao. Tu estas
protegido sob minhas maos, e deste modo te encontras na imensidao
do meu amor. Estas no espago de minhas maos; da-me as tuas. &

A psicologia afirma que “o corpo fala”. Também o presbitero fala
através de tudo o que é como pessoa. O Papa Bento XVI muito bem salienta
qgue o presbitero tem um carater comunicacional, e que tem todo o seu ser e a
sua dimensao fisica transformada num instrumento da comunicagdo de Deus.

O papa afirma ainda:

Nossas maos ficaram ungidas pelo 6leo, que é sinal do Espirito Santo
e de sua forga. Por que as maos? A mao do homem é o instrumento
de sua agéo, é o simbolo de sua capacidade para enfrentar o mundo
precisamente para “toma-lo pela mao”. O Senhor imp6s-nos as maos
e agora quer nossas maos para que, ho mundo, sejamos as suas.’®

Foi o préprio Jesus quem pensou a sua Igreja como um todo, no qual
todos formassem um sé corpo, no qual “nem todos os membros tém a mesma

funcado” (Rom. 12,4). Ele, pois, constituiu, dentre os fiéis, alguns como ministros

7 BENTO XVI — Homilia da Quinta-feira Santa de 2006. In: KLOPPENBURG, Boaventura.
Mistagogias de Bento XVI sobre a Igreja, p. 40.
"8 Ibidem.
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que, entre todos os fiéis, possuissem o sagrado poder da Ordem para oferecer
o Sacrificio, perdoar os pecados e exercer oficialmente o oficio sacerdotal em
nome de Cristo, a favor dos homens.

Foi, portanto, o préprio Jesus quem tornou participantes da sua
consagracao € missao 0s sucessores dos apoéstolos, os Bispos, para que,
constituidos na Ordem do presbiterado, fossem cooperadores da Ordem do
episcopado para o desempenho perfeito da missao apostélica confiada por
Cristo.

Quando dizemos que a ordenacgdo sacerdotal € um sacramento,
queremos precisamente significar que este ministro ndo age por suas
préprias potencialidades e qualidades, ele ndo ocupa este ministério
como simples funcionario ou gragas a uma particular aptidao ou
especial pendor, ou simplesmente porque busca um digno sustento...
No sacramento o ministro da o que ele préprio nao é capaz de dar;
ele faz o que ndo provém dele mesmo; ele é portador de uma misséo,
sendo depositario de algo que outro lhe confiou. Por isso ninguém se
pode autoproclamar sacerdote; por isto nenhuma decisdo da
comunidade pode instituir alguém no sacerdécio. Sé do sacramento
se pode receber aquilo que é de Deus.”

Os presbiteros ficam assinalados com um carater particular e, dessa
maneira, configurados a Cristo sacerdote, de tal modo que possam agir em
nome de Cristo cabeca. Recebem de Deus a graca de serem ministros de
Jesus Cristo, no meio dos povos. Mas, afirma o Concilio, é pelo ministério dos
presbiteros que o sacrificio espiritual dos fiéis se consuma em unido com o
sacrificio de Cristo, mediador Unico, que é oferecido na Eucaristia de modo
incruento e sacramental, pelas maos deles, em nome de toda a Igreja, até

quando mesmo o Senhor vier.

Na missao do presbitero encontra-se sua identidade. O fim, ou seja, o
objetivo, que os presbiteros pretendem atingir com o seu ministério, com sua

missdo e com a sua vida, é a gléria de Deus Pai em Cristo.

Certamente, hd uma fisionomia essencial do sacerdote que nao
muda: o padre de amanha, ndo menos que o de hoje, devera
assemelhar-se a Cristo. Quando vivia sobre a terra, Jesus ofereceu
em Si mesmo o rosto definitivo do presbitero, realizando um

" RATZINGER, José. Compreender a Igreja hoje, vocagao para a comunhao, p. 64
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sacerdécio ministerial do qual os apdstolos foram os primeiros a ser
investidos; aquele é destinado a perdurar, a reproduzir-se
incessantemente em todos os periodos da histéria. O presbitero do
terceiro milénio sera, neste sentido, o continuador dos padres que,
nos precedentes milénios, animaram a vida da Igreja. Também no
ano 2000, a vocacgao sacerdotal continuara a ser o chamamento a
viver o Unico e permanente sacerdocio de Cristo. (PDV, 5)

Exatamente por estar assim configurado a Cristo, o presbitero esta em
comunhao de vida inserido no povo de Deus. Sua comunhao com Cristo o faz
viver em comunhao com o Povo de Deus. Agindo in persona cristi, 0 presbitero

apascenta o Povo de Deus, conduzindo-o a santidade.

Cristo, Cabeca da Igreja e Senhor de toda a criagao, continua a agir
salvificamente entre os homens e é justamente neste contexto
operativo que o sacerdécio ministerial encontra o seu lugar exato. Na
acao de atrair todos a si (cf. Jo, 12,32), Cristo quer associar, de modo
especial, os seus sacerdotes.®

2.6 Padre, sacerdote ou presbitero?

Dionisio Borobio, em sua obra intitulada Los Ministérios en la
comunidad, relembra que, como € sabido, o Novo Testamento ndo fala de
“sacerdote” senao para referir-se ao préprio Cristo. O povo de Deus é chamado
de “povo sacerdotal”, pois possui um sacerddcio real. Porém, nenhuma pessoa
€ chamada individualmente de sacerdote, mesmo aquele ao qual é confiado
um ministério. O termo usado pelo Novo Testamento para designar aos
ministros que receberam a investidura ou tarefa oficial de proclamar a Palavra

e presidir a comunidade é o “presbitero”, e ndo o de “sacerdote”.

Apenas a partir do comego do século Ill € que se chega a chamar de
sacerdote, tanto o bispo quanto ao presbitero, devido a uma evolugdo que
busca acentuar o significado dos ministérios ordenados em sua fungao cultural-
sacerdotal.

Destacando-se sua funcdo celebrativa, receberam o nome de
sacerdotes e, devido a sua solicitude frente @ comunidade, ficaram

8 CONGREGACAO PARA O CLERO. O Presbitero, mestre da Palavra, ministro dos
sacramentos e guia da comunidade em vista do terceiro milénio, p.14.
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conhecidos como “pais”, em portugués arcaico, “padres”. Presbitero
era a denominacdo antiga dos responsaveis pela comunidade: os
“anciaos”. Presbitero, sacerdote e padre sdo trés nomes para
enfatizar fungées diferentes do mesmo oficio.?’

Dom Valfredo Tepe lembra que, em linguagem popular, usam-se como
sinbnimos as palavras padre, presbitero e sacerdote. Reconhece que o titulo
mais usado hoje em dia, para os detentores do ministério ordenado, € padre, o
qual, por isso mesmo, talvez, esteja meio desgastado. Lembra ainda que o
termo sacerdote da um destaque central para o oficio do culto, além de nao ser
especifico do segundo grau da ordem, pois todos 0s presbiteros juntamente
com todos os bispos participam de um sé sacramento da ordem, segundo o
Concilio Vaticano Il, no documento Presbiterorum Ordynis 7.%.

E importante a nomenclatura que distingue o presbitero diocesano, ou
secular, e o presbitero religioso. A distincdo a ver com o carisma, muito mais
do que criar distingdes no unico sacerddcio de Cristo. Ser secular ou religioso
refere-se a um modo especifico de viver. “A diferenca entre presbitero
diocesano e religioso presbitero ndo é s6 uma questdo de espiritualidade
distinta, mas tem seu fundamento em algo muito mais radical: uma concepc¢ao
diferente de ministério”.%

A diferenca entre o presbitero diocesano e o consagrado presbitero nao
€ uma questdo somente de nomenclatura ou apenas de ordem juridica ou

pratica, mas de ordem teoldgica.

O sacerdote diocesano tem como missdo especifica oferecer a
comunidade seu servigo ministerial, sendo para ela o sacramento de
Cristo Pastor e Cabeca da Igreja. O consagrado presbitero tem como
vocagao peculiar servir a comunidade por intermédio de seu carisma
especifico.®*

8 GRINGS, Dadeus. O presbitero hoje. In: Consecratio mundi. Festschrifit em homenagem a
Urbano Zilles, p. 23

82 TEPE, Valfredo. Presbitero Hoje, p.13.

8 TABORDA, F. O religioso presbitero: uma questdo disputada, citada em OLIVEIRA, José

Lisboa Moreira. Nossa resposta ao amor — Teologia das vocacdes especificas, p. 271.

% OLIVEIRA, José Lisboa Moreira. Nossa resposta ao amor — Teologia das vocagbes

especificas, p. 271.
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Padre diocesano, segundo o Cardeal Dom Aloisio Lorscheider, “é
aquele que pertence a uma Igreja particular e nela se incardina, para, em

comunh@o com o bispo e o presbitério, pastorear a porcdo do Povo de Deus,

que denominamos Igreja particular ou diocese”.®

As Igrejas particulares tém uma outra preocupacao: preparar padres
para a “missdo” de serem péarocos dentro da realidade cultural e
social de seu ambiente. O padre diocesano, o presbitero-pastor,
normalmente se prepara para assumir uma pardquia, ja que as
paroquias continuam sendo a unidade bésica para o trabalho pastoral
das Igrejas particulares.®

Dom Aloisio prefere a denominagcdo religioso padre como que
designar que o presbitero em questdo é um religioso que foi ordenado
mesmo que a ordenacao tenha acontecido ap6s a consagracao, ela esta

SV (U O B oV

servico de sua consagracdo. Mas Lorscheider diz que se deve evitar
expressao padre religioso, ja que todo padre deve ser religioso, mas nem todo
religioso precisa ser padre.

Também o padre diocesano deve ser padre religioso, mas nao
necessariamente religioso padre. Estamos aqui no terreno da
analogia. Outra expressdo que se deve evitar é falar de padres
seculares. O Vaticano Il ndo usa nenhuma vez tal expressédo. Joao
Paulo I, na Exortacdo Apostélica Pastores Dabo Vobis, de 1992,
também nao usa esta expressao. Acontece, porém, que o Diretdrio
para o ministério e a vida do presbitero, da Congregacao para o
Clero, 1994, ainda fala de padre secular ou de sacerdote secular (cf.
n. 26). Também o Cddigo de Direito Candbnico usa a_ expressao
“clérigos seculares” (cf. canones 278,1; 680; 1016; 1054).%

Por sua vez, o padre religioso € o membro de uma determinada ordem,
instituto ou congregacao religiosa que recebeu o sacramento da ordem no grau
do presbiterado. O Concilio Vaticano Il, no documento Christus Dominus,

namero 34, afirma que os religiosos padres pertencem ao clero da Diocese.

Tanto em sua expresséo diocesana e secular como no marco da vida
religiosa, vivido nas diversas modalidades da acao pastoral ou no
recOndito da vida contemplativa e monastica, em todas as suas

% LORSCHEIDER, Aloisio. /dentidade e Espiritualidade do Padre Diocesano, p. 17.
% TEPE, Valfredo. Presbitero Hoje, p. 44
8 LORSCHEIDER, Aloisio. Op. cit. p. 18.
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formas e expressdes eclesiais, 0 ministério sacerdotal permanece
idéntico no seu niicleo fundamental.®

Pesquisas do CERIS revelam dados segundo os quais a Catdlica no
Brasil tem um contingente presbiteral de 16.634, sendo 9.793 pertencentes ao
clero diocesano e 6.841 ao clero religioso.®® Pesquisas posteriores realizadas
por katia Maria Cabral Medeiros, psicéloga e pesquisadora do CERIS, e Silvia
Regina Alves Fernandes, sociéloga e coordenadora de pesquisas do CERIS,
revelam que, a “idade média dos presbiteros é de 51 anos, sendo que o clero
diocesano € um pouco mais jovem do que o religioso, tendo respectivamente a
idade média entre 48 e 56 anos”.*°

Como foi analisado no capitulo |, esta pesquisa revela que zona rural
continua sendo o local do qual provem a maioria das vocacdes sacerdotais,
56% dos presbiteros. A zona central urbana é origem de 30% dos presbiteros.
Apenas um pequeno o indice de presbiteros provem da periferia urbana,
somente 13%. Também quanto a proveniéncia ha uma pequena diferenca
entre o clero religioso e diocesano. Os religiosos provém 61% da zona rural e
somente 26% dos centros urbanos. Do Clero diocesano uma parcela maior,

53% tem origem na zona rural e 33% nos centros urbanos.”’

2.7 A missao do presbitero na realidade urbana

Viaje pelo pais afora e pergunte, em cada diocese, quais suas trés
maiores prioridades pastorais. Quer sejam arquidioceses ou até
prelazias amazlnicas, € muito provavel que vocé encontrara o tema
“pastoral urbana” inUmeras vezes. Isto mostra que, quando a Igreja
fala em “urbano”, ela ndo esté se referindo apenas a um espago cheio
de edificios e favelas, ruas e becos. Esta expressao esconde algo
mais; algo que ocorre nas grandes metrépoles, mas também em

% MARTINIC, Marcos Buvinic. O sacerdote, dom de Deus, p. 9.

% Dados CERIS 2001/2002. Em: CABRAL MEDEIROSO, Katia Maria e ALVES FERNANDES,
Silvia Regina. O padre no Brasil, interpelacées, dilemas e esperancas, p. 20.

% CABRAL MEDEIROSO, Katia Maria e ALVES FERNANDES, Silvia Regina. O padre no
Brasil, interpelagbes, dilemas e esperancas, p. 20.

' Ibidem, p. 21.
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pequenas cidades do interior. Este “algo” é, na verdade, uma grande
mudanca socioldgica, que é preciso compreender.*

Mesmo que a maioria dos presbiteros tenha sua origem no mundo
rural, o presbitero deve lembrar que, ndo importa para onde ele for, o seu
sacerdoécio acontece numa realidade muito precisa, identificavel e determinada.
“Deus chama sempre 0s seus sacerdotes, a partir de determinados contextos
humanos e eclesiais, com 0s quais estdo inevitavelmente conotados e aos

quais sao mandados para o servico do Evangelho de Cristo”. (PDV,5)

O Papa Joao Paulo Il afirmou que “é igualmente certo que a vida e o
ministério do sacerdote se devem "adaptar a cada época e a cada ambiente de
vida” (PDV,5)

Dentro do que nos pede a lIgreja, o presbitero deve, sim, buscar
continuamente a forgca e a luz do Espirito Santo, para assumir uma atitude
permanente de sintonia com o tempo em que vive, sabendo reconhecer as
necessidades espirituais mais profundas, determinar as tarefas pastorais mais
importantes, os métodos pastorais a adotar, e, assim, responder de modo
adequado as expectativas humanas. Ja a introducao do Diretorio para o
ministério e a vida do presbitero afirma que, “Os primeiros responsaveis desta
“nova evangelizagdo” do Terceiro Milénio s&o os presbiteros”. %

No ambito da sociedade, encontra-se, apesar de tantas contradicoes,
uma sede de justica e de paz mais forte e generalizada. Um sentido mais vivo
do cuidado do homem pela criacdo e pelo respeito a natureza. Uma procura
mais aberta da verdade e da tutela da dignidade humana; um empenho
crescente, em muitas faixas da populacdo mundial, por uma mais concreta
solidariedade internacional e por uma nova ordem planetaria, na liberdade e na
justica. Ao mesmo tempo em que se desenvolve o potencial de energias
oferecido pelas ciéncias e pelas técnicas, e se difunde a informacao e a cultura
cresce, também, a exigéncia ética. Isto &, a exigéncia do sentido existencial e,

consequentemente, de uma objetiva escala de valores que permite estabelecer

%2 62 Encontro Nacional de Presbiteros do Brasil — 1996. Documento preparatdrio, p. 07.
% SANCHEZ , José ,Introdugéo do Diretdrio para a vida e a missado do presbitero. Quinta-feira
santa de 1994.
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as possibilidades e os limites do progresso. Portanto, € importante o

conhecimento da situacao.

Nao basta, porém, um simples levantamento dos fatos; ocorre uma
investigacdo «cientifica» para se delinear um quadro preciso e
concreto das reais circunstancias sécio-culturais e eclesiais. Ainda
mais importante € a interpretacdo da situacdo. Essa é exigida pela
ambivaléncia e por vezes contradicdo com que estd marcada a
situacdo, que registra, profundamente entrelagcadas, dificuldades e
potencialidades, elementos negativos e razbes de esperanga,
obstaculos e aberturas, como o campo evangélico no qual estdo
semeados e "convivem" o bom trigo e a cizénia (cf. Mt 13,24-30).

(PDV,10)

Desde o final do segundo milénio e neste inicio de um novo milénio,

nao foi s6 a realidade que mudou. Mudou também a forma de ver esta mesma

realidade. E mudou o préprio presbitero, ao menos mudaram as expectativas,

mudou o papel do presbitero em uma sociedade que estd em mudanca. As

transformacdes sociais e culturais devem ser vistas como um convite a

conversao do presbitero.

Apbs o Concilio Vaticano Il, a Igreja viu mudar o lugar do presbitero.

Nos tempos anteriores ao Concilio, cada presbitero ocupava um lugar de

destaque na cultura de um mundo fortemente marcado por tragcos de um

catolicismo dominante.

O entendimento sacro do sacerddcio que vinha da Idade Média
definia o sacerdécio quase exclusivamente em termos do papel do
sacerdote na celebragédo da eucaristia. Popularmente o sacerdote era
visto como uma pessoa sagrada, equipada com poderes
sacramentais de forma a que pudesse oferecer o Santo Sacrificio da
Missa e “confeccionar” a eucaristia. Um sacerdote era “outro Cristo”.
Seu papel era claramente definido e protegido por uma cultura
clerical. O sacerdote era um homem a parte, separado do laicato
pelas vestes e por privilégios clericais, titulos de respeito, sistema
educacional para um Unico sexo, vida eclesiastica e mesmo pela
lingua latina usada na liturgia.**

O 52 Encontro Nacional de Presbiteros do Brasil, realizado em 1994,

teve como tema “O Presbitero no processo de urbanizacdo”. Deste encontro

provem esta reflexao:

% RAUSCH, Thomas. O Catolicismo na aurora do novo milénio, p. 135.
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Em linha geral, o presbitero vem de cultura rural, mesmo que
provenha da cidade, é formado na cultura fortemente corporativa, nao
pluralista, ndo critica, educado a ser o dono do saber; a se sentir
responsavel pelos paroquianos, a exercer o poder sobre o povo. %

O documento preparatério ao 5° E.N.P. cita as tentacdes do presbitero

na cidade:

- a ser mais individualista; a entrar em competicdo com colegas e
outros agentes de pastoral (religiosos ou leigos); a realizar algo de
importante e por isso querer ser eficaz demais, programador,
obrigando os outros a entrar em seu ritmo de tempo e de
pensamento; a procurar a prépria realiza¢do na “profissdo” sacerdotal
tornando-se distribuidor do sagrado, tornado-se funcionario, burocrata
da Igreja; a procurar a propria realizagdo na profissao “secular” para
se alcangar status e meios econémicos para viver melhor; a querer
imitar a vida dos outros, esquecendo a profecia, o testemunho,
seguindo o chamamento da aversao, da vida facil, desculpando suas
traicbes a pobreza e a castidade; a vestir o estilo de vida burgués; se
sentir livre, dono de si, e esquecer a comunidade da Igreja, o espirito
de possibilidade e de servigo a obediéncia; a ndo ter mais tempo para
a oragao, o siléncio, porque nao dao resultado.*®

De um modo lucido aponta-se para a necessidade de permanecerem
atentos aos desafios e perigos da vida presbiteral em nosso tempo. Com seus
encantos e enormes possibilidades pastorais, o mundo urbano traz

inquietacdes e desafios.

Frente ao desafio da urbanizacgao, o presbitero pode ainda: fechar-se
no amontoado, perder a coragem de tentar de novo, viver sem
entusiasmo numa vocagao que se tornou profissdo sem futuro, sem
resultados; fechar-se na propria ideologia e ser incapaz de pluralismo,
de ecumenismo, de respeito das idéias diferentes do povo; ser
incapaz de acompanhar a migracdo do campo para a cidade e a
mudanga de cultura que da cidade chega ao campo; tornar-se
populista, fazer tudo o que o povo pede, sem espirito critico, para ser
aplaudido, nao ter inimigos, e alcancar o que mais Ihe interessa. ¥’

Chamado a ser um apéstolo da esperancga, o presbitero ndo se cansa
nem desanima diante dos enormes obstaculos que a realidade Ihe apresenta

% COMISSAO NACIONAL DE PRESBITEROS. Presbiteros do Brasil, construindo histdria.
Instrumentos preparatdrios as Encontros Nacionais de Presbiteros, p. 227.
96 :
Ibidem.
% Ibidem.
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no exercicio de sua missao. Sabe que o seu lugar € o mundo, sem ser do

mundo.

2.8 Pastoral presbiteral

Diante dos desafios de um mundo urbanizado, o presbitero € um
instrumento, junto com as demais forcas vivas da Igreja. A vida presbiteral
sempre enfrentou crises. Mas estes tempos de mudanga muitas vezes trazem
novas crises também para os presbiteros. A obra A face mutante do
sacerddcio, de autoria de Donald Cozzens, do inicio deste milénio, faz uma
analise da vida presbiteral ante os grandes escéndalos sexuais envolvendo
sacerdotes. Diante de um panorama nada favoravel o autor percebe uma luz
maior. Diante dos desafios das novas linguagens em um mundo urbanizado,

gue aqui sdo analisados, é possivel sentir a esperanca deste autor:

O estado atual do sacerddcio, claro, reflete todas as ambiglidades,
todo o heroismo e toda a fidelidade, toda a covardia e a fraqueza
presentes ao longo da histéria da Igreja. Ele continua a ser um
sacerdécio humano ungido pela graca de Deus e ele préprio redimido
pelo mistério pascal de Cristo. Apesar dos sérios desafios aqui
abordados, estou convencido de que o sacerddcio esta a beira de um
novo dia apdés uma escura noite dolorosa, mas purificadora. Minha
esperanca esta fundada na promessa de Deus de permanecer
sempre junto com sua santa, porém humana, Igreja. Minha esperanca
para o sacerddcio, em outras palavras, estd situada em minha
esperanca para a Igreja.”

Ao pensar a presenca da vida presbiteral nos meios de comunicacao
social deve-se ter o cuidado de nao transforma-los em objeto para projecao
pessoal ou de instrumentos de poder, humanamente falando. Jodo Batista
Libanio alerta para os perigos de um clero que venha a usar as novas
tecnologias para um mero reconhecimento social. O autor chama atencao para

um novo cenario de Igreja, com um clero mais voltado para si mesmo.

Os termos “tradicional” e “arcaico” nao servirdo para designar o clero
nesse cenario. Ao adotar costumes antigos e tradicionais, ele o fara
com perspectivas bem diferente. Sera um clero que cuidara dos

% COZZENS, Donald B. A face mutante do sacerdécio, p. 17.
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pormenores de sua tdnica, que usard a alta tecnologia de som em
seus sermfes, que recorrerd aos recursos teatrais e musicais
sofisticados. %

Recorrer as novas tecnologias deve ser um instrumento para criar
comunidades e evangelizar. A pastoral presbiteral tem uma funcao profética de

alertar para os desvios que podem acontecer entre seus pares.

% LIBANIO, Jo&o Batista. Cendrios da Igreja, p. 31.



3 AS NOVAS LINGUAGENS

A sociedade atual vive numa mudanca de época que traz consigo
muitas questbes quanto a esse tempo, que € também uma nova era das
comunicacgobes. As urgéncias, caréncias e inquietagcdes de um ser humano em
constante mudanca em um novo horizonte cultural trazem inquietacdes cada

vez mais existenciais, buscando um sentido maior para a prépria existéncia.

Certo dia, ao acordar, percebe que o0 mundo mudou. Encontramo-nos
diante de uma cultura nova, com linguagem, psicologia e técnicas de
informacdo e comunicagdo de natureza original. Palavras que antes
compreendiamos perfeitamente bem adquiriram um sentido novo:
mouse, menu, navegagdo, surfar, salvar, site... a linguagem
modificou-se também pelo acréscimo de neologismos como
gigabytes, java, zip, realidade virtual, comunidades virtuais,
telepresenca.

Nas escolas e comunidades de hoje, se for dito a um jovem sobre
pertencer a uma comunidade, sera provavel a surpresa e saber que, esse
jovem, participa de 20 ou mais comunidades, através da internet. Para ele,
comunidade ndo tem a ver obrigatoriamente com um grupo eclesial presencial
e localizavel, num determinado ponto da cidade, mas com um grupo de
pessoas com afinidades, no meio virtual, e formado por pessoas que,

provavelmente, nunca se encontram no mundo real.

Mas nao foi somente a linguagem que mudou. “As condi¢cdes de vida
do homem moderno sofreram tao profunda transformagdo no campo social e

cultural que ¢é licito falar de uma nova era da historia humana” (GS 54).

Sao questbes que dizem respeito ao desenvolvimento dos povos e
das culturas, ao individualismo versus comunidade, a emergéncia de
novos problemas éticos e morais ligados a Internet, ao desafio de
novos métodos de apreensao e ensinamento, € ndo o ultimo lugar
que Deus e a religiao deve ocupar no ciberespago. Nenhuma destas
questdes pode ser considerada superficial, porque estamos vivendo
em um patamar de formagao de uma nova cultura virtual, uma cultura
que se entrelaca com nossas crencas, codigos e cultos.'”

1% BABIN, Pierre e ZUKOWSKI, Angela Ann. Midias, chance para o evangelho, p. 269.
%" PUNTEL, Joana T. Cultura mididtica e Igreja, uma nova ambiéncia, p. 141.
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Os presbiteros devem ter a conviccdo de que, por vocagdo, estao
ligados a Cristo e ao povo. Assim como longe d’Aquele que os chamou
perderiam sua identidade, também ¢é certo que ndo “poderiam servir aos

homens se permanecessem alheios a sua vida e as suas situagdes” (PO 3).

3.1 Teoria e conceitos da Comunicacao

A acao comunicadora deve ser compreendida nd0 como um mero uso
de determinados meios de comunicagdo, mas como uma postura, um jeito de
ser. Ninguém se torna comunicador por estar usando um meio de

comunicagao.

Comunicagédo nao é apenas aquilo que a pessoa recebe através dos
diversos meios de comunicacado social. Nao se pode identificar comunicacéo
com o resultado apresentado pelo jornal impresso, radio, televisdo, internet ou
por qualguer outro moderno instrumento. Em comunicacdo, os meios serao
sempre e apenas instrumentos, através dos quais acontece o verdadeiro
fenbmeno. Comunicacao é algo que ocorre entre as pessoas. Nao é nada
material. Nao é o conjunto de informagdes trocadas entre duas pessoas.
“Comunicacao é uma relacao entre pessoas, um certo tipo de ocorréncia em
que se cria uma situagdo favoravel a recepgdo do novo”.'*

A comunicacdo, mais do que um instrumento, ou até mais do que uma
técnica, é a relagdo e a interacdo, € uma situacdo vivencial, na qual duas
pessoas, ou grupos de pessoas, buscam cada qual chegar ao outro, sentir 0
outro, quando ambos se doam, se entregam e recebem do que o outro é.
“Comunicacao é tornar comum, é fazer com que uma coisa seja a mesma num
lado e no outro”.'® Assim, percebe-se que é somente o humano quem se

comunica. Comunicar é questao de ser gente.

O pensador norte-americano Harold Lasswell propdés em 1948 um

esquema que foi e é usado em cursos, livros e palestras sobre comunicacao.

192 MARCONDES FILHO, Ciro. Para entender a comunicagéo, p. 8.
1% Ibidem, p. 16.
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Partindo de perguntas basicas como: quem comunica? O que comunica? Para
gquem comunica? Através do que comunica? Como comunica? O autor, atravées
destas perguntas, chegou a um esquema dos elementos basicos da
comunicagao: emissor - também chamado de fonte, transmissor ou remetente,
meio - conhecido como veiculo ou canal, receptor - destinatario, receptor ou

alvo.

Essa forma de compreender a comunicagdo mostra o comunicador
como aquele que fala, escreve, desenha, faz gestos e movimentos
significativos. Nao necessariamente refere-se falando de uma sé pessoa, pode

ser também um organismo idealizador, codificador e emissor de mensagem.

A mensagem € um sinal, cujo significado pode ser interpretado e tomar
diversas formas simbdlicas, como as palavras de uma conversagado, um texto
manuscrito, gravado ou impresso, sinais, signos, imagens e sons emitidos com
o propodsito de transmitir idéia, informacao ou sentimento. Receptor é a pessoa
ou organismo capaz de ver, ouvir, sentir o impacto, receber e decodificar a
mensagem partida do outro e, por sua vez, transformar-se em emissor,

mediante uma reacao (resposta) aos estimulos (reatores) nela contidos.

A partir desse esquema basico, chegou-se a outros elementos:
codificacao, decodificador, efeito e interagdo, entre outros. Na interacéo entre
esses elementos, a pessoa, ou 0 grupo de pessoas forma um processo que
chamamos de comunicacdo. Porém, deve-se sempre ter claro que esse
esquema € um recurso didatico, caso contrario corre-se o risco de entender a

comunicagcao como algo estanque e ndo como um processo dinamico.

A comunicacao, portanto, jamais pode ser vista como transmisséao,
deslocamento, transferéncia, como se fosse um objeto que eu
pegasse de um lado e pusesse em outro... como se fosse possivel eu
retirar uma idéia, uma sensagédo, uma impressao, um sentimento de
dentro de mim e abrir a cabeca de outra pessoa para coloca-lo 1a
dentro.”®

Nesse ponto, a “ciéncia da comunicagdao” tem progredido nas ultimas

décadas ao perceber que o ser humano €, ao mesmo tempo, um ser em

1% MARCONDES FILHO, Ciro. Para entender a comunicacéo, p. 15.
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comunicagao, mas traz em si uma incomunicabilidade. Nao se pode entender a
comunicagdo como o resultado da transmissdo, do deslocamento ou da
transferéncia de um pensamento, idéia ou sentimento entre duas pessoas ou
grupos, como se fosse um objeto que eu pegasse de um lado e pusesse em
outro.

A comunicacao absoluta com o outro é impossivel, pois, por maior e
mais profundo que seja o processo de aproximacao e troca, o outro continuara
sendo o outro. Essa aparente limitagdo da comunicacao é o que a torna rica.
Quando se percebe o outro com suficiente relatividade, este contato
comunicacional nos enriquece. Assim, a comunicacdo verdadeira é um

processo transformador.

3.2 Atentos aos sinais dos tempos

Para anunciar eficazmente a boa nova as geracoes, a teologia
nao deve se contentar em traduzi-la em linguagem moderna,
em categorias proprias do nosso tempo. Sua tarefa é,
sobretudo, adequa-la as exigéncias, aos reclamos, aos valores
do homem moderno.'®

O primeiro capitulo deste trabalho mostrou que a passagem de um
mundo marcadamente rural para uma forma de pensar prépria de uma cultura
acentuadamente urbana tirou da Igreja um papel de protagonista na funcao de
formagéo e informag&o. Ao longo do século XX, a humanidade presenciou o
aparecimento e o aumento gradativo da influéncia de novos meios de
comunicacao. Primeiro, pelo radio, depois, pela televisdo e, na ultima década,
pela tecnologia digital. Hoje as pessoas vivem num mundo plural e isto exige
de todos uma atitude de didlogo. Uma capacidade suficiente para o didlogo é

condigcdo para assumir a missao.

A convicgao da importancia do conteudo que a Igreja deve transmitir a
humanidade, e a certeza de que nessa mensagem esta a verdade sobre os

1% CHENU, Marie-Dominique. Em: MONDIN, Battista. Os grandes tedlogos do século XX, p.
571.
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mistérios mais profundos que envolvem o ser homem e mulher na sua relacédo
com Deus, com seus irmdos e com o mundo, ndo sdo suficientes para o
cumprimento da missdo, se essa mensagem ndo for bem anunciada, usando
todos os recursos que a técnica nos oferece hoje. Se ndo for anunciada de
modo eficiente, provavelmente sera ultrapassada pelas incontaveis outras

mensagens presentes em um mundo cada vez mais plural e heterogéneo.

Vivendo em um mundo plural, a conviccao de que Jesus Cristo é o
“Caminho, a Verdade e a Vida” (Jo 14, 6) leva o discipulo ao dialogo com quem
pensa e cré de forma diferente, levando-o a perceber a necessidade de fazer
do testemunho a maior pregacéao.

Cabe aos presbiteros achar um jeito novo de estarem no mundo,
devem estar atentos aos novos sinais e aos novos métodos de comunicacgao,

devem se deixar inquietar, mudar e aprender.

Vivemos em tempos de mudanga. Foram redefinidas as regras do
jogo da comunicacao social com a queda dos muros, o tropeco dos
velhos dogmas, a consagragdo do mercado com seus crescimentos e
injusticas e a constante invasdo das novas tecnologias. Mudam os
agentes, as metas, os espacgos, as fontes de financiamentos, as
maneiras de ser e fazer a nivel nacional e internacional. '*®

E um desafio para todos, mas de maneira especial aos presbiteros do
novo milénio estar em sintonia com a Igreja que reforga seu dinamismo para a
missao através da Conferéncia de Aparecida e convoca a todos a deixar para
tras as velhas segurancas e a seguirem por caminhos que ainda nao foram
trilhados, a abandonarem posturas pré-conciliares e resquicios de cristandade,
a fim de darem novas respostas as atuais perguntas e ndo mais continuarem a

responder perguntas que ja nao sao mais feitas.

A Congregacdo Para o Clero publicou, em 1999, uma carta circular
intitulada O Presbitero, mestre da Palavra, ministro dos sacramentos e guia da
comunidade em vista do Terceiro Milénio. A introdugdo desse documento,

1% OSSANDON, Fernando C. Manual de Comunicagdo, como usar 0os meios de comunicacdo
em grupos, p. 6.



74

assinada pelo entao prefeito da Congregacao, Cardeal Dario Castrillon Hoyos,

afirma :

E necessario, pois, que o exercicio do ministério da Palavra e,
sobretudo, que os ministros dela, estejam a altura das circunstancias.
A eficiéncia dependerad do fato que esse exercicio, fundado
essencialmente sobre o auxilio de Deus, se realize também com a
maxima perfeicdo humana possivel. O renovado anuncio teolégico e
doutrinal da mensagem crista... ndo pode ser improvisado preguicosa
ou irresponsavelmente.'”’

3.3 Evangelizar é comunicar

O Documento de Puebla afirma que, “a evangelizagdo, anuncio do
Reino, é comunicacao” (DP, 1063), e que, por isso, “a comunicagao social deve
ser levada em conta em todos os aspectos da transmissao da Boa Nova” (DP
1063). Evangelizar, portanto, € comunicar. O Papa Jodo Paulo Il em sua
Mensagem para o Dia Mundial das Comunicagbes, do ano 2000, afirma que a
histéria da comunicacdo humana se parece com uma longa peregrinacao que
leva a humanidade “desde o projeto de Babel... (cf. Gn 11, 1-9), até ao
Pentecostes e ao dom de falar diversas linguas, quando se da a restauracao
da comunicacdo, baseada em Jesus, através da acgdo do Espirito Santo”.'%® O
Papa mostra que, na vida, na morte e na ressurreicdo de Cristo, “¢ em Deus
feito Homem, nosso Irmao, que se encontra o fundamento e o protétipo da
comunicacao entre os homens” (CP,10)

Em Pentecostes, o préprio Cristo transmite aos discipulos o seu
Espirito que é a forga evangelizadora da Igreja. Aos que Ele chama, da a forca
para a missdo. O dom do Espirito é dado em vista da misséo.

Pela experiéncia do encontro com o Cristo, o discipulo sabe que o que
deve transmitir ndo € uma sé doutrina, somente idéia. Aquele que o chamou é

0 proprio conteldo da mensagem a ser transmitida. A boa nova nao é

% CONGREGAGCAO PARA O CLERO. O presbitero mestre da Palavra, ministro dos
sacramentos e guia da comunidade em vista do terceiro milénio, p. 27.

1% JOAO PAULO II, Mensagem para o XXXIV Dia Mundial das Comunicagées, 4 de Junho de
2000.
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exclusivamente verbal. O evangelho tem como conteldo a pessoa de Jesus
Cristo (cf. Mc 1,1; Rm 2,15-17). Para ser um instrumento de evangelizacéo e
comunicacao, o presbitero deve ouvir a voz da Igreja que espera que, de modo
especial, ele possa adquirir “pelo menos uma boa visdo do conjunto do impacto
gue as novas tecnologias da informacao e dos mass media exercem sobre 0s

individuos e a sociedade”. (AN 18)

Para usar os meios de comunicacdo social como um instrumento de
evangelizagdo, nao se pode esquecer de seu carater profético. O mundo novo
das telecomunicacdes, esse ambiente virtual, traz consigo um horizonte, ao
mesmo tempo, belo em suas potencialidades e também desafios e obstaculos.
A presenca da Igreja nesse mundo tem que ter as opcoes de Cristo. Existe um
modo cristdo de ser presenga. Esse modo é identificado pelos objetivos da
presenca da Igreja, nos meios de comunicacao social. A presenca eclesial tem
sentido se fizer parte de um projeto, para chegar a objetivos conhecidos e

conscientes por parte dos diversos agentes.

3.4 A comunicacao nos documentos da Igreja

Nao é o objetivo deste trabalho realizar um levantamento completo de
todos os documentos da Igreja sobre os meios de comunicacao social. Uma
excelente ajuda nesse sentido € a obra organizada por Noemi Dariva, em
comemoracao aos quarenta anos da publicacdo do documento conciliar Inter
Mirifica'®. Essa obra apresenta os documentos fundamentais da Igreja sobre a

comunicagao na Igreja.

A enciclica Christianae reipublicae, datado de 1776, é o primeiro
documento eclesial a olhar a comunicagdo. O Papa Clemente XlII procurava
chamar atencao sobre os perigos de algumas obras escritas.

Em 1936, Pio XI, com a Carta Enciclica Vigilanti Cura, fala

especificamente sobre o cinema.

199 Cf. DARIVA, Noemi (org.). Comunicagdo Social na Igreja — documentos fundamentais.
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Em 1957, com Miranda Prorsus, carta enciclica de Pio Xll, que trata
dos “maravilhosos progressos”, a Igreja apresenta, ndo s6 uma defesa diante
dos males possiveis dos meios de comunicacdo, mas apresenta seu
pensamento sobre os meios eletronicos. Com esse documento, a Igreja analisa
0 que acontece no mundo das comunicacdes e, principalmente apresenta seu
posicionamento diante das novas questdes. Considera-se aqui, 0 nascimento

da pastoral da comunicacao.

Essas enciclicas e as muitas explanagées de Pio XllI sobre o tema
formam a base do trabalho realizado durante o Concilio Vaticano Il, o primeiro
concilio ecuménico da Igreja a tratar sobre os meios de comunicacdo. Mais
ainda, lanca um documento conciliar sobre o tema, o decreto Inter Mirifica, em
04 de dezembro de 1963.

O documento afirma que é dever dos Pastores da Igreja instruir e dirigir
os fiéis a fim de que estes, com o auxilio dos meios de comunicag¢ao social
alcancem a salvacao e a perfeicao propria e a de todo o género humano (IM 3).

Pela primeira vez € usada a expressao “meios de comunicacao”.

Além disso, o Concilio Vaticano Il instituiu o “Dia Mundial das
Comunicagbes Sociais”. O decreto Inter Mirifica determinou que todas as
dioceses tivessem um dia no qual fosse celebrado e especialmente dedicado a
reflexdo, estudo e oracao sobre os meios de comunicacéo. Desde 1967 o Papa
publica, neste dia, uma especial mensagem marcando a data. No Brasil, a data
€ celebrada no domingo da Ascensdo do Senhor. Em cada pais compete a
Conferéncia Episcopal escolher a data para o Dia das Comunicac¢des Sociais.

Como um dos frutos do Vaticano Il, Paulo VI criou a Comissao
Pontificia das Comunica¢des Sociais, tornando permanente o secretariado da
Santa Sé em atuacéao durante o Concilio. Coube a esta Comissao o trabalho de
redigir, no periodo pds-concilio, uma instrucao pastoral sobre os meios de
comunicacao social conhecido como Communio et Progressio. Esta instrucao é
considerada um dos documentos mais positivos da Igreja sobre a comunicacao

social, sendo considerada a Carta Magna da comunicagao catolica:
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Cristo manifestou-se como perfeito comunicador. Pela “Encarnagéo”
fez-se semelhante aqueles que haviam de receber a sua mensagem;
mensagem que comunicava com a palavra e com a vida. Nao falava
como que “de fora”, mas “de dentro”, a partir do seu povo; anunciava-
Ilhe a palavra de Deus, toda a palavra de Deus, com coragem e sem
compromissos; €, no entanto, adaptava-se a sua linguagem e
mentalidade, encarnado como estava, na situagdo a partir da qual
falava(CP 11).

A lIgreja afirma, ainda, a forca comunicadora da Eucaristia, pois, por
sua instituicdo, Cristo legou-nos “a mais perfeita comunhao a que o homem na
terra pode aspirar: a comunhao entre Deus e 0os homens, que traz consigo o
mais alto grau de unido dos homens entre si”. (CP 11)

O Papa Paulo VI, em 1975, lembrava a toda a Igreja que a fidelidade a
uma mensagem da qual os discipulos sao servidores, ou seja, ao Evangelho, e
as pessoas a quem se deve transmitir intacta e viva, constitui o eixo central da
evangelizagdo. Segundo o Papa, esta indispensavel fidelidade levanta trés
problemas candentes que ja haviam sido elencados pelo Sinodo dos Bispos,
de 1974:

O que é que é feito, em nossos dias, daquela energia escondida da
Boa Nova, suscetivel de impressionar profundamente a consciéncia
dos homens? - Até que ponto e como € que essa forga evangélica
esta em condicbes de transformar verdadeiramente o homem deste
nosso século? - Quais os métodos que hdo de ser seguidos para
proclamar o Evangelho de modo a que a sua poténcia possa ser

eficaz? (EN 4).

Segundo Paulo VI, “a Igreja viria sentir-se culpada diante do seu
Senhor, se nao lancasse mao destes meios potentes que a inteligéncia
humana torna cada dia mais aperfeicoados” (EN 45).

Paulo VI aprofunda a necessidade de uma consciéncia evangelizadora
ao perguntar a toda a Igreja que se ap6s um momento tdo marcante quanto o
Concilio, sera que a Igreja se encontra “mais apta para anunciar o Evangelho e
para O inserir no coragdo dos homens, com convicgao, liberdade de espirito e
eficacia? Sim ou nao?”. (EN 4).

Para marcar os vinte anos da Communio et progressio, a Igreja lancou

um documento sobre as comunicagdes sociais intitulado Aetatis Novae, no qual
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se vé que o trabalho dos meios de comunicagao catélicos “ndo é s6 uma
atividade complementar que se vem ajuntar as outras atividades da Igreja”. (AN
17) Todos os aspectos da missdo da Igreja devem estar identificados com o

espirito da comunicacéao social.

A Igreja, portanto, percebe que o advento da sociedade da informagao
€ uma revolugao cultural, que fez dos meios de comunicacdo o “primeiro
areépago da idade moderna”, (RM,37) no qual os fatos, idéias e valores estao

constantemente mudando.

O cuidado da Igreja exprime-se, em primeiro lugar, através de
documentos e exortacdes que se dirigem, de modo todo especial, aos que, “no
mundo de hoje, sdo chamados a viver o sacerdécio ministerial”.'’® A
“Congregacao para a Educacgéo Catdlica”, 6rgao que na Igreja encarrega-se de
todas as escolas e centros de formacéo crista, também das casas de formacao
dos futuros presbiteros, publicou, em 1896, as “Orientacées Para a Formacao
dos Futuros Sacerdotes”. Espera-se que esses candidatos recebam suficiente
formacao no campo das ciéncias da comunicacao, para que “ndo permanegam
alheios a realidade, e ndo cheguem desprevenidos ao ministério apostélico que
lhes sera entregue.” "’

Esse documento cuida para que os futuros presbiteros recebam
formagao no campo das comunicagdes em trés niveis: nivel basico, cada um
dos candidatos & também um receptor, pois é leitor, espectador e ouvinte dos
mass media; nivel pastoral: como presbitero, tera a oportunidade de usar dos
meios de comunicacdo social em seu trabalho pastoral e o nivel especializado:
ja no tempo de formagao devem ser identificados candidatos que manifestem
vocacao para um trabalho especifico em comunicacao, que eles tenham uma

formacdo mais acurada. '*?

"% Congregacdo para a Educacdo Catdlica. Orientacbes para a formagdo dos futuros
sacerdotes, n. 4.

" Ibidem.

"2 Ibidem. 9 - 28.
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3.5 Algreja e os meios de comunicacao social

A Igreja sabe que “Cristo mandou aos apostolos e seus sucessores
que ‘ensinassem todas as nacbes’, que fossem ‘luz do mundo’™, que
proclamassem o Evangelho em todo o tempo e lugar. Sem duvida, hoje nao é
possivel pensar em evangelizar “sem utilizar as vantagens oferecidas por estes
meios que permitem levar a mensagem a um numero muito superior de
homens” (CP 126).

Num primeiro momento, a Igreja Catdlica colocou-se numa postura
defensiva, com muitas reservas em relagdo aos meios de comunicagdo. A
partir do Concilio Vaticano Il, percebe-se uma nova postura eclesial. A Igreja
passa a pensar a comunicacao de forma mais profunda, a partir do Evangelho.
Foram produzidos documentos que se tornaram referéncias na reflexao sobre o
tema, focalizando as diversas reflexdes das comunidades e das conferéncias
episcopais. Textos profundos e coerentes com as exigéncias do Evangelho sao
produzidos como fruto desse novo posicionamento. Diz o Concilio: “Sem
demora, usem 0s meios de comunicagdo social, nas diversas formas de
apostolado”. (IM, n. 13)

Porém, infelizmente ndo houve uma correspondente agdo. A presenca
da Igreja nos meios de comunicacdo continuou timida e sem grande

expressao. A reflexdo nem sempre teve a sua decorréncia pratica.

Embora a doutrina apontasse para um ideal bem determinado -
inclusive abrindo espaco para um dialogo mais profundo com meios
de comunicagédo, na pratica, a organizacao interna e a presuncao de
sermos os donos da verdade, dificultaram enormemente o dialogo e o
pensar sobre 0s meios de comunicagdo como instrumentos para levar
a boa noticia de Jesus Cristo para a sociedade.'"

Com um olhar atento e materno as alegrias, tristezas e esperancgas de
toda a humanidade, a Igreja percebe o horizonte que se descortina com o

advento dos meios de comunicacao, o que demonstra sintonia eclesial com seu

% ZANDONADE, Décio. A distancia entre a teoria e a pratica. Em: Mutirdo Brasileiro de
Comunicagdo p. 14.
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tempo. A Igreja vé com alegria o surgimento de todas as novas tecnologias.
Entre essas invencdes sobressaem 0s meios que, por sua natureza, sao
capazes de atingir e movimentar ndo somente os individuos, mas possuem um
alcance e influéncia sobre toda a sociedade humana, como a imprensa, o
cinema, o radio, a televisdo e outras invengdes deste género que, por isso
mesmo, podem ser chamadas: meios de comunicacao social. Esses meios, diz
a Igreja, podem tornar-se instrumentos para propagar e consolidar o Reino de
Deus. (cf. IM 2).

Entre as maravilhosas invengdes da técnica que, sobretudo no nosso
tempo, a inteligéncia humana, com o auxilio de Deus, depreendeu
das coisas criadas, a santa mée Igreja com especial solicitude acolhe
e promove aquelas que de preferéncia dizem respeito ao espirito do
homem e abriram novos caminhos para a facil comunicagéo de toda
espécie de informagoes, idéias e ensinamentos. (IM,1)

Na sua forga de alcance, a tecnologia moderna tem o dom de encurtar
distancias e tempos. Aproximam realidades e pessoas distantes, vencem
barreiras. Por isso, o documento de Puebla afirma que “os meios de
comunicacéao social sao fatores de comunh&o”. (DP 1068)

Através dos meios de comunicacdo, as pessoas entram em contato
com outras pessoas. De alguma forma, podem participar de acontecimentos e,
assim, formam suas proprias opinides sobre 0 mundo em que vivem. Na
realidade, constroem sua compreensado sobre os significados da vida. Para
muitos, a experiéncia da vida é, em grande parte, uma experiéncia dos meios

de comunicagéo.

A Igreja, entretanto, mantém uma clareza sobre as possibilidades
negativas de acao e influéncia dos meios de comunicagao social. Sabe que
podem ser usados contra o designio de Deus Criador e serem transformados
em instrumentos de perdicdo, desviando-se de seu objetivo. O Concilio usa o
termo “angustia” para demonstrar a atitude da Igreja, atenta aos danos que o
mau uso dos meios de comunicacdo social tém infligido, com demasiada

frequéncia, a sociedade humana (/M 2).
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N&o se trata de uma nova iniciativa, mas de uma “nova visdo”, porque
novas sdo as realidades que desfilam diante de noés, ja que também
0s pripcipiosﬁpéo envelhecem. E ndés somos protagonistas de uma
nova época.

3.6 Presenca da Igreja em comunicacao no Brasil

Em 1898, os Missionarios Claretianos fundam, em Sao Paulo, a Editora
Ave Maria. No ano de 1900, os Missionarios Redentoristas fundam a Editora
Santuario e, em 1901, os Freis Franciscanos fundam a Editora Vozes. Séao
alguns passos iniciais da presenca da Igreja em comunicagdo em nivel

nacional.

Segundo a pesquisadora Helena Corazza, a presenca da Igreja no
radio comecou com a primeira emissora catélica no Brasil, a Radio Excelsior,
de Salvador, em 1941. Atualmente, a Igreja no Brasil tem uma grande
guantidade de instrumentos e meios de comunicacdo. Emissoras de radio,
redes nacionais de televisao e editoras, além dos ja ndo tdo recentes canais via
internet. Segundo matéria publicada pela revista Isto E, a Igreja catdlica no
Brasil possui 40 editoras, 10 gravadoras profissionais, 97 radios, 3 geradoras e
13 emissoras de televisdo. A revista ainda da destaque, para a “Expo Catdlica”,
que, na sua edi¢ao 2008, atingiu 27 mil visitantes e teve 180 expositores.

Merece destaque o alcance da Rede Catdlica de Radio em todo o
territério nacional.'”® Também é relevante a presenca da UNDA, uma
associacao de profissionais e de emissoras de radio e televisdo, de orientagédo
catolica. Englobando também os meios afins, na area da comunicagao social. A
UNDA é um organismo da Igreja Catdlica Apostdlica Romana ligada ao
Conselho Pontificio para os Meios de Comunicacdao. O objetivo dessa

associacdo é animar, coordenar, dinamizar, promover atividades entre as

" PUNTEL, Joana T. e CORAZZA, Helena. Pastoral da Comunicagdo, p. 21.

"> A Rede Catdlica de Radios (RCR) tem como presidente a Irma Helena Corazza, FSP, e
como vice-presidente o Pe. César Moreira, CRRS. Fazem parte da RCR em torno de cem
emissoras em todo o territério nacional. Dados citados em <http://www.rcrunda.com.br/>,
acesso em 03 de janeiro de 2009.



82

emissoras de radios e televisdo de Igreja, como de profissionais e instituicdes
116

afins, em vista da evangelizagéo.

A presenca da Igreja do Brasil em televisdo ndo € tao antiga, mas tem
tido crescimento nos ultimos anos. Segundo a CNBB, a Igreja, no Brasil,
possui, hoje, as seguintes emissoras de televisdo, de inspiragdo catélica:
Associacao do Senhor Jesus (TV Século 21, Campinas, SP), Nova Fundacao
Nazaré de Comunicacao (TV Nazaré — Belém, PA), TV Aparecida (Aparecida
do Norte, SP), TV Cancao Nova (Cachoeiro Paulista, SP), Rede Vida de
Televisdo (Sao José do Rio Preto, SP), TV Horizonte (Belo Horizonte, MG), TV
Pato Branco (Pato Branco, PR), TV Lumem (PUC, Curitiba, PR), TV Imaculada
(Canal Comunitario — TV PUC — SP), TV Claret (Rio Claro, SP), TV Milicia
Imaculada (Campo Grande, MS), TV 3¢ Milénio.

O espirito eclesial deve levar sempre a trabalhar em comunhao. O
setor de comunicacado social da CNBB busca refletir, articular e animar a
comunicagao televisiva no Brasil. Percebe-se interesse no trabalho que vem
sendo feito por essas TVs, e o cuidado pelos conteldos e a boa programacao.
Pela audiéncia que vem aumentando significativamente, mas ha muito que

buscar para que a Igreja tenha maior presenga no mundo da televiséo.

Obviamente, ao proclamar o Senhor, a Igreja deve utilizar de forma
enérgica e qualificada os préprios meios de comunicagcao — livros,
jornais, publicagbes periddicas, radio, televisdo e outros; além disso,
0s comunicadores catolicos devem ser corajosos e criativos em
desenvolver novos meios e métodos de proclamac&o.'"”

H4 muito que aprender. “E evidente que a apresentacdo dos
programas religiosos tem de se configurar com as caracteristicas proprias do
meio usado: a ‘linguagem’ no radio ou na televisdo ndo pode ser um decalque
da ‘linguagem’ dos pulpitos”. (CP 128) A presenca da Igreja em televisao hoje,
no Brasil, oscila entre o carater educativo e a evangelizacdo, na linha da

espiritualidade dos movimentos carismaticos.

¢ Cf: <http://www.rcrunda.com.br/histunda.htm> Acesso em: 16 de Janeiro de 20009.
"7 JOAO PAULO Il. Mensagem do Dia Mundial das Comunicacdes — ano 2000.
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A missdo da Igreja é evangelizar. No mundo dos meios de
comunicacao social é importante manter a identidade da Igreja. Além disso,
jamais se deve esquecer que num mundo plural dialogar é imprescindivel. E a
Igreja ndo pode esquecer que 0S N0ssos Meios de comunicacao se dirigem nao
s6 aos catdlicos, mas a todos os homens. Nao tendo como destinatarios
somente pessoas que pertencam a Igreja. A comunicacdo da Igreja deve
dedicar uma atengcdo profunda a tudo que existe na alma e no coracao
humano, onde, as vezes, pode haver distancia ou nostalgia de Deus. A midia
catélica ndao pode se transformar num instrumento de fundamentalismo
religioso ou de integrismo cultural. O desafio em um mundo plural é ser capaz
de apresentarem-se ndo mais como detentores de uma uUnica verdade, mas

como uma lgreja que sabe acolher, entender, dialogar e respeitar.

3.7 A validade dos meios tradicionais

A evangelizagdo, anuncio do Reino é evangelizacdo. Ao longo dos
séculos, a acdo da Igreja tem sido essencialmente comunicacado da vida e

missao que recebeu do préprio Cristo.

Podemos dizer que, desde o primeiro momento, as igrejas cristas
tiveram como objetivo fazer uma comunicagdo maior. Sendo, como
entender como Cristo falava para as multidées sem megafone ou
microfone? Sao Pedro, no dia de Pentecostes, batizou 3 ou 5 mil
pessoas. Se batizou, é porque elas estavam la gragas a algum tipo de
comunicagdo. Depois, as igrejas comecaram a fazer templos, com
suags18 pinturas e imagens, que instruiam aqueles que ndo sabiam
ler.

Todo o progresso dos meios de comunicacao social e o desafio para a
Igreja de interagir nesse meio cada vez mais tecnologico, ndo podem jamais
dispensar os tradicionais meios de evangelizacdo. Na consciéncia de que o
mais importante € assumir a evangelizacao, a comunicacao através de meios

considerados “antigos” continua sendo necessaria e desafiadora.

""® LORSCHEIDER, Ivo. O pensamento comunicacional da Igreja. Em Mutirdo Brasileiro de
Comunicagéo , p. 12
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Meio cultural imprescindivel ¢ o desenvolvimento do simbolo. E
profundamente humano. Sem o mundo simbdlico n&do seriam
possiveis as mais fundamentais experiéncias humanas, nem a
linguagem, nem a arte, nem a interpretagdo do mundo, nem o
sentido, nem a religido... O simbolo é ponte para os exiratos
profundos do mistério da realidade. O simbolo é um meio cultural
necessario para a concretizagcdo histérica da revelacdo e para a
comunicagdo e para a experiéncia da fé. Percebe-se uma
sensibilidade especial para o mundo do simbdlico. Haveria que
perguntar se certas dificuldades para o acolhimentos da mensagem
cristd n&o residem na opacidade dos simbolos tradicionais.'"®

Em qualquer acdo comunicadora deve-se ter em conta: por que se
guer comunicar, ou seja, objetivo da comunicacéo; a quem se quer chegar com
a comunicacao, o publico destinatario; quem executara a agdo comunicadora, 0
€missor; 0 que se quer comunicar, a mensagem propriamente dita; com que
linguagem e através de quais meios se vai comunicar; com quais recursos é

possivel contar; e, por fim, quais os prazos e tempos desse processo.

Muitas vezes a Igreja “mostra-se bem mais interessada nos meios de
comunicagdo do que na comunicagdo humana’. '?° Talvez, por isso, muitos
membros da Igreja se encontrem “vislumbrados” diante das novas tecnologias
e tenham-se esquecido da simplicidade enriquecedora de alguns meios
antigos, mas sempre Uteis.Ha, contudo, na praxis cristd, uma prioridade sobre

a liturgia como comunicacgao por exceléncia.

3.7.1 Liturgia

O Concilio Vaticano Il afirma que a liturgia é o apice e a fonte de toda a
acao e vida da Igreja. (SC 10). Por isso, a liturgia é, e sempre devera ser

compreendida como comunicacao de Deus com a assembléia.

Se cada presbitero assumir a comunicagdo como um modo concreto,
um novo ardor e novo jeito de seguir a Jesus Cristo, no servico a humanidade,

com certeza, irdo motivar como pastores, toda a sua comunidade orante e,

9 AZEVEDO, Carlos A. Moreira. Ser padre, p. 132.
120 TEIXEIRA, Nereu de Castro. Comunicagdo na liturgia, p. 13.
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juntos, poderao dizer e assumir como ideal litrgico: “Minha Missa € minha vida
!”.121

e minha vida é uma Missa prolongada

A acao liturgica é acao do Espirito Santo, que age como protagonista
na celebracdo e torna a comunidade inteira uma assembléia orante. A liturgia
acontece como acdo e interacdo. E o mesmo Espirito que, em sua
comunicacao, na liturgia, garante a sua eficacia por meio de pessoas humanas
e, assim, desempenha esse protagonismo. “Quanto mais preparado estiver o
que exerce o ministério em favor da comunidade, tanto mais sera sentida a
presenca santificadora do Espirito de Deus”.'??

Este cuidado possibilita a percepcao de que tudo comunica. A pessoa
do presbitero que preside a celebracdo eucaristica, o ambiente, as vestes,
aqueles que proclamam a Palavra, a equipe de canto liturgico, tudo comunica

e, por isso, deve ser muito bem cuidado.

A 352 Assembléia Geral dos Bispos do Brasil assumiu 0 compromisso

da Igreja no Brasil com a comunica¢ao no campo da liturgia.

Renovar a linguagem da liturgia: um dos espagos privilegiados de
comunicacao é o encontro litirgico semanal: Eucaristia, celebracoes
comunitarias, cultos. Para que seja, de fato, comunicacional, a equipe
litirgica deve ter cuidado com a linguagem, uma vez que toda a
liturgia esta marcada pelo simbdlico: o espaco fisico, os gestos, as
vestes, as cores, a ornamentacdo, a Palavra proclamada, o canto, o
siléncio.'?®

Quanto as vestes liturgicas, vejamos o que ja falava um antigo texto do
I Concilio Provincial do México, datado de 1565:

Ha alguns didconos e padres descuidados na limpeza dos
Paramentos que estdo destinados ao Culto Divino, o que mostra
pouca devogao, pouco sentimento, grande irreveréncia e menosprezo
pela legislagéo liturgica. Portanto, diz: ordenamos e mandamos que
cada padre e paroco, em suas paréquias, tenham grande cuidado,
para que todos os Paramentos de que se serve no Culto Divino sejam
arrumados e estejam com decéncia e a reveréncia devidas. E os que

2l HURTADO, Alberto. Um fuego que enciende otros fuegos, pp 69-70, citado pelo Documento

de Aparecida, n. 191.
122 GNBB. Comunicagéo pela homilia, p. 10.
128 CNBB. Igreja e comunicagdo rumo ao novo milénio, n. 30..
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nisso forem negligentes, sejam gravemente punidos por nossos
visitadores. '**

Sem duvida, como dizem os autores que citam este texto, esta € uma

“disposicdo muito antiga, mas uma necessidade sempre atual”.'?®

A arquitetura religiosa sempre foi, em sua beleza expressiva, uma

forma de comunicagcdo com Deus e manifestacdo da cultura de um povo.

Também no contexto atual, a arte religiosa, a arquitetura religiosa tem um lugar

de destaque e importancia. “O mundo de hoje tem necessidade de beleza para

nao cair no desespero... A beleza suscita alegria no coracao da gente

»126

Nesse campo, a Igreja tem uma vasta experiéncia e, a0 mesmo tempo, tem um

vasto campo a se abrir cada vez mais.

Continua a ser um desafio o aproveitar de modo fecundo as
possibilidades do patriménio cultural para a evangelizagdo, para a
liturgia, a pastoral e a catequese. Ser missionario pela experiéncia
estética, num mundo sensivel & imagem e som, é bom caminho.'®’

Na histéria da Igreja, o cuidado com o patriménio artistico e cultural,

mais do que manter os proprios bens, constituiu uma escola aberta a toda a

humanidade.

A arte tem assumido papel crescente como meio de evangelizagdo na
praxis pastoral. A sensibilidade estética da cultura contemporanea ¢
dimensao que desafia a capacidade da Igreja e de seus pastores. E
elemento constitutivo de sentido. E clara a afluéncia a exposigoes de
arte religiosa. E evidente o despertar para a experiéncia de mosteiros
e conventos com riqueza artistica. Os monumentos religiosos
conferem identidade e personalidade as cidades e aldeias. O seu
siléncio sonoro atualiza um passado crente. A musica religiosa
inspirada em temas cristdos permite experiéncias esEirituais Unicas
num mundo cansado de racionalismo e materialismo.'?

124 Citado por CERVANTES, Alberto Aranda e PEREZ, Antonio Serrano em Firmnio e Libério —

Pilulas liturgicas, p. 13.
1% Ibidem

126 AZEVEDO, Carlos A. Moreira. Ser padre, p. 133

27 Ibidem, p. 134.
128 Ibidem, p. 133.
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3.7.2 Outros meios

O quadro mural € um recurso sempre presente nas comunidades.
Muitas vezes condenado pelo descaso. Tecnicamente, é um painel sobre o
qual sdo apresentadas as noticias ou os documentos de informacao sobre a
vida da comunidade, ou sobre algum tema de interesse relevante. O mural tem
grande utilidade na vida constante de uma comunidade ou entidade, e também
pode ser usado durante um periodo limitado de tempo, por exemplo, em um
evento ou em acontecimentos. Deve estar apresentado em local de grande
fluxo de pessoas, a entrada da comunidade, na secretaria, na sala de recepcao

etc., mas nao é adequado para o espaco liturgico.

O boletim paroquial € um impresso de varias paginas, que tem como
objetivo informar e discutir temas comuns as pessoas que formam a instituicao
ou a comunidade. E bastante usado nas comunidades catélicas do Brasil.
Constitui um recurso bastante acessivel e de baixo custo de produgédo. No
ambiente urbano, no qual a presenca da Igreja, por exemplo em condominios,
muitas vezes, € dificultada, o boletim é usado como “mala direta” e consegue

maior penetracao.

Nao se deve esquecer-se da validade da comunicagdo, nos momentos
como a festa do(a) padroeiro(a) e outros momentos da vida de uma
comunidade ou grupo. Pierre Babin afirma: “Diga-me onde a festa € mais
bonita, eu lhe direi onde estad a verdadeira religidao”.'®® As procissdes sao
retomadas em muitos lugares, e possui a tarefa de comunicar, de modo

publico, a fé professada.

Na tradicdo da Igreja, sobretudo em comunidades do interior, 0 sino
exerceu grande poder de comunicacdo. Ainda hoje, podera comunicar, mesmo
tendo sido proibido ou questionado em muitos pontos.

29 BABIN, Pierre e ZUKOWSKI, Angela Ann. Midias, chance para o Evangelho, p. 160.
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A Conferéncia de Aparecida chama a atencdo sobre a secretaria
paroquial, que é fator de comunicacao, e deve ser repensada em suas funcoes
de acolher e ajudar a dinamizar a presenca da Igreja.

3.7.3 Marketing

O marketing ndo é um fim em si, mas um instrumento. Marketing nao
€ vender, fazer publicidade ou promog¢do, ainda que inclua todas
estas técnicas... Em nosso quadro, marketing consiste em tomar
decisbes concretas sobre iniciativas que a Igreja adota ou nao para
realizar sua missdo na idade nova que se abre diante de nés. '*°

A Igreja no Brasil se propde a “utilizar as ferramentas do marketing e
das relacdes publicas para potencializar a mutua colaboracao, a solidariedade
e o crescimento da sociedade e do ser humano como um todo”."*' Deve-se
sempre evitar uma mera transferéncia das técnicas empregadas no mercado.
Nesse campo, como em outros pontos especificos da comunicacdo, €
imprescindivel que a Igreja conte com a assessoria de profissionais, pessoas
preparadas para este oficio.

3.7.4 Necessidade de especial cuidado na comunicacao

O Documento de Aparecida chama atencao aos “rostos sofredores que
mais doem em nés”,'* e cita as pessoas que vivem nas ruas das grandes
cidades, os migrantes, os enfermos, os dependentes de drogas e os detidos
em prisées. Esses rostos, bem como criancas e idosos, sdo mais do que
receptores da comunicacdo eclesial, s&o interlocutores. Suas dores,
necessidades, angustias e sonhos, bem como uma alegria que, muitas vezes,
brota do sofrimento, mais do que um ruido a comunicagdo, requerem um
cuidado especial (DA 407). Sao expressdes de caridade (DA 411), pois “a
Igreja, como mae, deve sentir-se como Igreja sem fronteiras”. (DA. 412) Com

todos eles se percebe que, para se conseguir o objetivo de comunicar, se faz

%0 BABIN, Pierre e ZUKOWSKI, Angela Ann. Midias, chance para o Evangelho, p. 253.
13" CNBB. Documento 59 — Igreja e comunicagdo rumo ao novo milénio, n. 23.
132 Cf. Documento de Aparecida, n. 407 a 430.
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s

necessario reforcar o didlogo e a cooperagcdo... E necessario que nos
Seminarios e Casas de Formagdo se tome consciéncia sobre sua realidade...

para Ihes dar uma resposta pastoral. (DA 413)

Como Igreja, ndo se pode selecionar com quem se quer comunicar. E a
vida que clama. “A Igreja tem feito opcdo pela vida, esta nos projeta
necessariamente para as periferias mais profundas da existéncia: o nascer e o

morrer, a crianga e o idoso, o sadio e o enfermo” .( DA 417)

3.8 Novas linguagens

O Documento de Aparecida traz consigo a leitura de que a
humanidade vive hoje numa mudanca de época. Geralmente membros da
Igreja sentem-se despreparados diante das novas tecnologias, e, assim,
percebem o risco de ndo as usar adequadamente. O primeiro grande desafio é
perceber que ndo se trata apenas de a Igreja preparar-se “profissionalmente”

para o uso das novas tecnologias.

O eixo fundamental reside no fato de compreender o que significa
encontrar-se diante de uma verdadeira “revolugdo” tecnolégica que
exige ir além dos instrumentos, e tomar consciéncia das “mudangas”
fundamentais que as novas tecnologias operam nos individuos e na
sociedade, por exemplo, nas relagdes familiares, de trabalho etc. A
midia, hoje, constitui muito mais do que um simples instrumento de
comunicacao, e requer, portanto, uma pastoral midiatica, que leve em
conta a modificacdo de comportamento e relacbes das pessoas,
sobretudo dos usuarios das novas midias (new media). '*®

Como pastor que conhece suas ovelhas, o presbitero devera ter clara a
importancia de usar os meios de comunicagdo como instrumentos de missao.
Sabendo que “a pastoral ndo € somente uma arte nem um complexo de
exortacoes, de experiéncias ou de métodos; possui uma plena dignidade
teolégica”. (PDV 57) Deve manter clara e evidente sua identificagdo primeira

com Cristo Sacerdote. Com os olhos e o coracdo atentos aos desafios da

133 PUNTEL, Joana T. e CORAZZA, Helena. Pastoral da Comunicacéo, didlogo entre fé e
cultura, p. 48.
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realidade e aos novos meios, jamais desviar esse mesmo olhar e coracao

d’Aquele que o chamou e em nome do qual esta a servico.

Esta preparacdo evangélica e o conseqiiente anuncio da fé precisam
de meios culturais como a imagem e o som, quais elementos de
comunicagdo humana e de expressdo das vivéncias artisticas e
religiosas. O uso das novas tecnologias € o caminho novo... Devem
evitar-se 0s abusos do meio audiovisual: a manipulagdo das
consciéncias, a informag&o unilateral, a banalizagéo das linguagens,
0 esvaziamento das mensagens pela inflagdo dos sinais, que se
neutralizam mutuamente na capacidade de comunicacao.
Recomenda-se a necessidade do siléncio, de deserto interior, como
algo indispensavel pra uma personalizacdo dos valores
transcendentes. Proporcionar experiéncias de siléncio, de escuta
interior da Palavra, é meio evangelizador fundamental.'*

“A lgreja viria a sentir-se culpavel diante do seu Senhor, se ela néo
lancasse meio destes meios potentes que a inteligéncia humana torna cada dia
mais aperfeicoados”. (EN 45) Esta afirmacdo de Paulo VI soa como um aviso
profético, alertando toda a Igreja a um provavel pecado de omissao diante dos
MCS.

Como ja foi aqui assinalado, a expressao “novos areépagos” surge na
carta enciclica Redemptoris Missio de Joao Paulo II.

Paulo, depois de ter pregado em numerosos lugares, chega a Atenas
e vai ao aredpago, onde anuncia o Evangelho, usando uma
linguagem adaptada e compreensivel para aquele ambiente ( cf. At
17,22-31). O aredpago representava, entdo, o centro da cultura do
douto povo ateniense, e hoje pode ser tomado como simbolo dos
novos ambientes onde o Evangelho deve ser proclamado. (RM,37)

Esses novos aredpagos trazem consigo novos instrumentos, métodos,
sinais e linguagens. Novos instrumentos e meios. S0 inUmeros 0s novos
modos de comunicacao, que surgem a cada dia. E todos eles se apresentam
como desafios para a acdo evangelizadora, pois sdo, em potencial, novos

campos de evangelizacao.

Nas novas formas de linguagem se se percebe que ndo ha dominio ou

preponderancia de um s6 meio. Ha a linguagem de tudo o que leva a

13 AZEVEDO, Carlos A. Moreira. Ser padre, p. 131.
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interconexdo. Esta é a palavra chave no mundo moderno. Sao varios 0s

canais, 0s meios, tudo esta interligado pela técnica.

3.8.1 Internet

O mandato do Senhor, “0 que ouvistes, proclamai sobre os telhados”
(Mt 10,27) se faz atual, através das milhares de antenas em cada cidade. E
servindo-se dos MCS que a Igreja cumpre esse mandato, e anuncia a
mensagem que lhe foi confiada. “Neles ela encontra uma versdo moderna e

eficaz do pulpito. Gracgas a eles consegue falar as multidées”. (EN 45)

E necessario, agora, refletir sobre como este mandato missionario se

faz verdade nas infinitas redes de conexao da internet.

A internet é relevante para muitas atividades e programas da Igreja:
a evangelizacao, incluindo a reevangelizacdo, a nova evangelizagao
e a obra missionaria tradicional ad gentes, a catequese e outros tipos
de educagdo, noticias e informagdes, a apologética, governo e
administragédo, assim como algumas formas de conselho pastoral e
de direcéo espiritual.'®

Mais do que um meio de comunicacao propriamente, a internet € um
sistema multiplo, que permite usos diversificados e de diversos modos de
acesso. No entanto, normalmente considera-se a internet como meio de
comunicacao por sua capacidade de trazer em si fatos cotidianos, como por
exemplo, um telefonema se transforma num didlogo via internet. E também, por
acrescentar instantaneidade e agilidade ou mesmo substituindo a presenca
fisica pela presenca virtual. Por isso, pode-se afirmar que a internet traz uma

transformac&o técnica as formas convencionais de comunicacéo presencial.'®

A internet € um continente novo que a revolugdo numérica nos
permitiu atingir; uma das maiores inveng¢des do sistema mercantilista,
uma revolugdo que nos leva a conquista, em matéria de

'3 CONSELHO PONTIFICIO PARA AS COMUNICAGOES SOCIAIS. Igreja e internet. Em:
DARIVA, Noemi (org). Comunicacao Social na Igreja, p.257.

1% MARCONDES FILHO, Ciro. Para entender a comunicagdo — contatos antecipados com a
Nova Teoria, p. 92.
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comunicacdo, a utilizacdo de trés tifos num mesmo espago: texto
escrito, o som do radio e a imagem. "’

Em 22 de fevereiro de 2002, o Conselho Pontificio para as
Comunicagbes Sociais publicou o documento “Igreja e Internet” no qual é
assinalado que “o interesse da Igreja pela Internet constitui uma particular
expressdo do seu antigo interesse pelos meios de comunicacao social”. De
fato, a Igreja tem declarado com freqiiéncia a sua convic¢ao de que eles sao,
segundo o Concilio Vaticano I, “maravilhosas invengdes técnicas” (IM 1) que
contribuem em grande medida para ir ao encontro das necessidades humanas

e podem fazé-lo ainda mais.

A Internet é apresentada como uma ferramenta de comunicagéo. Na
verdade € bem mais do que isso: é uma nova forma de se comunicar
que exige uma renovacao em todo o processo comunicativo... Como
pensar a fé diante da dinamica da Internet? Considerando que é uma
comunicacao rapida, abrangente e muitas vezes solitaria, como as
religibes podem participar deste “novo mundo” sem perder sua
identidade?'*®

z

A comunicacao via internet é essencialmente democratica e plural. E
um painel que tem lugar para todos e para todas as formas de pensar, de ser,
de viver. Interessante € lembrar que os grandes jornais e redes de radio e
televisdo do Brasil se se encontram em maos de algumas poucas familias.
Com o advento da internet, uma nova forma de viver a comunicagédo se fez
necessaria. Nao sdo mais algumas familias poderosas proprietarias dos
grandes meios de comunicacdo que sao detentoras da operacionalidade e do
pensar comunicacao. A internet popularizou ndo s6 o acesso, mas o poder

sobre as formas de comunicar.

O terceiro milénio € marcado por uma necessidade premente de
didlogo com a cultura. A Igreja aprende com outras forcas vivas desta
sociedade plural na qual vive. Neste desafio de aprender a viver e conviver
anunciando a mensagem de Jesus Cristo, aprendemos com areas do

conhecimento que também buscam estar atentas aos sinais dos tempos. O

'3” VENTUROLI, Silvia Regina. Multimidia, pensar com insisténcia no sonho “abandonado”,

p.24.
138 DRUBI, Rodrigo. As religides no mundo virtual. In. BOGAS, Antdnio S./COUTO Marcio A.
WWW.deus.com Desafios da teologia num mundo virtual, p. 127.
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jornalismo, sem duvida, apresenta um papel de destaque neste chegar-se ao
campo da informatica. Se, num primeiro momento, as novas tecnologias
tiveram como objetivo e utilidade somente modernizar e agilizar o processo
industrial, e dinamizar as redacoes, substituindo velhas maquinas de escrever
por computadores, numa segunda etapa, a tecnologia vai facilitar a
comunicagao interna, entre os diversos setores do jornal. A internet € vista
como uma grande estante na qual se tem acesso a boa parte da producao
cultural. Essa funcdo muda a relacdo com a leitura, com a informacéo e com a

historia.

Ja, Ciro Marcondes Filho mostra que o acesso ou 0 uso da internet
acontece com trés objetivos, por parte do usuério: dialogar - conversas
instantaneas, palestras, grupos de discussdao, comunidades virtuais, etc.;
realizar operacoes - comércio, formacao académica, informagéo sobre turismo,
politica, economia, religido e para lazer -jogos, passatempos, relacionamentos
etc.).”®

Atualmente, diversas comunidades e instituicbes eclesiais possuem
presenca na internet. ‘Se a Igreja ndo estiver na internet, ela ficara cortada do
sentido da histéria, ela renegara seu espirito que é o da comunhao
universal”.” Um desafio € manter uma presenca na internet que seja
evangelizadora. Aqui é possivel identificar diversos tipos de publicos-alvo. A

guem se quer alcancar através de determinada acao via internet?

Em uma suposta pagina de uma comunidade na internet, uma
possibilidade € meramente formular um cartdo de visita da comunidade, ou
seja, dar-se a conhecer. Talvez se queira manter contato com pessoas que
hoje nao participam da comunidade, fisicamente. Outra possibilidade é
estender o alcance de pessoas evangelizadas, chegar a quem, de perto ou de
longe, ndo participa das agbes da comunidade. Pode-se também, manter
maiores lacos entre os membros da comunidade, fazendo da internet um canal

a mais de comunicagao.

139 Cf. MARCONDES FILHO, Ciro. Para entender a comunicacdo — contatos antecipados com a
Nova Teoria, 92.

%% Citado por BARROS, José Tavares, em BABIN, Pierre e ZUKOWSKI, Angela Ann. Midias,
chance para o Evangelho, p. 10.
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Diversos sites ligados a Igreja mantém possibilidades como “conversa
com o padre” e “direcao espiritual”, via internet, ou o tradicional ‘pergunte e
responderemos” em versao digital. Nesse ponto, deve-se sempre manter clara
a limitacdo imposta pelo meio. O contato tido como virtual, ou aquele que
acontece através dos meios de comunicacdo, podera ser um instrumental

muito Gtil, mas sempre sera limitado.

Nao se pode jamais confiar num computador, pois se sabe que tudo
que é falado pode ser registrado, denunciado, usado contra qualquer
uma das partes. Portanto, no presencial ainda se mantém o clima de
reserva, da cumplicidade, do segredo... os didlogos na internet ou sdo
inocentes e inconseqlentes ou necessitam do anonimato e da
mascara para se tornarem sinceros.'*'

Um aspecto interessante e promissor da internet é a interatividade. A
comunicagao verdadeira ndo pode ser identificada como mera transmissao de
informagcdes e dados, mas deve ser um processo que envolva emissor e
receptor, que se alternam nessas funcdes de emitir e receber, chegando a
interacdo. Neste novo aredpago, que € o mundo da internet, a interatividade
surge como grande elemento de evangelizacdo. Esse recurso podera ensinar

muito a Igreja, também fora do ambiente digitalizado.

A comunicacao do futuro sera cada vez mais interativa, estabelecendo
com os radiouvintes e telespectadores um dialogo feito de compreensao, apoio
e animo capazes de envolvé-los e sustentd-los em suas dificuldades e

esperancas.

Esse novo espaco celebrativo, esse novo altar, novo pulpito que é a
internet possibilita a todos uma maior participacdo. E um espaco de discussao,
de levantamento de sugestdes, idéias e reclamacoes, ou seja, de envolvimento
de todas as partes numa construgdo comum. Idéias como as “velas virtuais”,’#

ou a possibilidade de colocar uma rosa virtual para o santo de sua devogao.'*

" MARCONDES FILHO, Ciro. Para entender a comunicagdo — Contatos antecipados com a
Nova Teoria, pp. 95 e 96.

"2 Como exemplo de vela virtual acesse o site do Santuario Nacional de Aparecida:
http://www.santuarionacional.com/santuario/index.php?S=37&C=209

¥ No site da Paroquia Santa Teresinha do Menino Jesus, de Porto Alegre-RS, é possivel
colocar uma rosa virtual no altar da “santinha das rosas”. Veja o site:
http://www.santateresinhapoa.org/
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Por mais simples que parecam, sédo sites de grande atracao, e tiram a pessoa
da qualidade de mero assistente. O fato de a pessoa fazer um pedido de
oracao, acender uma vela ou ofertar uma rosa, ainda que no mundo virtual,
mas deixando |4 o seu nome, seu endereco eletronico e deixar seu pedido de
oracao trazem a pessoa a possibilidade real de se sentir participante, agente
da comunicacéao. O site do Santuario Divino Pai Eterno, da cidade de Trindade,

no estado de Goias, possui o site Pai Eterno,'*

com vela virtual para os
pedidos dos internautas, blog e diversas opc¢des. A pagina recebe 30 mil

acessos diarios.

Dentro das possibilidades do espaco da internet, o e-mail é, sem
duvida, o recurso mais popular. Além disso, seu funcionamento é de facil
compreensdo, nao necessitando de larga experiéncia ou conhecimentos

técnicos.

Muito usado também é o MSN: uma oferta de servicos, onde duas
pessoas, ou mais, podem conversar via internet, do mesmo modo como se
costuma falar via telefone, mas com a possibilidade de transmissdo de

imagens, via web cam.

Outro espaco virtual bastante usado pelos organismos de Igreja sao os
chats. Um chat, que em portugués significa conversacao, ou "bate-papo”, é um
neologismo usado no Brasil, para designar aplicacdes de conversacdo em
tempo real.

O bate-papo permite uma conversa em tempo real entre diversas
pessoas, em ambientes remotos, através de mensagens escritas. E dividido em
salas tematicas, permitindo que usuarios com interesses comuns possam
trocar idéias e informacdes sobre o tema escolhido. Possui sistema de
seguranga contra propagandas indesejadas. Indicado também para ensino a
distancia, entretenimento, transmissao de eventos, suporte para clientes, entre

outros.

% Acesse: http://www.paieterno.com.br/
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Uma forma de comunicacao de incomensuravel presenca hoje sao as
mensagens de texto enviadas por celulares, os conhecidos torpedos, ou pela
internet, usando o Messenger (MSN), os blogs e os fotoblogs, ainda
desconhecidos para muitos adultos, pois “fazem parte do dia-a-dia da classe
média e alta que se encontra entre os 13 e 35 anos”.'* Hoje, o celular tem uso
tdo variado, que ja nao faz parte somente da area das telecomunicagdes, mas

também, da comunicacao coletiva e midiatica.

Sao tempos de novas sociabilidades e sensibilidades que vém se
ampliando desde o comeco do século XXI. Novas formas de
comunicar-se, de estar e sentr o mundo.. para além das
possibilidades das midias digitais ja citadas, ou da TV, do radio e
mais recentemente do celular enquanto espaco midiatico, o que se
observa s@o novas formas de comunicar, divulgar, produzir e
perceber o mundo, que colaboram para modificar as nogdes de
tempo, espaco, fronteiras, sociabilidades e... Linguagens.'*°

Em mais um passo para anunciar o Evangelho através dos
instrumentos que a tecnologia oferece, o Vaticano anunciou o iBreviary, uma
aplicacao que coloca ao alcance de todos, através do iPhone, o breviario, livro
que reune os oficios que os sacerdotes e religiosos catolicos rezam
diariamente. O Conselho Pontificio para as Comunicagdes Sociais afirmou, em
comunicado, que o iBreviary € uma aplicacao criada para o suporte telefénico
de ultima geragcao iPhone e que seu inventor € o sacerdote italiano Paolo

Padrini.

Grande possibilidade de evangelizacdo sdo as emissoras de radio e
televisdo com transmissao pela internet. Grandes emissoras, além da
transmissado pelo sistema normal, também disponibilizam transmissédo pela
internet. Ha algumas emissoras catdlicas com transmissdo exclusiva pela

internet, as chamadas emissoras virtuais, 24 horas no ar.'*’

Para que a presenca da Igreja, nesses novos métodos de expressao e

comunicagao, seja realmente conforme os critérios evangélicos, existe a

'“* BARBOSA FILHO, André e CASTRO, Cosette. Comunicacéo digital, educagao, tecnologia e
novos comportamentos, p. 81.

8 Ibidem, p. 82.

%7 Como exemplo de radios catélicas virtuais, confira os sites: http:/www.santissimofm.com.br
ou http://www.radiofamiliasonline.com.br.
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exigéncia ja apontada por Paulo VI de que, o anuncio as multidées tenha em si
a capacidade de chegar ao coracdo de cada pessoa, como se fosse a unica,
com toda a sua dimensao singular, e possibilite a essa pessoa chegar a uma
adesao que a comprometa, de forma pessoal. (EN 45)

3.9 Conversao para a comunicacao

Muitas vezes para pensar melhor o futuro é conveniente lembrar o

passado:

Ter o nome de pregador, ou ser pregador de nome, ndo importa
nada; as agdes, a vida, o exemplo, as obras sdo as que convertem o
Mundo. O melhor conceito que o pregador leva ao pulpito, qual
cuidais que é€? — o conceito que de sua vida tém os ouvintes.
Antigamente convertia-se 0 Mundo, hoje porque se ndo converte
ninguém? Porque hoje pregam-se palavras e pensamentos,
antigamente pregavam-se palavras e obras. Palavras sem obra sdo
tiros sem bala; atroam, mas n&o ferem. A funda de David derrubou o
gigante, mas nao o derrubou com o estalo, sendo com a pedra... As
vozes da harpa de David langcavam fora os deménios do corpo de
Saul, mas ndo eram vozes pronunciadas com a boca, eram vozes
formadas com a mao... Por isso Cristo comparou o pregador ao
semeador. O pregar que é falar faz-se com a boca; o pregar que é
semear, faz-se com a mao. Para falar ao vento, bastam palavras;
para falar ao coragdo, sdo necessarias obras.'*®

Um texto como esse, escrito no século dezessete, causa admiragéo.
Com clareza Padre Vieira mostra que é preciso haver conexao entre a vida e a
pregacdo. Essa exigéncia esta clara no Documento de Aparecida que afirma
que a fecundidade do anuncio esta associada a adequacao da mensagem com
as atitudes do Mestre. O que a Conferéncia entende por conversdo pastoral

tem uma implicancia direta na acdo de comunicar de modo realmente cristao.

Comunicagao, sobretudo num mundo urbanizado, € uma decorréncia
da missao que a Igreja recebe do Verbo Encarnado, Jesus Cristo. E, uma vez
que a missdo se faz sempre necessaria, a Igreja vai atualizando no hoje a

encarnacao do Verbo.

“® VIEIRA, Padre Anténio. Serméo da Sexagésima - Pregado na Capela Real, no ano de 1655.
Sermoes Escolhidos. Semen est verbum Dei. S. Lucas, VIII, 11.
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A Palavra é sementeira de palavras que sao espalhadas muito além
dos limites de qualquer comunidade cristd ou mesmo religiosa... ao
se encarnar, o Logos se fez conversa singela em uma oficina de
carpinteiro, fincou sua tenda entre vinhas e ro¢as de camponeses,
quando ndo se instalava provisoriamente em barcas de pescadores.
Confiou a seus discipulos a tarefa de desmontar e transportar da
aldeia a sua tenda, e amplia-la e estendé-la a todas as formas
urbanas e técnicas da comunicacdo... esta mais do que na hora de
ndo mais algemar a palavra, de realizar a universalidade de seu
sentido, de sua mensagem, dando-lhe a leveza, a transparéncia, a
velocidade virtuais, bem no centro do ciberespago, no seio da
globalizagdo supertecnologica, cada vez mais comunicativa em
extensdo e intensidade.'*

Em uma paréquia, os presbiteros, como parocos, devem ser, segundo
o Documento de Aparecida, animadores de uma comunidade de discipulos
missionarios. A renovacdo pastoral da pardquia exige atitudes novas dos
parocos e dos demais sacerdotes que ali estdo a servigo. A primeira exigéncia
€ a de que o presbitero seja auténtico discipulo de Jesus Cristo, porque sé um
sacerdote apaixonado pelo Senhor pode renovar uma paroquia. (cf. D. Ap. 201)
Como consequéncia natural, deve ser ardoroso missiondrio que vive o0
constante desejo de buscar os afastados e ndao se contenta com a simples
administragdo. Sua experiéncia pessoal no encontro com Jesus Cristo o leva a
uma opgao radical de vida, a servico do Reino e um trabalhador no anuncio do
Evangelho.

No mundo das comunicacdes, a tarefa da Igreja é, e sempre sera, a de
anunciar a Palavra de Deus, e, na forca dessa Palavra, formar novos discipulos
de Jesus Cristo, constituindo lacos que levem as pessoas a darem passos
concretos na formacdo de comunidades cristds. Os meios de comunicacao
social tém funcao de intermediarem lagos geradores de novas formas de ser
Igreja. Sabemos que, sem a linguagem, sem a Palavra, ndo haveria nada de
realmente humano. Sem a Palavra, ndo seria possivel a revelacdo de Deus.
Essa revelacdo encarnada em Jesus Cristo hoje se encarna nessa nova

dimensao humana, que é a comunicacao através dos meios eletrdnicos.

O Papa Jodo Paulo Il afirma que todos os que professam a fé em

Jesus Cristo devem buscar comunicar o préprio Senhor, que & Caminho,

% JOSAFHAT, Carlos. “www.deus.com”, em BOGAZ, Antonio S. e COUTO, Marcio A. (org).
www.deus.com Desafios da teologia num mundo virtual, p. 37.
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Verdade e Vida. E afirma ainda que, “Seja este o desejo e o0 empenho de todos
0s que professam a singularidade de Jesus Cristo... e dos que tém o privilégio
e a responsabilidade de trabalhar no vasto e influente mundo das
comunicagdes”. '*°

Jamais se pode esquecer que, a Palavra de Deus, ocupando lugar no
centro da Igreja de Cristo, precisa ser comunicada em todos os tempos, de tal
forma que néo perca sua originalidade e forca. Aqueles que s&o convocados
por Deus, e foram constituidos seus ministros para o anuncio de sua Palavra
devem ter clareza do compromisso e da responsabilidade que advém do seu
ministério, especialmente os ministros ordenados. Receberam a tarefa
constante de alimentar a fé da comunidade por meio de uma comunicacao

direta, clara e objetiva da Palavra de Deus.

Por isso o Documento de Aparecida ao falar sobre a pastoral urbana,
pede que a Igreja se abra as novas experiéncias, estilos e linguagens que
possam encarnar o Evangelho na cidade. (DA 517) Pede ainda, que seja criado
um estilo pastoral adequado a realidade urbana, com atencdo especial a
linguagem.

Ainda que guardemos na meméria do coragdo os modelos
consagrados de comunidades, no protétipo das comunidades das
catacumbas e dos vilarejos, é preciso continuar a perguntar como é
possivel falar de Deus, viver em comunidade e celebrar com
fecundidade num mundo virtualizado, onde as pessoas se plugam em
ondas invisiveis, mas se procuram no contato afetivo e efetivo no
cotidiano. Novos tempos exigem novos enlaces comunitarios para a
edificacdo de uma mistica crista tecida por lagos impereciveis da
relacdo humana e divina, engendrada por meios contemporaneos de
uma nova civilizagao: a civilizagdo do mundo virtual."

A Igreja € chamada a interagir com um mundo globalizado e
tecnologizado. A atual fase da economia mundial € marcada pela crescente
importancia das tecnologias de informacgao, pelo aumento da mobilidade e pela

disponibilidade do capital.

%0 JOAO PAULO II. Mensagem por ocasido do Dia Mundial das Comunicacdes Sociais, ano
1997.

1 BOGAZ, Antonio S. e COUTO, Marcio A. (organizadores). www.deus.com Desafios da
teologia num mundo virtual, p. 13.
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Os meios de comunicacao invadiram todos os espacos e todas as
conversas, introduzindo-se na intimidade do lar. Competindo com a
sabedoria das tradigcbes, deparamo-nos com a informacdo do ultimo
minuto, a distragdo, o entretenimento, as imagens dos vencedores
que souberam usar das ferramentas tecnoldgicas e das expectativas
de prestigio e estima social. A falta de verdadeira informagéao, que se
busca suprir com novas informagodes, intensifica a ansiedade de
quem percebe que estd em um mundo opaco, que néao
compreende.'®

3.10 Por uma pastoral da comunicacao

O Concilio Vaticano Il afirma que, “o dom espiritual, recebido pelos
presbiteros na ordenacdo, ndo o0s prepara para uma missdo limitada e
determinada”. A tarefa que Ihes é confiada leva-os a uma misséo que é, em si,
imensa e universal, levando aos homens e as mulheres de todos os lugares e
tempos a salvacéao trazida por Cristo, “até os confins da terra” (At 1,8). Nos
tempos atuais esses confins sdo também os horizontes dos MCS, o mundo da

cultura, as novas formas de linguagem e de comunicacdo humana.

O documento Aetatis Novae afirma que, “o primeiro areépago dos
tempos modernos é o mundo das comunicacoes” (AN 1). Jodo Paulo I
popularizou essa expressdo no documento Redemptoris Missio (cf. RM 37).
Nao se pode esquecer que a experiéncia do Apodstolo Paulo, em Atenas, no
arebépago (cf. At 17,22-31), nao resultou totalmente positiva. Sua comunicagao

nao foi entendida ou aceita, mas Paulo teve a coragem de subir ao are6pago.

A experiéncia de Paulo mostra a fragilidade da presenca eclesial. Nao
se faz pastoral da comunicacdo como uma garantia de retorno. Aqueles que
sao objeto de nossa acao evangelizadora serdo sempre pessoas livres. Assim,
a acao evangelizadora em comunicag¢ao se faz sempre como um projeto, um

desafio abrindo portas e horizontes.

Pastoral da comunicagdo € a pastoral do ser/estar em
comunhdo/comunidade. E a pastoral da acolhida e da participagéao,

%2 CNBB. Diretrizes Gerais da Acéo Evangelizadora da Igreja no Brasil, n. 16.
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das inter-relagbes humanas, da organizagdo solidaria, do
planejamento democrético, do uso dos recursos e instrumentos que
facilitem o intercAmbio de informag¢des e manifestacées das pessoas
do interior da comunidade e da sociedade.'*®

Dentro do espirito das opcoes da Igreja a partir do Documento da V
Conferéncia Geral do Episcopal Latino-Americano e do Caribe €& preciso
descobrir cada paréquia, cada comunidade ou presenca de Igreja como

ambiente de comunicacao.

A Pascom tem a missdo de se relacionar com a sociedade, de dar
visibilidade as acoes da Igreja, e o faz pela sua presenca no mundo da cultura.
Outro brago da comunicacéo é o ser, o viver, que consiste em trabalhar entre
as pessoas € 0 0s processos da comunicacdo no interior das pastorais, no
relacionamento com os participantes no servico a comunidade: a acolhida, a

liturgia, a catequese e todas as pastorais, ministérios, movimentos e servicos.

Agora é possivel entender porque o presbitero, que tem a fungao de
paroco, deve ser o primeiro responsavel pela pastoral da comunicacao na

paréquia.

158 CNBB. Igreja e comunicagéo rumo ao novo milénio, Estudos. n. 244.



CONCLUSAO

Na conclusdo desta pesquisa percebemos que,a cidade continua
desafiando a comunicacdo e pastoral da Igreja. As estruturas pastorais e
eclesiais precisam atender o apelo do Documento de Aparecida, e viver um
tempo de conversao pastoral, ou se continuara respondendo perguntas que
nao foram feitas e deixando sem respostas as questdes mais vitais ao homem

de hoje.

O presbitero tem como obrigacdo primeira, que ser um homem de
comunh&o. Isso requer que tenha capacidade para o didlogo. Vive-se em
tempos de dialogo, pois, inevitavelmente, convive-se com pessoas que
pensam, agem e que sao diferentes. O presbitero deve saber dialogar com o
mundo da cultura. Também serd fundamental, no exercicio da missao
presbiteral, estar atento as constantes inovacdes tecnoldgicas. Elas ndo sao
um perigo e muito menos uma ameaga a vida eclesial. S&o novas ferramentas.

que a inteligéncia humana, dom de Deus, proporciona.

E imprescindivel que a formac&o dos futuros presbiteros os capacite, a
fim de serem presencas no mundo atual. A formacao de hoje, nas ciéncias da
comunicacao é, com certeza, insuficiente. Que os presbiteros de amanha
sejam mais bem preparados para a missdao. Também é preciso buscar sempre

gue necessario, a ajuda de profissionais nas diversas areas.

Mais do que meios, comunicacao é uma op¢ao, mais do que técnicas é
um itinerario e um modo de cumprir a missdo, que cada batizado recebeu de
Jesus Cristo. Concluimos com trés pensamentos que Joao Paulo Il utilizou ao

terminar a Carta Apostolica, No Inicio do Novo Milénio:

- Sigamos em frente, com esperangal

- No inicio deste novo século, 0 nosso passo tem de tornar-se mais
rapido para percorrer as estradas do mundo.

- Possa Jesus ressuscitado, que se pde a caminho conosco pelas

nossas estradas deixando-se reconhecer, como sucedeu aos
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discipulos de Emaus, “ao partir do pao” (Lc 24,35), encontrar-nos
vigilantes e prontos para reconhecer o seu rosto e correr a levar aos

nossos irmaos o grande anuncio: “Vimos o Senhor!” (JO 20,25).
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