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Quem cré no Deus compassivo reconhece seu
sofrer em Deus e Deus no seu sofrer e em
comunhdo com ele encontra for¢as, apesar da dor
e das aflicbes, para permanecer no amor e ndo se
tornar amargo. Porque Deus permite isso tudo,
ndo sabemos. E, mesmo se 0 soubéssemos, isso
nado nos ajudaria a viver.

Jurgen Moltmann



RESUMO

O sofrimento faz parte da vida contingente da @ona@iante dele torna-se inevitavel
a questdo: Onde esta Deus quando sofremos? Asté teim sua razdo de ser em Cristo, 0
Crucificado-Ressuscitado. Na paixdo, o Filho de Deustoricamente, sofre a morte no
abandono do Pai. Deus parece se revelar apatidé sadico face ao sofrimento. Jirgen
Moltmann, ao abordar a dimenséao teoldgica do sefrtmmde Cristo, constata que, tanto a
tradicdo judaica, quanto a cristd, desde sua origprofessou sua fé num Deus
apético/impassivel. Contestando essa visdo, propd® revolucdo no conceito de Deus
baseado no pensamento trinitario. Assim, comprédentfinitariamente, o sofrimento de
Cristo é o sofrimento de Deus. Para o autor, ng&Bab Pai ndo abandona o Filho, mas, em
amorosa e livre entrega, compartilha, com o Egp8dnto, de seu sofrimento. Essa teologia
demonstra que o Deus da fé cristd ndo € apéatice,corapassivo. Deus ndo abandona sua
criacdo a mercé do sofrimento. O clamor de todatwa que sofre injustamente é o clamor
do préprio Deus. E, assim como o Deus da fé judaicaistd se manifesta compassivo, é
proposto as pessoas, sobretudo aos cristdos, assumai atitude de compaixdo como
paradigma de quem tem paixao pela vida.

Palavras-chaveSofrimento. Criagcdo. Deus. Paixdo. Compaixao.



ABSTRACT

The suffering is part of contingent life of the &tien. By this reason it is inevitable to
lift up the question: Where is God when we areesuify? The Christian faith holds its reason
for being in Christ — the Crucified-Resurrect. Inetpassion, the Sun of God suffers
historically the death in the abandonment by thiaéra God seems to turn out to be apathetic
and even sadist towards the suffering. Jurgen Moitm at approaching the theological
dimension of the Christ’s suffering, finds out thetth Judaic and Christian tradition, since
their origins, profess their faith in an apathedicd impassive God. Against this vision,
Moltmann suggests a revolution on the concept off Based on the Trinitarian thought.
Under this point of view, the Christ’s sufferingtl®e God'’s suffering. For the author, in the
Passion, the Father did not abandon the Sun, bherratogether with the Holy Spirit, He
shared the Sun’s suffering through a loving and ftenation of himself. This theology shows
up that the God of the Christian faith is not ap#th but a compassionate God, once that he
does not abandon his creation to the suffering. 3iheut of every creature that suffers
unfairly is the shout of God himself. As well a® thudaic and Christian faith’s God make
himself know as a compassionate God, it is propdsatieach person, and the most of all
Christian people, assumes the attitude of compasstomodel to be followed by who has
passion for life.

Key words:Suffering. Creation. God. Passion. Compassion.
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INTRODUCAO

Hoje, sobretudo através do desenvolvimento téctimatifico, impulsionado pela
modernidade, a humanidade vé tornar-se cada vez maalidade factivel o que antes lhe
parecia ficticio. O intenso avanco das pesquisagraa da nanotecnologia € uma prova
inequivoca dessa possibiliddde® desejo humano de superar tudo aquilo que dalimi

continua sendo e acreditamos que sempre sera giadales buscas da humanidade.

Junto ao ilimitado desejo de superacdo, esta aalilmicondicdo do ser humano
contingente. Na busca desenfreada por novas coasj@goder, somos testemunhas de fatos
histdricos que obtiveram resultados pouco edifeam até desastrosos para a humanidade.
Erros que nos levam a questionar sobre os limigassilimitadas e incontrolaveis buscas
humanas de, através dos interesses econdmicostiegsotle pequenos grupos, quererem se

tornar “senhores da proépria histéria”.

Em nome do progresso humano, os seres mais fré@ge® as criancas, os doentes,
os idosos, os pobres e a natureza) sdo massifickdogodo o planeta sdo, sobretudo, os
pobres e a natureza as principais vitimas que olmpar libertacdo. Diante desse grito, a
resposta que ouvimos da ciéncia € o siléncio. Needade de consumo nao ha espago para os
gue ndo produzem. A cultura do objeto descart@mbém estimula a existéncia de humanos
e natureza descartaveis. A auséncia de preocusagdal e politica pelos desprotegidos
manifesta na crescente apatia humana. O sofrintentd pouco 0 nosso sentimento. Que
sensibilidade podera ter um ser humano hibrido,pyaende estar livre ou mesmo negar a

sua condi¢do contingente?

! A nanotecnologia é atualmente a grande promessaidnica do ramo técnico-cientifico. A esperancare
ser humano novo, inclusive hibrido entre maquirsumano, isento de qualquer sentimento, ou sejes mai
“eficaz” do que o atual é uma das grandes promeksapesquisas cientificas do ramo da nanotecraolPgra
aprofundar esse tema, sugerimos as diversas atag\dos conferencistas do Simpdésio Internaciavtales
Nanotecnologias, ocorrido dos dias 26 a 29 de mai2008, na UNISINOS. Nanotecnologias: possibikdgad
incriveis e riscos altissimos, p. 5-38.
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O progresso técnico-cientifico é uma faca de doimas. Por um lado, beneficia
garantindo uma vida melhor com grande conforto ecposofrimento. Por outro, os
beneficios ndo sdo exclusivamente positivos, n@assantam por vezes a face contraditéria
de um gerador de mais sofrimento. Assim, apesdodie avanco e do desejo ilimitado que

conhecemos, continuamos sendo desafiados pordiouite nGs mesmos criamos.

Eis um dos grandes tormentos humanos: o de teeammiecer nossa impoténcia, e
assim, sentir-nos vencidos por nossas proprias@psedentre as grandes questdes limitrofes
da vida que atormentam o ser humano, estd a dmeafo. O sofrimento é pedra de tropeco
gue nos afeta quando menos esperamos. Apesaruteagigpessoas serem socialmente mais
protegidas, ninguém esta isento dele. O sofrimeétoescolhe raca, cor, sexo, classe social,
politica ou religiosa. De uma forma ou de outralo® sdo afetados, inclusive a propria
natureza. O sofrimento nos atormenta, aniquilaroeseos puxa para o fosso da nossa prépria

existéncia.

O sofrimento, como o mal, € sem davida um dos gramaistérios da vida humana.
N&o somos 0s primeiros, nem seremos 0s ultimos aeier sobre esse tema. Tanto no meio
filoséfico quanto teolégico, existem numerosos iEsEia esse respeito, sob varios enfotues
Acreditamos que a razao desse interesse, ndotgages curiosidade intelectual, mas se liga

a questdes de ordem existencial.

Além da situacéo pessoal de sofrimento, também $aowados em forca da realidade
pastoral em que atuamos. A regido centro-oestete do Brasil € nosso lar de nascimento e
atuacao pastoral. Todavia, esse lar esta cada aisz em forca do “crescimento econémico”,
ecologicamente ameacado pela degradacdo natumdtiaEameaca de destruicdo afeta de
forma direta todo o sistema de vida dos povos arttig, ribeirinhos, seringueiros, bem como,
0S pequenos agricultores e as populacbes urbartastiedo os mais pobres. Evidenciamos,
nessas duas regides do Brasil, o silencioso gutoamo dos pobres e o brado da natureza,
que sob o poder da ganancia econdmica se encorana@acados de diversas formas.
Entretanto, o problema maior ndo € a ganancia hamaas a indiferenca com que nos

“acostumamos” cada vez mais com esse sofrimento.

2 \eja por exemplo, na obr@ Deus im-potentena nota de rodapé n. 3, a lista bibliograficeadz por Gomes,
de 35 obras teol6gicas que tratam sobre o temafdmento e o mal. Cf. GOMES, Paulo Rober{®.Deus
im-potentep. 22.



12

Diante desses problemas que acarretam sofrimeafgatia parece estar se tornando a
resposta mais costumeira. Ja ndo nos sensibixtrgcdo de tantas espécies naturais e nem o
sofrimento dos pobres, que sdo as maiores viti@asm nao é, diariamente, espectador da
progressiva violéncia humana e degradagcdo ecologecanosso planeta, e permanece
impotente? Como cristdo e frade capuchinho, pestdac@ uma ordem religiosa inspirada em
Sao Francisco de Assis, patrono da ecologia e simfedos pobres, nos sobreveio a
preocupacao com essa postura impassivel e de ddscasao futuro. Junto a isso, outros
guestionamentos pessoais foram surgindo, tais contle esta Deus nessa realidade gritante?
Como ser autenticamente cristao diante desse suftah Qual a nossa postura crista frente a

esses desafios?

Perguntas desse nivel tornaram-se nosso mais remfaniento”. Até que, como

bY

estudante de teologia, tivemos acesso & obra dendiMoltmani O caminho de Jesus
Crista No contato com esta obra, sobretudo a partir d@oitao IV (Os sofrimentos

% Jirgen Moltmann nasceu no dia 18 de abril de 1®&@6-Hamburgo, no norte protestante da Alemanhaagéu
pertencia a magonaria livre. Teve o inicio de Sda até sua juventude marcada por uma educacaantast
secular. Ainda quando adolescente, como admiraglddak Planck e Albert Einstein, pensou estudacdis
matematica. Porém, em vista de seu alistamentdéamdios 17 anos de idade, em 1943, interrompeu seus
estudos. Em julho do mesmo ano o jovem Moltmannsua cidade natal ser bombardeadaGmanorrah
Operation pela Royal Air Forcesse bombardeio presenciou a mortandade desyagitopatriotas, cerca de
40.000 pessoas. Viu, diante de seus olhos, a rdertgeus amigos e companheiros militares. Nesdaelerr
experiéncia noturna, na qual, somente ele sobneviMmltmann chorou e, pela primeira vez, clamou por
Deus: “meu Deus, onde estas?”. Durante seis mepéas ® exército aleméo no Reichwald na Bélgica.aNo
seqguinte, foi feito prisioneiro pelos ingleses gallo ao campo de concentracdo de Northon-Camp, na
Inglaterra. Ai, por trés anos viveu confinado copnisioneiro de guerra em varios campos. Atravésime
capelao americano, Moltmann e seus companheireativacesso a uma pequena copia do Novo Testamento
e dos Salmos. O sonho de ser futuro fisico ou néteacomeca a ser mudado. Progressivamente eaaantr
fé cristd chegando, posteriormente, a afirmar queana ele quem tinha encontrado Cristo, mas Gristavia
encontrado. Entre os prisioneiros encontravanasgém alguns professores de teologia. Ai descebiéu
sua primeira obra teolégicad“natureza e o destino do horiere Reinhold Niebuhr. Ao regressar para a
Alemanha, em 1948, encontrou seu pais em ruinasG&itmgen, tendo como professores O. Weber, H. J.
Iwande e E. Wolf, prosseguiu seus estudos teolégité concluir, em 1952, seu doutorado. De 195358 1
em Bremen, desenvolveu a atividade pastoral corstmpeeformado, ao qual foi ordenado em Leer nsidri
oriental. Conseguiu livre docéncia em Histéria @mgmas e Teologia Sistematica em 1957. Desde 1957 é
professor de Teologia Sistematica na UniversidagleTdbingem. Em sua carreira académica Moltmann
orientou cinqiienta estudantes doutorandos e oitegagdes. Por oito vezes recebeu o doutorantemtoris
causaA convite da Faculdade de Teologia da Igreja Mista, Moltmann ja esteve no Brasil em setembro de
1977 e proferiu conferéncias em diversas faculdddetgologia desde S&o Leopoldo, no Rio Grandeutlo S
até o Recife. Dessa visita originou a ofaixdo pela vidgpublicada pela ASTE em 1978. Agora, 31 anos
depois, dos dias 29 a 31 de outubro de 2008, Maohmetornou ao Brasil, proferindo palestras nas
Universidades Metodistas do Rio de Janeiro (Cehtniversitario Bennett) e S&do Paulo (Universidade
Metodista de S&o Paulo). Dessa sua Ultima vindBrasil, Moltmann novamente nos presenteou com outra
obra intituladaVida, Esperancga e Justica: um testamento teolgmica a América Latin&ssa obra ndo esta
citada no corpo deste trabalho, pois somente tigeswesso a mesma apos a defesa da dissertacddodd te
da esperanca é casado com a te6loga Elisabeth Wetata quatro filhos. Cf. MOLTMANN, JExperiéncias
de reflexdo teologica). 9-22. Cf. também: MONDIN, Batista. Jigen Moltmas as teologias da cruz e da
esperanca, p. 283-303. Notas Biogréaficas sobreedidpltmann, p. 51- 65. Como nos sugere Mondina par
uma bibliografia mais completa, cf. também GIBELLIR. La Teologia de J. Moltmapa975.
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apocalipticos de Cristo), percebemos a possib#idbel aprofundar o tema do sofrimento. O
livro nos conduziu ao conhecimento da teologia de,cdesenvolvida por Moltmann em
outra obra notavelO Deus crucificadoPercebemos que essas duas obras e, posteriormente
também as demais obras de Moltmann, vinham ao #ocda nossas indagacdes. Assim,
decidimos optar por esse autor especifico.

A opcao por desenvolver o presente trabalho arpdetipensamento do tedlogo
alemao Jurgen Moltmann também possui o seu sigdiicO autor escolhido é um tedlogo
gue fez a experiéncia crucial dos horrores da guérprimeira fase de sua teologia foi
escrita sob o contexto histérico de sua vida péssda seu pais, a Alemanha. Seu sofrimento
pessoal e o daqueles que com ele sofreram a Sedauelna Mundial € a base de sua
teologia. Por isso, sua teologia, ao tentar integrsofrimento e a violénciaé a que melhor
se identifica com nossos questionamentos pes&suslhemos um autor que néo fala apenas
a partir do conhecimento tedrico, mas de alguémsgaéu na prépria pele o que é sofrer e
sentir-se abandonado. A nosso ver, isso nos déetesiconvincentes para falarmos de um
assunto existencial e complexo como o sofrimenast&sentido, Moltmann possui, entre os

tedlogos, uma credibilidade singular.

Seguindo o pensamento de Moltmann, a questdo paincjue nosso estudo se
propde, ndo é a de saber a origem do sofrimento ou dalicegdes do “por qué” sofremos.
Mas, o interesse € o de buscar um sentido par&imento, quando ele nos afeta em suas
variadas formas e afeta também as demais criaQuesemos entender melhor como o Deus
Trino da fé cristd, em Jesus de Nazaré, soube a@sswufrimento da nossa vulnerabilidade
humana. Indo um pouco além, nos perguntamos agnpartir da teologia da cruz, o que a fé
crista trinitaria nos indica como atitude frentenasso sofrimento e ao sofrimento dos demais

que clamam por libertagdo?

Com o tituloDa apatia a compaixdo. o sofrimento da Criacadaefiomento de Deus
em Cristo segundo Jirgen Moltmarnd, indicamos quais 0s temas nucleadores que

constituem o pensamento sob o qual nosso trabailoristruido. No primeiro capitulo deste

“ Cf. Notas Biogréficas sobre Jirgen Moltmann, p.flo o nimero desta revista faz referéncia a rivkotin.
Possui uma vasta informacdo, com entrevista fe@ita o préprio autor, e uma excelente nota biogradica
teolégica. Toda a revista é imprescindivel paramqdeseja conhecer, de forma mais atualizada, @ap@rgo
de Jurgen Moltmann.

®> O presente trabalho ndo segue a linha histéritersitica do pensamento de Moltmann. Mas, em dista
escolha de um tema especifico (sofrimento), 0 mesagae somente a exposicéo sistematica.
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estudo, ao falarmos d@ sofrimento da criacdevaremos em conta a realidade de sofrimento
nao apenas do ser humano, mas também de todareziaatBor isso, principalmente através
das obra®Deus na criacdo, La justicia crea futer® caminho de Jesus Cristiabalharemos

a relacdo do ser humano para com a natureza eengisnpamos pela presenca de Deus junto
a ela. Iniciaremos olhando o sofrimento que afetaiagdo a partir da nossa realidade em
confronto com as crises ocasionadas pelo desemio técnico-cientifico. Em seguida,
nos inserimos na questdo moderna sobre Deus: @tédeDeus em sua criacdo sofredora?
Assim nos aproximaremos da cristologia moltmanigabalhando a dimenséo histérica do
sofrimento de Jesus, o Filho de Deus, o Verbo etttaicomo criagdo. Finalizaremos este
primeiro capitulo apresentando a postura humanavimadque observamos frente o

sofrimento da criacéo.

No segundo capitulo, intitulad® sofrimento de Deusos debrucaremos sobre a parte
sistemética da teologia da cruz, de Moltmann. Neap&ulo nos valeremos mais, como fio
condutor, das principais obras de cristologidaminho de Jesus Cristal Dios crucificado
e Quem ¢é Jesus Cristo para nos, hae&)de Trindade7{indade e Reino de Deuf)ando
um passo adiante do primeiro capitulo, entraremodbém na dimensao teoldgica da paixao
de Cristo. Comecaremos tratando da ressurreic&8yigi®. Pois, para Moltmann, a paix&o de
Cristo, entendida desde o contexto da ressurreig@/fevela quem é Aquele que sofreu a
morte de cruz. Veremos que fazer esta leitura dgReeicdo do Crucificado € essencial para
a fé cristd, para entendermos a acdo de Deus tambémontecimento da cruz. Queremos,
em seguida, com o itefa apatia a paixdo. o sofrimento de Densygulhar nas profundezas
da teopatia de Moltmann, inserindo-nos no cerntedi@gia da Paixdo de Deus. Seguindo a
proposta do autor, desenvolveremos um novo condet®eus, ndo mais firmado sob o
axioma da apatia, mas a partir da teologia trimitda paixdo de Deus. Sera o Deus da fé
cristd trinitaria apatico/impassivel ao sofrimeniQ®ais as dificuldades tradicionalmente
encontradas que levam a crer muito mais num Deaticapdo que passivel? Com o tema
Paix&do de Cristo — Paixdo de Ddirslizaremos este capitulo, tirando as conclusaesveis

do estudo feito.

Vencidos esses dois capitulos, nos dedicaremostarageiro e conclusivo, que leva o
titulo Da apatia a compaixao. postura crista face aonseiffo.Este capitulo tem o objetivo
de reunir os elementos essenciais do pensamemos$o autor em torno do sofrimento de
Deus e da criacdo, que podem iluminar a experiéeiaida sofrida do ser humano e da

criacdo. Iniciaremos este capitulo aprofundandoestdo da teodicéi&/ Deus justus — unde
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malum? (Se Deus é justo — donde o m&8He o mistério do sofrimento ser removido pelo
teismo ou ateismo? E o sofrimento conseqiiénciaedadp? Quem sdo as vitimas do
sofrimento e do mal? Onde esta a justica de Deus ps que clamam por libertacdo?
Superadas essas questdes, retomaremos o0s eleressérgiais da teologia da paixdo de
Deus, que, como mostra Moltmann, faz parte tambeexgeriéncia de fé judaica. Com base
na teologia rabinica e crista trinitaria gd@iatosde Deus, apresentaremos o paradigma da
compaixao como postura cristad. A escolha da paleamgpaixdpem vez desimpatiacomo €
usada por Moltmann, tem sua razdo de ser nas g@estanais precisa da palavra. Tendo em
vista 0 desgaste semantico da palaimpatia acreditamos que o0 termo compaixao é o mais
adequado para ser usado, na lingua portuguesa, garadigma que contrapdeagatia.O
paradigma da compaixdo, como principio humano, gazale contribuir para a nossa

sociedade, que se fez apatica frente ao sofrinteEntmsso tempo.

O presente estudo tem a finalidade de nos abdnsilslidade, tornando-nos atentos e
capazes de olhar para a realidade de sofrimentoddea criacdo, e nos questionar sobre o
lugar da fé e da teologia cri&taNao diferente da postura técnico-cientifica, istéo, e
consequentemente a teologia cristd, por vezes esémifum “rosto” de indiferenca e
despreocupacéo com a vida dos seres mais feridagcho preferencial pelos pobres, e,
portanto, pelos mais frageis, como opc¢ao evangéta fragilizada por uma teologia e uma
praxis cristd tendenciosamente unilatetad /ntra ecclesiaeé pouco‘ad extra ecclesiae”
Onde esta o nosso dialogo com as ciéncias? Ondenatuie esta a nossa opcao preferencial
pelos pobres e sofredores? Este nosso estudogeaten ajudar a manter firme o nosso olhar
e a nossa pratica cristd em favor dos mais fragitiz da criacdo, que clamam por nossa

compaixao.

® para Moltmann, a “teologia crista tem seu lugaential (ocus theologicusia vida de uma pessoa, na vida da
Igreja, na vida da sociedade, em todo o globogea® Na sua vida pessoal, o primeiro lugar vivanda
teologia foi a sua prépria existéncia. Cf. MOLTMANMN A Paixao de Cristo, p. 80. O tedlogo da esmara
ao fazer um balanco dos vinte anos de teologiadamericana, recorda a importancia da opcao jerefed
da Igreja pelos pobres. Lembra que a opcao pelnep@ a primeira tarefa da Teologia da Libertd¢éh), o
pressuposto de seu pensamento e indicacdo degaeudnldgico. Pois, para a TdL, os pobres se tanma
locus theologicuga interpretacéo biblica, da formacdo das comuegladtambém da reflexao teolégica. Cf.
MOLTMANN, J. Teologia Latino-americana. In: Susinis Carlos (Org.)O mar se abritp. 227.



1 O SOFRIMENTO DA CRIACAO

O sofrimento traspassa o0 amago da criacao. Jaicio ohe nossa era, Sao Paulo, na
Carta aos Romanos, afirmava “que a criacdo ingg@rae e sofre as dores de parto até o
presente” (Rm 8, 22). Essa realidade Obvia da nossdi¢do biolégica acompanha toda
criatura, do nascimento a morte. Entretanto, sabegue somente os seres humanos séo
capazes de refletir racionalmente sobre esse inistgre atravessa nossa existéhclalvez
por isso, por muito tempo, mantivemos uma relac@stilh com os demais seres,
principalmente com a natureza e nédo nos preocupamasliidar dela. Vivemos globalmente
um tempo de crise e medo diante do crescente desieorsocial e natural do planeta.
“Primeiramente a natureza morre sua morte sileaciodepois morre também o género

humano®. N&o seria este o “grito de dor” da criacdo?

Face a isso, queremos aprofundar, neste primgiitué@de nosso trabalho, o tema do
sofrimento da criacdo, no contexto do ser humandemmw, a partir da reflexdo teolégica

cristd. Assim como Moltmann procede em algumasuds ebras, como por exemplo, em sua

" Cf. a Carta Apostdlic&alvifici Dolorisde Jodo Paulo Il que afirma: “A dor, como é 6beim especial a dor
fisica, encontra-se amplamente difundida no muraoashimais. Mas s6 o homem, ao sofrer, sabe que sof
se pergunta o porqué; e sofre de um modo humanarmaerda mais profundo se ndo encontra uma resposta
satisfatoria”. JOAO PAULO lICarta Apostdlica Salvifici Dolorjs. 9.

8 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisfn,216. Vale deixar claro, desde o inicio, que diiryloltmann
nao trata explicitamente do tema do sofrimento rikec&o. Nao ha nenhuma obra especifica ou capdeilo
alguma de suas obras que leve este titulo. Entoeéamegavel que ele o faz de forma implicita éverdos
momentos ao tratar dos temas ligados a criaca@emsamento moderno.

° Ao referir-se em geral & “sociedade moderna”, giifgoltmann a compreende como o conjunto de scdéEda
humanas nascidas da revolugéo industrial do o@d&it MOLTMANN, J.La justicia crea futurg. 11.

Quando falamos aqui de abordagem moderna nosmefetiistoricamente a partir do século XX. Um século
de grandes transformacdes e desenvolvimentos emasvareas, inclusive no pensamento teolégico.
Acreditamos que para o fazer teoldgico é de graeldeancia comegarmos a nos questionar pelos pnakle
do tempo presente. Ou seja, quais 0s grandes prable questionamentos que afligem a humanidadestemje
faz sofrer?

N&o queremos invalidar aqui os grandes progresapisios pela modernidade em favor da humanidads, Ma
nossa intencdo é mostrar que ha, nos projetos dkermdade, também contradicdes a serem observadas
através de intensos didlogos com outros saberegdeia. Acreditamos piamente que este é um do8ipap
sempre atuais da Igreja e do pensar teol6gico, adena claro a Constituicdo Pasto@hudium et Spes

(sobre a Igreja no mundo de hoje) do Concilio 8&ato I, n. 4-10.
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Doutrina teoldgica da criacdpnosso ponto de partida nesta pesquisa é tambgsitnar em

relacédo aos problemas do momento histérico em igjeenos.

Assim, comecamos tratando, num primeiro portosofrimento da criacdo nas
contradicbes da modernidade@m segundo ponto, destacaremos a participacdeds na
paixdo de Cristee, num terceiro ponto, intituladoonciuindo o capitulo. o sofrimento da
criacdo,destacaremos o0s elementos relevantes que foraemvaldlss neste estudo sobre a

reflexéo teologica de Jirgen Moltmann ao tratasdfimento da criagdo

1.10 sofrimento da criagao nas contradicdes da matketai

Na configuracdo moderna do mundo, a criagdo paasser considerada nao mais
como governada por Deus através das leis da nat(tesxentrismo), como o era no periodo
medieval, mas governada pela vontade humana (acgopismo). A partir dai a civilizacao
técnico-cientifica se expande de forma irreversivejue nos levard mais tarde a nos ocupar

com os riscos e contradicdes do moderno megapmgetivilizacdo humara

Em suas mais recentes obras, Moltn3nanalisando a realidade do mundo atual,
destaca as crises que compde o cenario da cidbzapderna como um problema que atinge

toda a criacdo. Essas crises, fruto das contraglit@eivilizacdo técnico-cientifica, acarretam

19 “Nos ndo comecamos estlutrina teoldgica da criac&mm uma pesquisa e interpretacdo da origem da fé
criacionista judaico-cristd, mas com uma abordagempresentacdo dsifuacdocritica, na qual essa fé,
independentemente do lugar onde ela € vivida, mgrk se encontra.” Moltmann, Beus na criacd@m. 42.
Para Moltmann, dentre as tarefas da teologia katimericana esta a angustiante questédo ecolégiedembra
gue a questdo ecoldgica ndo € apenas, como afiromy@imeiros teélogos da libertacdo, problema do
Primeiro Mundo. Mas, este é um dos temas a serein pnzilegiado pela Teologia da Libertagcédo. Cf.
MOLTMANN, J. Teologia Latino-americana, op. cit.,380.

1 cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisp. 88. Ao apresentar os problemas das contraslidae
modernidade, ndo se tem o interesse de defendeo gmsamento teoldgico deva separar-se das céncia
naturais e suas teorias cientificas. Ao contrfr@a Moltmann, é preciso procurar a comunhéo amtigos os
conhecimentos (cientifico e teoldgico). E para,igsocura primeiramente avaliar o perigo de umastedfe
universal, ecoldgica e nuclear, para posteriormaptesentar as contribui¢cbes da tradigao e dasspeda fé
cristd. Cf. MOLTMANN, J.Deus na criacdm. 32. Sequndo &onstituicdo Pastoral Gaudium et Spbss
desequilibrios e contradigdes do mundo moderno rposigrgir conflitos e sofrimentos, dos quais o ser
humano é ao mesmo tempo causa e vitima. Cf. n. 8.

12 Cf. MOLTMANN, J. La justicia crea futuroToda esta obra trata da ameaca de aniquilacé@b @ertoda a
criacdo (seres humanos e natureza) e da necessidddsarmos” um futuro que garanta a vida daxipnés
geracdes. E para que isso seja possivel, Moltmaredita que a justica seja o critério indispenséalel
garantia de sobrevivéncia das geracfes e da propagdo. Ou seja, somente a justica cria futurejaV
também sobre este assunto, numa perspectiva égetal o paragrafo 4 do capitulo Il de sua aBraaminho
de Jesus Cristo.
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os sofrimentos do tempo presente (desse tempoanueldesse tempo ecoldgico) que pdem

em risco o futuro da criacéo.

O ser humano se fez mais vulneravel. Considerageea derradeira da humanidade,
vivemos numa época em que o fim da humanidade g&derovocado a qualquer momento.
Esta € uma situacdo nova da histéria da humanidals.o préprio ser humano se tornou
perigoso para si mesmo promovendo uma ameaca (eaéaaatraves de sistemas de
exterminio massivo, atbmico, quimico e biologicoateavés da destruicdo progressiva da

naturez’.

Diante desse cenario nos questionamos: tem fustaoseciedade? Para Moltmann, as
muitas pessoas que sofrem e que reconhecem aadiodés da sociedade moderna duvidam
seriamente que haja um futuro. Outras muitas, quegem tais contradicbes, mas, ndo as
reconhecem, duvidam de um modo bem confuso. Deaf@enal, pode-se dizer que nunca
houve, nas sociedades ricas deste mundo, tantaiet#agao, resignacéo e cinismo, tanto
auto-aborrecimento e tanta agressividade em diragédostituicdes como acontece hoje nas

sociedades industriais do ocidéfite

Em sua obra de cristologi& caminho de Jes@isto, Jirgen Moltmann considera a
crise econbmica-social, nuclear e ecologioano os trés grandes desafios da Igreja e da
teologia crist®. Sendo assim, nos ocuparemos agora de apreserdarises, dando um
destaque especial a crise ecoldgica, em que aipndgtureza se encontra ameacada, sinal
evidente de que o sofrimento ndo é apenas umadguestritamente humana, mas de toda

criacao.

13 Cf. MOLTMANN, J. La justicia crea futurop. 9. Moltmann chama essa limitacdo do tempo ptese
promovida pelo ser humano moderno, de apocaliphiessa perspectiva, chama os sofrimentos de toda
criacdo, que geme no tempo presente, de sofrimaosalipticos do tempo presente. A histéria mundia
apresenta em suas contradig8es, seu horizontelgghocade por término a este mundo a qualquer nmoe
Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crispn, 208-220. De forma mais atualizada, todaviadifevente
na esséncia do pensamento, confira também solgeagsssnto: MOLTMANN, JNo fim, o inicio,p. 67-70.
Para Moltmann, diante da crescente exploracao tndus irremediavel destruicdo da natureza, a yreey
mais emergente para nossos dias é sobre o sighifita fé no Deus Criador e neste mundo como cridedo
Deus. Segundo o autor, “a assim chamadse do mejo-ambientsdo é somente uma crise do meio-ambiente
natural da pessoa humana, mas uma crise dos Ed&aties humanos. Ela € uma crise abrangente,rshesie
e por isso acertadamente chamada de crise apaliat vida neste planeta”. MoltmannZeus na criacdo,

p. 9-10.

14 Cf. \dem. La justicia crea futurgp. 12. Para uma visdo mais especifica do queteajaimos sobre o tema do
futuro da sociedade moderna, indicamos: MOLTMANNEXIste futuro para a sociedade moderna?, p. 53-65

15 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crisp 99-103.
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1.1.1A crise econémica/social

Na concepcdo do tedlogo da esperanca, esta primansadicido esta evidente na
disparidade e distanciamento econdmico e sociate emiacbes ricas e pobres, e,
consequentemente, no interior das proprias na¢€es com o surgimento de uma chamada

“nova pobreza”.

Em relacdo as nacles, a crise se apresenta no mtipanto e endividamento dos
paises pobres (Terceiro Mundo) em contrapartida cadpido desenvolvimento dos paises
ricos (Primeiro Mundo). Este distanciamento ndopénas uma crise passageira, mas um
problema caracteristico da atual civilizacdo témmientifica, visivelmente notavel nas
desigualdades e injusticas que, diante do sisteoadenico mundial, ndo diminuem, mas
cada vez mais crescé

Também dentro das proprias nacgbes ricas, Moltmaestada que o sistema
econbmico, em conjunto com 0 progresso tecnolégieva uma‘nova pobreza”’Esta é
formada por uma parte da populacéo que vive forpadaois tercos de outra populacdo. Séao

pessoas que vivem abaixo do limiar da pobreza,éamthamadas de populacéo supétflua

O progresso tecnologico favorece evidentemente mitatando o trabalho. A
produtividade da economia cresce, e 0 desempregalinénui, mas cresce. Surge
entdo uma populacdo abaixo do limite da pobrezademtada ao desemprego
perpétuo: surplus-peoplajue ndo tém participacdo na riqueza da atualicheae
futuro, pessoas que estdo sobrando. Também estadigo parece ser mais do
gue uma crise passageira. Ela é inerente a estrdtudesenvolvimento técnico e a
estrutura do mercad®.

O que se nota — e Moltmann evidencia isso em tomedéincia, repudio e perda de
perspectiva de futuro — € que essa nova pobrezbergg em nossa sociedade, ndo € nenhuma
fatalidade, mas resultado de uma negligéncia solitma. Grande parte da populacao

mundial sofre a ameaca de males como o desempregeooabo. Para a juventude que

16 Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisfn,99.

Y Cf. \dem. La justicia crea futurop. 13. Para aConstituicdo Pastoral Gaudium et Sessa disparidade
econdmica entre nacdes mais desenvolvidas e guass pode colocar em perigo a paz mundial. @G3n.

'8 \dem. O caminho de Jesus Crispo,100.
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enfrenta essas situa¢des contraditorias, nossadsold chegou ao seu término, para ela esta

sociedade “ndo tem futurt”

1.1.2A crise nuclear

S&o inquestionaveis os beneficios humanos trapielascivilizagdo técnico-cientifica.
Entretanto, igualmente inquestionavel € a produtdochamado $/istema de intimidagcdo
atomico®. Aqui é identificada outra grande contradicdo. Caninvencdo e construcéo
humana do sistema nuclear, o final do futuro ndalgo distante de nés, mas uma
possibilidade constante para toda a criacdo. Rsis gistema esta projetado ndo apenas para

aniquilar o inimigo em potencial, mas toda a humlade e toda forma de vida sobre a férra

Historicamente, somos marcados por acontecimengm®pvam essa contradicdo. Os
fatos ocorridos em Hiroshima (1945) e, posteriotmeem Chernobyl (1986) sdo provas
inequivocas de que vivemos realmente, como denomdiodmann, um tempo de “era
nuclear”. Segundo ele, a bomba de Hiroshima madifiqualitativamente a historia do ser
humano. Nossa época pode ser considerada como o témal, época derradeira da
humanidad®. E, por conta do seu poderio aterrorizador, @ arisclear tem proporcdes mais
amplas, pois ela ndo isenta de sofrimento nenhwag@onou classe social, mas é um sistema
gue atinge toda a humanidade.

Pela primeira vez na Histéria todos os povos emaonte diante de uma situacao
comum: todos em conjunto sdo o objeto sofredorrmdaaga atémica do mundo,
também quando um possui tantas bombas atOmicasas mifio. Pela primeira vez
surge uma histéria mundial comum, embora apenastimegente: toda a

humanidade encontra-se no mesmo perigo atdmicestauitad™

19 Cf. MOLTMANN, J. La justicia crea futurap. 13.
2 Cf. Idem.O caminho de Jesus Crispo,101.

2L Cf. Idem.La justicia crea futurg. 14. Segundo Juan L. Ruiz de La Pefia, em 198@yvado custo financeiro
da corrida armamentista mundial chegava a cercas@ebilhdes de dolares. Um valor capaz de resalver
problema mundial da fome. Cf. RUIZ DE LA PENA, Juan7eologia da criac4d. 165.

22 Cf. MOLTMANN, J. La justicia crea futurg. 36
% |dem. O caminho de Jesus Crisfp,101.
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Esta configuragdo catastrofica da vida sobre a tgresenta dimensdes contraditorias
em si mesmas. Ao mesmo tempo em que o ser humanama determinada nacéo, revela a
possibilidade de realizacdo de seu sonhood@oténcid’ de dominio do mundo, vé-se
também impotente pelo sofrimento que pode infligira si mesmo através de outras nagdes.
Ou seja, vivemos numa era comum em que as supegrEmémundiais se neutralizam

mutuamente tornando-se elas mesmas impoténtes

Diante de tantos elementos negativos, existem lmoeinessa crise? Estranhamente,
0 tedlogo da esperanca afirma que sim. Na sua poéoge essas aterradoras imagens
beneficiam exclusivamente a chamada politica deraaega, também chamada de “politica de
seguranca nacional”’. Uma seguranca reservada eos, gue, valendo-se até da propria
Constituicdo, menosprezam os direitos humanos anrlegrande parte do povo pobre a
misérig®. Esta é a ambigiidade do sistema militar, que,upoiado, assegura a paz e, por

outro, pde essa mesma paz em grande*fisco

Contraditoriamente, esta crise nuclear provocaerchemano dessa civilizacdo um
duplo efeito. Por um lado, assusta e, por outrasa&dascinio. Neste sentido, Moltmann
compara esse fascinio humano pelo poder nucleao camtendo algo de religioso nele.

Chama esse sistema de “religido encoberta”, “@gigio niilismo™®,

A crise nuclear repercute em toda realidade hureamatural. Com a guerra atémica,
produzida pela corrida armamentista, uma catastéofpossivel também para o meio
ambiente. Nessa catastrofe os paises mais pobeese{fb Mundo) e a natureza sao as
maiores vitimas. A corrida armamentista é a grgrddutora de pobreza e de destruicdo do
meio ambiente em todo o mundo. Para Moltmann hiawadg problema humano e ecoldgico
em relacdo ao tratamento com a manipulacdo dessaldgia nuclear, que consiste eliminar
0s residuos radioativos e desmontar as bombas. i$smlm&o pode ser simplesmente lancado

na natureza. Precisa de pessoas muito bem prepataigi®m em nivel técnico de competéncia,

24 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisgo,101.
% Cf. Idem.La Justicia crea futur@,. 38.

% Cf. Idem. La justicia crea futurgp. 34. Para Moltmann, todos os paises sdo coletiwgnresponsaveis em
garantir os direitos de sobrevivéncia da humanidadembém da natureza. Veja mais sobre isso em:
MOLTMANN, J. Direitos Humanos, direitos da humarddae direitos da natureza, p. 135-152.

27 Cf. Idem.La justicia crea futurap. 39.
28 Cf. Idem.O caminho de Jesus Crispn,102.
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como ético. Pois € um grande risco para todoterss da vida que essa tecnologia nuclear

seja manipulada por pessoas incompetentes ou tasttip

1.1.3A crise ecologica

Entre as crises que compdem as contradicfes doiceldnossa sociedade técnico-
cientifica, estd a crise ecoldgica que, concomgtaztm a civilizacdo técnica, cresce
rapidamente. Na concepc¢ao de Moltmann, pela ardplite o conceito de “crise ecologica”
abarca, a questdo é caracterizada de forma muéoa‘e inexata”. Pois, esta € uma crise em

proporcdes sem medida. A crise ecolégica ameagedsistema da vida no muriflo

Nossa sociedade industrial supera, na producamuaezas, qualquer outra sociedade
ja existente na histéria da humanidade. Riquezaf@jygroduzida as custas da natureza. Por
isso, podemos afirmar também um recorde negativoodsa sociedade. O recorde de que
nenhuma outra sociedade ocasionou tantos danpsr@ikeis ao meio ambiente como esta
sociedade moderna. Tudo isso tem provocado evisleatastrofes ecoldgicas, mostrando ser

possivel a extingéo do ser humano

Segundo Moltmann, a producédo de catastrofes no amlmente ndo é algo inédito,
mas, até pouco tempo, a natureza era capaz deeragse do esgotamento produzido pelo
ser humano. Agora, o elevado nivel desse esgotamrtent avancado tanto e levado a
extingdo de diversas espécies de seres vivos (en@@antas), que nada mais se pode fazer

para que se regenerem no meio da nattfreza

Na reflexdo do tedlogo da esperanca, 0 motivo d& @m nossa cultura estd na
propria relacdo do ser humano com a natureza. reksgiio vem determinada pelas técnicas

usadas pelos seres humanos para obter da natypezaria subsisténcia. Assim, “a natureza

29 Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crist, 40-41. Preocupacdo semelhante a de Moltmann, em
relacdo a corrida armamentista, fazCanstituicdo Pastoral Gaudium et Spes afirmar que “a corrida
armamentista é a praga mais grave da humanidagejega intoleravelmente os pobres. E de se temer
muitissimo que, se perdurar, ela produza um diastad ruinas nefastas, cujos instrumentos ja prepar8l.
Sobre as possibilidades aterrorizadoras da coaridamentista, confira também. RUIZ DE LA PENA, Juan
Teologia da criacd@. 165.

30 Cf. MOLTMANN, J. Deus na criacd. 46.
3L Cf. Idem.La justicia crea futurg. 14-15.
%2 Cf. Ididem p. 77.
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€ dominada por meio da técnica humana e usadavwmndas homens. As ciéncias naturais

fornecem o saber dominador para a sujeicdo dagzatU.

Valendo-se do dito “saber é poder”, do fildsofartis Bacon, Moltmann explicita
gue as ciéncias da natureza, utilizadas pelasciciiiumanas, se desenvolvem sempre a
partir de determinados interesses humanos. Sae iesseesses que as precedem, as dirigem e
as coloca a seu servico. Tais interesses, poresaja&o regulados por valores e convicgdes de
uma determinada sociedade. Por isso, conclui-seagatual crise ndo é exclusivamente
ecoldgica, capaz de ser resolvida de modo exclungage técnico. Mas € algo mais amplo e
que exige uma mudanca radical nas convic¢des eegafandamentais da sociedade atual.
Exige, igualmente, uma praxis alternativa capamed#orar nossa relagdo com a natureza e

conosco mesmas

No resultado da crise ecoldgica a vitima do sofntmeempre seré a criacdo. Esta ndo
diz respeito apenas a uma determinada nacéo iraizsiia. Ndo é possivel afirmar que haja
sequer uma nacgao totalmente imune a responsalalidae a destruicdo natural, que causa
evidente sofrimento na criacdo. Independente dderseé ideoldégico de cada pais
industrializado — seja ele socialista ou capitalistsuas acdes de destruicdo sobre o meio
ambiente resultam no sofrimento da natureza. Paeduaeza, que agoniza com os resultados
contraditorios da modernidade, nossa civilizacanité-cientifica € o maior mal ja havido na

terra.

%3 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cris. 103. Ao tratar sobre o tema do homem modemasiea
relacdo com Deus e a criacdo, Moltmann lembra cu@repocentrismo, ao divinizar o homem, nao afieis
humano, mas sim desumano. E, partindo da fé bilétero-testamentaria (Gn 1, 27), destaca que ecirom
nédo é senhor da criatura, mas uma criatura de Bmue todas as demais criaturas. Sua posicao giaile
gue o diferencia dos demais seres na criacdo ésardmagem de Deus. Cf. MOLTMANN, &/ hombre p.
143-148. Confira, também, de forma mais detalhadacapitulo IX da obrdeus na criaca@ exposicdo de
Moltmann sobre a pessoa humana como sendo imag@awdena criacdo, p. 312-347.

% Cf. Idem. La justicia crea futurgp. 78-79. A crise ambiental ndo pode ser vistaaalgo que tecnicamente
possa ser resolvida. Esse argumento de Moltmanangidn também por outros te6logos, como o brasileir
Leonardo Boff e 0 espanhol Alfonso Garcia RubiaaP2off, na relacao entre tecnologia e ecologigiem
invoque o argumento que, “se a técnica trouxe proas ecoldgicos, a mesma técnica tem a faculdade de
resolvé-los com novas tecnologias”. Questiona Bdf&io € iluséo pensar que o virus que nos atacsases 0
principio de nossa cura?” BOFF, Leonard@o/ogia:grito da terra — grito dos pobres, p.1&ta obra de
Boff foi elogiada por Moltmann como sendo “uma mvilensa teologia ecoldgica da terra” Cf. MOLTMANN,

J. Teologia Latino-americana, p. 230. Nessa mesnta Ide pensamento, para Rubio, “seria uma grande
ingenuidade acreditar que o problema ecoldgico f@der resolvido com uma mera orientacao dasaxdies
técnicas das pesquisas cientificas ou com merasngad nas prioridades do planejamento econémico. O
problema é bem mais grave e muito mais abrange@#®RCIA RUBIO, Alfonso.Unidade na pluralidage.

534.
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As destruicdbes do meio-ambiente, acontecidas nosegpaindustrializados
socialistas, ndo sao inferiores as destrui¢cdes elo-ambiente que acontecem nos
paises industrializados capitalistas. Pelo visttrise ecologica € neutra em relagao
ao sistema ideolégico. Para a natureza que sofe@ess € indiferente se ela é
destruida através da expansdo capitalista ou atdwéaumento da produtividade
socialista. A civilizacdo técnico-cientifica cereame é, para a natureza, o pior
monstro que ja existiu sobre a fase da t&rra.

Comparando as culturas pré-modernas, também chansadéedades agrarias preé-
industriais, e a nossa cultura moderna, nota-se alaa distincdo na relagdo entre
crescimento e equilibrio. Enquanto as culturasnppdernas mantinham um sistema de
equilibrio que regulava a relacdo do homem comtarewa e com a divindade, a sociedade

moderna tomou como seu valor basico a “conquistzoder e busca de lucrd®

Podemos afirmar sem equivoco que o surgimento ida do mundo moderno se
baseia na ambicdo das pessoas pelo poder e adreipoEssa ambicao afetou, ndo apenas as
ciéncias naturais e as tecnologias, mas também otcrmultural cristdo através da ma
interpretacdo e uso da fé biblica a respeito dec@o — “sujeitai a terra” (Gn 1,28) — que
instigou o ser humano a se colocar como semelhdatdDeus — “todo-poderoso” —
justificando assim religiosamente o préprio pod&io ha de se omitir que a crise ecoldgica
parte justamente de paises onde a cultura € predotemente determinada pelo
cristianismo. O que nos leva a afirmar que naoada gnorar os efeitos, em nivel cultural, da
fé criacionista. Partindo desse argumento, Moltmelmama a atencdo para o fato que a fé

cristd ndo pode tampouco se isentar de culpa ahatse da criacZa

% MOLTMANN, J. Deus na criacd. 52. Seguindo esta linha de pensamento de MohmLeonardo Boff
também denuncia os resultados dessa desenfreattaagfo da natureza que conseqlientemente atinge a
criacdo em forma de sofrimento: “Tanto no sociatisramo no capitalismo se corroeu a base da riqgeza
sempre a terra com seus recursos e o trabalho louidaje a terra se encontra em fase avancada detégrae
o trabalho e a criatividade, por causa da robdizagdo dispensados os trabalhadores excluidodoaté
exército de reserva do trabalho explorado. Amlersa te trabalhador, estdo feridos e sangram pangarste”.
BOFF, LeonardoEcologia grito da terra — grito dos pobres, p.25.

% Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisfn 103.

37 Cf. Idem. Deus na criacd®. 42-43. Ainda nesta obra, porém na pagina E8trvann sugere o texto de Gn
2,15, relato javista da criagdo, como o mais apmdpr Pois este nada fala da cultura exaustiva e de
exploracdo. Mas lembra que o dominio sobre a tem@sponde a atividade humana de jardineiro gliau
e preserva. Por isso, é preciso que a teologibestd das formas de legitimacéo do poder, do tnesto e do
progresso, para que ela possa desenvolver seugppencial critico.

Até aqui, nosso interesse foi demonstrar as cagffas da civilizacdo moderna, que se manifestantiisss
econdmico-social, nuclear e ecoldgica. Nesta Ultapeesentamos as contradicbes apenas como crise de
dominacdo. Entretanto, ha de se destacar que dmsapds3-58,0eus na criacgoMoltmann apresenta a
ligacdo da fé criacionista com os valores da ca&géo moderna. Nao nos detivemos cientemente nesse
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O que fica claro é que a crise ecoldgica é uma ates dominagcdo que se instala
evidente em nossa relacdo com a natureza. Emdagtader, da prepoténcia e da ganancia, o
ser humano domina sobre todo o sistema de vida fnégi$, que, no siléncio, sofre as dores
do tempo presente, fruto das contradicdes da mbgBaacao técnico-cientifica. A propésito,
Moltmann recorda qua crise ecoldgica da civilizacdo moderna é o tevggiande desafio da
teologia cristda, e questiona: Quem afinal € Crigoa a natureza moribunda e para nés
hoje?®

1.2Deus no sofrimento da criagao

Diante do sofrimento, sobretudo do sofrimento itgué inevitavel a questdo em torno
de Deu?’. A modernidade, com o desenvolvimento técnicotifien, procurou demonstrar
sua capacidade de emancipacdo frente a Deus endsese em sua auto-confianca,
considerou Deus desnecessario. Em meio a essdadmlentra a fé crista trinitaria. No seu
centro esta a histéria de Jesus de Nazaré, unteihigtie ndo se destaca pela forma triunfal,

ou grandes conquistas, mas pelo sofrimento do aipadd de Deus.

Nosso interesse € compreender como 0 tedlogo daraega apresenta o
guestionamento que surge, sobretudo a partir dsapggnto moderno, em torno de Deus no
sofrimento da criagdo. Onde estd Deus quando ngs,sqgmos seres criados de forma
contingentes, sofremos? Em busca de resposta aj@ss#ao, dividimos este item em trés

pontos, a sabeOnde esta DeudZeus na criacdd)eus na crucificacdo de Cristo?

1.2.1 0nde esta Deus?

Diferente da forma de pensar do ser humano queditecem Deus é o pensamento do

ser humano moderno que professa crenca nos squ#oprprojetos. O ser humano moderno

conteddo para nao nos distanciarmos do tema entagués sofrimento). Em momento oportuno poderemos
voltar ao assunto.

% Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisfn 103.

39 Cf. Idem. O Deus crucificado, p. 724. O mal corofiimento é sem dividas um grande questionadoé @a f
da propria existéncia de Deus. Nesse sentido, degliorres Queiruga, “nenhuma outra questao minowata
fundo a fé e a confianca nessa bondade e, de ddssa, na prépria existéncia de Deus. Por outré pa
pergunta nada tem de abstrato: surge implacavel ead que a dor ou o fracasso fustigam cruelmente a
existéncia individual; cada vez que uma catastnafieiral ou mesmo a tragica necessidade de umaaguerr
fazem cambalear a consciéncia coletiva”. TORRES RUEA, Andrés.Recuperar a salvacde. 83.
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emancipou-se do mundo religioso com suas crengisuginas referentes a existéncia de
Deus como criador. O desenvolvimento técnico-dieotilevou o ser humano a auto-
divinizar-se. Assim, a antropologia tomou o lugar tdologia, e a modernidade, em seu

antropocentrismo, “proclamou sua fé” na doutrinandete de Deus.

Um dos mitos centrais do homem moderno é o mitguee‘Deus esta morto! Nos o
temos matado” (Nietzsche). O segredo da teologidesgelou como antropologia.
N&o sdo os homens a imagem de Deus. Os deuse$nsdgesm do homem. N&o sédo
0os homens criacdo de Deus. Os deuses sdo as sridgdangustia e nostalgia
humanag?®

Apesar de seu ansiado grito de independéncia, loupeano moderno, como ja vimos
anteriormente, continua produzindo contradi¢cdes @daz, ndo mais dependente de Deus,
mas de suas proprias criacdes. N&ao raro, tambén,cestd, imergida nesse contexto, se
submete ao crivo da modernidade. As controvérsiassgrgem em torno da existéncia de
Deus abalam muitos cristdos que se sentem desmltenttom as afirmacfes “Deus esta

morto” ou “Deus ndo pode morrét”

Para Moltmann, as questdes modernas em torno de ddegem diante do sofrimento
do mundo. Em sua esséncia, a pergunta emerge @andiace a injustica presente no mundo
e também em face do abandono na dor. Ha de seatamgtie, pela posse e pelas situacoes
positivas, as pessoas se diferenciam. Entretaela pobreza e situacdes negativas as pessoas
se tornam iguais. Assim, diante do sofrimento,rchsenano, independente da classe social a
que pertenca, clama por Deus. Mas no siléncio agegho pelo “por qué”, a fé € posta em
davidd?. Como entender a tradicional afirmacéo popularegisténcia de Deus bom e
onipotente, vinda de diversas tradicoes religiosgate da experiéncia do sofrimento na
criagdo? Diante de intensa experiéncia de sofrimpeobretudo do sofrimento inocente e sem

solucéo, o ser humano levanta os maiores questanmtas

O sofrer sem sentido, incontornavel e infinito & homens clamar a Deus e até
duvidar dele. A fé em Deus e 0 ateismo encontras mais profundas raizes nessa

““MOLTMANN, J. £/ hombrep. 143-144.
41 Cf. Idem. £/ experimento esperanza,67.
42 Cf. Idem. O Deus crucificado, op. cit., p. 724-725
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dor. Se ha um Deus, alguns se perguntam: por qtedbéesse sofrimento? Outros
afirmam que se ndo houver Deus entdo tudo estaréemo Quando estamos com
dores, pelo que nés clamamos? Uns perguntam pa, Bearicamente: como Deus
pode permitir isso? Eles sdo da opinido de que Bews poder de destino cego e
insensivel, que ndo se preocupa com fada.

O siléncio de Deus, diante do grito dos que sofeedo grito da propria criagdo, da
lugar a um Deus contraditério com a idéia de suadade. E surgem definicdes de Deus
como um Deus terrivelmente apatico e impassived, ajia e deixa as criaturas a mercé da
sorte de sua propria condicéo limitada. Dianteaite questionamentos algumas perguntas se
impdem a nds que professamos a fé na presendarienie Deus na criagcdo: Como falar de
Deus como criador bom se nos deparamos com sieasfdmento injusto que contradiz sua
onipresenca e onipoténcia? Para quem devemos elhabusca de respostas a essas

angustiantes questdes?

No entender de Moltmann, a pergunta maior do semaho ndo é: Por que Deus
permite isso, mais sim: Onde esta Deus? Ele sofresco na criagdo? Nosso sofrimento toca
seu coracgad?

1.2.2Deus na criagcdo

Ao desenvolver o tema dBeus na criacddioltmann parte do pressuposto que a
“criacdo € um ato trinitarid®. Para ele a doutrina trinitaria exclui a tendesaiwiséo
dualistica de contraposicdo entre Deus e o0 muralgual se afirma que Deus nédo faz parte
do mundo e que o mundo nao tem nada de divino. daspntrario, na criacdo, Deus faz do

mundo sua morada, se manifesta nele, e este muneade sua forca criadora. Pois, diz

“3MOLTMANN, J. Quem é Jesus Cristo para n@s33

44 Cf. Ibidem p. 33-34. Segundo Queiruga, esta pergunta por D& feita apenas por ateus. Também ela é a
pergunta daqueles que créem em Deus. Para el& féil falar da presenga de Deus. A pergunta decis
para o crente ndo é se existe Deus, mas: Ond®es&? Cf. TORRES QUEIRUGA, AndréRecuperar a
criacdg p. 95. Toda a primeira parte dessa obra de Qugeriesta escrita no sentido de ressaltar a incainsav
presenca ativa de Deus na cria¢do. Cf. p. 167.

% MOLTMANN, J. Deus na criacdep. 27. Veja a mesma posicdo sendo enfatizada ety ao tratar da
Trindade: “A obra da criacdo — contrariamente di¢&o agostiniana — ndo é apenas “apropriada” gaua
vez que é produto de toda a Trindade una. Invers@ma criacdo € obra do amor do Pai, e com isso é
atribuida a toda a Trindade”. MOLTMANN, Jrindade e Reino de Deys, 123.
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Moltmann, “se a criagdo esta contraposta a sedatidambém Deus esta contraposto a si

mesmo*®,

Ainda em sua doutrina trinitaria da criacdo, odgolda esperanca apresenta as duas
grandes concepc¢des que mostram a autodiferenceagitenséo de Deus na sua criacdo: a
doutrina rabinica e cabalistica daekinae a doutrina crista trinitaria. Em ambas as doasri
€ perceptivel o movimento de Deus para fora déasgndo-se presente e morada entre as
pessoasdoutrina da shekiy& produzindo uma criacdo, que, apesar de seregfidade que
existe como ele existe, é diferente deledfrina crista trinitarja “Deus que se separa de si e
se da ao seu povo, ele sofre com este povablittina da shekiy&, “num transbordamento
livre do seu amor, o Deus eterno sai de si mesmm@uz uma criacdo’doutrina crista
trinitaria) *'.

Assim, tanto no desenvolvimento da doutrina sdekinacomo na doutrina crista
trinitria € constatada a compreensdo moltmaniangué Deus criador ndo esta alheio ao
sofrimento da criacdo. Deus, ao habitar sua crjagsté/unfo com ela no sofrimento. Neste
sentido a doutrina cabalista daekinaafirma que Deus “se da as suas criaturas, ele som
elas, ele peregrina com elas pela miséria em éstranha. O Deus que, em Espirito, mora na
sua criacao, esta presente em cada uma de suasasri@ permanece ligado a cada uma delas

na alegria e na dof*®.

A antiga doutrina dashekind € assumida primeiramente por Isaak Luria que
desenvolve a doutrina sobrezenzume a aplica a Deus e a criagdo. Esta doutrinaistibal
entrou na teologia crista através de diversos esitétor sua vez, Moltmann também assume a
doutrina judaico-cabalistica da “autocontracdo éed (/mzum), e a usa para aprofundar a

doutrina da ¢reatio ex nihifg, aplicando-a a luz messianica da fé no Filho ificedo de

“ MOLTMANN, J. Deus na criacdg. 34. Sustenta o autor que “uma doutrina eccédda criacéo, implica um
novo jeito de pensar sobre DetRéra ele ha de se eliminar a fundamentacao deeddiacao entre Deus e 0
mundo, ensinada pela fé javista vetero-testamerg¢agiue, posteriormente, também foi empregadaadlagip
teologica da época moderna que forcosamente adequas tradicdes biblicas ao processo de seculdaoizag
em busca da conquista e exploragcado da naturezeénttoada reflexdo ndo é mais esta diferenciacae ent
mundo e Deus, mas o reconhecimento da presencauwerid mundo e o mundo em Deus. Cf. MOLTMANN,
J. Deus na criagd®. 32-33.

“" Ibidem, p. 35Um aprofundamento maior dessas duas doutrinasiicak# trinitaria), assumidas e trabalhadas
por Moltmann, pode ser feito a partir do capitig tla obraDeus na criacaajue trata do tema dBeus
criador.

“8 Ibidem, p. 35. Torres Queiruga ndo trata de nemhdoutrina dashekinahcomo faz Moltmann. Porém, ao
falar da preocupacédo de Deus com sua criacdo,afjitra Deus € infinitamente interessado pelo nossiingd,
por isso, é nosso “Grande companheiro”, seja ermasoalegrias ou sofrimentos. Cf. TORRES QUEIRUGA,
Andrés.Recuperar a criagdp, 113.
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Deud”®. Assim, ao falar de Deus no sofrimento da criat@ode se destacar que, tendo em
vista o criar de Deus como uma deciséo de criagde,ja reside a abertura para o sofrimento
salvifico e para o “rebaixamento”. Renosisdivina que tem inicio na criagcdo chega a sua

completude e realizacdo na encarnacéo e cruz dgJes

Com vistas a criagdoa cruz de Cristasignifica a verdadeira sustentacdo do
universo. Pelo fato do criador, desde o inicioaredtsposto a esse sofrimento em
favor da sua criagdo, a sua criagdo tem sustentapamda eternidade. &uzé o
segredo da criacdo e o seu futtfro.

Conforme vimos, partindo da compreensdo de Moltmandoutrina dashekinae
doutrina crista trinitaria possibilitam a presedeaDeus no sofrer da criacdo. Esta, pelo visto,
tem na cruz de Cristo o ponto mais forte do relmaeso de Deus ao encarnar-se no mundo
da criacdo. Entretanto, na busca de compreenderezs®lvimento trinitario no sofrer da
criacdo, surge um questionamento: Como se d& esseigacdo de Deus Pai no sofrimento

do Filho crucificado?

Fazendo jus ao tema em questdo, nos deteremodjralpaagora, especificamente na
doutrina cristd trinitaria, dando destaque, sobi@tua dimensdo cristolégitta e
pneumatolégicd como as mais adequadas para tratdema da participacdo de Deus no

sofrimento da criagdo. Assim, passamos agora aasst sofrimento de Cristo que se da, por

49 Cf. MOLTMANN, J. Deus na criacdgp. 136-137. Zimzum significa, simultaneamente, concentracéo e
contracao e quer dizer um retrair-se em si mesP@‘a Moltmann, o pensamento fundamental da dowona
zimzumé a que nos oferece a “possibilidade de pensawrado em Deysem recair no panteismo, e encarar a
histéria da autolimitacdo divina e a histéria dzetdade humana numa constante relacdo de inteambi
MOLTMANN, J. 7rindade e Reino de Deys 121.

%0 Cf. Idem. Trindade e Reino de Deuys. 129.
*L \|dem. Deus na criacdm. 142.

°2 Na cristologia de Moltmann é notavel, ao tratarteima do sofrimento de Cristo, que ele o apresenta
horizonte apocaliptico da histéria do mundo (suacéo). Neste sentido compreende-se que o sofiinuzn
criacao e o sofrimento de Cristo ndo se encontransantraste, mas em intima relagao através da “cbéuu
dos sofrimentos de Cristo”. Nessa perspectiva ‘tenenhdo dos sofrimentos de Cristo’ transcende a
comunidade de Cristo e seus martires, pois sadmfasnentos escatoldgicos que envolveowa a criacdo’.
Idem. O caminho de Jesus Crisn,216.

*3 Em suaDoutrina ecoldgica da criac&oltmann destaca que Deus, através do Espiritoa fparte no destino
de sua criacdo, sendo capaz de sofrer com elap(c148). E reforcando a importancia da dimensao
pneumatolégica, também, nesta mesma obra, afirmdsgun a doutrina pneumatoldgica da criacdo nagieexi
uma doutrina crista da criacdo”. Cf. |Idefeus na criacag. 151.



30

meio da encarnac&o, na histéria de sua paixdo mestdG”, que é sua criacdo. A partir da fé
cristd trinitaria procuraremos conhecer algo sabrparticipacdo de Deus — o Pai — no

sofrimento de Cristo — o Filho — na sua paixao.

1.2.3Deus na paixdo de Cristo?

E inevitavel para a fé crista que, ao falar de Deusofrimento da criacdo, ndo remeta
a histéria de Jesus Cristo, o Filho de D2gsie, em sua encarnacéo e cruz, completa a auto-
humilhac&do de Deus ao tornar-se humano, ndo apenadroduzir-se na condicdo humana,
mas aceitando-a, permitindo que ela participe @epsdapria vida que é eterfiaAssim, ao
tratar da paix&d de Cristo, Moltmann afirmaré que no “ponto cential fé cristd esta o

sofrimento deCristo apaixonado®.

A histoéria do sofrimento de Jesus nao tem inicisueadetencao e tortura sofrida sob
o dominio dos soldados romanos, mas sim desde oentonem que Jesus se dirige a
Jerusalém com seus discipulos e discipulas. Nanaapeo seu fim, mas, a luz de sua

mensagem messianica, toda a vida de Jesus es@dapelo sofrimentd

* Ao tratar 0 mundo como sendo “o mundo da Trindadédltmann deixa claro que o conhecimento da
Trindade se da a partir da histéria de Jesus. Segele, a doutrina da Trindade “coloca em priméigar a
cristologia como via de acesso, tendo em vista que somemfgeemite levar ao conhecimento e ao conceito
de Deus uno e trino. MOLTMANN, Jrindade e Reino de Deys. 109. Por isso, percebemos a necessidade
de enfatizar primeiramente a dimensado cristolégidastacando o sofrimento de Cristo no mundo.
Posteriormente, sim, desenvolveremos de forma praifsinda, no segundo capitulo desta pesquisa, @odo
envolvimento trinitario do sofrimento de Deus ersuieCristo.

° Para Moltmann, “no centro da fé cristd encontradeistoria de Cristo. No centro da histéria destOri
encontra-se sua paixao e morte na cruz”. MOLTMANNY caminho de Jesus Crisfn, 208. “A histéria de
Jesus ndo foi a historia vitoriosa de um triunfatlessianico, mas sim a historia sofrida do servDelgs, de
Isaias 53. Evidentemente, j& nos primérdios dagadcristd, o nome do Filho foi associado a hiatéia
paixdo de Jesus, de sorte que a histéria dolomseivo de Deus perfaz a grandeza real do FilhDedss”.
MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deys, 81. Segundo Duquoc, ndo se pode omitir as radz8&wicas
do sofrimento e morte de Jesus. Para ele, a crmZnéenhum simbolo de esperanca, mas de resigeagéo
opressdo. A Unica fonte de esperanca é o CruaificAth Jesus, o Filho, Deus faz sua a revolta deflo.
DUQUOC, Christian. Cruz de Cristo e sofrimento hama. 77-85.

*6 Cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deys,128-129.

" Segundo Moltmann é preciso tomar a sério a ex@poesmixao” na dupla acepcéo da palavra. “Comamde
passioem latim, também o termo gregmthematem o sentido duplo de ‘paixdo/desejo’ e ‘sofrite&n
MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisfa 209.

%8 Cf. Idem.Quem é Jesus Cristo para nds, haje34.
%9 Cf. Idem.O caminho de Jesus Crispo,211.
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A sua paixdo pelo reino messianico, manifestagevé@srda pregacéo, das curas e da
comensalidade com os pobres, doentes e rejeitais defrontar-se em Jerusalém
com a contradicdo dos sacerdotes do seu povo eacoposicdo do poder de
ocupacdo dos romanos. A caminhada para Jerusaiéiorforme ao andncio em
Mc 8, 31: “E necessario que o Filho do Homem padegio e seja rejeitadd®.

Em algumas de suas obras, sobretudo de crist®lodjloltmann desenvolve o
significado da causalidade histdrica do sofrimentoorte de Jesus a luz de sua vida humana,
judaica e messianica, dando destaque a contraeigé® a pretensa confissdo de Jesus como
Messias e sua experiéncia de Deus na’trliip processo instaurado contra Jesus chegou-se a
conclusdo que realmente ele se considerava, se@lmdgf. Mc 14, 62), ser o Messias de
Israel. Apesar de que, por suas agoes, ele massessinais de ndo-messianidade e aparente
impoténcia, a pretensdo messianica de Jesus aitoraibo perigoso na area politica. Aqui se
configura o que Moltmann chama de duplo aspectpai®do de Jesus: aspecto exterior e
interior®®, O aspecto exterior diz respeito a relacdo cowfiia de Jesus com o sistema politico
e religioso de sua época. Situa-se no plano da&@eje condenacdo dele como blasfemo e
falso Messias, por parte dos dirigentes de seu,p®®na morte de cruz pelos romanos por

% MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Des, 88.

61 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispa, 220-224. Veja também sobre a causalidade histéio sofrimento e
morte de Jesus todo o capitulo 4 8keDios crucificadode MOLTMANN. Nessa obra o autor aprofunda de
forma mais detalhada asiusae crucigpresentando o duplo conflito enfrentado por Jasusrocesso que o
leva a morte de cruz: um conflito teolégico coneia ém que é condenado como “blasfemo” e um conflit
teoldgico-politico com os Zelotas e Romanos, queva a crucificacdo como “revolucionéario”. A mode
Jesus, interpretada desde o contexto de conflitee exle e seu ambiente, ndo foi nenhum acontecament
natural ou acidental, mas consequéncia de suas &catividade de vida. Para o tedlogo da esperancd,
possivel interpretar a morte de Jesus, seja n@xtonde sua vida ou da fé na ressurreicédo por eltando-
se para a histéria de Jesus, levando em conta tsiz@da e a reacdo de seus contemporéaneos. Cf.
MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadop. 179-180.

%2 Em face da lei, da tradicdo e também das figueassperanca ligadas & profecia e apocalipticampar de
sua presenca e atuacao, Jesus provoca contradigdoproclamacdo e humildade chocaram-se de forma
irreversivel com os piedosos, os dominadores e IsimsNesse sentido € que Moltmann destaca qugiéo
provocou o conflito ndo foi sua exigéncia de pleoder para si, mas sim a discrepancia entre egjéreia,
que se apossava de um direito de Deus, e sua hiedanindefesa e, por conseguinte, vulneravel”.
MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadop. 185. Diante da paix&o de Jesus, sem resisténsig morte indefesa,
fizeram-se visiveis o poder e o direito da lei ess@efensores. Por isso, na hora da crucificagadisaipulos,
em fuga, abandonaram-no (cf. Mc 14, 50). Para ssiflilos que o acompanharam em vida, a morte
vergonhosa de Jesus constituiu-se uma refutac8oadpretensao e ndo prova de sua obediéncia aoDa@am
favor de sua verdade anunciada. As esperancasdeplesitadas foram, com sua crucificacédo, totalmente
desfeitas. Cf. MOLTMANN, JE/ Dios crucificadop. 188. Quando se fala da morte de Jesus, comatégéfo
de sua pretensdo”, Gonzales-Faus esta de acordessaisdo de Moltmann. Cf. GONZALEZ-FAUS, José
Ignacio. Jesus: figura de homem sofredor, p. 1049.

83 Cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deys, 88-89.
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considera-lo perturbador da ordem romana e setse§eua o aspecto interior da paix&o de
Jesus acontece no abandbdo Filho por parte do Pai. Trata-se da histérigpaixdo que

ocorreu entre o Pai e o Filho atestados pelos eselt Getsémani e do Golgota.

Ainda que o aspecto exterior da morte de Jesusregal a sua condenagdao como
“blasfemo” e sua crucificagdo como “revoluciondri@@ mesmo ndo explica o tormento
intimo de sua paixdo e motteDiferente das mortes historicamente carregadagkido, de
muitos que ja morreram, em vista da libertacdoaldepovo, em nenhuma delas se constata
nada de especial ou tem o significado da morteedes] A morte de Jesus, conforme narram
os sindticos, ndo tem nada de Bel®ara Marcos, no Getsémani, junto com seus amigos,
Jesus comeca a sentir medo e angustia de umadristartal da alma e pede que seus amigos
vigiem com ele (cf. Mc 14, 34) e, depois de pouwass na cruz, morre a morte do Filho de
Deus com alto grito de d§r Para Moltmann — correspondendo agora ao asjeetimr da
paixao de Jesus — esta dimensao Unica e especrartiade Jesus s6 pode ser compreendida

na perspectiva da relacéo entre Jesus e seu Raisqie ele mesmo havia proclam&do

No Getsémani é registrado o momento em que, peteepa vez, Jesus nao quer ficar

a sOs com seu Deus e pede abrigo junto aos aniigpsua oracdo clama ao Pai, a quem se

64 Cf. MOLTMANN, J. O Deus crucificado, op. cit., p26. Nesse aspecto, no tocante da lei romana, k& de
destacar que: “A execucao por meio da crucificagapde acordo com o direito romano, a pena péraidar
diante de revolugéo contra a ordem publica do lmpBomano e contra a ordem social da sociedade
escravagista romana. Jesus foi executado publidamerto com dois rebeldes judeus flagrados entéetli
Idem. O caminho de Jesus Crisfn 224. Segundo Moltmann, a pena sofrida porsJedo foi a pena prépria
gue normalmente se executava em Israel para quasfetriava. A cruz era uma pena destinada para quem
cometia delitos contra o estado, diretamente aoswss e rebeldes. Sendo considerado “blasfemalisJes
deveria ter sido apedrejado, como fora Estevaaetamto, como crucificado, Jesus sofre uma penidigaol
destinada aqueles que se levantam contra a ordeal de Roma. Por isso, Jesus nédo foi crucificaglog
romanos somente por razdes taticas, mas, como enolticionario”, em nome dos deuses estatais de Roma
que asseguravanmymx romanaCf. l|dem.E/ Dios crucificadpp. 193-194.

% Detemo-nos, sobretudo nesta perspectiva intedigraixao de Cristo que acontece no abandono pte gar
Deus como conteldo mais apropriado para se tratgudstdo em torno de Deus e do sofrimento, coeform
nos sugere o proéprio autor: “Com relagdo a esstommabandono, por parte de Deus, do seu prégho,F
torna-se mais obscura a questdo em torno de Dduassefrimento, que a Teologia tradicional em gézai
evitado”. MOLTMANN, J. O Deus crucificado, op. ¢ip. 726.

% Cf. Idem. £/ Dios crucificadgp. 207. O interesse de Moltmann em aprofundatanuais o aspecto interno
do que o externo da Paix&o de Cristo foi criticadoLeonardo Boff. Segundo Boff, essa visédo de Maitn
“ndo toma a sério a causalidade dos adversarioscgue seu fechamento, produziram a morte histd@ea
Jesus”. BOFF, Leonard@aixdo de Cristo - paixdo do mun@o140.

67 Segundo Sobrino, “a morte de Jesus é descritapmonto das tradicdes, como algo surpreendeniasisea
morte ndo aparece como morte prazenteira e muit@sneomo morte bela”. SOBRINO, Jesus o Libertadpr
p. 341.

% Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crispn,227.
%9 Cf. Idem. £/ Dios crucificadgp. 208.
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dirige comoAbbd”’, e pede que |he afaste esse c&lidc 14, 36). Entretanto, Deus silencia
e ndo atende ao rogo de Cristo. No Getsémani léatataséncia de Deus na sofrida paixao de
Jesus (Mc 14, 32-42%) Nesse episddio, parece que a comunh&o entrem-Riristo e o Pai -
Deus se rompe. Mas, apesar da silenciosa auséadixeus, a unidade permanece por um
unico detalhe, como afirma Moltmann: “A unido des@r com o Deus de seu amor e de sua
paixao nesse rompimento da unidade s6 € mantidagser ‘poréem’ em que ele supera a si

mesmo: ‘porém, ndo se faca a minha vontade, mas"a

A partir do desesperado rogo sem resposta, no iBatsécomeca verdadeiramente a
paixdo de Jesus, seu sofrer por Deus. Sua supiabandono manifesta o simples temor
humano que se sente frente a dor. E incabivel pemsar que ele ndo tivesse tido tais
sentimentos ou que tivesse caido em autocompaikddemor que se apossa de Jesus foi
diferente: Ndo é o temor por sua propria vida, adonde que ele, como Filho, pudesse ser
abandonado pelo Pai. O temor de Jesus € por Deusngustia é pelo reino que durante a

vida anunciou como felicidade

Novamente, no fim de sua paixao, no Golgota e nza, autro grito de Jesus expressa
sua agonia dirigida a Deus: “Meu Deus, meu Deusgpe me abandonastes” (Mc 15, 34).
Aqui, pela primeira e Unica vez na vida, Cristo§é@ se dirige mais a Deus como “meu Pai”,

mas formalmente “meu Deu$”. E sofre no abandono a morte do Filho de Deus.

"0 Existiam na época de Jesus duas maneiras dedrpsar Uma que expressava familiaridade cotidiaéZ e
outra de estilo mais solenapi Conforme a narragdo dessa experiéncia crucidedes, em Marcos 14, 36,
Jesus dirigiu-se a Deus utilizando o nomeadd4 pai. “Chamar Deugbba (= papai, papaizinho) no fundo
parecia atrevimento. Ora, Jesus se atreve a is&m@u Deus com a palavra das criancas. Tratou-oacom
mesma confianca e respeito com que o homem ja ndaiadade dialoga com seu pai. Deus nédo € o juiz
ameacador, nem o senhor impositivo, nem o dedfiaos se manifesta muito préximo e familiar: é afstula
bem no centro da vida dos homens”. PIKAZA, Xahigai. In: Diciondrio Teoldgicop. 649.

" Moltmann explicita como ele compreende este sefnitm aludido pelo “célice” da seguinte maneira: ‘Neu
entender, trata-se da angustia em face da sepatag@ai, o horror em face da ‘morte de Deus’. Alisge
Jesus ndo foi atendida por Deus, seu Pai, mas agaiedMOLTMANN, J. 7rindade e Reino de Deuys, 89.

2 Moltmann da preferéncia em seus tratados aossteledviarcos que narram esse momento crucial dadeida
Jesus. Marcos é, para ele, o texto que mais saiag@ala realidade histérica. Cf. MOLTMANN, &/ Dios
crucificado,p. 209. Veja também MOLTMANN, Quem é Jesus Cristo para nos, hgpe36. Confirmando
essa opcgao de Moltmann pela narragdo de MarcobgtarBobrino afirma que “ a narragdo de Mc nos garec
— oObjetiva e sistematicamente — a mais adequadajug@oexpressa melhor do que as outras 0 mais
especificamente tragico da morte de Jesus: a d@sgioilade radical com sua vida”. SOBRINO, ksus o
Libertadorp. 345.

® MOLTMANN, J. Quem é Jesus Cristo para nds, hape 36.
™ Ibidem, p. 36-37.
S Cf. Idem. Trindade e Reino de Deys,92.
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O morrer neste abandono é a agonia daquele qubserslho de Deus. O grito de
agonia de Jesus na cruz é “ferida aberta” de genlgologia cristd, porque, seja de
forma consciente ou inconsciente, toda teologst&responde a pergunta: por qué?
com a qual Jesus morreu, para dar a sua mortentidseeolgico’®

Por que morreu Jesus? Esta pergunta que intriga aiidtd ndo tem sua resposta
apenas nos conflitos de Jesus por causa da irtteg@oeda lei por parte dos judeus ou por
causa da politica poderosa dos romanos, mas defmiente por razdo de seu Deus e Pai. O
maior tormento de Jesus, ou seja, 0 tormento dosetdos foi o abandono divino. E nesta
histéria de Jesus e seu Deus que esta enraizaigemale uma cristologia que queira dizer
de verdade quem é JeSus

Para o te6logo da esperanca, mesmo que a tradisc#® tenha tentado suavizar os
relatos da paixao substituindo-os por palavrasaiaderas e piedosas, € impossivel negar seu
nicleo histéricé’. Tendo em vista o contexto da vida de Jesus, cabandono na cruz
expresso em gritos ndo se explica como ultima pdevam piedoso em meio a tentagcéo e ao
sofrimento, como algumas vezes ja se fez com aokniga martirial a partir de Lucas,
apresentando Jesus como o protétipo ideal da féatia®. De acordo com a pregacédo de
Jesus, que estava intimamente ligada com sua \pdas®ma, sua morte teria que ser também a
morte de sua causa. Em contraste com as mortesiad@poca, para se compreender a
especificidade da morte de Jesus é preciso entsadebandono por parte de J8us

Como Filho de Deus, é no Golgota, em seu abandpreo,Jesus crucificado faz sua
experiéncia de Deus. O abandono de Jesus mostrdradicdo de Jesus ser o Filho de Deus.
Para Moltmann, essa é uma contradicdo praticanapiessivel de ser resolvida. E colocar
na boca de Jesus o Salmo 22 nao ajuda a resobefldo entre a filiagcao divina de Jesus e

" MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisfn,228-229.
" Cf. \dem.E/ Dios crucificadgp. 212-213.

"8 Cf. Ibidem, p. 208. Confira a critica de Moltmamesta postura de muitas vezes na histéria dalgrejar o
grito de Jesus na cruz e torna-la expresséao de ‘fpedosos” a fim de abrandar seus efeitos. GinldQuem
é Jesus Cristo para nos, hojg?38.

9 Cf. Idem. £/ Dios crucificadgp. 211. Comentando sobre os relatos biblicosaildip, destaca J. Sobrino: “E
em Mc e Mt que a tragédia atinge seu ponto culnténemm o abandono de Deus, ao passo que em Lcta mor
tem um sentido e em Jodo é a coroacdo da marcindatrde Jesus para Jerusalém”. SOBRINQJe3us, o
Libertadorp. 343.

80 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadgp. 212.
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seu abandono por parte de DéusApesar de possuir o mesmo texto do Salmo 22if@dp

Jesus na cruz, possui sua especificidade de sigghifi

A idéia de que Jesus moribundo teria rezado to@almo 22, na cruz, é errbnea.
Primeiro, porque o Salmo 22 termina com uma notavatdo de agradecimento
pelo livramento da necessidade mortal, o que nao@e na cruz. Segundo, porque
os crucificados, entdo, em pouco tempo ja ndo podgieonunciar palavra. Nao.

Trata-se realmente do grito de um abandonado pasPe

Como foi visto, partindo dos relatos da paixao det@, do Getsémani ao Goélgota, o
Pai parece ausentar-se do sofrimento do Filho.r@raditério abandono daquele que o tinha
como Pai nos faz logicamente questionar: Onde@=td na paixdo de Cristo? Por que Deus
0 abandonou? Para nosso tedlogo, se tomarmos @st&sjip proprio evangelho que afirma
que todo este sofrer de Cristo foi “por nds”, nossafianca e compreensdo de fé é toda
dedicada tdo somente ao Cristo. Porém, um Deualtpredona o proprio Filho ao sofrimento
da morte na cruz, ndo merece a nossa fé! Poisy andvista a sofrida morte do abandono do
Filho, nd0 o encontramos no momento da crucificicaara nés a pergunta permanece:
Onde esta Deus na paixao de Cristo?

1.3Concluindo o capitulo: o sofrimento da criacao

O sofrimento é algo inerente a condi¢cdo contingdateriacdo. Entre todos os seres
da criacdo, somente o ser humano tem consciénaaisi@&ncia do sofrimento e é capaz de
refletir sobre ele. Assim, diante da experiéncissdbimento e principalmente do sofrimento
inocente, surgem questdes em torno a existénciBeals. Em meio as questdes que se
levantam, o ser humano, como a crian¢a, que em ntomale tristeza pede colo e em
momentos de alegria o rejeita, clama por Deus enmabandono ou prefere abandonar Deus
em sua angustia. A fé em Deus torna-se sua seguoarsua duvida.

81 Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisfn,229.

8 \dem. Quem é Jesus Cristo para nds hoje?38. Um estudo mais aprofundado e detalhado sabre
diferenciacdo de significados entre o Salmo 22 @ito de Jesus na cruz pode ser encontrado nadgbra
Moltmann £/ Dios crucificadpp. 213-215. Sobre a tentativa de suavizar o flaaiorte de Jesus valendo-se
do Salmo 22, nessa mesma perspectiva abordada plbmahn, confira também SOBRINO, Jesus, o
Libertadorp. 344.

8 MOLTMANN, J. Quem é Jesus Cristo para nds, hage39.
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Queremos, a seguir, destacar alguns elementosusorad que aprofundamos nos
itens anteriores do pensamento de Moltmann em tdmacofrimento da criacdo e da
participacdo de Deus neste sofrimento ao assuommpcariacdo, nossa condicao atraves da
encarnacao. A nosso ver 0 que se evidencia € arpodd homem e de Deus diante do
sofrimento da criagdo. Aqui apresentamos o quelgonas de ambas as posturas.

1.3.1 O ser humano diante do sofrimento da criagdo

A modernidade ao proclamar a “morte de Deus” cosgexb ser humano assumir o
lugar de Deus professando sua autonomia diantéddaevda criacdo. Apesar de sua grande
capacidade como ser pensante e evolutivo, demdasttam maior vigor através das
descobertas e pesquisas na area técnico-cientific®r humano revela-se como um ser
contraditério. Ao mesmo tempo em que alcanca, ésrde suas pesquisas, grandes beneficios
para a humanidade, coloca também esse seu sab&neédo da possivel destruicdo da
criacdo e, consequentemente, de si préprio.

Olhando para as crises que compdem o cenario da sosiedade, percebemos que as
catastrofes causadas pelas pessoas huffianastram a face contraditéria do ser humano,
que, por um lado, sonha alcancar a felicidade sefrin®ntd™ superando-o através de
diversos meétodos e, por outro lado, impde a criaglavés de posturas desumanas,
sofrimento que ameaca o futuro de todos. Assimnvbgecontinuamente amedrontados, pois
essas contradicdes podem fazer com que o fim dedcripossa vir a tornar-se real a qualquer

instante.

Conforme o visto, seja a crise socio/econdmica aegrise nuclear ou a ecoldgica,
todas elas demonstram o profundo desejo do serfuderealizar seu sonho de onipoténcia.
Um sonho que se torna real quando, em maos erreeldsas tecnologias destrutivas, como
por exemplo, armas nucleares e bioldgicas, virastrimentos de manipulagéo e de absurdo
do poder. E justamente nesse mau uso do poderegmeliplicam as vitimas. Quem séo as

vitimas que sofrem as consequéncias dessas cadeadio tempo presente? Sem duvida,

8 Cf. MOLTMANN, J. No fim, o inicig p. 67.
8 Cf. Idem.O caminho de Jesus Crispo,209.
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como criaturas, todos ndés! Entretanto, de formaroaiel, as primeiras vitimas sédo os seres

mais frageis da criacdo; ou seja, os fracos, aBmpbres, doentes e a propria natdfeza

As contradicdes do mundo moderno tém amplas ress@sa Elas afetam nao apenas
0s sistemas soOcio-econémicos, mas também a prépri®entro do projeto do mundo
moderno, Deus tem seu espaco reduzido. Por ndoimpsrtarmos com a dor que
provocamos nos outros, “ndés perdemos Deus”, e, eqiiesitemente, nos sentimos
abandonados por &le Diante disso, fica em aberto a nossa questd@ &ee o desejo
humano de realizar o sonho de onipoténcia ndoarna tada vez mais seres apaticos diante

da criagdo?

1.3.2Deus diante do sofrimento da criacdo

O sofrimento que dilacera a grandeza do ser huredhne impde limites, também néo
isenta a fé de questionamentos. Como coadunaizaddéé biblica do Deus criador de tudo
que é bom com a dimensdo do sofrimento da cria€@wflo compreender um Deus que
abandona seu Filho na cruenta morte de cruz? Que Besse que ndo escuta o grito da

criacao que clama diante da dor?

Perguntas deste tipo, em torno de Deus, que sorgleaforma mais incisiva a partir
da modernidade, surgem normalmente em funcéo daieletcdo do ser humano diante da
dupla e contraditéria afirmacao: “Deus esta moetéDeus nédo pode morréf” Tais questdes
surgem mais pungentes na experiéncia diante diongrfto de quem se vé abandonado e sem

resposta ao seu por qué. Sobretudo quando se agpar@ sofrimento do inocente.

Contrariamente ao nosso desejo de total libertad@osofrimento, o Deus do
cristianismo responde as questdes em torno dovsmito da criacdo através do sofrimento de
Cristo. Pois, segundo Moltmann, a teologia crisidpsde nos levar a compreender o
sofrimento deste nosso mundo, criacdo de Deusjrseimmente compreendemos a histéria

do sofrimento de Cristd E a histéria do sofrimento de Cristo esta permaead uma paixao

8 Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisn,216.

87 Cf. |dem. Dio nel progetto del mondo moderrm 20-21. Moltmann, citand®ie GotteskrisdA crise de
Deus)in: Diagnosen zur Zeitle J. B. Metz, ressalta que, em vista das cogfiadida modernidade, sobretudo
a ecoldgica, é compreensivel que os seres humambaein facam a experiéncia de crises de fé.

8 Cf. Idem. O Deus crucificado, op. cip., 724.
89 Cf. Ibidem,p. 726.
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incompreensivel a légica humana. Pois, como compgereum Deus que é Pai e que, em
siléncio diante do alto grito, abandona seu Filbarais cruel dos sofrimentos, pendurado

numa cruz até a morte? Que Deus impassivel é esse?

A conclusao prévia a que chegamos até agora mastaapostura humana e divina
praticamente semelhante. Por um lado, vemos ouseartio que ameaca a criagdo impondo-
Ihe mais sofrimento e ndo se deixando comover gréilo de dor e morte de tantos. Por outro
lado, Deus, ndo diferente dos humanos, como dektagapartir do aspecto exterior dos
relatos da paixao de Cristo, extraida da teologiddltmann, silencia e abandona o préprio
Filho. A visdo de um Deus Todo-Poderoso, diantesalgsostura impassivel, torna-se

incompreensivel.

Centrando-nos apenas neste aspecto da teologiaolmain, facilmente podemos
cair na tentacéo de afirmar que o Pai ndo merageia@to Deus, credibilidade da parte do ser
humano. Pois ele, ao silenciar e abandonar o Rilhmmrte de cruz, ndo faz a experiéncia do
sofrimento como o Filho fez. Assim, podemos nos en@ara um profundo cristocentrismo
em que o Filho, que se sujeitou a essa realidadéagrtorna-se para nos o unico referencial

credivel de um verdadeiro Deus.

Analisando apenas o ver dos relatos historicos @amotdo sofrimento provocado
pelas contradic6es do ser humano e da postura wke dnte do sofrimento do proprio Filho
na criacdo, ndo chegamos a lugar nenhum. O aspetetioor do sofrimento e morte de Jesus
na cruz denota-se, por si so, insuficiente partalse de Jesus como Filho de Deus. Pois,
como pode um Pai abandonar o Filho, ocultar-séeacsar face ao sofrimento dele? Onde
esta Deus Pai no sofrimento do Filho Jesus cracifi@ Perante as duvidas fomentadas pelo
sofrimento da criacdo e do préprio Filho abandonamomo compreender e continuar
professando nossa fé cristd no Deus Uno e Trino& fiais forte a sensacdo de que o

cristianismo professe sua fé num Deus apaticodac®frimento.



2 O SOFRIMENTO DE DEUS

No capitulo precedente tratamos de ver como Moltmagresenta o sofrimento da
criacdo. Nele, apds destacarmos a postura do hanagtarno face ao sofrimento da criagéo,
apresentamos alguns acenos do envolvimento der2sge sofrimento. E, apesar de termos,
através dadoutrina trinitaria da criagd@diantado de certa forma a postura moltmaniana,
nosso acento esteve direcionado especificamentistérid da pessoa do Filho, que, ao

assumir nossa condicdo humana em Jesus de NaXaeé, & morte de cruz.

Agora, neste segundo capitulo, ao aprofundarmesa tlo sofrimento de Deus, nos
inserimos no cerne da teologia da cruz propostafoitmann, onde é notavel o interesse do
tedlogo da esperanca em compreender o envolvindmtDeus Triuno no sofrimento de

Jesus.

Em sua cristologia Moltmann analisa o sofrimentdCdisto através de dois vieses: 0
primeiro — j& desenvolvido no primeiro capitulo tdesabalho — parte da vida humana de
Jesus, e 0 segundo parte da ressurreicdo. Em saaelcristologiaO caminho de Jesus
Cristo, Moltmann destaca a importancia de analisarmos a ®ié sofrida morte de Jesus
também a partir da ressurreitdoNesse sentido, aprofundaremos aqui um pouco mais
aspecto interior da morte de Jesus. Ou seja, nienguhos na dimensao teoldgica da paixao
de Jesus para compreender o sofrimento de CristBitho - em sua intima relacdo com o

Deus Pai.

Assim, interpretaremos, primeiramente, a paixamdarde Cristo no contexto de sua
ressurreicdo dentre os mortos, desenvolvendo @apemgo do tedlogo da esperanga em torno
da Ressurreicdo do Crucificado. O evento da resigén € o acontecimento a partir do qual
as mulheres e os discipulos envolvidos compreemderzemera aquele que morreu em
abandono e quem é Jesus na verdade de Deus. Plarahity Deus, pela ressurrei¢cdo dentre
0s mortos, faz de Jesus o Cristo e revela a si mesmo o “Pai de Jesus Crist8” Por isso

€ inadequado separar a confissdo no Cristo e fBeais, ja que ambas sdo uma Unica coisa

% Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisgn,233-234.

%L Cf. Idem.Quem é Jesus Cristo para nds, haje?3.
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do ponto de vista cristdo. Em seguida, sob o titdéoapatia a paixdo”, apresentaremos a
teologia da entrega na cruz. Essa teologia da&passo necessario para o desenvolvimento
de um adequado conceito de Deus que nos ajud&rdento sofrimento de Deus em Jesus, 0
Deus crucificado. Por fim, concluiremos o capitdestacando os dados mais significativos

do tema do sofrimento de Deus no pensamento teoldg Jirgen Moltmann.

2.1A Ressurreicao do Crucificado

Conforme argumentamos na conclusdo do primeirdtutap(1.3), o contexto
histérico da vida e morte de Jesus deixa, por,ginsiitas questdes abertas para se entender o
sofrimento de Jesus. Dando um passo adiante rexdefltrataremos neste item do processo
escatolégico de Jesus. Assim, desenvolveremos ageima da vida de Jesus a partir do
contexto da ressurreicdo e da fé escatoldgica, aumsopropde Moltmarii Ao falar da
ressurreicdo escatoldgica de Cristo, Moltmann nmamtém Unico denominador ressurrei¢cao
e historia. Pois entende que ambas devem ser dalwcam confronto para se tratar do
“ressuscitamento do Cristo crucificadd”Por isso, subdividimos este itemRessurreicdo do
Crucificado, em dois sub-itens: arigem da fé na ressurreicde o Ressuscitado € o

Crucificado

2.1.1 Origem da fé na ressurrei¢cdo do Crucificado

A morte de cruz era uma pratica comum na époceesiesJ Nao apenas Jesus, mas
muitos outros sofreram e morreram como ele. Emiteteé indubitavel que em Jesus de

Nazaré algo de especial aconteceu a mais paragu@axao e morte adquirissem um

92 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadop. 220. Em relacdo ao tema da Ressurreicdo apaesetts apenas
0S pressupostos necessarios para avancarmos nanpens em torno do sofrimento de Deus. Um
aprofundamento maior do tema da ressurreicdo nasidea um trabalho por demais extenso e inadeqaado
tema em questdo, pois o autor desdobra o tema @@pla em muitos outros aspectos. Sugerimos quem
deseja aprofundar mais o tema, a obra de MOLTMABIN eo/logia da EsperangBara um estudo sintético
sobre a obra “Teologia da Esperanca” de Moltmaonfia a obra de DUQUOC, Christiadristologia p.
139-152.

% Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisfn, 290-291. Optamos em manter o termo ressuscitamen
como é usado pelo autor. Em muitas obras assimdézida a palavra alem@uferstehung”No rodapé da
pagina 79, da obr&® caminho de Jesus Cristdd uma explicacdo do tradutor sobre a utilizag\é@riadas
expressdes: ressurreto, ressuscitado, ressurreredsuscitamento ou ressuscitacdo. Eis a explicacdo
“ Ressurretoo que ressuscita por préprio poderssuscitada que ressuscita por poder de Deassurreicdo:
€ 0 ressurgimento por proprio poderssuscitamentou ressuscitacd@ o ressurgimento por poder de Deus.”
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significado nunca antes experimentado. Este algeocés, novidadeirog sem duavida a
ressurreicdo de Cristo, fundamento da fé crist@, sejual, fé e pregacdo sdo vazias, como
declarou Sao Paulo (cf. 1 Cor 15, 14).

O surgimento da fé pascal se deu primeiramenteategjgue viveram e conheceram
Jesus desde seu anuncio até a sofrida e cruel dedricificacdo. Segundo Moltmann, para
se entender o surgimento da fé pascal na ressaoreigve-se levar em conta a seguinte
ordem de acontecimentos que afetaram as testemdohasento pascal: primeiramente a
pregacdo de Jesus e seu seguimento; em seguidgifecacdo de Jesus e a fé desfeita por
causa dessa experiéncia, e, por ultimo, a exp@ié@xpressa em simbolos da esperanca

universal de cunho apocaliptico, comum na épocesied’.

Enquanto a crucificacdo e morte de Jesus foramtarpiblico, sua ressurreicao foi
restrita a um pequeno gruPoOs Unicos que ficaram sabendo da ressurreicdesies foram
as mulheres, na sepultura, em Jerusalém, e opuseifugitivos na Galiléia. Em seguida,
eles publicamente anunciaram o Crucificado comerth8r ressuscitado por Deus dentre os
mortos. Historicamente, esses sdo os fatos reta¢inte seguros. A primeira Epistola aos
Corintios, datada do ano 55 ou 56 dC, é tida conestemunho mais antigo da ressurreicao.
No seu relato Paulo menciona uma grande quantidadeparicbes que se sucederam,
inclusive a ele mesmo, como sendo a causa de épagronversdo (cf. At 8 Segundo
Moltmann, a narracdo de Paulo, por ser uma naargéssoal, tem um valor especial. Pois &

uma narracédo prépria da aparicdo de Cristo em guke Pefere que “viu” Jesus (1Cor 991)

No querigma pascal, o fundamento da fé se da seropreum “ver”. Seguindo o que
indica a tradicdo paulina, nesse “ver” se tratai@ férmula revelativa, como acontece nas
teofanias do Antigo Testamedlo O “ver” é uma férmula de revelacdo. As visdes
experienciadas pelas mulheres e discipulos sd@e&roais, ndo podem ser repetidas nem
comprovadas. Os significados que o termo “ver” poses ajudam a uma compreensao mais

ampla do que foi a experiéncia singular aconteciha Jesus.

% Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadop. 229.

% Cf. Idem. Trindade e Reino de Deys, 97.

% Cf. Idem.O caminho de Jesus Crispo,291-292.

7 Cf. Idem.Quem é Jesus Cristo para nds, hape?5.
9% Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 230.
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O termo gregadftétem aqui varios significados. Ele pode traduzicemo: Cristo
foi visto; ou, Cristo apareceu; ou, Cristo deixeuxer; ou, Deus revelou-o. Em
todos 0s casos, trata-se de uvanula de revelacdg a visdo de algo que a alguém
€ dado ver de forma especial. A iniciativa cabeebrjque se deixa ver. A pessoa
abordada é passiva, ela é a paciente dessa apAricdo

Com as férmulas descritas pelos termos “aparecarérg, Paulo (cf. Gl 1,15) associa
estas férmulas a express@wocalypsis. Ao relacionar estes termos pensa-se em algo
sumamente concreto: de forma antecipada Deus rageido que ainda esta oculto para a
capacidade do presend®n Deus revela o que para este mundo, na sua conidicdta da
realidade presente, € irreconhecivel. Pois o ptesaando ndo é capaz de suportar a justica

de Deus que se revelara como base de um novo ffindo

Com base na experiéncia das pessoas envolvidagsies, Moltmann destaca trés
dimensdes que podemos reconhecer na estruturaisi@ganias pascais. A primeira é que,
perspectivamentas pessoas envolvidas viram o Crucificado comavo Yo prendncio da
vindoura gloria de Deus; a segunda € que viratrospectivamentatravés da partilha do
pao e das feridas nas méaos, que o vindouro é dfiCado no Goélgota; ereflexivamente,

reconheceram no “ver” a propria missdo de ap6stdios

Moltmann interpreta a fuga dos discipulos para &léga como pressuposto do
fenbmeno das visdes descritas nos evangelhoseRarsomente a partir das aparicoes, a fé
dos discipulos foi explicad¥. Pela férmula do “ver” pascal se explica a volta discipulos
da Galiléia para Jerusalém. O reino do Crucificdaulta que ser esperado em Jerusalém, lugar
onde foi crucificado, e, segundo a apocaliptica,etugar onde o Messias-Filho do homem
era esperad8®. O retorno dos discipulos, causado pela expegé&iiressurreicdo e andncio
do Crucificado, demonstra que as cristofanias foeatendidas como prendncio da nova
criacdo de Deus proxirtfd Aqueles que viram o Ressuscitado viram de antemnfigura
gléria de Deus que ha de vir e ser constatadaqumst A analise desse “evento cristico”

mostra que o sentido original da fé pascal fez gomm as testemunhas, que viram o Jesus

% MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus,97.
190 cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 230-231.

01 cf, Idem. O caminho de Jesus Crispo,297.
192.¢f, Ibidem p. 293-294

193 ¢f. Idem. £/ Dios crucificadop. 232.

194 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispo,297.
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terreno passar para a gloria de Deus, tirassemnsegliéncias no que se refere a vocacéo e a
missad®.

A transicdo do ver para o crer ndo pode ser imdgirtdmo ruptura repentina. Os
fenbmenos visionarios passaram também por exp&g&pentecostais da Igreja primitiva; ou
seja, a fé cristd na ressurreicdo também foi mdéiv@om a mesma intensidade que as
aparicdes, pela experiéncia do Espirito de B8udlessa perspectiva, no ver pascal esta
implicito Deus mesmo. Em Jesus crucificado Deusitifiea-se a si mesmo. Assim, na
ressurrei¢cdo do Crucificado para a gloria de Deagica também o sucesso da encarnacao de
Deus. A fé cristd na ressurreicdo fundamenta n&eeste a transcendéncia, mas também a
imanéncia da fé, porque esta olha a Deus transcenéen Jesus e olha a Jesus imanente

transcendido em Detf¥.

Apods destacar esses elementos que a fé pascilaltmann também aprofunda o que
a fé pascal ndo diz. Salienta que ninguém denttestsmunhas viu 0 que aconteceu entre a
sexta-feira santa e a Pascoa. Nao existe nenhwteentenha do ressurgimento de Jesus do
sepulcrd®. A sepultura vazia da uma informacédo dibia do ®oimento. Ela é apenas um
sinal exterior da ressurreicdo que deve ser irdaga a partir das aparigdes do Cristo. Assim,
o fato inaudito, ocorrido com Jesus e experiencreapari¢cdes, entendidas como prenuncio
da vindoura gléria de Deus, também foi interpretgmdos primeiros cristdos como
ressuscitamento de Cristo dentre os mortos. Didate experiéncias contraditorias dos
discipulos em relagéo a Jesus, por um lado comuificado em fragqueza e, por outro, como o
vivo em gldria, o simbolo escatolégico do ressastinto dos mortos serviu de categoria

interpretativa para fazer jus a esses fatos coostat

O simbolo escatolégico do ressuscitamento dos siereoum simbolo da apocaliptica
judaica, sendo um componente comum da esperanigagoddiversos grupos da época de
Jesu$§'®. Para Moltmann, o ressuscitamento escatolgico Qiisto, enquanto vida

qualitavivamente nova, exclui qualquer outra exgéo absurda como de imortalidade,

195 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadop. 232.
198 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispo,294-295.
97.Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 233-234.

198 Cf. Ibidem p. 234.

199 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispo,298-299.
Y10 ¢f. Idem. £/ Dios crucificadop. 236.
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migracdo de alma, ou outras. Nesta perspectivasésieolo é o mais adequado porque se
coaduna com a experiéncia de sofrimento na crupréepvividas por Jesus, sem negar suas

aparicoes™.

Aplicada as experiéncias com Jesus o simbolo dosesamento dentre os mortos foi
essencialmente alterado pelos cristdos. Assim, agua apocaliptica judaica esperava a
“ressurreicdo dos mortos”, na fé pascal se dizsgueré na “ressurreicao de Jesus dentre os
mortos™? A alteracdo feita mostrava que em Jesus ja4 hestaecado o processo de
ressurrei¢cdo geral dos mortos, ndo, porém, nosidentatos. Em Jesus estd em andamento a
destruicdo deste mundo pela vida eterna, neleipataese todas as demais ressurreicoes e o

ultimo dia da histdria tem nele seu infcib

O simbolo eminentemente cristdo do “ressuscitaméetdre os mortos” modificou
também o conteldo da antiga esperanca proféticaaniga esperanca apocaliptica, como
demonstra Dn 12, a ressurreicao geral dos mortosida como parte integral da esperanca
em Deus. A fé na ressurreicdo era posta como tridafjustica de Deus. Por isso, diante da
morte do inocente e justo, problematizava-se atgaek justica de Deus: por que o justo tem
que sofrer enquanto o injusto se da bem? Serviaddessimbolo da esperanca geral da
ressurreicdo dos mortos para o juizo final (cf. I2pn 2), a resposta que emergia era que a
justica de Deus sentenciava os justos, que viviamiocme a lei da alianga, com vida eterna.
E os injustos, sem lei e infratores, com a condémap suplicio eternty. Disso se percebe
que é a “sede de Justica” e ndo o desejo de vielmaetgjue domina a esperanca da
ressurreicdo dos mortos na antiga esperanca patétiPara Moltmann, o simbolo da
ressurreicdo universal dos mortos, da apocalipidaica antiga, constitui algo muito mais
tenebroso do que esperancoso para justos e injEgizs até mesmo 0s que acreditam serem

justos permanecem na incerteza se o sdo reafttfente

Para o contexto do ser humano moderno a questdjustiga de Deus se faz

incompreensivel. Segundo Moltmann, a “questéo st@im do mundo € questédo de justica”.

11 cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisgn,300-301.
Y12 cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 236.

113 Cf. Idem. Trindade e Reino de Deys, 98.

Y14 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 241-242.

Y5 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispo,302.

Y18 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 242.
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A questdo sobre a existéncia de Deus é algo espiwoutomparada com o sofrimento e
morte dos assassinados que pedem justica. Tendaséanque a questdo da teodicéia se
interpreta como pergunta sobre a justica de Deusat@ade de sofrimento, entdo também se
pode interpretar e expor a “histéria mundial’ noibante da questédo da teodicéia. Também a
fé pascal cristd se encontra nesse contexto dédqussbre a justica de Deus na historia. Ha
de se questionar se € o império desumano da |etrignéa sobre o Crucificado ou o direito
divino da graca sobre essa lei. Segundo Moltmamuestdo fundamental para a fé crista é
saberguemera essa pessoa singular que ressuscitou. E pgatasidade esta no fato que este
ressuscitado é o crucificado e abandonado. Este fatooinesperado do querigma da
ressurreicdo. O escandaloso da mensagem crist@l pdscesta na questdo se o Ressuscitado
€ um que ressuscitou antes dos demais, mas sinmatoodé ele ser um condenado e
abandonadd’.

A ressurrei¢éo de Cristo crucificado revela a gastle Deus. Entretanto a revela de
maneira diferente daquela anunciada pela apodedipita antiga lei judaica. A justica do
Crucificado-ressuscitado é revelada como gracdifasite e amor criador a todos, aos justos
e impios. Por isso, a fé cristd na ressurreicdoiséa Wdo mais como ameaca e

amedrontamento, mas como alegre esperanca pas'todo

2.1.20 Ressuscitado € o Crucificado

Segundo Moltmann, para o cristianismo primitivo ‘@ovum” causado pela
ressurreicdo de Jesus tem peso igual a histonéddapregacdo e morte de Jesus. Para ele,
ambas as interpretacdes, histérica e escatologitapodem ser separadas. Pois se trata de
uma unica histéria. Ha de se entender que o “Criessuscitadag o Jesus histérico e

crucificado e vice-versa?®.

No cristianismo primitivo a unidade entre Jesus eudfoi constituida pelo que
chamaram “ressurreicdo de Jesus”. Assim, a fé emsJem sua raz&o teoldgica no evento
pascal. Se Jesus foi 0 ressuscitado de Deus elg&d® e “Filho de Deus” (Rm 1,4), o

“Cristo”, 0 “Senhor”. Esta foi a conclusdo a quechkegou a comunidade que experienciou o

117Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadop. 243-244.
Y18 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispo,302-303.

Y19 \dem. £/ Dios crucificadop. 221.
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evento da ressurreic&d O Crucificado foi proclamadé)rios fundamentalmente, gracas a
fé em Deus que o havia ressuscitado. Uma fé em [Dewes era totalmente fé na
ressurreicali’. Essa confissdo de fé destinada primeiramenteus Balepois a Cristo (Rm
10,9), por acreditarem que Deus o0 ressuscitou @@strmortos, ndo diguem é Jesysnas
somenteo que ele EPois a resposta a questgoem é Jesus possivel apenas a partir da
posterior recordacdo da historia e mensagem des'Festissim, as lembrancas do Jesus
terreno € elemento imprescindivel para ajudar enelerguem € Jesu®s titulos de Jesus séo
conferidos ndo apenas a partir da ressurreicdofandgsm em vista da historia de sua vida e
sofrimento (paixdo) que ele, em momento algum,itegjanas assume como mistério

messianico em seu caminho para a cruz.

Jesus ndo rejeita os titulos, mas suspende-oyeed caminho do sofrimento para
a cruz. Isso significa que ndo séo os titulos gqadgierminam sua histéria, mas que
sua histéria ha que definir esses titulos. A codaohé determinard o que o titulo
“Cristo” h&a de significar a partir de sua caminhgdaia a cruz e a partir de sua
experiéncia de Deus na cruz, quando esse titulpliéado a Jesus. Portanto, o
verdadeiro “mistério messianico” de Jesus érseaterio da paixatr’

O agir escatoldgico de Deus, através do ressusaitmnte Jesus, revela a dimenséo
terrena do Nazareno. Tanto a pessoa quanto aidisi®rlesus e a atuacao ressuscitante de
Deus sdo realidades constitutivas da mesma fé&d'éfisEsse agir de Deus, segundo
Moltmann, confirma e cumpre a pretensdo messiaicdesus e sua filiacdo divifa O
carater singular da ressurreicdo e das aparicbedesiegs como acdo de Deus levou a
comunidade primeva a formular a questao retrosge@ie Jesus € o0 Senhor, quem era ele em
seu sofrimento e cruz? A resposta, formulada paio rdes antigos titulos cristolégicos
confirmando quem é Jesus, veio pela experiéncieestgurreicdo que afirmou Jesus como

estabelecido por Deus, como o Cristo, o Filho dest&

120 Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crispo,234.
121 cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 221.

122 cf. Idem. O caminho de Jesus Crispa 193.

123 |bidem p. 192.

124 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 222.

125 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispo,234.

126 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 249-250.
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Nessa perspectiva, a fé pascal ilumina retrospautwvite a paixdo e morte do Senhor
exaltado. A ressurrei¢do qualifica a pessoa doiftzado como Cristo de Deus. E desde a
ressurreicdo dentre os mortos que a morte de aesusre sentido salvifico e unico. Pois a
ressurreicdo diguem éaquele que padeceu e morreu na cruz. E seu sofanfeaixao) e
morte é acontecimento salvador para nés e por tédosiz de Jesus representa o significado

salvador de sua ressurreicdo para nés e por'todos

Segundo Moltmann, a ressurreicdo causou um priongintusiasmo nos cristdos a
ponto de restringirem o significado da cruz comenadegrau de passagem a glorificacao.
Entretanto, recorda o tedlogo da esperanca, Patdareos chamaram atencdo para outro
ponto. Contra esse primeiro entusiasmo cristdo, oamteforcaram a importancia do

significado da cruz de Cristd.

Tomando como referéncia os textos neotestamentéspgcificamente os de Paulo e
Marcos, Moltmann também destaca a importancia daigéi em olhar para o Crucificado, e
chega a afirmacdo de que o Ressuscitado é o Cadufi Para ele, em vista da realidade
historica do nosso sofrimento e morte e do sofrtmenmorte de Jesus, a teologia pascal da
esperanca precisa converter-se também em teolag@ud. Vista assim, a cruz de Cristo
modifica a ressurreicdo de Cristo convertendo-aaeamtecimento de futuro no sucesso do
amor libertador. A ressurreicdo do Crucificado samtido de prolepse e esperanca para todos
0s que vivem sem esperanca na cruz do mundo peESerfEnquanto acontecimento

escatolégico de Jesus, a ressurreicéo é, de tedassas, o inicio da nova criac¥o

A afirmacdo oRessuscitado é o Crucificagmnifica interpretar Deus como aquele
gue ressuscita também como aquele que € crucifi€aus, se na ressurreicdo esta a acao de
Deus, também no sofrimento e cruz de Cristo esté&s D@onforme a resposta paulina que diz
“Deus estavaem Cristo” (cf. 2 Cor 5, 19), podemos afirmar que camrmesma esséncia da
ressurreicdo estava Deus atuando e sofrendo e Egdtetanto, surge o paradoxo: diante da
onipoténcia de Deus e impoténcia humana, como @aten sofrimento e morte de Jesus na

cruz como acédo de Deus e até sofrimento de BD&us?

127.Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadop. 254-255.
128 Cf. Idem. O Deus crucificado, op. cit., p. 728.

129 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 257-258.

130 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispo,234-235.

131 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 266-267.
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O sofrimento de Jesus, por causa de sua autemlicidassianica, esta envolvido por
um mistério unico do qual a ressurreicdo nao o dem& a contradicdo com a qual e da qual

Jesus morreu deixa de ser histérica e é transfa@madcontradicdo teolégita

O mistério do sofrimento de Cristo morto na cruzoéo que um enigma teoldgico
que perpassa a historia até hoje. A luz da fé pasdato e o significado da ressurreicdo de
Jesus ficaram claros para a cristandade primiim&retanto, a morte de Cristo se tornou “um
mistério tanto torturador quanto redentor”. Ao longla histéria, sempre surgiram
interpretacbes e respostas que, posteriormentamgeutras novas. Para Moltmann esta
resposta serd somente satisfatoria na “parusiaedsuReto™>. Com base na ressurreicdo de
Cristo, o sofrimento de Cristo se revela agorawve der compreendido como sofrimento de
Deus>*

2.2Da apatia a paixdo: o sofrimento de Deus

A constatacdo de que o Ressuscitado é o Crucificagd@judou a perceber como, em
seu querigma cristolégico, a comunidade cristé ipKenviu a acdo de Deus, ndo somente na
ressurreicdo de Jesus, mas também em sua paixadesde cruz. Na afirmacao paulina de
que Deus, em sua esséncia, estava também atuanéteredo em Jesus (cf. 2 Cor 5,19) surge
0 paradoxo e seus gquestionamentos: como compreBedsr onipotente num homem, num
condenado legalmente, num abandonado por Deus?&e resmo estava no Crucificado,
como compreender o sofrimento de Cristo como sefiim de Deus? Como se da o
envolvimento do Pai e do Espirito no sofrimentd-dbo abandonado? Qual 0 nosso conceito
de Deus? Segundo Moltmann, para se compreender ize@ucificado abandonado pelo

Pai, é necessario uma “revolucdo no conceito des'D8u

132 Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crispa,235.

133 para quem deseja aprofundar o tema da parustaplgia de Moltmann, indicamos a obra “QuandotGris
vem...” de Leomar A. Brustolin. Essa obra é fru® slia tese de doutorado, defendida na Pontificia
Universidade Santo Toméas de Aquino de Roma, sdtlo:t“A parusia de Cristo para os cristdos e omduy
na teologia de Jurgen Moltmann”. Cf. BRUSTOLIN,l&omar.Quando Cristo vem...

134 Aqui usaremos tdo somente o termo sofrimento des@e nos referir ao que o autor chama de sofrisaent
divinos, ja que o mesmo chama a atencdo que oBnsofos divinos devem ser compreendidos como
sofrimento de Deus. Cf. MOLTMANN, I caminho de Jesus Crisfo,236.

135 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadgp. 217. Neste item desenvolveremos a reflexddMalemann em
torno do conceito de Deus. A partir da paixdo dedrevela-se na teologia de Moltmann a importadeisse
desvincular o conceito de Deus do principio meatafigrego da impassibilidade/apatia do ser divino”.
GIBELLINI, Rosino. A teologia do século X)p. 294.
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2.2.1Deus apatico/impassivel? Teologia apatica da ‘ariigle”

Desde Platdo e Aristoteles a perfeicdo de Deusesgrhva com 0 nome de
apathei®’®. Nessa perspectiva, o conceito de Deus que seeselpdaquilo que a filosofia
grega acredita ser “conveniente/adequado a Deusfpneta e define a substancia divina
como apatica/impassivel; pois caso contrario, seaqassivel, ndo seria divina. O mesmo
acontece para o sujeito absoluto da filosofia muatét Tanto o sujeito absoluto da filosofia
moderna quanto a substancia divina da filosofigaysfio apaticos/impassiveis ao sofrimento.
A substancia divina ndo pode estar submissa aslades deste mundo, mas permanece
sempre eterna e da sustento ao mundo contifg&nte

Fazendo comparacdo com o mundo moderno, Moltmascrele o mundo da
antiguidade como mundo cosmocéntrico. No mundogenser humano e natureza eram
concebidos um em relacdo ao outro. Com relacéovawdo que acontece ao ser humano, o
mesmo acontece com o cosmos. E na comparacdo aiiwino que o ser humano toma
consciéncia de sua humanidade e que compartilldeskino da terra, pois tem na terra sua
origem e é mortal. Assim, na comparacao com o djvinser humano percebe a diferenca
ontolégica fundamental entre ele (que é temporaltiforme, finito, mutavel, contingente,
sujeito ao sofrimento, mortal e que existe a pakiroutro) e o divino (que é eterno, um,
infinito, imutavel, imortal, ndo sujeito ao sofrinte e existe desde si mesmo). Deste mundo é
que surge a questdo de como pode o ser humana foero, limitado, participar do ser
infinito™°.

Enquanto axioma metafisico e ideal ético, a apeii@svasou do mundo grego antigo
ao cristianismo primitivif. E a partir da compreenséo de que Deus mesmaj@bamdo a si
em seu proprio Filho, sofre e morre, surge a queg@de Deus sofrer e morrer? Eis aqui 0
impasse do teismo cristdo presente na Igreja arfiggundo Moltmann, seja por parte da
atual tradicdo catllica como protestante, ambasaltesn que a dificuldade central da

136 Cf. MOLTMANN, J. £/ experimento esperanza, 72. Extraido desta mesma obra, apresentamosoaqui
significado do termapatheiaxplicado pelo proprio Moltmann: “Apatia significaacessibilidade quanto as
influéncias exteriores, insensibilidade que comesie as coisas inanimadas, e liberdade do espg&itmda
sorte de necessidades e apetites. Em sentido figpatia significa inalterabilidade; no psiquico,
insensibilidade, e no ético, liberdade”, p. 71-72.

137 Cf. Idem. Trindade e Reino de Deus, 35.
138 Cf. Idem.Quem é Jesus Cristo para nds, hqgeBas.
139 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispo,75-76.

190 Cf. Idem. £/ experimento esperanza,71.
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cristologia da Igreja antiga se moveu no campo afapceensdo do abandono de Jesus na
cruz. Havia um obstaculo espiritual que ndo ajudavdentificar o ser de Deus através do
sofrimento e morte de Jesus. Esse obstaculo espigstava justamente, de uma parte, no
antigo conceito de Deus (eterno, imortal e impatstyue se contrapde a criagdo (passageiro,
mortal e passivelf’, e de outra parte, na esperanca da salvacdo.cBsteito de Deus
distingue fundamentalmente o ser humano e Deustaldéstingdo € que partia a doutrina das
duas naturezas na cristologia, que tinha como tupe&sar, desde essas diferencawya

personalisle ambas as naturezas em Ctféto

Na Igreja antiga, a adoracdo do Crucificado, rtasgias da sexta-feira santa, mostra
como era evidente uma “religido da cruz” presentecnltd®®. Segundo o tedlogo da
esperanca, mesmo adorando o Crucificado como Retexlogia dessa época ainda estava
apegada ao axioma da ap#dflaPois, na Igreja antiga, a reflexdo teoldgica sgmeava-se
limitada. Inclusive, afirma Moltmann, a cristolodiadicional ficou perigopsamente préxima
do docetismt*™ que afirmava que Jesus havia sofrido e morridsemabandono por Deus
s6 aparentemerit®. Aqui estava a dificuldade do axioma platdnico gfetou a cristologia

da Igreja antiga:

Olhando para o acontecimento da cuz entre Jesais Beus, no marco da doutrina
das duas naturezas, atua o axioma platdnico dacsisapatia de Deus no sentido
dessa barreira espiritual frente a consideracgmok@o de Cristo, pois um Deus que
estd submetido ao sofrimento como todas as criahffa pode ser Deus. Por isso, 0

141 cf. MOLTMANN, J. O Deus crucificado, op. cifp. 728. Veja também, cf. MOLTMANN, ¥/ Dios
crucificadqg p. 320.

142 Cf. Idem. £/ Dios crucificadgp. 321.
143 Cf. Ibidem, p. 321.
144 Cf. Idem. Trindade e Reino de Deuys,37.

145 Docetismo:termo grego tirado do verbdokein =parecer. “Concepgéo cristolégica segundo a qualsle
Cristo s6 possuia um corpo aparente o (etére@$teet, em conseqiiéncia, s6 padeceu e morreu eémepa
A cruz tinha de enganar somente os infiéis. Estamiteas idéias parecidas serviriam para solucianar
problema teolégico de como o Logos de Deus, imertatapaz de sofrer, ser homem e padecer. O dougti
ndo foi uma seita, mas sim se apresentou das nmiadas maneiras desde o tempo apostdlico.
Teol6gicamente foi superado em Calceddnia”. RAHNE&]. Docetismo. InDiccionario Teologicop. 183.

146 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadpp. 321.
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homem-Deus, Cristo, s6 pode ter sofrido “segundarae” e “na carne”, quer dizer,
na sua natureza humatfa.

Para Moltmann, o conceito teista de Deus (Deuspode morrer) e a esperanca da
salvacao (0o homem deve ser imortal) era o que isilpbgava ver, ao mesmo tempo, em
Jesus, o verdadeiro Deus e o abandonado ptf efeteologia da Igreja antiga ateve-se ao
axioma da apatia porque estava limitada e recoalsm@nas duas alternativas: a primeira &
gue, com o axioma da apatia, ela assegurava a sibpasade de Deus, distinguindo-o dos
entes ndo-divinos; e, a segunda alternativa erangreensao vigente de que, concedendo
Deus a salvacdo do ser humano na participacdo aleida divina, o ser humano mortal
estava sendo conduzido & imortalidade, intempamide, com isso, & impassibilid&te
Diferente do desejo antigo de salvacao, essa teopagsou por outro desejo. Ela colocou a
salvacdo na divinizacdo que significa imortalidageerenidadé’.

Situando-se primeiramente no terreno dos pressagpdst cristologia da Igreja antiga
e tradicional, Moltmann pergunta se € verdade @ueena possivel atribuir a Deus mesmo o
sofrimento de Cristo; e se, em vista do grito dandbno, as duas naturezas de Cristo
dissolveriam a unidade pessgalA resposta deste questionamento, o préprio @aupsocura

na doutrina das duas naturezas de Cristo@nanunicatio idiomatufi¥.

Segundo Moltmann, o Concilio de Nicéia posicionaselocontra Ari®>® nega a

mutabilidade de Deus afirmando “Deus ndo se mufatretanto, ressalta o autor que essa

“"MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadgp. 322.
148 Cf. Ibidem, p. 321.

199 Cf. Idem. Trindade e Reino de Deys, 37.

130 cf. Idem. O Deus crucificado, op. cit., p. 728.
151 Cf. Idem. £/ Dios crucificadgp. 323.

12 communio ou communicatio idiomatuénexpressao latina que significa: comunhdo ou oiagdo dos
atributos. Cf. MOLTMANN, J.O caminho de Jes@isto, p. 81. Gibellini, ao tratar da teologia @az, de
Moltmann, afirma que: a superacédo do obstaculdobdizico que se firmava no conceito filoséfico grede
Deus, como sendo o ser de Deus impassivel, “ertortado com a doutrina de duas naturezas e com a
communicatio idiomatuymdevido a qual o sofrimento de Cristo, que acdatea natureza humana e néo
atingia a natureza divina impassivel, podia seébutto a pessoa divina”. GIBELLINI, RA Teologia do
Século XX p. 293. Na obr&/ Dios crucificadoMoltmann destaca como a teologia da reforma de$ezva
doutrina dacommunicatio idiomaturem suas disputas sobre a ceia eucaristica (828). Também destaca
Zwinglio, Melanchthon e, especialmente, Lutero, duescaram nessa doutrina superar, a partir das duas
naturezas, a barreira espiritual contra o descamtonda morte de Deus na morte de Cristo. Cf. p. 33

133 0 Concilio de Nicéia foi convocado, em 325, petpérador Constantino. Em Nicéia é que foi defirada
verdadeira divindade de Cristo contra Ario. SeguBdbrino, “a razéo pela qual Ario ndo aceitavavindade
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afirmacdo ndo se trata de sentenca absoluta, masndecomparacao. Essa negacdo da
mutabilidade de Deus, da qual se distingue em getad 0 ser humano e Deus, ndo tem que
desembocar na conclusdo de sua imutabilidade dhseluinterna. Apesar de nao ser
passivamente mudado por outro, como o sédo as denatisras, Deus € livre, por sua prépria
iniciativa, para mudar a si préprio e desejar sedado por outrg”.

A impassibilidade de Deus também foi mantida najégantiga contra os monofisitas
sirios. Deus néo esta exposto a enfermidade, omre por isso ndo é passivel no sentido da
criatura. Pelo que Moltmann verifica e expde, nemipso € preciso pensar que é imposto

aqui e que se deva chegar a conclusdo de que Depssgsivel em todos os sentithds

Moltmann reconhece que, para a teologia da Igmjgas a Unica contraposicdo que
se conhecia no sofrer era a impassibilidade (gpddarém, ele acredita que “entre o
sofrimento involuntario causado por outro e a imsfilédade substancial existem outras
formas de sofrimento, ou seja, o ativo, o do armeor,que um se abre livremente para ser
alcancado por outrd®® E nessa perspectiva que Moltmann nega a imphdaite absoluta
de Deus. Para ele 0 axioma da apatia/impassibdidazbntrario a sentenca fundamental da fé

crista:

Assim como o amor é a aceita¢do do outro sem ollpadprio bem estar, da mesma
forma encerra em si a poténcia da compaixdo e lerdihde de padecer a
outroriedade (otroriedad) do outro. Uma impassibidie neste sentido contraria a
sentenca cristd fundamental de que “Deus € amorf) a qual se rompe, por

principio, o feitico da doutrina aristotélica soleus. Quem pode amar é também
passivel, pois abre-se a si mesmo aos sofrimeniesagarreta o amor, sendo
superior a eles pela forca de seu afmor.

Para Moltmann, a doutrina das duas naturezas teoumado ndo apenas fazer uma

clara separacdo entre a natureza humana e a divasamanter e pensar a unidade na pessoa

de Cristo era fundamentalmente o sofrimento desJesu_ogos encarnado. Seja qual for a consciéncia
explicita dos bispos e tedlogos do concilio, adagio pensamento levava a ter que tomar posicade sob
relacdo entre Deus e o sofrimento”. SOBRINO4 Fé em Jesus Cristp. 394-395.

134 Seguiremos aqui a reflexdo de Moltmann centrarmoespecificamente na sua olfaDios crucificadop.
323-333.

135 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadpp. 324.
136 Cf. Ibidem, p. 324-325.
57 |bidem, p. 325.
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de Cristd®® Face a afirmacdo de que o centro formador pessnaCristo é de natureza
divina, surge, na teologia escolastica, a pergwtare a possibilidade de aplicar os
predicativos da natureza divina na humana e osighe@ha na divina. Essa questéo foi tratada
pela doutrina da@ommunicatio idiomatuima qual manteve que ndo havia uma comunhao de
idiomas /n abstractpmas somente uma comunhdo de idionmgorcreto.Assim, afirma
Moltmann, a categoria deormmunicatio idiomatumpossibilitou afirmar que Cristo, o Filho

de Deus, padeceu e mortguSegundo o tedlogo da esperangmeemunicatio idiomaturao

se adentrar, mediante os pressupostos das digideSeduas naturezas, nas relacdes internas
existentes entre Deus e Jesus, fez possivel pgus mesmo no abandono de Cristo. Pois,
“se a natureza divina na pessoa do eterno FilhDedes € o centro constitutivo pessoal em

Cristo, quer dizer que também ela padeceu e mdffeu”

Segundo Moltmann, desde o ponto de vista teolégiomjo mostra a historia dos
dogmas, o conceito de um Deus apati€bdos aphathgsadotado tanto pelo cristianismo
como pelo judaismo, acabaram sendo, para essasgduades religides, insolavel. Isso
porque, tanto para o Antigo como para 0 Novo Testdo) as situacdes divinas sdo bem

distintas dessa historicamente assunifdaomo veremos a seguir.

2.2.2 Paixdo de Deus: teologia trinitaria do sofrimersgadéus

Segundo Moltmann, ainda hoje o axioma da apatiantencado muito mais a teologia
cristd do que a prépria histéria da paixdo de €fstEntretanto, o Deus do judaismo e do
cristianismo ndo é, como o da concepgéo grega, ems Bpéatico ao sofrimento, mas passivel.
Nessa perspectiva, para se desenvolver, na visdosde tedlogo, uma doutrina tiopatiaé
preciso partir do axioma da paixao de Deus. Pagursdo ele, “s6 se pode falar do

sofrimento de Deus trinitariamenté® Tendo em vista a cristologia das duas naturezas,

138 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadgp. 327.
159 Cf. Ibidem, p. 328.

160 Cf. Ibidem, p. 332.

181 Cf. Idem. £/ futuro de la creaciom. 92.

182 Cf. I|dem. Trindade e Reino de Deus, 36. Segundo Moltmann, ainda que nos cultosdnios com a
férmula trinitaria (em nome do Pai, e do Filho, @ Ekpirito Santo), na pratica, a idéia religiosanueétos
cristdos apresenta apenas um monoteismo debilmstianizado. E é justamente este monoteismo geel
hoje leva o cristianismo a sua crise de identidatie ldem.£/ Dios crucificadop. 334.

183 \dem. Trindade e Reino de Deys, 39.



54

somente € possivel compreender essa singular odiiighe paterna entre Jesus (o Filho) e
Deus (o Pai) a partir da concepcéo trinitaria desté¢ Assim, ao desenvolver a teologia
trinitaria da cruz, o tedlogo da esperanca afirngaré a cruz de Jesus € o lugar da doutrina
sobre a Trindad®>.

O modo cristdo de se falar do sofrimento de Deymgrar da realidade do abandono
de Jesus na cruz, é através da formulacao traitiri“Historia de Deus”. Entretanto, no que
se baseia Moltmann para chegar a tal afirmacao@aAque de forma prematura, constata
Moltmann, uma maneira de compreender o sofrimeat@isto como sendo sofrimento de
Deus é através da teologia da entrega, presentdomo Testamentd® O fundamento
escrituristico da fé crista trinitaria esta no prafo testemunho da cruz. E na teologia paulina
gue encontramos apoio exegeético para a compregmsi@@ia do envolvimento de Deus no

sofrimento através das variacdes do conceito dantidmo” dessa teolodfd

Certamente Paulo, a partir da ressurreicdo de,Xesoa da tradicdo a idéia da filiagdo
divina. A férmula pascal da filiacdo divina, exmagor Paulo a partir de uma iluminacéo
retrospectiva da vida e morte de Jesus, foi asdm@am o envio do Filho e sua entrega pelo
Pai. Assim, enquanto o envio esta relacionado corazdo de sua vinda e missédo, que
expressa todo o seu caminho e aparicdo, a enteegkeslis a cruz, deve explicar o seu
padecimento e morte. Com isso se percebe que,Paara, a filiacdo divina ndo € pintada
somente com as cores da gloria e ressurreicdosds,Jaas com o lado sofrido de sua vida,

ou seja, de sua paixdo e morte na ¢fuz

Por ser a teologia de Paulo sobreraregaa que mais se aproxima do mistério do
Golgota, ela € a que melhor nos ajuda a compreeneievolvimento do Pai no sofrimento do
abandono do Filho em sua entrega a morte de ciessimi a fim de identificar Deus com a

paixao de Cristo, Moltmann aprofunda a teologialipaucomecando pela interpretacéo

164 Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crispn,84-85.
185 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 341.

186 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispn,236. Centralizando o nosso estudo nas prireigiatias de Cristologia
e Trindade, percorreremos o itinerario da teolalfisentrega desenvolvida por Moltmann, a partir ded\
Testamento, a fim de compreender como se da aipagéo do Pai no sofrimento do Filho, por meio da
paixdo e cruz de Jesus, a ponto se considerar softfimento de Deus.

167 Cf. Idem. O Deus crucificadop. cit., p. 730.
188 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 267-268.
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teoldgica do termo “abandono”, presente ja nos gelans, e que em Paulo obtém um sentido

bem diferente.

A palavraparadidonailida a luz da vida e mensagem da pessoa humadasds,
apresenta sentido claramente negativo, como se gmuiatar nos evangelfits Nesse
sentido o abandono do Pai significaria sua rejeieamaldicdo em relacdo ao Filho.
Entretanto, em sua teologia, S&o Paulo tambémlsalsanesmo termo, mas 0 emprega com
um sentido totalmente diferente, mudando radicalenen seu significado. Analisando o
abandono de Jesus, agora ndo mais a luz da vidadppamorte, mas da ressurrei¢do, afirma
Paulo que o Deus que agiu na ressurreicdo de desmsesmo que “entregou” Jesus a cruz.
Conforme Rm 1,18s, Paulo emprega esse termo “pardicar a ira e o julgamento de Deus
sobre os pecados dos homéfis"Nessa situacdo (Rm 1,18) anuncia a justica sataade
Deus no Cristo Crucificado. Entretanto, questionatiann, “como pode haver salvacéo e
libertacdo para os homens abandonados de Deusunifi€do que sofre a mesma sorfé?”

Ay

Na resposta ao “por qué” do abandono de Jesusapi ge Deus, Moltmann afirma,
com base em Rm 8,31-32, que Paulo da a seguimestasem forma de questinamento:
“Quem nédo poupou o seu proprio Filho e o entregoutgdos nés, como ndo nos havera de
agraciar em tudo junto com ele?”. Segundo MoltmaRaulo vé escatologicamente o
abandono histérico do Crucificado como uma doagaoFitho. Essa doagdo tem como
finalidade reconciliar os homens impios e abandomacom o Pa(% E, além disso,
energicamente Paulo vai, e chega a dizer que Dées ‘pecador por nés” (2 Cor 5,21), se
fez “maldicdo por nés” (Gl 3, 18F Para Paulo, no proprio brado de Jesus na cruz,
encontramos a resposta. E “por nos”, por amor e@s s.umanos, que o Pai entrega o Filho.
Assim, ao entregar o Filho, o Pai converte-se end@dodos os “entregues”. Do ponto de
vista escatolégico, o abandono historico do Creaifo € visto por Paulo como doacdo do
Filho com a finalidade de reconciliar o Pai comhomens impios e abandonados. Na entrega

radica o fundamento da justificacdo do impio eatatacdo dos inimigos por parte de Deus.

” LIS "

189 Nos evangelhos o termo é expresso negativamente tentregar”, “trair”, “render”, “rejeitar”. Em Md4,
10 vemos isso no episédio que narra a traigdo desJ® mesmeniregalesus aos sacerdotes. Assim o texto é
relatado literalmente: “Judas Iscariot, um dos Ddae aos chefes dos sacerdotes para entrega-lesa e
Paradidonaé vocébulo grego que significa abandono e tambéragan

O MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus, 93.
Y"1 \dem. £/ Dios crucificadop. 343.

172.cf. Idem. O Deus crucificado, op. cjp., 731.

13 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 344.
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O Pai abandona o Filho “por nés”, isto €, ele oegyd para tornar-se Deus e Pai dos
abandonados. O Pai “entrega” o Filho para torndPaedos abandonados. O Pai
“entrega” o Filho para tornar-se Pai dos “entrefjpes meio dele (Rm 1,18s). Isso
transforma também o “Pai todo-poderoso”, pois Grst “crucificado na fraqueza
de Deus” (2 Cor 13,4). O Filho é entregue a moat@ pornar-se o irméo e salvador
dos condenados e amaldicoad@s.

Para o tedlogo da esperanca, na paixdo do FillRaiondo ficou insensivel e
indiferente a dor nem se ausentou desse sofrimemtmrte. No acento da expressao “o
proprio Filho de Deus” est4 a intengcdo de inclairemtrega do Filho também a entrega do
Pal’®. O “ndo perdoar” e abandonar ndo afeta somenitho, Fnas o proprio P Dessa
intima relacéo crucial, o Pai participa junto corhilno até as ultimas consequéncias. O que
nos leva a afirmar que, assim como o Pai se en&ragére no Filho, assim, também, na morte
do Filho se da a “morte de Deus” mesmo. “Deus marse faz Deus crucificado para que

vivamos e nos convertamos em filhos livres de Bé&us

Apesar de, no abandono e entrega do Filho, o Fdiéian abandonar-se e entregar-se a
si mesmo, destaca Moltmann que, em relacdo a eskmyia paulina da muatua entrega, o
sofrimento do Filho e do Pai ndo se equivalem,,pg@so sofrimento de ambos fosse do

" MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisfn,237.
175 Cf. Idem. O Deus crucificado, op. cjp., 731.

176 Cf. |dem. £/ Dios crucificadop. 344. Note-se que, literalmente, Moltmann usasemtexto o termo “n&o
perdoar” ao invés de “ndo poupar”, como afirma ®ah Rm 8,31-32. Por isso, aqui mantemos o termo
usado pelo autor em sua olfADios crucificadoEntretanto, destacamos que depois, diante deacatessa
obra, ele deixa de utilizar essa forma, como seped em duas de suas obras postericfesdade e Reino
de Deudcf. p. 93-96) eO caminho de Jesus Cristd. p. 236-243). Battista Mondin, observando oessivo
prestigio do pensamento moltmanniano, somente malt&rio da cruz de Cristo, destaca que, assim a@mo
sua obraleologia da Esperangzaafeta de elefantiase de escatologia, também asa@Deus Crucificado
é doente de elefantiase de estaurologia. Cf. MONBARttista.As teologias do nosso temgm 173. Dentre as
criticas dirigidas a teologia da cruz de Moltmatesenvolvida na obr& Deus Crucificadajestacamos a da
tedloga alema Dorothee Sdlle e do brasileiro Ledmdoff: Para Sélle, Moltmann — ao desenvolver uma
“theologia crucisé partir do agente causal, onde um sofreu e outreopcionou o sofrimento — “parece estar
fascinado pela brutalidade de seu Deus” Cf. SOLDE Sofrimento,p. 34. Também Boff, ao tratar das
modernas teologias da cruz, diz que Moltmann sebérdor e o mal. Segundo o tedlogo brasileirose eais
dificil de Moltmann ¢é a idéia de que o Pai reabizsacrificio do Filho na cruz, fazendo o que Abraao fez.
Assim como Sélle, Boff afirma que Moltmann se esgeefascinado com tal ato do Pai. Cf. BOFFPkixdo
de Cristo — paixdo do mundw, 138-139. Moltmann, sabendo do posicionamentSdlle esclarece que ouve
um mal-entendido da parte da autora. Segundo corastor, o texto que Dorothee usa, para levantar a
observacéo e atribui a autoria a ele, esta reatnemtsua obra, mas ndo pertence a ele. O textovaldlsepela
autora € uma citacdo de outro autor biblista (Wpkiés). Confira a correcdo desse mal-entendido,oque
préprio Moltmann faz a Sélle (mas que também vale f.eonardo Boff, por se tratar do mesmo equiyoco)
em sua obra caminho de Jesus Crispn,240.

Y7 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadopp. cit., p. 269.



57

mesmo modo, facilmente se poderia cair num pasipasmd’® Como o sofrimento
pressupde vida, Jesus sofre a morte em meio ad@bare ndo a morte mesma. Do Pai nédo
se pode dizer, ao modo patripassiano, que ele tarsb&eu e morreu como o Filho, pois o
sofrimento do Pai é distinto da paixado e morte lwoFO Pai sofre a mortéo Fi/hocom a

dor infinita do amor. S6 é possivel compreenden@® agorreu na cruz entre Jesus e seu Deus
e Pai, falando trinitariamerit€. E preciso reconhecer uma nitida distincdo entnameira de
sofrer da entrega do Pai e do abandono do Filfdpmsmtos que atingem o cerne da vida

trinitaria.

Nesse abandono, o Filho sofre a dor da morte. Gséfeé a morte do Filho. Por
isso, & morte do Filho corresponde o sofrimentdPdo E quando o Filho nessa
descida ao inferno, perde o Pai, entdo, nessaatoém o Pai perde o Filho. Aqui
estd em jogo o mais intimo da vida da Trindade.i Agamor comunicativo do Pai
converte-se em dor infinita pelo sacrificio do Billhqui o amor correspondente do
Filho converte-se em dor infinita pela rejeicdepidio do Pai. O que acontece no
Calvério atinge profundamente a divindade e maeaamente a vida trinitarfa®

Moltmann, apoiando-se em Gl 2,20, esclarece quetraga do Filho ndo € uma
dimensao ligada apenas ao Pai como sujeito dagangr@ao Filho como objeto dessa entrega.
O sofrimento e morte de Jesus € yuassio activaé nao unicamente passiva. Desta forma
Jesus também é sujeito e ndo apenas objeto dganiesus ndo é apenas entregue pelo Pai a
morte de cruz, mas enquanto Filho entrega-se aesmm. O caminho de seu sofrimento e
morte na cruz é feito de forma consciente por cadesBeus. O Filho, em sua auto-entrega,
renuncia a sua forma divina humilhando-se a si mesoma obediéncia levada as Ultimas

consequéncias (cf. FI 2,6%8)

A relacao intrinseca de sofrimento entre Pai eoRsiignifica, teologicamente, que ha

entre eles uma entrega em conformidade de vonfdésmo no terrivel momento de

178 Cf. MOLTMANN, J. O Deus crucificado, op. citp. 731. Para Moltmann, sem recorrer as categorias
matriarcais, a doutrina trinitaria do cristianistambém supera o linguajar masculino da nocédo de.DEu
sobre isso o interessante artigo de MOLTMANN, JP& Maternal. O patripassionismo trinitario vencera
patriarcalismo teoldgico, p. 60-66.

Y9 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 344-345.

180 \dem. Trindade e Reino de Deus, 94. Dentro deste mesmo conteldo, falando dénsaito na morte do
Filho, porém, numa linguagem que nos chamou a atenkloltmann afirma: “A orfandade do filho
corresponde a caréncia de filho por parte do psé Peus se constituiu Pai de Jesus Cristo, enfé®ede na
morte do Filho também a morte de sua paternidddein. £/ Dios crucificadop. 345.

181 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispn,238.
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separacao entre o “Filho e o Pai”, narrada no aconento do siléncio e abandono do
Getsémani, ha uma profunda comunhdo de vontade#&atda renincia a propria vontade.
Nas relacbes de unido intensa entre o Pai e o,kilterrompidas pela cruz que os separa,

permanece um Unico gesto da entt&ga

Esta profunda comunhdo de vontades entre Jesus ®eags e Pai se expressa
precisamente a propdsito do ponto de sua mais mtafseparacdo, na morte de
Jesus abandonado de Deus e maldito na cruz. Seorie de cruz se vé tanto
abandono de Deus historicamente como entrega &sgialomente, entdo neste
acontecimento entre Jesus e seu Pai existe comungh@eparacdo e separagdo na
comunhad®

O evento do abandono de Deus na cruz foi intemgogt@r Paulo (cf Rm 8,32 e Gl
2,20) como entrega do Filho, e essa entrega commr @& Deus. Esse amor de Deus
aconteceu na cruz de Jesus e foi experimentada solz. Reconhecer a presenca de Deus e

seu amor no irmao abandonado e crucificado é iorip@ra ver Deus em todas as coisas

Também Jodo, em seu evangelho, resume o signifd@a@otrega: “Pois Deus amou
tanto o mundo, que entregou o seu Filho Unico, gaeatodo 0 que nele cré ndo pereca, mas
tenha a vida eterna” (Jo 3,16). Demonstra a intexs do amor de Deus por nés a ponto de
doar o unico Filho, padecendo por nés no abandanmatte na cruz. E, com base em 1 Jo
4,16 ao afirmar “Deus € amor”, apresenta que aness&e Deus mesmo é amor. Deus é
constituido de amor e isso aconteceu na'€tuPara Moltmann, o significado pleno dessa
definicdo tem total cumprimento “quando se proawavivar o caminho que leva a ela, a
saber, o abandono de Jesus na cruz, a entregéhdgpElo Pai, e 0 amor que tudo faz, tudo

concede e tudo sofre pelo homem que se pefifeu”

182 Cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deys, 94. Nessa perspectiva salienta Moltmann: “Utiiido
conceitos sistematicos pode-se falar, portanto, @etas a comunhéo de vontade do Pai e do Filhcrum
também de uma comunhdo essencial, de fiaraousiePor certo que a unidade implica ndo so igualdade
essencial, mas que contém em si a total e pleneedifa e desigualdade do acontecimento da crueth. I/
Dios crucificadop. 346.

183 \dem. £/ Dios crucificadop. 345.

184 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispn,239. Cf. também MOLTMANN, X/ Dios crucificadop. 345-346.

185 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 346.

18 \|dem. Trindade e Reino de Deys, 95.
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Ao Golgota, afirma Moltmann, se aplica o dito joami“Quem vé o Filho, vé o Pai”
(Jo 14,9). E nessa entrega em comunhédo de vontaBaic do Filho acontece pelo Espirito.
O Espirito se manifesta como forca unitiva. Na ssg#o sofrida da cruz € o Espirito que une
Pai e Filho. O Espirito que é forca ativa, transi@ise também em for¢ca sofredora. Desse
modo, o sofrimento de Cristo é também sofriment&sloirito que se renuncia a si mesmo na
entrega de Cristd’. Percebe-se que a atuacdo trinitaria de Deud-Hita, e Espirito Santo é

acdo em comunhao.

7

Do intimo acontecimento da cruz, entre o Pai quanébna e o Filho que é
abandonado, procede o Espirito, ou seja a ess@éagedpria doacdo. No conceito de Deus,
presente na teologia de Moltmann, a doutrina dass chaturezas, em si, apresenta-se
insuficiente para interpretar o acontecimento de e Jesus como um acontecimento em
Deus. Pois a doutrina das duas naturezas intepratate de Cristo como um acontecimento

entre Deus e 0 homem e ndo como um intimo acon@tmtrinitario.

Se quiséssemos interpretar o acontecimento daficagéio de Jesus no ambito da
doutrina das duas naturezas, teriamos somentepasitido a no¢cdo de um Unico
Deus, e chegariamos a um paradoxo inamovivel. ®oisruz Deus clamou por
Deus. Assim como, na morte de cruz, Deus morre emsDDesta maneira, nessa
situacéo, estaria “o proprio Deus morto” e, ao mesempo, ndo “morto”. Se pois
partissemos somente do conceito de Deus que tedlispasicdo, entdo estariamos
sempre inclinados, em Ultima analise, a aplicdld”ai e a relacionar a morte s6 a
pessoa humana de Jesus. Mas, desta maneira, aseraz “esvaziada” da

divindade'®®

Contrario a essa perspectiva da doutrina das datasezas, que interpreta a paixao
como acontecimento humano-divino, Moltmann integeacontecimento da cruz como um
acontecimento trinitério sucedido entre o Pai eilboF Na relacdo Pai e Filho ndo se
questiona a divindade e humanidade de Cristo, mae aspecto total e pessoal da filiacdo de
Jesus. Este novo ponto de partida “supera a dicatentre Trindade imanente e econdémica,

assim como entre a natureza de Deus e sua intirdade™®°,

187 Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crispn,238-239.
188 |dem. O Deus crucificado, op. cip, 731-732.
189 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 347-348.
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Se, para o cristianismo, a cruz encontra-se naaefat Trindad®°, podemos sem
davidas também afirmar que, no centro da fé trisif&sta a historia do sofrimento em Deus
revelado pela entrega do Filho, que s6 é possarkestendida de forma trinitalia A
formulacéo trinitaria “indica a cruz no sentido deus e o ser de Deus na Cruz”, também
preserva a fé tanto do ateismo quanto da concepgéoteista de Deus e a mantém firme
junto ao Crucificadd?® Nesse sentido é que, para se compreender profemdanessa
teologia da paixdo de Deus, somos desafiados pdmigion a rever nossos conceitos de

Deus.

2.3Concluindo o capitulo: o sofrimento de Deus

A partir da ressurreicdo de Cristo, Moltmann deebkm/em sua cristologia o tema
do sofrimento de Cristo como sofrimento de Deusidbeem vista o conteudo desenvolvido
neste capitulo, ficam claros dois elementos imptetapara se chegar a essa compreensao: o
primeiro é a certeza de que o Ressuscitado é dfiCado, o segundo é a importancia da
teologia da entrega na cruz, desenvolvida por Paaloo necesséria para entender o mistério
do sofrimento que envolve o Deus Trindade. Amboaspectos mostram a participacao de
Deus no sofrimento de Jesus. E Deus mesmo quéngsiiéado nesse sofrimento e assume
essa realidade contingente, através da auto-entnegpessoa do Filho de Deus, Jesus de

Nazareé.

2.3.1 Deus no Crucificado

Tendo como ponto de partida a Ressurreicdo deoCibltmann faz uma leitura,
nao mais historica, mas teoldgica da paixdo dedCwsprofunda o chamado aspecto interior
da paixdo de Jesus. Assim, procura compreender eommmunidade primava acolheu e
transmitiu o inédito acontecimento da experiénca Ressurreicdo do Crucificado,

fundamento da fé crista.

19 Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crisfn,238.
191 Cf. Idem. Trindade e Reino de Deys, 96.

192 |dem. O Deus crucificado, op. cip, 732. Veja também na mesma pagina;di@icipio materiadla Doutrina
da Trindade é a Cruz,mincipio formakbla teologia da Cruz é a Doutrina da Trindade”.
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Segundo Moltmann, houve um grande entusiasmo marmdade primitiva com o
acontecimento da ressurreicdo de Jesus. Esse ammbgsiinicial colocou em risco a
manutencao da fé na identidade do Ressuscitado sentm o Crucificado. Havia uma forte
tendéncia, diante do entusiasmo das aparicbeitdade€-las como hierofanias de um novo
ser divind®®. Entretanto, apesar dessa insistente tendénciamanidade manteve-se fiel, e as
duas contraditérias experiéncias, de cruz e apmidé Jesus, garantiram a permanéncia da fé

dos discipulos.

Para Moltmann, a dimensao histérica e escatolégiaapaixdo de Jesus é
denominada como “evento cristico”. Assim, ele mantdum Unico denominador, histoéria e
ressurreicadd®. O “ver” experienciado pelos discipulos foi intefado retrospectivamente
como acdo de Deus no Crucificado como esperanca futura para todos os mortais. A
singularidade da ressurreicdo de Jesus encontryséato de se saber quem € este
Ressuscitado. A ressurreicdo de Jesus, o “Deusicado”, como condenado e abandonado,
revela a justica de Deus como ativa alegria unalexsndo como passiva aceitacdo daquilo
que nos faz sofréf. Nesse sentido, a comunidade primeira, fazendoleituaa retrospectiva
de quem era aguele que ressuscitou, confirmoueses.hdo apenas o Senhor da gléria, mas

também do sofrimento.

Apesar de a cruz e ressurreicdo serem contradigbelsas pertencem a mesma
identidade. Para Moltmann, formalmente, “uma idkade dialética que s6 existe através da
contradicdo, como dialética de identiddd®”O “Crucificado-ressuscitado” é férmula ativa,
que identifica Jesus. Manter a compreensdo das@tstio do Crucificado € Unica ponte
para que haja continuidade entre a pregacao daridaae primitiva e a histéria do proprio

Jesu¥’,

A partir dessa fundamentagdo, tendo como ponto deida o0s textos
neotestamentarios de Paulo e Marcos, Moltmann defenpensamento de que a teologia

pascal da esperanca deve converter-se em teolagieud. Identificar o Ressuscitado como

193 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da Esperanga, 237.
194 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispo,289-290.
195 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 243-244.

19 \dem. Teologia da Esperanga, 239.

197 Cf. Ibidem p. 237.
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sendo o Crucificado nos ajuda a ver a acdo de @eusem no sofrimento da cruz de Cristo,

como afirma Paulo: “Deusstavam Cristo” (cf. 2 Cor 5,19).

Assim, nota-se que é dificil, dirlamos até probléroad— pelo fato de ocorrer a
tendéncia de nossa fé se estabelecer apenas 36b davexaltacdo de Deus — falarmos de
Cristo ressuscitado sem nos remeter ao aconteomemtsua paixdo. A proposta de
Moltmann, de ver Deus atuando também no sofrimerds,revela a imagem de um Deus
Emanuel (conosco). Que esta ao nosso lado, nd@aapes momentos da ressurreicdo, mas

também, em nossas “cruzes” do dia-a-dia.

2.3.2Paixdo de Cristo — Paixdo de Deus

Manter a identidade do “Crucificado-Ressuscitad@b rfoi uma questdo de fé
restrita & comunidade primitiva. A afirmacdo de tBeno Crucificado” levantou questdes
posteriores, que provocaram diferentes posiciontyeam Igreja cristd. A compreensao de
metafisica de Deus como onipotente, eterno, iofirehfim, ndo limitado como os seres da
criacdo, se tornava incompreensivel frente a didesntraditoria da paixao e ressurreicao
de Jesus. O mistério pascal tornou-se como quernigma: Como entender Deus em sua

grandeza na fragilidade da encarnacao de Jesus?

Como destaca Moltmann, o enigma da misteriosaiakeae do Cristo crucificado e
ressurreto, motivou, nas constantes disputas tieakigortes possibilidades de desvi@sOs
desvios ocorridos na Igreja antiga se deram, gratciente, porque permaneciam centrados
no conceito de Deus, herdado do pensamento gregdnfo e aristotélico. Nesse sentido,
Moltmann, a partir de sua teologia da cruz, prapde “revolucdo no conceito de Delis”

A teologia da antiguidade, ao assumir o conceittafistco de Deus, ndo conseguia
ver em Deus nenhuma possibilidade de sofrimentmocaconteceu com Jesus. Teria entao
sido Jesus, o Filho, abandonado por Deus, em sx@ofaEste foi o impasse da Igreja antiga
gue ndo conseguia romper o obstaculo espiritudlen€iado pelo conceito metafisico de

198 A partir do préprio Moltmann, destacamos aqui @s tendéncias de desvio da fé na Igreja antiga: o
docetismose fixava no argumento de que Jesus terreno eficadn tinha sido totalmente aborvido na
entidade celeste do Ressuscitado e Exaltado. @ishioafirmava ser a “ressurreicdo” apenas a legitimacao
0 meio de interpretacdo da histéria de Jesus. Galisatbdefendia o pensamento de que “Jesus Cristo, ontem
crucificado, hoje ressuscitado, é ‘0 mesmo’ soll@ss maneiras de se manifestar.” Cf. MOLTMANN, J.
Teologia da Esperanga, 237-238.

199 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 217.
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Deus, que distinguia radicalmente o ser humano asDeliminando qualquer outra

possibilidade.

Para Moltmann, manter o conceito platonico e adtm de Deus torna impossivel
superar 0 axioma de um Deus apatico/impassivele@s@ue se desprende desse pensar é
apético/impassivel, ndo se comove com o sofriméatproprio Filho. Abandona o Filho em
seu sofrimento. E um ser frio, totalmente sem swrito. Entretanto, contesta Moltmann,
assim como ele nao sofre, também ndo pode amans€brautor, contrapondo-se a essa

sentenca da impassibilidade absoluta de Deus, rapido conceito de Deus.

Moltmann ndo nega a importancia das doutrinas dess chaturezas nem a da
communicatio idiomatumrPorém, o conceito de Deus que ele propde, nda tmmo ponto
de partida nenhuma dessas duas doutrinas. Comamemp do conceito apatico de Deus,
Moltmann trabalha #&ogpatiaa partir da doutrina trinitaria. E entende que esat@ a teologia
trinitaria do sofrimento de Deus é capaz de nodasja falar do sofrimento de Cristo como
sofrimento de Ded?’. Assim, fundamentado na teologia paulina, conaiercomo a que
melhor interpreta o mistério do Golgota, Moltmarprodunda o significado positivo da
palavra entrega. Constata que, ndo apenas o Ril®também o Pai e o Espirito participam
no mistério da Paixdo. Na intima relacdo de JesistoG- como Filho com o Pai, na forca

unitiva do Espirito Santo, o Deus Trindade faz dixa@ de Cristo a Paixao de D&ls

O conceito passivel de Deus, constatado a partiealagia moltmaniana da cruz,
nos faz compreender a paixdo de Cristo como padédeus. Deus verdadeiramente
assumiu, desde a encarnacgdo de Jesus até o miltéyima paixao e morte, toda sua realidade
humana. Um Deus que € passivel torna-se, paraimbBeus muito mais proximo, pois néo é
um ser frio, que nega nossa condicao vulneravainfso Deus da fé crista trinitaria € um
Deus que se sensibiliza com nossa condicdo desr@asate, em seu infinito amor, faz-se

solidario conosco em nosso sofrimento.

20 cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deys, 39.

21 Cf. Idem. Quem é Jesus Cristo para nos, haje80-41.



3 DA APATIA A COMPAIXAQ: postura cristé face ao sofri mento

ApOs termos, ao tratar do sofrimento de Deus, apdzEdo o conceito cristdo de Deus,
desenvolvido por Moltmann, através de sua estagilmeste terceiro capitulo, procuramos
entender o significado do acontecimento do “Deuwsificado” para a criagdo. Pois, sdo as
criaturas (ser humano e a natureza) os que, enmmgu@éncia, sofrem das mais variadas
formas. Tendo em vista 0 acontecimento da cruz cacoatecimento trinitario e, portanto de
Deus, buscamos saber se o0 conceito cristdo de dizwdgo sobre os graves problemas de

sofrimento que nos afligeft.

Assim, a partir dos pressupostos teoldgicos do gmesto de Moltmann,
desenvolvidos nos dois capitulos iniciais, em taitnosofrimento da criacdo e de Deus em
Cristo perguntamos: O que a teopatia de Moltmasrengina sobre a questdo do sofrimento?
Qual a esperanca cristd que Moltmann propde cosmsta face aos questionamentos que
emergem do sofrimento da criacdo? Buscando aprafundelhor essas questoes,
destacaremos inicialmente a questdo da teodicgielamor das vitimas do sofrimento; num
segundo momento, buscamos o significado da paigdDelis em Cristo para noés e, num
altimo item, procuramos concluir o capitulo indidanos elementos teolégicos de uma

postura crista face ao mistério do sofrimento.

3.10 sofrimento e a questéo da justica de Deus

Tendo em vista que, para Moltmann, a teologia deépale Deus pressupde a questao
da teodicéid®, aprofundamos a questéo da teodicéia como hoeizgeral de compreenséo e
ponto de apoio em relagdo a teologia da paixao elesDPor isso, num primeiro momento
desenvolvemos aqui a questédo aberta do sofrimemtoegn seu mistério, se revela como uma

rocha tanto para o teismo como para o ateismosterpmmente, num segundo momento,

292 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadop. 358.
203 Cf. Idem. Trindade e Reino de Deys, 61.
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aprofundamos a questéo da justica de Deus que dasgeitimas do sofrimento que clamam

por Deus.

3.1.1 Teismo e ateismo na rocha do sofrimento

Para Moltmann, assim como para Estrdda pergunta do ser humano sobre Deus
surge da experiéncia da dor. Diante do incompreehsofrimento o ser humano coloca em
davida o conceito que possui de Deus. Para aléqualguer sofrimento €, sobretudo, diante
do sofrimento inocente que colocamos em davidasaant® em Deus. A imagem de um Deus
gue vive no céu, que é bom e todo-poderoso, t@r@pstestavel e contraditéria quando nos
deparamos com o sofrimento de seres inocentes coamgas e a propria natureza. Quando a
dor se torna consciente, destaca Moltmann, a cadigrimitiva e infantii em Deus se

extingué® ou até mesmo, como afirma Sélle, pode levar deraté™.

Em busca de resposta as questdes limitrofes coéno sofrimento, teismo e ateismo
nos oferecem duas posi¢cdes em torno da questdasti@neia de Deus. Na perspectiva teista
a esséncia do ser divino esta determinada pelaadmidindivisibilidade, imobilidade e
imutabilidade. Assim, no ser divino é excluida quak nocdo de sensibilidade como
sofrimento e condicdo mortal. Esse conceito métafida esséncia de Deus, proprio do
tefsmo, foi muito usado e ainda o é hoje pela tgalorist&®”.

Do outro lado do teismo esta o ateismo de protestachega ao cume de sua rebelido
metafisica na morte livre chamada suicidio. Prateki contra o Deus teista, que nédo pode
sofrer e morrer, o0 suicidio € para o ateismo aesn@ipossibilidade de protesto que faz do ser
humano Deus de si mesmo. O ateismo contesta, erapéo, o Deus teista por ser

exclusivamente onipotente, que ndo é capaz de fiex@etar” a impoténcia a qual estdo

204 Assim como para Moltmann, também para Estradgef@unta acerca de Deus nas religides ndo é uma
questdo tedrica nem se prende a uma mera preocugap@culativa, mas esta arraigada na experiéncia
humana de sofrimento, do absurdo, da injustica endae”. ESTRADA, Juan AntonioA /mpossivel
teodicéiap.15.

205 Cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus, 61.

%% Na mesma perspectiva de Moltmann, também Dordglidle, ao tratar do tema sofrimento e atefsmomafir
gue é do sofrimento humano que emerge o ateismmdéEjue se dissolve dessa experiéncia ndo €, ariasi
teista. Segundo a autora essa fé teista diz respwitto mais a Deus — conhecido, por causa de sua
onipoténcia, como causador e eliminador do sofrtmene dificilmente tem a ver com o Cristo. Cf. S,

D. Sofrimentgp.149.

297 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadop. 298-299.
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submetidos os seres da criacdo. Nesse sentidop @deasmo, um Deus onipotente se revela
como menor que o ser humano e por isso desneeepséa a existéncia humana, do qual se

pode viver muito bem sefff.

Tido como ateismo rigoroso o ateismo moderno sesapta como emancipador
diante de qualquer crenca em D8UsA “morte de Deus”, anunciada por Nietzsche, ceie s
revela como o mito do ser humano moderno, e aposingio dos predicados de Deus ao ser
humano de Feuerbach, mostra a posicéo ateistaed®srr humano basta a si prépfloPara
Moltmann o equivoco do ateismo de protesto estAmente nesta alternancia de predicados
onde se coloca o ser humano no lugar de Deus. Amadse dos predicados divinos, o
ateismo atribui ao préprio humano os atributos mipaténcia, justica, infinitude e bondade
herdados da concepcao teista de Bféua postura moltmanniana é de que, em vez de tornar

o ser humano mais humano, a sua auto-diviniza¢éma mais desumafid.

Esse ateismo (ateismo de protesto) somente alsaagezerdade quando reconhece
em sua verdadeira humanidade o homem que se equam@ e sofre, injusto e que
protesta contra a injustica que é importante, daedoonta de que gracas a estas
suas experiéncias humanas é maior do que todasuses] fetiches e idol&s.

Como é perceptivel no pensamento de Moltmann, @mmédsmo quanto o ateismo de
protesto, ao passar pelo crivo do sofrimento, etnaahficuldades enormes para se manterem
firmes em seus argumentos. O teismo filoséficoatthecimento indireto de Deus a partir do
mundo, do qual sofrimento e condicdo mortal témsgreexcluidos do ser divino, e 0 ateismo

metafisico, que ndo encontra nenhum Deus bom e pedte mundo, mas tdo somente 0s

208 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadop. 311-312.
209 cf. SANCHEZ, José Juan. Ateismo. In: PIKAZA, XabiBicionério Teoldgicop. 72.

210 Cf. MOLTMANN, J. £/ hombre,p.143-145. A idéia da ilimitada exploracdo do urseepelo ser humano
também porta suas consequéncias negativas: “O a#diemo, que segundo o método de Feuerbach nagava
realidade de Deus no além — mas transferiu todapialédades de Deus para o lado de ca, para o0 homem
criador e o universo maravilhoso — , resultou nuheificacdo deste mundo, que s6 pode terminar em
decepcbes”. IdenCiéncia e sabedoria.109.

21 ¢t Idem. £/ Dios crucificadop. 312.
22 Cf. Idem. £/ hombrep.145.
23 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 312-213.



67

geradores de absurdo e do rfafiado incapazes de dar explicacdes satisfatorasstao do

sofrimento. Diante da rocha do sofrimento ateisrt@ssno encontram seu fim.

Na rocha do sofrimento naufraga também aquelsnateipara o qual este mundo é
tudo. Pois, também a remocdo de Deus ndo explisafimento nem alivia a

aflicdo. O homem que se rebela na sua aflicio em f sofrer conserva sua
prépria dignidade, que ateismo nenhum podera sulittgd Na rocha do sofrimento

esboroa-se o teismo de um Deus todo-poderoso essbmpni Na rocha do

sofrimento, acaba-se também o ateismo do homemBems e entregue a si

mesmao?*®

Existe alguma explicacdo para o sofrimento que cgaz de aliviar ou afastar a dor?
Para Moltmann, foi Max Horkheimer quem, atravésuke teoria critica, indo além da disputa
entre teismo e ateismo, mais se aproximou do feistBeus e o sofrimento” que esta no
fundo desta disput¥. Segundo Moltmann, para Horkheimer ndo existe meahresposta
teista nem muito menos possibilidade alguma ati@nunciar esta questdo do sofrimento e
se confrontar com o munttd. Neste sentido, para o tedlogo da esperancaopsgahumano
gue, em sua angustia, se encontra dilacerado pilmento, ndo existe nenhuma explicacao
ou consolo. Ndo ha deuses nem ser humano que #sa pioar da dor, como nos mostra a

histéria de J6. Aquele que clama em sua dor tenpsimia dignidade®.

Entretanto, se na rocha do sofrimento tanto o t®isomo o ateismo ndo encontram
resposta e deixam de existir, 0 que se inicia afu®o Moltmann, € na prépria rocha do
sofrimento que inicia ai a “dialética da questaertbdareodicé/a”Tendo em vista que € do
sofrimento que se coloca em questdo a idéia de ens Bbom e justo, equivalentemente, o
anseio pela justica e pelo bem p6e em questdo ronsoto. Assim, frente & conhecida
interrogacdo da teodicéi® Deus Justus — unde malufg@ Deus é justo — donde o mal?)

Moltmann diz que o aguilhdo da questéao € a pr@giguntaunde malumpu seja, € o Deus

214 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadop. 307.
215 |dem. Trindade e Reino de Deys,62.

218 cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 317. Na concepcéo de Moltmann, o Unico ateismnsiderado sério é o de
A. Camus e M. Horkheimer. Um ateismo, que, seguiDdstoyevski, foi chamado por A. Camus de uma
“rebelido metafisica” pela ansia da justica e qlectB chama de “ateismo por Deus”. Cf. |defi. Dios
crucificadop. 358 e p. 310.

27 Cf. Ibidem p. 314.
218 Cf. |dem. Trindade e Reino de Deys, 61.
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justo. A pergunta é formulada justamente porqupengunta por ele. Nas variadas formas de
sofrimento experienciadas € que esta o aguilhgeedpuntaan Deus Justus sk um Deus,

e um Deus justo? Neste sentido, afirma Moltmanalgyer outra resposta justificadora que
nao leve em conta o sofrimento do mundo — comofégismo que procura justificar este

mundo como de Deus — é idolatfia

Se na propria rocha do sofrimento inicia a diaéétla questdo dapodicéiatambém
nessa mesma questao tdicé/aé que chegamos ao limite intransponivel desta mesma
questdo existencial da vida de toda criacdo, quegreece em aberto. Para o teélogo da
esperanca, a questao #adicéia algo irremovivel, € questdo escatoldgica, édeaberta da
existéncia neste mundo. #&odicéiaé interrogacao pratica que podera ser respondidarde
mediante a experiéncia de um mundo novo. A quekiZnfrimento ou de Deus € a mesma
assim como o0 é a resposta a essas questdes. Niegté@pto a responder ou remover estas

guestdes, que ndo se opdem, mas que se pertendeanmmente.

Deus e o sofrimento se pertencem mutuamente, daaf@sma como, nesta vida, o

grito por Deus e o sofrimento experimentado na soipertencem. A questdo de
Deus e a questédo do sofrimento sdo uma s6. A spasi, da mesma forma, é uma
s6; ou entdo nenhuma das duas respostas encorgsposta satisfatoria. Neste

mundo, ninguém consegue responder a questao dad@odnas também ninguém

consegue remové-f°

Existem diversas teorias religiosas que buscaramexjalicacdes para as multiplas
formas de sofrimento humano. Seguindo a doutrib&i@o-paulina que afirma ser a morte
castigo pelo pecado (Cf. Rm 6, 23) imposto por Dguande parte dos Padres da Igreja,
inclusive Agostinho e os Padres latinos, seguirddgiaa de que o sofrimento e a morte sao o
castigo pelo pecado e, outros como Clemente deaAthia, Origenes e Teodoro de
Mopsuéstia, contestaram tal relacdo causal. Moltnaanedita na existéncia de uma relacdo
entre pecado e sofrimeAty porém, ele é contrario a afirmacdo de que sehuivesse

pecado o sofrimento ndo existiria. Para o tedlagesperanca, tal concepc¢do moral e juridica

219 cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deys, 61. E também Cf. MOLTMANN, J/ Dios crucificado,
p. 317.

220 |dem. Trindade e Reino de Deuys,63.

221 segundo Moltmann, a concepcao veterotestamemi@risenta a ligacdo entre culpa e destino a pentéal
ser possivel distingui-los. Cf. Ibidem 64.
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do sofrimento, quando relacionado com a acdo hurdamaaldade, é limitada e inapta para

explicar a questdo do sofrimento no ambito univérsa

3.1.20 clamor das vitimas do sofrimento e do mal

Sem duvida o sofrimento que mais aflige é o sofnimelas criangas, dos pobres e
justos, o qual comumente é denominado de “sofrimémbcente”. Quando falamos de
“vitimas inocentes” supde-se que opostamente existdpados. Mas, no discurso “vitimas
inocentes”, apresenta-se um argumento ambiguo.idBor para Moltmann, a categoria
“culpado-inocente” precisa ser melhor analisadaraPale, quem a utiliza justifica
voluntariamente ou involuntariamente a violéffciaAs vitimas, chamadas inocentes e os
culpados, considerados agentes do mal, estdo uiameémente unidos. Ambos, os agentes

do mal e as vitimas, fazem parte da questdo dagusnh nossa histéria de vida.

Em nossa vida, o primeiro clamor onde experimensaonmal, € o clamor das vitimas
do sofrimento. Este clamor é o clamor de todaia@&o. Ndo apenas o ser humano - como
evidenciamos no Nosso primeiro capitulo - mas tamd@&atureza que sofre a destruicdo, que
se sente agredida pela atual conhecida “crise gicaldimposta pelo ser humano, clama por
vida®*. A experiéncia cotidiana das vitimas de se sent@bandonadas, & mercé do acaso e
do destino, faz com que elas clamem pela justigaeals e, em sua injusti¢ca, morte, violéncia
ou enfermidade, venha & tona a questdo que asest@nDeus é Justd? Para Moltmann, os
pobres, como maiores vitimas do sofrimento, nasiando clamam primeiramente por bem-

estar, mas por justica, pois eles tém sede e fenjestica e direitg®.

Mas os atos de violéncia, que provocam sofrimeatovitimas, destroem também a
vida dos autores e agentes da injustica e violéB&aas vitimas se angustiam ou perdem sua
vida através do sofrimento, também os agentesalidngia séo afetados através do mal. Estas

sao as duas faces que portam um ato de violéritimag de sofrimento ou autores, todos séo

222 cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deys,63-64.
22 Cf. Idem.No fim, o inicio,p. 76.

224 Cf. Idem.A fonte da vidap. 115-116.

225 Cf. Idem.No fim, o inicio,p. 75.

226 Cf. Idem.A fonte da vidap. 114.
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afetados pelo sofrimento ou pelo falEste é o segundo grito que se expressa no clmsor
proprios agentes da injustica.

Ainda que de forma diversa das vitimas sofreddaashém os agentes da injustica sdo
tidas por Moltmann como vitimas do mal. A ceguaira perda da humanidade que, pela
incapacidade de ouvirem sua propria consciénciay®, faz com que os agentes deixem de
ser eles mesmos e o0s impossibilitam que vejam ravs®fto das vitimas. Do fundo do seu
ateismo os agentes, por acreditarem que ndo gufiea e, conseqientemente, quem 0s
condene pelas atrocidades, também clamam contrs, Demo clamam as vitimas por Deus
em seu abandofd. Nesses agentes do sofrimento aparece um ateismopqr vezes,
também inesperadamente nos atinge, nos conduzicdimportamentos que nao sao da nossa
vontade.

O ateismo dos agentes ndo se manifesta apenasraodeg crimes contra a
humanidade, manifesta-se também em nos, em noska oatidiana. Nosso
consciente querer e agir desde sempre é condicopelds poderes do que nos é
inconsciente e, dentro disso, especialmente psasa@jue recalcamos, porque ndo as
gueremos conhecer. Mas 0 que recalcamos permaressaarassim € nos oprime,
conduzindo-nos tantas vezes a um comportamento ifafoluntario?’

Como se percebe, a questdo dos agentes do sofrideputestdo maior do que definir
ou encontrar culpados. Pois, entre vitimas e agetbesofrimento, os papeis podem ser
trocados. Dependendo da situagcdo podemos encomaturalmente determinados
comportamentos onde, também vitimas de sofrimestejam fazendo o papel de autores de
acdo violentd’. Aquilo que fazemos ou queremos estd condicionddst®ricamente e
socialmente por diversas situagdes. E muito comamerinos algo contraditorio que n&o
gueriamos. Um exemplo classico deste conflito mateque nos espanta € encontrado no
proprio apostolo Paulo (cf. Rm 7, 15. 19-20). Bgpj Moltmann acredita que a acdo ma dos

agentes do mal, que provocam o sofrimento, estdepandéncia de poderes interiores e de

227 Cf. MOLTMANN, J. O Espirito da vidap. 130.
228 Cf. Idem.No fim, o inicio,p. 76.

22 Ibidem p. 77.

230 Cf. Idem. O Espirito da vidap. 124.
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circunstancias externas. Esta €, para 0 nossg auttaneira mais realista de ndo precisar nos

desculpar ou desculpar os agentes que no funddétarséio vitimas da injustica

O mal do pecado néo se restringe apenas aos senesds e as criaturas, as vitimas e
autores de sofrimento. O mal e a mentira, que apenfi vitimas e agentes de sofrimento,
também estdo arraigados nas instituicdes. Nestasguess, feitas pelo ser humano, esta o
chamado “pecado estrutural”, do qual ninguém esthto. Esse sistema de injustica possui
leis préoprias que encaminham coletivamente — ap#saerem os pobres e a natureza, ou
seja, 0s seres mais vulneraveis os primeiros afetadbara o sofrimento e a métte Seja
nos sistemas politicos, culturais ou sociais, etmaoros nitidamente a face do mal quando
esses sistemas, justificando estar a servico a@egeghumanos, promovem o0 mal suscitando
mais injustica do que justita Esta é a questdo da justica da histéria. ParamMah, assim
como nos individuos como agentes do mal, também fa&icsentido nenhum acusar as
instituicdes. Esta dificil questdo é a mesma, talddado das vitimas como do lado dos

agentes do mal, como também das institufcdes

Assim, segundo Moltmann, quando reconhecemos delido nexo entre pecado e
sofrimento, vemos que, mesmo naqueles que infligemal (pecam), encontramos neles
momentos de “sofrimento inocente” na dor. Poisgditar que a culpa deva ser castigada com
dor, ndo oferece ao mundo nenhuma diminuicdo oerag@io da dor. Porém, de modo
contrario, o complexo pecado-expiacdo aumenta nmiiis o sofrimento. A experiéncia do
sofrimento € muito maior do que a questéo da aulpda inocéncia. Nas narragfes do Antigo
Testamento, como é o caso de JO e dos Salmos detkgéo dos justos e inocentes, mostram
que, qualquer possivel autopunicéo, é incapazidearah aflicio e deixar margem de busca

de uma culp®>.

Em vista dos vérios aspectos de nossa vida, emngsso sofrimento e acdo séo
condicionados por diversas realidades, somos si@#aue ndo vivemos num mundo justo,
onde todos gozam das mesmas chances e direitostdfind, ndo podemos nos acomodar

renunciando a questdo da justica de Deus. Poisntracio, significaria acomodar-nos ao

21 Cf. MOLTMANN, J. No fim, o inicio,p. 78.
232 Cf. Idem. O Espirito da vida. 136.

233 Cf. Idem.No fim, o inicio,p. 78.

234 Cf. Idibem p. 79.

235 Cf. Idem. Trindade e Reino de Deups, 64-65.
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sofrimento injusto das vitimas. Enquanto “podeipdoado”, o mal esta acima do sofrimento
daqueles que sado as vitimas do mal, e também atantalpa dos agentes que se tornam

servos do maf®.

Como visto, é incontestavel o clamor das vitimasafdmento e do mal. A amplitude
do mal e, consequientemente do sofrimento, ndcaisenguém. Todas as vitimas, desde as
infligidoras como agentes, participantes ou ndoedaisituras, estao inseridas e participam da
mesma questdo aberta da justica deste mundo. @gunado e culposo nexo entre pecado e
sofrimento é visto, por nosso autor, como limitadmmcapaz de sanar a dor, o clamor por
justica das vitimas da criacdo. Todavia, ndo podeigonorar que o clamor por justica
permanece. Em quem encontramos uma postura coosolagie nos fortalece face ao

sofrimento?

3.2A compaixao de Deus no sofrimento da criacao

Ao questionar-se sobre a relagdo entre o conae@iitatio de Deus e os problemas do
teismo e ateismo, Moltmann revela as dificuldadstad duas posturas para a experiéncia da
vida cristd. O Deus cristdo é diferente e ndo selwwa com o ponto de partida do teismo e
ateismo, do qual se considera o ser humano e Deus sendo de uma mesma esséncia, e 0
gue se atribui a um poder-se-ia atribuir ao oufrddeus Trindade ndo pode ser pensado a
custa do ser humano nem o ser humano a custa deddmo pensam o teismo filosofico e
teologico e o ateismo de protesto. Por isso, painMnn, é preciso ir além do teismo e do
ateism@®’. Para isso, Moltmann em suas obras, destaca copmragéo da postura tefsta e
ateista a “teologia dpathosdivino” e a teologia crista trinitaria, que parter@o da apatia,

mas do axioma da paixdo de D&fis

Assim, ainda que reconhecamos ser o sofrimento natlza desafiadora da nossa
experiéncia, que dilacera 0 nosso intimo e nopé&aguntar pela justica de Deus na historia

da criacdo, € notavel que a tradicdo judaica ¢acci®€ num Deus que é amor e compaixao.

236 Cf. MOLTMANN, J. No fim, o inicio,p. 80.

237 Cf. toda esta probleméatica em MOLTMANN, 8/ Dios crucificado,p. 353-358. A época da teologia e
filosofia teistas das trés imagens de Deus (Dem®dmagem do dominador imperial, como personificadd
energia moral e como ultimo principio filoséfica)egrevelam um Deus totalmente em onipoténcia eigéd
nao é, segundo Moltmann, o mesmo Deus que é anwunale Jesus (Cf. p. 354-355).

238 Cf. Idem. Trindade e Reino de Deups, 36-39.
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Um Deus que nao é apatico e nem busca dar respedtEsis ao sofrimento, mas que através
da experiéncia da nossa existéncia contingente, sgianega a enfrenta-lo, mas que
compartilha conosco das nossas limitacdes. Asspresantamos, neste item, a teologia
rabinica e a teologia cristd que nos revelam a dgdam Deus compassi/O em nossa

angustia e sofrimento.

3.2.1 “Phatos” e Paixdde Deus. deus compassivo da teologia rabinica e crista

N&o foi Moltmann o primeiro a contestateologia do Deus apatico, como ele proprio
afirma, mas foi o tedlogo judeu Rabi Abraham Hekdoem, ja em sua dissertacdo e mais
tarde no livro,7he Prophet§1936), chamou a teologia dos profetas do Antigetdraento de
“teologia do pathosdivino”?*°. Dentre as teologid¥ que tratam da paixdo de Deus, a de
Abraham Heshel € que recebe maior atencdo por gartdoltmann em algumas de suas
obras teoldgicas. Esta teologia, assumida por Moltmque retoma a doutrina cabalistica e
da shekinaé a teologia que nos ajuda a compreendermos coms, Be sua paixao, entra
em comunhdo com o sofrimento da criacdo, como gadonente destacamos no primeiro

capitulo desta pesquisa.

A teologiapatéticalos profetas apresentada por Heschel, como s@pedacteologia

apatica do judaismo escolastico medieval, mostraDems passivel com, e em seu povo

239 Apesar de sermos cientes que Jirgen Moltmann déapénfase ao termo compaixdo, queremos neste
trabalho destaca-lo como paradigma e termo maiguadi® para se tratar o tema do sofrimento. Difieiite
encontramos este verbete nos dicionarios de teol@gigundo Bruno Moriconi, surpreendentementema te
da compaixdo ainda nao tem destaque como um tems erasmo. De origem latino-eclesiastica, o termo
compassiosofrer com), tanto do ponto de vista do Antigo ocodo Novo Testamento, diz respeito ao
comportamento divino em que se fundamenta a f&sidelle da Igreja. Vale deixar claro que antesede s
preceito ou exortacdo, tanto para o Antigo coma malNovo Testamento a compaixdo € uma praxis, “é
exigéncia de fé que procura levar o fiel a assuminesmo comportamento compadecido de Javé (AT) e 0s
mesmos sentimentos de Cristo, comovido diante dig pessoa que tenha necessidade de ser ‘curadg’ (NT
MORICONI, Bruno. Compaix&o. In: CINA, Giuseppe (Qr@iciondrio interdisciplinar da pastoral da satide
p. 174-175. Sobre o tema da compaixdo de Deusalggasemelhante com o que aqui desenvolvemosnaa ob
de GOMES, Paulo RO Deus im-potentg. 124-128.

240 cf. MOLTMANN, J. £/ futuro de la creacigrp. 93. Citando o préprio Heschel, destaca Molimam
relagdo a grandiosidade dessa hermenéutica: “Buranito tempo, a apatia divina também constituia um
principio fundamental da teologia judaica. Somekteaham Heschel reconheceu quegathosdivino é o
adequado ponto de referéncia hermenéutica pardasgerpressées antropomdorficas de Deus, contidas no
Antigo Testamento”. Idemlrindade e Reino de Deys, 40.

241 Das teologias que partem, contrarias a tradiggiédgiea comum, da paixdo de Deus, Moltmann citasem
obra sobre a Trindade, além da teologia de Hesehgllem damos preferencial destaque aqui, a teologi
anglicana do “sacrificio do eterno amor”; a miséispanhola da “dor de Deus” e da filosofia russoemxa
da “tragédia divina”. Cf. Ibidepp. 39.
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eleito, em pecado e sofrimento. A esta situacawiridi de envolvimento de Deus com o
povo de IsraelHeschel a denomina deathosde Deus. Em sewathos,Deus, o todo-
poderoso, por sua livre relacdo com a criacaodesai mesmo e € afetado pelas situagdes do
povo de Israel. Assim, em seu amor e em seu partegqu povo, Deus leva a sério o ser
humano, sofre por suas acdes e, pelo interessesenie por eles, € afetado por sua

desobediéncfd?

Nessa teologia de Heschelpatfiosde Deus néo foi identificado pelos profetas com a
esséncia de Deus, mas com a forma de sua relagéo nwndo. Consequentemente, profecia
nao diz respeito a nenhuma pregacgéao do futuro da@sopria presenca de Deus na realidade
do povo de Israél®. Para os rabinos, a histéria do sofrimento do mevdsrael se identifica
com a historia do sofrimento de Deus, o que noslaew idéia de um Deus compassivo, Como

destaca Moltmann.

A idéia do “Deus compassivo” € uma antiga idéiaajod. O Deus que conduziu a
Israel a liberdade e fez sua alianga com este @awrno Deus com a paixao e o cilime
do amor (Ex 20, 5). Justamente por isso os rabilessobriram na historia do

sofrimento de seu povo também a histéria do sofrimdo Deus de Israéf?

Ao tomar como ponto de partida mathosdivino, pensa-se Deus entendido no
envolvimento com a histéria e em sua paixao. Em mahos,Deus se relaciona com o
mundo. Nesta perspectiva, Heschel esta criticafida,Fjuando mostra que a experiéncia do
Deus de Israel, por ser uma experiénciguadiosde Deus, € impossivel ser expressa nos
conceitos do monoteismo filoséfico. Assim, baseasselma experiéncia judaica de Deus —
gue pensa Deus ndo em sua dimensao absoluta, m@sopmpreendida em sua paixao pelo
mundo — a teologia dpathosdivino é desenvolvida por Heschel no sentido de tendgia

bi-polarda alianc&*®

242 Cf. MOLTMANN, J. £/ futuro de la creaciop. 93.

243 Cf. |dem. £/ experimento esperanza, 74. No primeiro capitulo desta dissertacdozénfios alguns acenos
para este tema no item 1.2.2, sobe/s na criacddNosso intuito é agora de destacar o significads pontos
relevantes dessa teologia de Moltmann como comdripara a fé crista trinitaria.

244 |dem. O caminho de Jesus Crispo,245.
245 Cf. Idem. Trindade e Reino de Deys, 40.
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A primeira bipolaridade destaca que, apesar de estalvido na alianca, Deus em si
mesmo € livre e ndo esta sujeito a fatalidadess @eunesmo tempo éeus dos deuses
também aDeus da aliangalos pequenos, humildes e pobres de Israel. Ciaué imdiferente,
mas, na dor de seu amor pelos atos humanos, exgressanente interesse pelo ser humano.
Nessa situacao duathosde Deus, o ser humano estabelece uma wipaticacom Deus e
ndo uma unido mistica a-hist6Ata E nasimpatiahumana que @athosdivino encontra
ressonancia. Aqui implica a segunda bipolaridadelecé perceptivel a dupla personalidade
de Deus; ou seja, atraves sanpatia humane Espirito responde agaéathosdivino”, por
meio do qual Deus sai para fora de si, onde seheoe uma segunéavtodistingao divind'’

Segundo Moltmann, o que para a teologia de Hestlphthosdivino” na teologia
rabinica e doutrina cabalistica daekinase descreve como “auto-humilhacdo de Deus”. A
histéria da criacdo ocorre por meio da histérieadp-humilhacdo de Deus, que j& comeca
com o inicio da criacdo e continua até sua es@itl®eus esta junto a histéria do povo, e
por meio de suahekind habitacdo), acompanha-o em todas as situacoel®m® gomo de
sofrimento e angusG#&. Assim, historicamente, quando em 587 a. C. adeidao Templo
foram destruidos pelos Babildnios,saekinade Deus ndo abandonou o povo, mas seguiu
peregrina, em exilio, sendo companheira no sofrimmdas israelitas despatriados. Com base
nessa experiéncia israelita dsbekinafoi que, a posterior teologia rabinica do auto-
rebaixamento de Deus, garantiu esperanca de salag$ israelitas. Todavia, também
garantiu a eles a certeza de que a pragrekinaque se compadece em seu povo, sera salva
com este mesmo povo, para a patria efétna

Desta idéia do Deusom-passivodo Deus que sofre com seu povo, segue-se
necessariamente o audacioso pensamento da autgdiedde Deus, juntamente
com a redencéo de Israel. Quando Israel for redinads/iekina de Deugtornara

246 Cf. MOLTMANN, J. £/ experimento esperanza, 4.

247 Cf. |dem. Trindade e Reino de Deus, 40-41. Cf. |dem.Paixdo pela vidap. 57. Assim se explicita
Moltmann, sobre a expressédo hegeliana da “autodésii de Deus”: “Quando falamos de uma ‘autodistin¢ca
de Deus’, estamos assumindo em Deus uma diferemigaaque distingue e o que é distinguido, entbeos
gue se da e o Deus que é dado, e no entanto &mantimesmo tempo a identidade do Deus Uno”. |dem.
Espirito da vidap. 56.

248 Cf. Idem. Paixdo pela vida. 57-58.
249 Cf. Idem. Ciéncia e sabedorig, 83-84.
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de sua peregrinagao. A redencao de Deus esta raap@itecer em que o eterno se
une a suahekind>°

Segundo Moltmann, o Deus compassivo que conhecpeatageologia rabinica da sua
“bi-personalidade”, mostra que Deus se compadeoeapénas extrinsecamente em relacéo
ao povo e a sua criacdo, mas também mostra quiimestto esta no proprio amago ou no
coracdo de De@d. Com isso, ele deixa claro que Deus ndo esta apenaossa historia tdo
somente nos momentos de sofrimento, mas o prophionento esta em Deus. O sofrimento
esta no proprio interior de Deus, entre Deus e Dé&ls sofrimento ndo ha como

distanciarmos de Ded¥

Partindo da reflexdo moltmaniana do conceito #@mot de Deus, como Unica
possibilidade de se falar do sofrimento de BEuda de se entender que “o sofrimento de
Cristo é também o sofrimento Deus”, onde Deus mesmopaixdo de Cristo ndo se
desolidariza, mas es&mne no Cristo, em seu sofrimento, esta no proprio abaadon Na
Paixdo de Cristo, que € Paixao de Deus, segundomdioh, o Deus cristdo nos revela um
“rosto” compassivo, tanto nas relagdes intra-@ingts, como extra-trinitarias. O sofrimento
de Cristo ndo é sem sentido. Deus assumiu o saoftimée Cristo para estar, em nosso
sofrimento,ao nosso lade por nésna nossa culpa, para nos livrar de seu?péstambém
tomando a visdo do judaismo sobre/@kin&’”, experimentamos navah yahwefa prépria
presenca compassiva de Deus na criacdo e na istdmana, que se da ndo de forma
ruidosa, mas nas ocultas e silenciosas inabitaf@&spirito Santo. E, segundo Moltmann, &
justamente na experiéncia de sofrimento que sestamurteza desta proximidade de Deus na

nossa vida diarfa®,

%0 MOLTMANN, J. O Espirito da vidap. 57.

5L Cf. |dem. £/ experimento esperanza,76.

252 Cf. |dem. Paixdo pela vidap. 58.

253 Cf. |dem. Trindade e Reino de Deus,39.

254 Cf. |dem.Quem é Jesus Cristo para nds, hape80-41.

%5 E importante deixar claro que Moltmann valorizatma teologia dashekingara a compreenséo do Espirito
de Deus em nossa teologia trinitaria cristd. Priame¢nte, porque “a doutrina dé&ekinaorna claro o carater
pessoal do espirito: 0 espirito é presenca do iprdpeus”. Em segundo lugar, porque a “idéia st@kind
chama a atencdo para a sensibilidade do espinitopeus”. Por fim, destaca também que “em stekina
Deus renuncia sua invulnerabilidade e se tornazcdpaofrer, porque ele quer o amor”. Cf. [d€nEspirito
da vidap. 59.

26 Cf. Ibidem,p. 23.
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Assim como a teologia rabinica g@thosde Deus nos revela um Deus compassivo,
também a teologia crista trinitaria da paixdo deidDeos aponta para Jesus Cristo, o Deus
compassivo. Como cristdos, acreditamos que € precsferir sentido também ao
sofrimento, esta realidade contraditdria da nofa VEnquanto cristdos, onde encontramos e
conferimos sentido a questdo do nosso sofrimemi@oaser a partir da Paixdo de Cristo? O
cristdo e toda a criacdo, que clamam por justica & sofrimento do tempo presente, ndo é
um solitario, mas tém sua esperanca e encontralcoas Cristo, 0 Deus compassivo. Nesta

perspectiva, falando especificamente do ser crigigstaca Moltmann:

No Cristo que sofre ele descobre o Deus compasgu® 0 compreende. Se
sentirmos isso, entdo percebemos que Deus ndoetegopder de destino frio e
distante, que a gente acusa, mas que em Cris&edl@enou o Deus humano, que
grita conosco e intercede por nés onde nos silerosacom a nossa dor. O Deus
tornado humano transformou nossa vida em uma garseia vida, nossas dores, nas
suas. Por isso nas nossas dores e preocupacaeipaans da sug’

Em sua cristologia, Moltmann destaca que a témlggnina e paulina da “entrega”
s6 pode ser bem compreendida como teologia daal@eds e do co-sofrimento de Deus.
Entretanto, esta teologia da “entrega” s6 exprassaspecto deste processo. E nas palavras
“amor” e “compaixao” que se da o outro lado do pe3D da entrega, que se depreende
melhor na via da paixdo de Cri§td Para o tedlogo da esperanca, em vista do apaigona
amor de Cristo, a historia do sofrimento de Cris8rreve-se na historia do sofrimento da
humanidade, e o significado do sofrimento de Cstiore o calvario pode ser compreendido
pelateodicéia®.

CA =y s

destaca a dimensdo compassiva da terceira pess@aindmde, o Espirito Sarf§. No

sofrimento de Cristo, o Espirito ndo o abandonas meompanha Jesus, envolve-se no

" MOLTMANN, J. Quem é Jesus Cristo para nds, hape 88.
28 Cf. |dem. O caminho de Jesus Crispo,243.
29 Cf. |dem. Trindade e Reino de Deus, 65.

%0 Na compreensdo de Moltmann, quando falamos deef@éqria do Espirito” estamos pensando numa
percepcao de Deus na, com e sob a experiéncialdaAviexperiéncia da vida ndo esta oposta a expisiée
Deus, apesar de esta Ultima nao estar limitadgeériéxcia do sujeito-humano. Por isso, na exparédiéria
do mundo é possivel fazermos a experiéncia de [@asasBn como Deus, a sua maneira, “experimenta’stada
coisas. E, &xperimentar Deus em todas as copgessupde uma transcendéncia imanente as coisappda
ser descoberta indutivamente”. Cf. Ide®hEspirito da vidap. 44-45.
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sofrimento fazendo-se companheiro na dor. Atravg@swhshekind o Espirito se liga ao
destino de Jesus. A Paixao de Jesus € tambémaoRkXEspirito que manifesta sua forca na
fraqueza de Jesus. No imanente caminho de Jesusfemento, o Espirito manifesta o lado
transcendente. O Espirito ndo torna Jesus um swpeem, mas toma parte de seu sofrimento

até a morte de cré&.

Para Moltmann, a historia do sofrimento da criagdta inserida na historia do
sofrimento de Deus. Deus faz do clamor e gemidoridgao o seu proprio clamor e gemido
por conversao e libertacdo. Onde clama a criatlmena também o Criador, que por meio de
seu Espirito, ndo as abandona. O Deus com-paggieohabita na sua criacdo, é a firme
esperanca desta mesma criacdo. A natureza naspottansformada numa parte do mundo
humano, assim como o ser humano néo precisa retarnatureza para ser redimida. Ser
humano e natureza sdo salvos na medida em quenwamtisendo elas mesmas em sua
esséncia. Somente uma reconciliacdo conjunta, deurdedo de sofrimento, entre o ser

humano e as demais criaturas, é capaz de trazergéaa esse mundo néo rediriido

O Espirito de Deus, assim como para 0 judaismqgpediss nos cristdos novos e
inusitadas expectativas de vida. A experiéncia dpirfo faz com que o cristdo se torne
inquieto e sem patria, fazendo buscar o reino dasD& esta mesma experiéncia de
inquietude que leva os cristdos a se oporem ao onviotento e sem Deus. E o Espirito que
faz do cristdo um ser humano rico em experiéne@speranca. E na negacéo do negativo que
esta a razao pela qual as experiéncias atuaisplat&se manifestam ndo apenas em jubilo,
mas também no profundo gemido por este mundo redienidd®

3.2.2Jesus Cristo. a compassiva justica de Deus na&oriag

A vida humana pode ser negada e recusada a poswategar a propria morte ou de
tirar o direito de vida dos outros. Onde uns saaoar injustos e outros privados de direito

somente a justica de Deus pode corrigir os injustdsvolver o direito dos just§8 Assim,

%1 Cf. MOLTMANN, J. O Espirito da vidap. 68-69. Nesta sua obra , Moltmann, como ele maestaca na
introducéo, se empenha em desenvolver uma pnewyggtafinitaria, tendo como base as experiénciagdia
e da propria teologia do Espirito Santo. Cf. p. 25.

22 Cf. Idem.A fonte da vidap. 123.
253 Cf. Idem. O Espirito da vidap. 78-80.
24 Cf. Ibidem p. 122.
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se as vitimas e agentes clamam a Deus por juaticagitamos que Deus ndo os abandona.
Ainda que de forma diversa, o Deus compassivousticp a todas as vitimas do sofrimento e

estabelece o direito.

As vitimas de sofrimento tém a seu favor a jugtistificante de Deus. O Deus criador
todo-poderoso esta ao lado daqueles que padecédnociae ndo podem se defender. Neste
sentido o direito dos que sdo submetidos a padéolmcia é a causa de DéUs E a
dimenséo da identificacdo de Deus com aqueles @fuens por causa da injustica. O Deus

compassivo se solidariza com as vitimas da vicdéa¢oma para si o sofrimento delas.

Fazendo justica aos que sofrem violéncia, Deuslg#agza e se identifica com as
vitimas da violéncia. O que é feito aos pobresdefgsos indiretamente é também
feito a ele. Encontramos esse fortalecimento de jgstica que faz o direito,
mediante sua presencga real junto as vitimas, pameinte nas representacdes da in-
habitacéo da presenca de Deus entre o povo dagaliaShekind>®

Segundo Moltmann, ao se tornar causa de Deus itodiesses que sofrem injustica,
isto significa que a propria protecdo divina esthrs os injusticados. E, ao falarmos que a
“‘opcéo preferencial de Deus sao os pobres”, sgnifjlue Deus toma opcao pelas criaturas
mais fracas. Deus mesmo € o direito desses sdreslaes e sem direito, pois ele julgara
conforme sua experiéncia feita através de suamgaganto a estes sofredores que clamam

por justic&®’.

Como nos mostra o Antigo Testamento, a figura darvts sofredor” de Is 53 €,
segundo Moltmann, demonstracédo da solidariedad®leksias que carrega sobre si N0sSso
sofrimento. Nesta situacdo de expiacdo pelas \dtimaviessias sofredor corrige os agentes
de injustica levando-os a conversdo. O servo sofreé Isaias marcou a tradicdo crista
tornando-se a base de suas cristologias. A comimifladaica-cristd entendeu a morte de

Cristo como sacrificio expiatério, uma realizac@oservo sofredor de Isaias e do sacrificio

255 Cf. MOLTMANN, J. O Espirito da vidap. 127-128.
2% |dem. No fim, o inicio,p. 82.

27 Cf. |dem. O Espirito da vidap.128. Segundo Moltmann, tanto a Igreja Catélicantu a Luterana
encontraram limites em torno da doutrina da justfao. Em sua ob&o fim, o inicio,ele elenca algumas
observacg8es criticas em torno dessa doutrinad€m.No fim, o inicio,p. 72.
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expiatério de Levitico 8% Para os que créem em Deus por causa de Crigistiga de

Deus é reconhecida a partir do mistério da vidaix&p de Jesus Cristd.

No caminho de Jesus a sofrida morte de cruz, destmd uma cristologia da
solidariedade. Em Jesus, o Filho messianico assuvdnerabilidade existencial da criagéo,
percorre 0 caminho do sofrimento suportando-o a#&&o, abandono e violéncia. Esta
identificacdo de Jesus com os que sofrem viol&iaziwom que o sofrimento de Cristo seja
também o sofrimento desses injusticados. As vitid@assofrimento, por participarem do
sofrimento de Cristo, tornam-se sujeitos ativoshi&m no juizo final sobre o murfd8 Esta
€, para Moltmann, a chamada cristologia da sobdade que afirma ser Deus em Cristo a
forca solidaria, vicéria, regeneraddra Para o cristdo ndo ha outro deus ou pessoa, mas
somente Jesus Cristo, 0 Deus compassivo, mediaatdomcdo, € capaz de ser 0 SOcorro € 0

consolo das vitimas.

Um Deus que essencialmente é incapaz de sofreétambincapaz de sofrer com
outrem e é incapaz de ter compaixaaD&us /impassibifi€ um Deus sem coragao e
sem misericérdia, uma fria poténcia celeste. O Dmya divindade Jesus revela
mediante sua doaG&do socorre sempre em primeiro togdiante sua compaixao.
Ele torna-se companheiro de sofrimento das pesdmasionadas?

No sofrimento de Cristo, 0 Deus compassivo fazagasis vitimas do sofrimento. O
sofrimento de Cristo — nosso irmdo — ndo é exatusigle, mas inclusive sofrimento das
vittimag™ A solidariedade de Cristo que compartilha o sofrimedas vitimas tem
significado especial. Pois ele ndo € uma vitimadques a mais. O proprio Deus esta em
Cristo. Assim, através de sua paixao, Cristo tre@araunhdo do proprio Deus identificando as

vitimas com ele, e garante a elas o direito jurbeas’*.

268 Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Crispo,2565.
289 Cf. |dem.No fim, o inicio,p. 83.
210 Cf. |dem. O Espirito da vidap. 128.

271 Assim como Moltmann procede em sua obra de avigi@lO caminho de Jesus Cristpieremos perguntar e
aprofundar mais sobre o sentido do sofrimento d&tcCpara a nossa fé crista trinitaria. Cf. Idebhcaminho
de Jesus Cristp, 247.

"2 \|dem. No fim, o inicio,p. 91.
23 Cf. Idem.Quem e Jesus Cristo para nos, hajea2.
214 Cf. Idem. O Espirito da vida. 129.
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Nenhum futuro pode reparar o sofrimento do passadwtido por uma injustica. Mas
também ninguém consegue suportar e viver com utipa pela injustica e violéncia. Apesar
de toda culpa exigir uma expiacao, ndo esta an@ode nenhum ser humano a possibilidade
de expiagdo. Para a teologia de Israel, os atogud#ica cometidos contra os aliados de Deus
afetam o proprio Deus. Neste sentido, somente o dm®eus era capaz de superar esta dor
que, ao afetar a criacdo, também lhe era infligila proprio Deus quem faz a expiagéo.
Segundo esta compreensao judaica, € somente pejmadecer divino que os pecadores se

tornam justoS’>.

Historicamente a paixdo de Cristo foi compreengidia comunidade judaico-crista
como sacrificio de expiacdo. Cristo ndo esta satiddpenas com as vitimas justas, mas
também com os injustos. O sofrimento de Cristo rdbtan pelos perversos. Esta é a
cristologia chamada por Moltmann aéedrid'®. Na cristologiavicdriaa justica justificante de
Deus € também para os autores da violéncia. Por gra o tedlogo da esperancga, o
sofrimentovicdrio de Cristo esta para além do sofrimento solid&ti&ntretanto, os autores
da violéncia, para encontrar redencdo, também deperdas vitimas que, marcadas pelos

vestigios de seus sofrimentos, conservam viva adriamos agentes de seu sofriméfito

Somente entendendo a paixdo de Cristo como expiac@ne se reconhece o
sofrimento de Cristo como sofrimento divino. O soénto de expiacdo de Cristo na cruz nao
sao as dores do sofrimento humano que ele contiy@aciim os crucificados e assassinados da
histéria do mundo, mas sim as dores que lhes sdprigs, as dores de Deus que ele
experimentou através do abandono por Deus. NestdedDeus, que manifesta a fidelidade
de Deus por suas criaturas, esta a expiacao dralwmapecado. Na acaacariade Cristo na
cruz se manifesta, interpretado trinitariamentag&@ovicdriade Deu$’®. Por estar Deus com
Cristo, o podenwicario do sofrimento de Cristo ndo tem limites. AssimmooCristo nosso

irmao é redentor dos vivos, por sua morte tambétoreeu redentor dos morf&&

275 Cf. MOLTMANN, J. O Espirito da vidap. 130-132.
278 Cf. Idem.No fim, o inicio,p. 92.

277 Cf. Idem. O Espirito da vidap. 134.

2’8 Cf. Idem.No fim, o inicio,p. 94.

219 Cf. Idem. O Espirito da vidap. 133-134.

20 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispo,258.
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No sofrimento de Cristo esta o sentido salvificgppdaddo das nossas culpas. Contudo,
no sofrimento de Cristo ainda n&do se alcanca arteinte nossa justificacdd A teologia
luterana, ao fundamentar de forma unilateral ai$éificadora apenas na paixao e morte de
Cristo, compreendeu a justificagdo do pecador r@inocnova vida em justica, mas tao
somente perddo dos pecaddsSegundo Moltmann, conforme Paulo aos Romanos$4, 2
Jesus morreu por N0SS0S pecadawsssuscitou para a nossa justificaddEsta perspectiva, a
justificacdo dos pecadores ndo se da somente nonenfo e morte, mas, sobretudo,
mediante a ressurreicdo de Cristo “por AGS'O sentido da histéria do sofrimento de Cristo,
que inclui também sua ressurrei¢cdo, possui 0 ebjetbmum que consiste na justificacdo e
justica reciproca de Deus e a humanidade. O procgageodicéiaque comeca com a
ressurreicdo do Crucificado s6 sera consumadaeessuscitamentescatolégico de toda a
criacag®.

A justica de Deus, além de estar a favor das vétimagentes do sofrimento, também
corrige as estruturas deste mundo. O reino de B@&ue® indiferente as crises que compdem o
cenario dos paises mais pobres e endividados. ftlasas dessas crises, Deus se encontra
junto a elas. O Deus compassivo da fé crista sedidario junto aos pequenos e liberta para
a fé e a conversdo os autores, através de semenfa expiatério. Em vista dos pecados
chamados “estruturais” experimentamos a justic®eles como aquela que justifica, cria e

estabelece o direito para justos e injutos

3.3Da apatia a com-paixdo pela vida: postura cristé é sofrimento

Conforme esclarece Almeida, “ndo h4 em Moltmanistersatizacdo de untao/ogia
do sofrimento humah@®. Assim, é bom esclarecer que, na teologia de Muitm ndo
existem proposicoes explicitas de cunho “pastai@iqn” que oferecam “receitas teoldgicas”
para uma postura humana frente ao sofrimento. Tadmesmo que ele ndo fagca nenhuma

teologia do sofrimento humano, achamos possivaitralale limites, de sua reflexdo, em

21 Cf. MOLTMANN, J. No fim, o inicio,p. 96.
22 Cf. Idem. O caminho de Jesus Crispo,254.
283 Cf. Idem.No fim, o inicio,p. 94.

24 Cf. Idem.O caminho de Jesus Crispo,250.
285 Cf. Idem. O Espirito da vidap. 137-138.

286 ALMEIDA, Edson Fernando deDo viver apético ao viver simpatiop. 166.
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torno do sofrimento da Criagdo e do sofrimento dmidDem Jesus Cristo, deduzir de
Moltmann as premissas para superar a apatia humawgial ao tomarmos eompaixao

como paradigma da esperanca cristd em face dorimidtésofrimento.

3.3.1 O viver apatico

A apatheia,além de ser aplicada como axioma metafisico desDambém é
considerada, tanto no mundo antigo helénico e ¢godguanto no cristianismo primitivo,
como ideal ético do ser humano livre. O ideal étdocséabio era fazer-se semelhante a Deus.
O sébio deveria ser como Deus, imune do sentimeontmp também imune da felicidade.
Assim como Deus apatico € livre, também o sébiocigmea, através de rigorosa indiferenca
face as coisas ao mundo, chegar a essa apatialpangar a liberdad@lpatheiasignificava,
mediante a negacdo do corpo, a libertacdo do seamw da dependéncia da natuf®za
Nessa perspectiva, destaca Moltmann, apatia naovista como petrificagdo humana,
sintoma de enfermidade comum dos dias de hoje,anmaépria liberdade do ser humano e
sua postura superior diante do mundo. Na apatier dwemano encontrava-se numa esfera
superior, na esfera da prépria divind&8eAssim, apatia, enquanto a mais alta virtude dos

deuses e do ser humano, em seu sentido origimifisitya “auséncia de sofrimentd®.

No segundo capitulo deste nosso trabalho, ao rrasasobre osofrimento de Deus,
vimos como, tanto o cristianismo como o judaismmoatraram dificuldade, ao longo da
historia, em torno do conceito apatico de Deus. silAscomo 0 conceito de Deus, €
indubitavel que também a apatia influencia a séodgumana. Neste sentido, Moltmann, ao
basear-se no pensamento do rabi Abraham Hesclséhcdeque “na esfera do Deus apéatico o

homem se tornaomo apathetiko§”

87 Cf. MOLTMANN, J. £/ experimento esperanza,71-72. A identificacdo estéica de paixdes @sjanostra
0 peso negativo que era dado ao termo “paixdo” emraste com o termo “apatia” “O estoicismo vaiisna
longe. Identificando a vida racional e bem-averdaraomo aapathe/dauséncia de sentimentos) e a ataraxia
(auséncia de perturbacéo interior), ele conduated identificar paixdes e vicios. Ao lado geghe(como
tais contrarias a natureza), os estdicos conheagtantente também bons afetoseapathelaialegria, a
circuspeccao du/abeiq e a vontade.’BRIEDENTHAL, Thomas E. Paixdes. In: LACOSTE, Jeave¥.
Dicionario Critico de Teologja. 1326.

288 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificadop. 386.
29 Cf. Idem. Paixdo pela vida. 12.
29 |pidem p. 57.
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Atualmente, torna-se cada vez mais evidente qu@atiaase dissemina na vida
humana. Passando do mundo antigo — que comprearapatia como postura ideal sabia —
para a nossa civilizacédo técnico-cientifica, salateta amplitude de nossa crise de dominio
sobre a natureza, detectamos atitudes apaticgsedasas, que nao se sensibilizam mais com
a progressiva morte da natur€2aO dominio humano sobre a natureza, como atitagaz
de nos direcionar a extingio comum, mostra osteskg contraditorios de nossa sociedade

em relacéo a vida da criacéo.

Nossa cultura técnico-cientifica, com suas variddamas de prolongamento de uma
vida sem dor, e em sua exacerbada busca da fekcidarecusa de qualquer tipo de
sofrimento, torna-se muitas vezes surda & suaiprdpr e & dos semelhafite J4 estamos
acostumados a situacées de injustica, violénciamef’'. Assim, em alguns momentos, fica-
nos a sensacao de que, aos poucos, estamos pealeagacidade de nos sensibilizarmos
com 0s acontecimentos da vida. Quem de nés nasténtenha de crescentes fatos de
injustica, violéncia e morte, diante dos quais,tdasocial quanto individualmente, nos

portamos com indiferenca?

Ndo da para invalidar que o progresso da ciénctanddica nos proporcione
relevantes beneficios. No entanto, convém tambénhemer os interesses humanos que
precedem as pesquisas da ciéncia biomédica e plieacées. Os interesses que movem a
pesquisa e sua aplicacdo sao primeiramente empealhata contra a doenca, e a morte, e em
favor da saude e do prolongamento da .vidante da nossa limitagdo natural, torna-se
comum essa compensacdo, através do auxilio da imedRorém, é importante levar em
conta que esses interesses humanos nao nos forregmemas beneficios. Na oOtica de
Moltmann, os interesses da biomedicina se tornaoblgmaticos quando com eles
satisfazemos, de forma imediata, hossas necessidddes, eliminando como negativo todo
esforco humano. Assim, a luta pela existéncia, @staulada o interesse humano de libertar-

se de si mesmo, da dependéncia da natureza, dambiente e de seu préprio coffo

291 Cf. MOLTMANN, J. Deus na criacdq. 48. Em relagdo a amplitude da crise ecoldgigistra Moltmann:
“Temores e agressdes aumentardo. A crise ecoldyta, portanto, também as crises sociais, aesrde
sentido e de valor da sociedade humana e a credaéilidade em crises pessoais”.

292 Deseja-se uma vida totalmente isenta de dor. Parathe, “desejar para si uma vida sem dor sigmific
desejar morrer”. SOLLE, DorotheSofrimentop. 47.

293 Cf. MOLTMANN, J. Paixdo pela vida. 11.

294 Cf. Idem. £/ futuro de la creacigm. 165. Destacamos sim a importancia do deseimveito cientifico. Mas,
por outro lado, como Moltmann, chamamos a ateng&thém para as limitacSes e esperancas cientificas
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Do interesse humano pela libertacdo, surgiram muidtipperancas voltadas para o
melhoramento da condicdo humana. Entre essas Bepsr&sta a elevacao da capacidade de
felicidade. VisGes concretas dessas esperancascaparpor exemplo, no Ciba-Symposium
de 1962, que demonstra, dentre outras coisas, gesenvolvimento da psicofarmacologia
esta vinculado a utopia deda sem doMa base desse interesse esta o progresso bioguimic

que é considerado como um grande empreendimentdiihumanidad®.

O progresso da ciéncia biomédica oferece esperamgdavia, a acdo humana em
busca do progresso, ndo apenas soluciona problemaaspode produzir outros novos. Pois,
as mesmas realizagcbes de esperancas, propostassgmrramo da ciéncia, podem vir
acompanhadas de resultados frustrantes. Confognenanta Moltmann, € preciso questionar
0 sentido de vida proporcionado por um mundo aggemiual o sentido de vidgue o mundo

da biomedicina pode nos oferecer quando se vivevislaassem dor®?°

Em nossa busca por uma existéncia sem sofrimdetgrjasem dor, comunidade sem
conflitos, nos sobrevém a apatia. Porém, diferdatatitude apatica do ser humano e dos
deuses da antiguidade, ndo somos nds que escolldreosima postura apatica diante da
vida. Os valores e as idéias de nossa sociedadéare® viver esse estilo de vida apatica
praticamente como uma obrigacao inevit&Vel

Moltmann coloca a indiferenca, ou seja, a apatiana do mal e do sofrimento. O
viver apatico é o maior mal de nossa sociedadesaNimsensibilidade diante das realidades

que clamam por justica d& sinal de que a morteaestdoodada em n@s, ainda em vida. Nossa

frustrantes: “A biologia e a medicina diminuirantaxa de mortalidade, mas com isso causaram a éxplos
demografica. Superaram uma certa selecdo naturaf em troca de uma piora da hereditariedade.
Combateram bactérias e pragas, mas criaram a “peii@manuda” com o DDT. Combateram dores e criaram
um problema de drogas no mundo todo. Essa libertdgdhomem em relacdo a natureza obriga a uma
organizacao social dessa liberdade, e esta prawecaem-nimero de novas dependéncias sociais.” Idem.
Ciéncia e Sabedorigp. 171. Dicloro-Difenil-Tricloroetano, este é mrsficado da sigla DDT, citada por
Moltmann como exemplo para falar da contradicddekenvolvimento cientifico. Apds a Il Guerra Mumdia

o DDT foi o primeiro pesticida moderno, muito usado varios paises, no combate ao mosquito da maari
do tifo. Foi o quimico suico Paul Muller que desambem 1939, as propriedades inseticidas do DDT. A
descoberta fez o quimico receber, em 1948, o prBivibel de Medicina. Porém, apesar de eficientédlada
norte-americana Rachel Carson, em seu |Rr@navera Silenciosaenunciou que o DDT causava doencas
como o cancer e intervinha na vida animal, inckigivovocando a morte dos passaros. Em vista desses
estudos de Rachel, em 1970, varios paises baninaso do DDT, entre eles o Brasil, que na décadalde
também usou o inseticida no combate a malaria. DDiSponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/DDT.
Acesso em: 20 de set. de 2008.

295 Cf. MOLTMANN, J. Ciéncia e sabedorig. 169.
2% Cf. Ibidem, p. 170-172.
297 Cf. Idem. Paixdo pela vida. 12.
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gélida cultura de relacéo impassivel revela qudgmeos o interesse pela vitth Mesmo, em
ambito eclesial, registramos sinais de apatia desas membros. As pessoas se casam e
batizam nas Igrejas, porém, raras vezes tomam parigda da comunidade. A apatia dos
membros das comunidades se manifesta na idenfibicparcial com raros acontecimentos

relevantes, contudo, ndo se sentem absolutamestefichdas com a Igrej&.

Ja faz parte da nossa cultura, cada vez mais, pem@sws sobre a morte. Uma morte
rapida e em sem dor € o desejo do ser humano nmd@ualquer pensamento em relacdo a
morte deve ser reprimido. Assim, alimentamos emanésnsciéncia de uma vida sem morte.
Entretanto, destaca Moltmann, separar a vida déemoomo nos propde Epicuro, espalha a

apatia. Reprimir a consciéncia da morte influencissos sentimentos e afis

Os diferentes caminhos pelos quais recalcamos cemero luto tornam as pessoas
modernas mudas, apaticas e infantis. A sempre mbo &gitada “sociedade do
prazer” e a aflita compulsdo ao agir podem semasisbmo conseqiiéncias dessas
atitudes publicas de recalque. Mais e mais percepeasses acontecimentos
somente sob o aspecto técnico e nao humano. A moderapacidade para o luto
provavelmente também tem sua origem na culturaatitéi do mundo moderno. O
que vemos na televis&o, nés o vemos, mas isscqmate ndo nos totd.

E possivel perceber que a apatia ndo esta somenidanindividual, mas também no
ambito da vida social. Uma vida socialmente pensamaente a partir do sucesso e do
trabalho nos transforma em seres injustos e desagfiarDesse modo, para nossa sociedade
moderna, pode mais quem é mais capaz e eficiemefoE¢a do consumo e da producéo,
nossa sociedade n&o oferece tempo, espaco nemcgwofsara deficientes, doentes,

envelhecidos e enlutados. Qualquer prejuizo nournase na produgdo é encarado como

2% Cf. MOLTMANN, J. Paixdo pela vidap. 11. Também cf. SOLLE, DorotheSofrimentgp. 46. Nessa obra a
autora dedica um capitulo (II) especificamente paai@r da apatia que afeta a sociedade e a tacogiatica
cristd. Assim, na mesma pagina, Sdlle define aiapbA-patia’ é literalmente ‘ndo-sofrimento’, aéiscia de
sofrimento, incapacidade de um ser para o sofrimedé acordo com o dicionério, o sentido se deduz d
determinados sintomas de doenca e é dado comoirsmdite estado de insensibilidade, impassibilidade,
indiferenca.”

29 Cf. MOLTMANN, J. Sobre Ia libertad, la alegria y el juego 85.
30 Cf. Idem.A vinda de Deusp. 67.
391 \dem. Mo fim, o inicio,p. 150.

392 Cf. Idem. Paixdo pela vida. 13.
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sofrimento e absurdo. Portanto, quem néo é efejatdve ficar em lugares especificos para

deficiented®®

Como seres ja “infectados” pela apatia, estamostae@mdos com a criminalidade, a
violéncia, a injustica e a destruicdo do meio amteieAssim, patrocinamos a construcdo de
material bélico e investimos, cada vez mais, emmassinuclearé®’. Enfim, ja& estamos
acostumados com a morte, antes mesmo que ela clem@eo tedlogo da esperanca, antes
mesmo que morramos definitivamente por causa debésmtdomicas ou pela morte da
ecologia, possivelmente morreremos todos, aindavigla, de apatia. Na apatia vamos
perdendo a resisténcia e, assim também, a nossmopmla vid¥>.

3.3.2A com-paixdo pela vida: postura crista face aosemto

Para Moltmann, aquele que é tomado pela verdadsparanca de Deus, perscruta
para além dos horizontes apocalipticos do apatimodm moderno e age de acordo com essa
esperanca. Pois, da verdadeira esperanca resultavworagif°®. Diante do mundo apatico, o

gue podemos fazer para agir em consonancia cotui fde Deus?

303 Cf. MOLTMANN, J. A vinda de Deusp. 73. Moltmann esta ciente de que a postura magdeeconceder
lugares especiais para os deficientes e idososiveram apenas com deficientes e idosos, € uma rpostu
desfavoravel a nossa realidade existencial: “Apdsatodos os bons movimentos de protesto e de f&las
tentativas de humanizacdo, ha uma tendéncia nadsat® moderna de arredar as pessoas portadoras de
deficiéncia para lares para deficientes, cuidarditentes em hospitais e acomodam os velhos emgaras
idosos”. Ibidemp. 73.

394 No dia 20 de setembro de 2008 o jorAato Horapublicou, sob o titulo: Retomado programa nucleaten
coreano, a comunicacdo que a Coréia do Norte ldfaanado, no dia 19 de setembro de 2008, a regtva
de seu principal reator nuclear — o de Yongbyoampendo assim o acordo, assinado em 2007, com 8s EU
de desmantelar seu programa nuclear. A coréiamsapdiza 0 governo norte americano de nao ter ddmp
a promessa de retirar a Coréia do Norte da listgpateocinadores do terrorismo”. Cf. Retomado ogoama
nuclear norte-coreandornal Zero HoraPorto Alegre, p. 37, 20 de set. de 2008. Poréns, dias depois, dia
22 de setembro, no mesmo veiculo de comunicacée, nowa reportagem mostra que o sistema nuclear
projeta a construcdo de mais 300 novas usinasarasl@o “planeta atdmico”. Segundo o jornal, “aheite,

31 paises mantém em operagdo 439 reatores nuclemesespondem, juntos, por 16% da eletrecidade
produzida no planeta. Véarios desses paises estgoghevetando projetos para a constru¢do de noaa@apl
atbmicas nos proximos anos.” Guinada nucldarnal/ Zero Hord?orto Alegre, n. 149, Global Tech: ciéncia,
tecnologia e inovacéo, 22 de set. de 2008.

395 Cf. MOLTMANN, J. Paixdo pela vida. 14.

308 Cf. Idem. A fonte da vidap. 47. Para Moltmann é possivel aprender a terrasge Aprendemos a ter
esperanca quando dizemos sim a vida e ao futussaerma, quando lutamos contra a apatia de adrssa
€ sinal de que ja estamos experimentando a forgasplaranca agindo em nés. E mesmo que o futuro da
criacdo pareca incerto, se permanecermos firmemoptpela vida, trabalhando e lutando para qusejta
afirmada, significa que somos portadores de espar&f. p. 46-47.
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O viver apético ndo é viver auténtico do cristdm Deus frio, insensivel, que mora
nas alturas, em sua onipoténcia e poder, ndo éus De fé crista trinitaria. A sociedade
técnico-cientifica, ao impor como valores a atidielao éxito, a ganancia e o progresso,
professa sua fé num Deus apatico. Tanto o Deusxiio guanto o ser humano da agéo
contradizem o centro do cristianismo. Para Moltmana medula do cristianismo
encontramos um Deus e um ser humano diferente.eNwwocdo cristianismo estd um Deus

que “sofre” e um ser humano amante e vulneravanmor®’.

O Deus da fé judaica e cristd, conforme ja destasdf12), € um Deus que se revela
compassivo para com a sua criacdo. Neste sensidimy @omo na esfera do Deus a-pético o
ser humano se converte emamo apatheticupodemos afirmar — valendo-nas dessa mesma
l6gica moltmaniana de pensamento — que na esfef@deds compassivo, 0 ser humano se

converte emhomo compassivis

Sao vérias as tentativas de explicacdes para émsofio. Mas, para quem cré,
nenhuma resposta humana é suficientemente satiat3t6Contudo, é inegavel também que
ndo podemos nos conformar tornando-nos estagnestds © sofrimento. E preciso conferir
sentido ao sofrimento. Somente no ndo consentimdatsofrimento € que conferimos
sentido a ef8° A auténtica Igreja cristd deve abandonar os fddéapatia e anunciar o Deus
humano. Ela deve confrontar o ser humano afortueadesesperado com o Crucificado, a

fim de que eles se facam, a partir do amor, conmmse alegres’,

A dialética da vida humana esta na capacidade eéuad para o amor-sofrimento.
Quem ama sofre, e sofre, ndo por desespero, mgagpama. Aquele que esta, por amor,

aberto ao sofrimento e as alegrias, se faz sensiwallneravel. Assim, enquanto ama,

397 Cf. MOLTMANN, J. £/ experimento esperania,68-69.

398 Cf. Idem. £/ Dios crucificadop. 390. O que Moltmann, baseando-se em Heshel, aldemympatheticus,
chamaremos deompassivusAssim, indicaremos a com-paixao e ndo a sim-patimocparadigma de uma
postura humana frente o sofrimento da criagdo. Gase no pensamento de Moltmann, acreditamos que o
termo compaixdcé o mais adequado para expressar a experiénééajadaica-cristd, como também, mui Util
para ser indicada como paradigma de uma praxiscardaistd. O tedlogo brasileiro, Luiz Carlos Sysia
uma sintese precisa do significado do termo pamsligPara ele, “a palavra ‘paradigma’ significa,
etimologicamente,0 gue é posto para fazer'vairata-se de padrdes, de modelos, de prismaalickrces e
pilares com os quais se compreende ou se constrdnjonto arquitetdnico de um conhecimento coerente
integrado. Os paradigmas podem ser consideradaforoe a etimologia da palavra, ‘grades’ aplicadas
realidade, para enquadra-la e assim compreend8WUSIN, Luiz C.A criacdo de Deyp. 17.

399 Cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deys, 63.
310 ¢t Idem. O caminho de Jesus Crispo,254-255.

311 Cf. Idem. £/ experimento esperania,81.
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experimenta com maior intensidade os acontecimedéssofrimento e alegria, vida e
morte>. O que nos garante uma vida humana autenticanvérde ou seja, ndo apatica,

capaz de tornar possivel a felicidade e o sofrimjy@nb amor pela vida.

A vida humana s6 é viva quando experimenta o @rmfirmagdo. Quanto mais
amamos a vida com paixdo, tanto mais intensamergengaremos a felicidade.
Quando mais apaixonadamente a amamos, tanto n@msamente sentimos a dor
da vida e a mortalidade da motté.

Quem quer viver uma vida consciente, firmando sssténcia contra as forcas da
destruicdo da vida tem que aprender a amar a Kigaeciso despertar a paixdo pela Vidla
Quem tem paixdo pela vida é capaz de superar aigrdg e estar sensivel a dor dos que
clamam por libertacdo. Restabelecemos a vida de ¢todcdo quando afirmamos a vida
humana e natural, que se encontra ameacada. Soguemteama e afirma a vida, € capaz de

lutar contra a violéncia e a injustica, resistindatra ela$"™.

O ser humano ama e afirma sua vida e a dos outiansdq se abre a vulnerabilidade
da vida. Esta abertura a vulnerabilidade é polsgivendo nos sensibilizamos, ndo apenas
com a nossa vida, mas também com a vida de nossedhantes. O amor de quem deixa de
lado o viver apatico e assume a paixao pela viog,impulsiona sempre a atos concretos de

compaix&o, como ilustra muito bem a parabola do Bamaritano (Lc 10, 29-3%5.

Para Jodo Paulo Il, a parabola do Bom Samaritasanatica como deve ser nossa
relacdo de sensibilidade para com o proximo. Plaraaecompaixdo €, por vezes, a Unica e

principal expressédo do amor e da solidariedade hama

Bom Samaritano édo homem sensivel ao sofrimento de oufr@lomem que “se
comove” diante da desgraca do proximo. Se Cristmhecedor do intimo do

312 Cf. MOLTMANN, J. £/ Dios crucificado,p. 359. Para Moltmann, “a experiéncia do sofrimeéto
proporcional ao amor”. Idenfrindade e Reino de Deys,65. A vida humana é humanamente viva na medida
em que a aceitamos e a animamos através do am@doRalmente, quanto mais uma pessoa afirma
apaixonadamente a vida, mais ela experimenta,qu@acdo amor, as dores da vida. Assim, por cauaadg,
ela esta aberta a capacidade de amar e sofrersaoatiempo. Cf. IdemDeus na criaca@. 380-381.

313 |dem. Paixdo pela vida. 17.

314 Ct. Idem. Espirito da vidap.172.

315Cf. Ibidem p.11.

316 Cf. MORICONI, Bruno. Compaix&o, op. cit., p. 17451
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homem, p6e em realce esta comocgado, quer dizer lque importante para todo o
nosso modo de comportar-nos diante do sofrimentcouteem. E necessario,
portanto, cultivar em si proprio esta sensibilidadecoracédo, que se demonstra na
compaixdopor quemsofre Por vezes esta compaixdo acaba por ser a Uniea ou
princi3pl<;;\I expressdo do nosso amor e da nossa setidde com o homem que
sofre:

Para Moltmann, a vida humana é orientada pelodeentie damos a ela. E o sentido
gue damos a vida corresponde também a um estiMiddeNo caso especifico do cristdo, o
estilo de sua vida é “caracterizado e moldado petmgelho®® Moldados pelo evangelho
da compaixéo, os cristdos devem ser, por excelémcaidos a abertura ao outro. Conforme
o relato do evangelho de Lucas, a compaixaomogea uma acao (cf. Lc 10, 33). A atitude
do Bom Samaritano ndo estd enquadrada em nenhuntedteroismo. Mas, movido pela

compaixdo, o0 Bom Samaritano faz tudo o que é n&degsara garantir a vid&.

Para a fé cristd, o paradigma da compaixao estiafentado na fé que emerge de
Israel e da manifestacdo compassiva de Deus, am Teistd™. Através dessa fé, a pratica
da compaixao nos move a uma acao pelo essengidb.gOnde a vida se encontra ameacada,
a compaixao é o ponto de partida para uma acaefdsale resisténcia. A compaixao atua em
nos, nos impulsionando para fora de n0s mesmosne@antro do outro, em sua necessidade
ou alegria.

A com-paixdo ndo é um sentimento menor de “piedaded com quem sofre. N&o é
passiva mas altamente ativa. Com-paixao, comooéodila latina da palavra o

sugere, € a capacidade de compartilhar a paix@utlo e com o outro. Trata-se de
sair de seu pr@prio circulo e entrar na galaxiadiwo enquanto outro para sofrer
com ele, alegrar-se com ele, caminhar junto conealenstruir a vida em sinergia
com ele?*

317 JOAO PAULO II. Carta Apostdlica Salvifici Dolor$.28.
318 Cf. MOLTMANN, J. Paixdo pela vida.19.

$19STOGER, Alois.O Evangelho segundo Lucas 318. “O Evangelho de Lucas ainda conta maagrquoutros
semelhantes. As parabolas comparam o modo de eddeds com o modo de agir dos homens. O modo de
agir torna-se compreensivel comparado com o quentei faz. Nestas histérias o homem é apresentado ao
homem, para que ele examine seu procedimento paratiomem, que Jesus lhe mostra, e assim actne o
julgamento moral.” Ibidem, p. 316.

320 cf. MORICONI, Bruno. Compaixao, op. cit., p. 179.
%21 BOFF, LeonardoSaber cuidamp. 126.
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Segundo Moltmann, o principio aristotélico de queomhecimento s6 se da entre
iguais, e o principio ético de Nicomaco de que ligien igual se associam, se apdiam no
axioma da apatia. Ambos esses principios impedewrgaixdocom 0s outros e a abertura
ao novo. Para ele, no lugar do principio da iguwd#dau analogia deve-se colocar o principio
dialético. Assim, a propridheologia crucisse converteria entheologia gloriaePois, na
dimenséo ética do ser humano, a teologia da cnupeccom o principio de que iguais se
associam bef?>. Nesse sentido, para o cristdo, a parabola do Bamaritano, que age
movido por compaixdo, mostra concretamente come d&ev sua relagdo no trato com o

outro. Porém, ndo apenas o outro igual a nés, amalsém o outro que é diferente de¥ids

Segundo Joao Paulo I, a parabola do Bom Samantaacesta limitada a comocéo e
compaixao. A comocgao e a compaixao devem ir alémdc estimulo que resulte em acao
concreta de ajuda aquele que stfteDu seja, a compaixdo pressupde também uma atitude
pratica de acdo em favor da vida ameacada. Assimo ao “principio da misericérdia’, a
compaixao deve ir além de expressdo de sentimempsassim como o “principio

misericordia”, o principio da compaixdo deve seprimcipio fundamental de atuacdo da
Igreja®®>.

O principio da compaixado ndo esta restrito tdo senaqueles que professam a fé
cristd, ou que estdo inseridos em qualquer ouigaa@®”°. A compaixao é virtude que emana
do amor, da paixdo pela vida, como nos ensina Jesusxemplo da paradbola do Bom
Samaritano. Quem tem amor pela vida, vive a vitensamente com paixdo. Ou seja, ele esta
aberto ao amor e ao sofrimento de si mesmo e degéori A compaixao é expressdo humana e

divina do amor e da esperanca que nao € egoistpassivel.

322 cf. MOLTMANN, J. O futuro da criacdq. 103-105. Onde escrevemos, em italico, a palewmapaixao, no
texto de Moltmann se |é: simpatia.

323 BOFF, Leonardo. A convivéncia. IWirtudes para outro mundo possive/15.
324 JOAO PAULO II. Carta Apostdlica Salvifici Dolor$1.28.

325 cf. SOBRINO, J.0 principio misericordiap. 32. Veja-se que ambos os principios, da roisea e da
compaixao, fazem parte da experiéncia de fé judaistd. Segundo Leonardo Boff, “o0 judeo-cristiamis
conhece o ‘rahamim’, a misericordia. Em hebrai@hamim’ significa ter entranhas e com elas sentir a
realidade do outro, especialmente de quem sofgaifi8a portanto, consentir mais do que entendmostrar
capacidade de identificacdo e com-paixdo com mo#ltrmisericordia é considerada caracteristicachada
experiéncia espiritual de Jesus de Nazaré”. BOFBaler cuidamp. 127.

326 Nesse sentido, destaca Boff: “O principio da cdrfimaesta presente nas grandes tradicdes espsritaai
humanidade, no Ocidente, nos povos originariossgppeos modernos e nas figuras exemplares de Bada,
tse, Chuan-tzu, Isaias, Jesus Cristo, Sao Frandiscassis, Schoppenhauer, Albert Schweitzer, Ghanmdi
cacique Seattle e Chico Mendes.” BOFFAcologia.grito da terra, grito dos pobres, p. 210.



CONCLUSAO

ApOs percorrermos o itinerario do pensamento tecdode Jirgen Moltmann, sobre o
sofrimento da criacdo e de Deus em Jesus Cristnpsdevados a destacar agora, 0S
elementos marcantes dessa Teologia para a nossadlvigma “sofrimento” é extremamente
delicado, sobretudo quando temos que dizer algoesobsofrimento de Deus. Por isso,
deixamos claro que nédo temos a pretensdo de aceatugo o que foi dito, tenha sido
suficiente para alimentar nossas respostas. Paeimgs a certeza de que o pouco que
fizemos nos desafia a conhecer os limites da msacidade racional frente ao mistério da

vida.

E profundamente humano a busca pela felicidadeetanto, é impossivel que haja
uma vida totalmente isenta de sofrimento. Onde ida, vmesmo que ndo queiramos, ha
sofrimento. Nesse sentido, o ser humano e a natupEr serem seres contingentes, se
deparam com grandes desafios. E ser contingenteé néscolha, mas condicdo de toda
criatura. Por isso, € preciso que o ser humanopaaoma criatura querida por Deus dentre as
demais criaturas, assuma livremente e com consaiéssa sua condi¢cao débil e, ao mesmo

tempo, cheia de possibilidades, face aos limiteadia

Os desafios do sofrimento — seja este mistéridglenoa e escandafd — sdo tedricos
e praticos. No plano tedrico o sofrimento nos dasafcionalmente: como explicar a sua
existéncia? Por que sofremos? Perante estas gsieqt@@quer tentativa de racionalizacéo,
gue procure explicar sensata e sinceramente anorgeo “por qué” do sofrimento, é
insatisfatéria. Nenhum teismo, nem muito menossiuej € capaz de nos fornecer
argumentos convincentes a respeito do sofrimeatmalpratica, o sofrimento nos desafia a
pensar em nossas atitudes frente as suas invedtidasiomento em que somos atingidos
pelo sofrimento, as atitudes humanas sao as maaglaa, tais como: aceitar como fatalidade,

entrar em desespero, ou, alimentados pela espehatagacontra seus efeitos e causas.

327 0 tedlogo Luiz Carlos Susin, a partir de Gabriglrdél, nos da uma boa sintese da distincdo dorsaftd
enquanto problema, mistério e escandalo. Cf. SUBIIN, C. A criagdo de Deus. 120-121. Confira também,
sobre essa questédo do “problepssusmistério”, TORRES QUEIRUGA, AndrésRecuperar a salvagap.
84-85.
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Mesmo que, teoricamente, as questbes abertas dometio nos deixem
embaracados, apostamos que é preciso continuanasizando sobre os desafios que ele nos
impde. Pois, as tentativas de explicacdo tém o ritapte objetivo pratico de ajudar o ser
humano a encarar o sofrimento de maneira mais i&mece a comprometer-se na luta pela
sua superagdo. Assim, com responsabilidade, sefmemacientifica, filoséfica ou teoldgica,
somos desafiados a pensar a fim de dar resposigiatea e ao sofrimento da criacdo. Qual a
resposta que a teologia cristd proporciona aqugles sofrem as contradicdes de nossa

sociedade?

Qualguer sofrimento é sinal de alerta, de que afigpanda bem, de que a vida esta
ameacada. Tecnicamente, gracas a ciéncia, cadmaiszo ser humano se depara com a
possibilidade de prevencdo, amenizacdo e extingicsadrimento, fisico ou psiquico.
Entretanto, olhando para a nossa realidade, nosslaonta de que a mesma tecnologia que

sana a dor de uns, causa mais sofrimento a outros.

Entre privilegiados e abandonados ha uma lacunaofiénento incapaz de ser
tecnicamente resolvido. E a lacuna produzida getersa de uma sociedade polarizada entre
ricos e pobres/natureza. Nesse sistema a lei qaesliregras é a lei do lucro econdmico, e
nao a lei que prioriza a vida. Mais do que o sdadnto natural, que faz parte da nossa
condicdo, prevalece na sociedade tecnocrata orsoftdo imposto, fruto da injustica, da
violéncia, da ganancia humana, que se coloca atintaiidado da vida. Aos poucos, sem se
dar conta, nossa sociedade vai se tornando cadaneees sensiv&f. Teoricamente até
sabemos dessa postura apatica do ser humano, mas §entimos tdo absolvidos que nada

fazemos para vencer essa apatia.

Contudo, o desenvolvimento técnico-cientifico néoo élnico responsavel pela
indiferenca humana. Imersa na realidade da criazdeplogia e a fé cristd, também tém sua
parcela de responsabilidade. Pois, apesar de msernda neste mundo, na maioria das vezes,
a fé dos cristdos se submete apaticamente aoisil@ante das injusticaf?ara os atuais
tedlogos, € preciso questionar sobreaus theologicusera que o noss@zerteoldgico nos

ajuda avivercom dignidade e autenticidade a fé crista?

328 segundo Gonzélez-Faus, “o homem das sociedadesviégdas do século XX sofre menos, mas nao
suspeita que talvez seja porque € menos sensivglgesta anestesiado, narcotizado, porque ‘thea@aram
0 coracdo’. Precisamente por isso entende menaos: ®&sta se lhe torna tdo desconhecida, tdo famidia
alheia a sua vida e, por isso, tdo absurda e téleiavel como um trabalhador estrangeiro no géal logra
vislumbrar um laco comum de humanidade”. GONZALESJB, José Ignacio. Jesus: figura de Homem
Sofredor, p. 66.
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Qualquer lugar teoldgico esta submetido ao crivaatsa opcao, que deve ser clara e
estar a medida do Evangelho, Jesus Cristo. Se|dayua nossa opcao preferencial, teremos
que privilegiar um ponto bem definido. Acreditantpge a opcao preferencial pelos pobres e
pela a natureza, como seres mais frageis ao safidmprecisa continuar sendo nosso lugar
teoldgico. Principalmente para nds brasileiros e latino-ara@ns que nos deparamos com

situacOes gritantes de descaso com 0s pobresterazaa

Como criacdo humana, nenhuma teologia esta liviaalma. A de Jirgen Moltmann
também possui as suas, como pode ser visto nasvap8es de outros tedlogos (as) a sua
obra O Deus crucificads’. Por vezes demasiado em suas expressées, moiwagpal
recebeu diversas observacdes, a primeira vistagssaipna o leitor por sua forma impactante,
como acontece nas argumentacfes em torno da pacic do Pai no sofrimento do Filho.
Porém, por outro lado, precisamos destacar qusameesma teologia da cruz, esta expressa,
com beleza a grandiosidade, o seu pensamento segimntemente, o seu contributo a
teologia cristd. Debrucados sobre o conjunto detsakgia, somos levados a uma visédo

otimista de como enfrentar as questdes do sofrmmdaDeus e da criacéo.

No segundo capitulo deste nosso estudo, vimos dgimitmann, ao propor um
conceito de Deus baseado na teologia trinitariajrda visédo de que a fé cristd acredita no
Deus da relacdo, no Deus que é amor e compaixaceditar em Jesus Cristo,
verdadeiramente homem e Deus, é deixar-nos lelaDgis Trino, que ndo esta contraposto
a criacdo, mas que perpassa a criacdo assumind®rtaras suas debilidades. O Deus
trinitario da fé cristd, em sua im-poténicraé, sem davida, um Deus solidario e ndo solitario.

N&o é um Deus apatico, mas compassivo, ou sejgiveta realidade humana.

Deixar-se mover por Deus € estar aberto a semkiié pela vida. Quem deixa de
sentir a vida, em sua beleza e contradi¢coes, sefanmensao da alegria como do sofrimento,
ja estad despossuido da vida. Quem vive assim, paygouco vai sendo consumido pela

apatia, e seus sinais de vitalidade sdo cada vemsneentidos. Uma vida sem paixao e

%29 para o conhecimento do ponto de vista de diverstizes, em torno da ob@ Deus crucificad§1972) de
Moltmann, veja a obra WELKER, Michael (ord)battito su ‘Il Dio crocifisso” di Jiirgen MoltmanBrescia:
Queriniana, 1982, langada primeiramente em lindema em 1979. Nessa obra de debate, apos obsesvacde
de Paul Ricoeur, Jan Milic Lochman, Hermann demkigw3aniel L. Migliore, Richard Bauckham, Ulrich
Kihn, Bertold Klappert, Hermannus Heiko Miskottgtista Mondin, Kazoh Kitamori, Dorothee Solle, ila
Blancy Harvey Cox, Walter Kasper, Markus Barth, @grio Moltmann também responde as criticas
observadas sobre sua obra.

330 Sobre 0 “Deus im-potente” no pensamento de J.rvioin, Andrés T. Queiruga e Jon Sobrino, remetemos o
leitor & obra de GOMES, RO Deus im-potente.
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compaixao nado é digna de ser vivida. Somente gaemamor pela vida é capaz de deixar-se

envolver por ela e nela viver com plenitude.

Num mundo onde a apatia prevalece, o despertagrdgbdidade humana é tarefa da
teologia cristad. Se a fé crista acredita no Dewsédinamico, sensivel as dores e as alegrias
de suas criaturas, por que nao nos abrirmos abdateie para com aqueles que clamam por
mais vida? O paradigma da compaixao, proposto tr jpir teologia de Moltmann, tem o
objetivo de nos remeter para fora de nés mesmaguldm foi feito para si, mas para a
relacéo, para a incondicional abertura ao outroopaixdo, enquanto paradigma humano e
cristdo, ajuda a romper o narcisismo que leva darmiricida dos nossos sentimentos. Sem
sentimentos ndo somos capazes de nos deixar toocar@ o0 bom Samaritano, pela

compaixao.

O sofrimento, enquanto desafio tedrico e pratieomanece. Nas diferentes opc¢des ou
posturas diante da vida, de nada adianta negawstifigar Deus. Enquanto mistério e
problema o sofrimento esta ai e nos desafia. Aigtactem sua resposta na vida pratica de
Jesus. A atitude de resisténcia contra qualquerdgpsubmissao, na luta contra o sofrimento
— como vimos na teologia de Moltmann, influenciado Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) —,

é atitude primordial de quem ama esta \@diae comtodos os sentidos. Resisténcia é atitude
de quem tem paixdo e compaixdo por esta vida. Tal esperanca cristd que brota da
experiéncia do Crucificado-Ressuscitado para a hidade que deseja ardentemente viver de

“boa vontade” e ndo desinteressada.

Enfim, cremos que a mudanca de atitude, ou conveld& uma vida apética a
compaixao, pode fazer com que a criacado de Deasesjatada do sofrimento imposto sobre
ela, ou daquele sofrimento que estdo inscritos ean contingéncia. A humanidade e a
natureza convivem numa unica casa, e 0S seres bsmgmecisam criar uma relacdo
harmoniosa com a natureza, de respeito integral yiel. Nossa sociedade, em avanco
vertiginoso nos seus aspectos técnico-cientificolglizmente, mostra-se involuindo na

relacéo da integridade com a criacdo. O despeataohpaixéo faz-se necessario!
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