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Foto 1 - Artesanato Kaingang - Aldeia Por Fi
Fonte: Foto de Marinez Garlet -19.05.2009.

Dedico esta pesquisa

aos Kaingang da Aldeia Por Fi em S&o Leopoldo,
por suas habilidades de viver em duas culturas!
Aos homens e mulheres Kaingang,

as criancgas e jovens, por suas vivéncias e culturas, suas tramas de significados!
As suas esperancas.



EPIGRAFE

“Eu acho bom por uma parte, mas por um lado eu ndo acho bom.

O lado que eu acho bom € sobre nossa sustentabilidade, que é
mais fdcil da gente sobreviver nas cidades com as nossas familias.

A gente ganha alguma pecinha de roupa, um calgadinho pros

nossos filhos, gue ndo precisa comprar, ganha caderno gue as

pessoas doam pros nossos filhos pra estudar, ldpis, mochila, essas
coisas nossos filhos ganham tudo.
Entdo de um lado pra nds é bom sobre isso.

Nas aldeias também, Id se a gente ndo plantar e ndo trabalhar
tudo sai do bolso e por agui a gente consegue as coisas mais fdcil,
por exemplo, ganha uma cesta bdsica, vende mais o nosso

artesanato, € mais fdcil pra sair negociar por isso que eu acho
bom a cidade, é bom para a sobrevivéncia e a nossa
sustentabilidade.

Mas num lado que eu ndo acho bom é por causa que eu néo tenho
mais bicho, cagas, peixes pra mostrar para meus filhos, eu ndo
tenho mais coisas naturais mesmo das aldeias prd mostrar para

meus filhos: mel de abelha, trepar num pinheiro pra tirar o pinhdo,
trepar num coqueiro pra mostrar pra eles como € que se faz para
comer o coco das palmeiras, pescar, fazer mondeu, fazer caga...
isso ai faz faltal

Entdo uma das coisas que me aborrece € esse lado, que as coisas

da natureza mesmo que eu poderia mostrar para meus filhos, ndo

tém mais, nem na aldeia, e nem na cidade, entdo isso ai me atinge,
mas do lado da nossa vivéncia de
sustentar a nossa familia a cidade € melhor’.

Um Kaingang da Aldeia Por Fi, ao responder a pergunta
"Como € morar na cidade?”
16.09.09.
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RESUMO

Esta dissertacdo aborda o tema das atividades produtivas realizadas por meninos e
meninas Kaingang na cidade de Sdo Leopoldo/RS e tem como objetivo investigar o
significado que essas atividades tém para a comunidade Kaingang, com vistas a
contribuir para o aprimoramento da protecdo social as criangas, respeitando a sua
cultura. A pesquisa foi desenvolvida no periodo de abril a agosto de 2009 e se
constituiu em uma abordagem qualitativa amparada no método dialético-critico.
Foram realizadas seis entrevistas com os indigenas da Aldeia Por Fi e trés
entrevistas com os gestores publicos: Ministério Publico Federal, Conselho Tutelar e
Secretaria de Assisténcia, Cidadania e Inclusdo Social do Municipio de Sé&o
Leopoldo. A analise das entrevistas, das observacdes e do diario de campo aliados
a experiéncia profissional da pesquisadora compdem o produto aqui apresentado.
Os resultados apontaram que as atividades produtivas infantis sdo compreendidas
pela comunidade Kaingang como parte da cultura, e que os mais velhos sé&o
responsaveis pelo ensino dos mais jovens. O artesanato € considerado trabalho
pelos indigenas e, em relagdo a venda dos produtos pelas criancas, ha o
reconhecimento de que elas correm riscos diversos, como: atropelamentos,
acidentes, etc. Os gestores publicos reconhecem a complexidade deste tema e a
limitacdo das leis criadas pela sociedade envolvente que ndo acolhe, apesar dos
esforcos expressos na Constituicdo Federal/88, as singularidades da cultura
indigena. Salienta-se que ao Servico Social é necessario adensar estudos quanto a
questdo social e seus rebatimentos que se expressam através do preconceito, 0
desemprego, legislacdo diferenciada, vulnerabilidade nas comunidades indigenas
gue sofrem com a exclusdo social, no contexto da cidade. Deseja-se que esta
pesquisa possa contribuir com subsidios para implementar politicas publicas

voltadas para as comunidades indigenas.

Palavras-chave:

Kaingang — Crianca indigena — Atividades produtivas — meio urbano — Servigo Social



ABSTRACT

This work discusses the topic of productive activities carried out by Kaingang boys
and girls in the town of S&o Leopoldo/RS and its aim is to investigate the meaning of
such activities for the Kaingang community, in order to contribute to the improvement
of social protection of these children, respecting their culture. The research was
conducted in the period between April and August 2009 and used a qualitative
approach supported by the dialectical critical method. Six Kaingang indians of the
Por Fi settlement were interviewed, as well as three public administrators from
different sectors: the Federal Public Ministry, the Conselho Tutelar (tutelary council)
and the Social Service department (Secretaria de Assisténcia, Cidadania e Inclusao
social) of the town of S&o Leopoldo. The analyses of the interviews, the observations
and the field journal allied to the researcher’s professional experience compose the
product which is here presented. The results pointed out that the children’s
productive activities are understood by the Kaingang community as part of their
culture and that the elder are responsible for the education of the younger. The
Kaingang indians consider handicraft to be work. They also acknowledge that the
children selling products in the streets run the risk of suffering different types of
accidents. Public administrators recognize the complexity of this subject and the
limitation of laws created by the surrounding society which does not welcome the
singularities of the indigenous culture, in spite of the efforts expressed in the Federal
Constitution/88. We emphasize that it is necessary for the field of Social Service to
intensify studies regarding the social question and its reflection expressed through
prejudice, unemployment, differentiated legislation, vulnerability in the indigenous
communities that suffer with social exclusion in the urban context. We hope this
research may contribute with subsidies to implement public policies directed to the

indigenous communities.

Key words:

Kaingang — Indigenous child — Productive activities — Urban environment — Social

Service
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APRESENTACAO

Nas trilhas da dissertacao

A dissertacdo aqui apresentada, ainda que elaborada durante os dois anos do
mestrado, vem sendo fomentada na experiéncia profissional desenvolvida em longos
anos junto as comunidades indigenas e tem como sujeito o povo indigena Kaingang,
povo indigena da familia linguistica Jé&, originario do Brasil Meridional, e, em
especial, o grupo que reside na Aldeia Por Fi, municipio de S&o Leopoldo.

J4 na apresentacdo, quero destacar que utilizarei os nomes dos povos
indigenas com a primeira letra mailscula e ndo pluralizada. Isto se deve a uma
convencao entre linguistas e antropdlogos, que estabeleceram designar desta forma,
uma vez que se trata do nome de um povo, de uma coletividade Gnica e ndo apenas
de um conjunto de individuos (MAHER, 2006, p. 14). Desta forma, refiro-me aqui aos

Kaingang e ndo aos Kaingangues, aos Guarani e ndo aos Guaranis.

O desejo de escrever este trabalho traz implicitos alguns desafios, e
denominarei esses desafios de trilhas como forma de homenagear a comunidade
Kaingang, pois este povo utiliza-se de trilhas, seguidas vezes para adentrar na mata,
no interior do Estado ou mesmo nos espacos das cidades. Tais trilhas os levam para
a coleta da matéria prima para seus artesanatos, feitos em cipds, taquaras e

sementes.

Para chegar até aqui, fiz varios percursos, diferentes trajetos, segui por varias
trilhas, onde meu compromisso com a pesquisa e com 0 povo Kaingang marcou

minhas viagens em busca da realizacéo deste desejo!

Outro desafio é traduzir em palavras, escrever a respeito dos Kaingang que
residem na cidade® e a complexidade cultural que envolve este contexto e o outro de
onde eles séo originarios, é vencer meus préprios receios de que a esta pesquisa
possa, de alguma forma, expor a comunidade Kaingang. Isto fortalece a
preocupacao com a ética profissional tendo em vista a especificidade atinente a esta

tematica. A tentativa no decorrer da escrita é ser o mais coerente possivel com a

! O Programa de Pés-Graduacdo e Antropologia Social/lUFRGS vém pesquisando intensamente os
Kaingang, os Charrua e os Guarani, situados no territério de Porto Alegre e Regido Metropolitana.



realidade e igualmente respeitosa com o0 povo Kaingang, tentando socializar suas
dindmicas, descrevendo sobre seus jeitos, suas vivéncias, sua cultura. A este povo,
por quem mantenho profundo carinho e respeito, peco permissado para percorrer
minhas trilhas na construcdo deste trabalho académico. Asseguro que trata-se de
uma tentativa positiva que objetiva contribuir para a garantia da protecéo social e o
direito a diversidade cultural especialmente para suas criangcas que realizam a venda

dos artesanatos nos centros urbanos.

Agora, nesta nova trilha - da escrita - inicio afirmando que o interesse e a
paixdo por este tema nasceram ha muitos anos. Escrever sobre determinado povo
indigena € um desafio, pois envolve descobrir caminhos, seguir por estradas de
asfalto, chdo batido, cruzar pontes, linhas retas, abrir novos caminhos, curvas
acentuadas, trilhas, estradas esburacadas, lamacentas, perigosas, que compdem a
parte empirica do trabalho. Na convivéncia com os povos indigenas, seguramente

aprendi muito e nesse processo o respeito foi se consolidando.

A primeira trilha que segui na aproximacdo com a tematica indigena
aconteceu em janeiro de 1987, quando meu irmao mais velho, Ivori José Garlet,
apaixonado pelo povo indigena Mbya-Guarani, convidou-me para trabalhar como
secretaria na Associagdo Nacional de Apoio ao indio/ANAI, na cidade de Porto
Alegre, onde atuava ha seis anos. Extinta em 1993, a ANAI era uma instituicdo nao
governamental que teve fundamental importancia, em um trabalho considerado
pioneiro no cenario politico indigenista nacional. Por anos, a ANAI consistiu-se como
Unica referéncia em inUmeras ocasifes e situacdes para os povos indigenas do Sul
do Brasil, tais como acesso a saude, garantia de territérios, atendimentos aos
direitos diferenciados, etc. Trabalhei por mais de trés anos nessa instituicdo e,
naquele periodo, a trilha seguida possibilitou aproximacdo com os povos indigenas
do RS, os Kaingang e os Mbya-Guarani. Ivori?> mostrou-me que a ética e o respeito
ao outro constituem-se na primeira pedra num caminho margeado por desafios e, in
memoriam, considero que ele foi um exemplo de empenho e respeito na

compreensao do outro e ao modo de ser dos Mbya-Guarani.

2 Em marco de 1997, escreveu um de seus importantes trabalhos, sua dissertacdo de mestrado:
Mobilidade Mbya: histéria e resignificacdo. PUCRS. Em 2004 nos deixou de forma prematura.



Ivori motivou-me a seguir trilhas que levaram a conhecer as diferencas
culturais. A vivéncia com as comunidades indigenas possibilitou, mais do que

conviver e conhecé-las, algo mais importante que isto, que € aprender com elas.

Em janeiro de 1987, ao ingressar na ANAI, cursava a Faculdade de Turismo
na PUCRS, e, naquele periodo, o Servico Social ndo estava em meus horizontes,
nem em minhas trilhas! Nessa época, a ANAI mantinha um prédio denominado de
Casa de Transito, nas proximidades da PUCRS. Essa casa tinha por objetivo ser
uma referéncia para os Mbya, sendo um local de passagem para aqueles indigenas
gue se deslocavam, de suas aldeias e acampamentos no interior do Estado, para a
capital em busca de servicos publicos, sendo a area da salde a mais emergente

para este povo.

Na Casa de Transito, os Mbya eram acolhidos pela equipe de profissionais da
ANAI, onde eram assessorados, conduzidos e acompanhados pela equipe em
atendimento de salde em diversos hospitais e postos de saude em Porto Alegre.
Permaneciam, muitas vezes, por longos periodos nessa casa, enquanto
aguardavam audiéncias, reunides com instancias publicas, consultas médicas,
liberacdo de exames de saude, ou mesmo tratamentos sistematicos de saude. Por
um longo periodo, pertenci a equipe e residi nesse local, em conjunto com outras
pessoas da equipe ANAI. Devido ao trabalho burocratico desenvolvido no escritério,
passei a conviver diariamente com os Mbya, fortalecendo o contato com essa etnia,
pois uma de minhas tarefas era recebé-los e aloja-los, e, em funcéo disso, iniciamos
um relacionamento que permanece até hoje. Naquela época, a luta pela terra era a
guestdo maior que mobilizava a equipe da ANAI, o que exigiu deslocamentos para
fortalecimento da luta e dos direitos especiais aos atendimentos de salde e
educacado. Tive a oportunidade de conhecer areas e acampamentos indigenas em
todo o Estado. Somente ingressei no curso de Servico Social no segundo semestre
de 1988.

E possivel afirmar que o interesse por esta temética €, portanto, anterior ao
Servigo Social, pois, antes de ingressar nessa Faculdade, a realidade indigena ja me
mobilizava. Até o presente momento sdo mais de duas décadas de trabalho
exclusivo e direto com os povos indigenas no Rio Grande do Sul. Depois de um

longo caminho percorrido, surge a necessidade académica.



Na sequéncia do trabalho com os indigenas, em julho de 1994, jA como
Assistente Social, assumi o trabalho com os entdo chamados indios desaldeados,
no Projeto indios Desaldeados e Acampados (PIDA), na instituicdo Conselho de
Missdo entre indios (COMIN). Os Kaingang que residiam em meio urbano foram
inicialmente denominados por nds, equipe COMIN, de indios desaldeados, pois
entendiamos que, saindo de suas terras no interior do Estado ndo tinham mais
aldeias. Fixavam-se nas periferias de cidades na regido metropolitana de Porto
Alegre, no Vale do Rio dos Sinos e noutras regides, sem territorio reconhecido e
demarcado oficialmente pela Fundagdo Nacional do indio (FUNAI). Portanto, n&o
tinham aldeias. Esse tema foi muito debatido posteriormente e a designacdo
desaldeados foi deixada de lado, pois também nas cidades eles mantinham suas
aldeias, mesmo que em espacos reduzidos, mesmo que nas favelas, e este

fenbmeno social existe em praticamente todo o pais.

O COMIN € um 6rgéo da Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil
(IECLB). E uma importante organizacdo ndo-governamental (ONG), criada em 1982,
com a finalidade de assessorar e coordenar o trabalho da IECLB com os povos
indigenas em todo Brasil. Para atender este objetivo, 0 COMIN se faz presente junto
a alguns povos e comunidades indigenas, criando parcerias e dando apoio nas
areas da educacdo, saude, terra, organizacdo e auto-sustentacdo. O COMIN tem
como principio e compromisso apoiar as prioridades colocadas pelos povos e
comunidades indigenas, respeitando seu jeito de ser e sua cultura, trabalhando com
eles e ndo por eles. A instituicdo mantém atuacdo com povos indigenas em nivel
nacional e sua sede principal € mantida no municipio de Sdo Leopoldo/RS. No
COMIN, trabalhei por 14 anos, optando por desvincular-me em outubro de 2008, por
conta dos objetivos a serem percorridos nas trilhas do Mestrado no PPGSS/PUCRS.
Por mais de uma década trabalhei como assistente social nessa instituicao e isto
enrigueceu minha atuacao profissional e abriu portas que ajudaram a efetivar aos

indigenas a inclusdo em algumas politicas sociais.

No COMIN, de julho de 1994 a dezembro de 1997, constitui a equipe de
trabalho do PIDA, juntamente com um assessor juridico e uma pastora luterana. Um
dos objetivos de nosso trabalho foi realizar um mapeamento de familias Kaingang
gue migraram para a periferia de diversas cidades na regido metropolitana da

Grande Porto alegre, como Canoas, Alvorada, Gravatai, Guaiba, Novo Hamburgo,



Sao Leopoldo, e outras cidades mais para o interior, como Ivoti, Nova Petropolis,
Parobé, Lindolfo Collor, Bento Gongalves, e assessorar liderancas para a

demarcacao de terras indigenas no interior do Estado.

A partir de 1997, atuei junto ao povo Mbya-Guarani por cerca de trés anos, na
luta pela garantia de territorios, na identificacdo de possiveis terras para demarcacgao
nos municipios de Camaqud, Guaiba, Tapes, Barra do Ribeiro, Mariana Pimentel,
Eldorado do Sul, Torres, Sdo Miguel das Missdes. Nesse periodo, a atuacéo
profissional também contemplou atendimentos em saude, subsisténcia, garantia da

efetivacdo das politicas publicas, entre outras acoes.

Nos quatorze anos de trabalho no COMIN, acompanhei lutas de superagéo de
vulnerabilidade social e garantia de direitos das comunidades Kaingang em diversos
municipios do RS e me motivei a buscar conhecimento sobre as linguagens
existentes entre as duas culturas: indigena e ndo-indigena, entre o indio e o nado-
indio, entre o Kaingang e a sociedade que o envolve, ou seja, a sociedade

envolvente.

O uso do termo sociedade envolvente é corrente para se referir, de um modo
genérico, a sociedade nao indigena em relagcdo a comunidade ou grupo indigena.
Também sé&o utilizadas outras expressdes para designar a sociedade ndo-indigena,
como por exemplo: sociedade nacional, sociedade abrangente, sociedade

englobante, entre outras.

Retornar aos bancos académicos desacomodou-me em muitos sentidos.
Primeiro, porque, como Assistente Social, estive por longos anos junto aos povos
indigenas, Guarani e Kaingang, e, por este motivo, escrever sobre eles significa
levar, em minha bagagem e trajetoria profissional, o respeito por estes povos téao
complexos. Estar com eles tem, para mim, diversos sentidos, pois, sentar a beira da
casa, no sol ou na sombra, ao lado do fogo de chéo, dialogar com eles, ouvi-los, é
sem duvida um aprendizado cotidiano. Ouvi histérias, conheci diferentes realidades,
diferentes espacos geograficos, viajei para varias terras indigenas e acampamentos
dos Kaingang: Cruz Alta, Nonoai, Irai, Salto do Jacui, Estrela, Lajeado, Farroupilha,
Porto Alegre, Sdo Leopoldo, e dos Guarani: Porto Alegre, Estrela Velha, Barra do
Ribeiro, Camaquéa, Cacapava do Sul, Sdo Miguel das Missbes, Torres, Riozinho,



Viamao. Isto, por certo enriqgueceu minha bagagem profissional de forma muito

especial.

Em segundo lugar, exigiu dedicacdo pessoal e a vigilancia quanto ao
compromisso e ética de problematizar e qualificar o conhecimento a respeito do
estudo aqui proposto de forma que seja (til a todos os envolvidos, mas,
fundamentalmente, que possa subsidiar politicas sociais adequadas ao atendimento

ofertado aos povos indigenas.

A trajetéria aqui evidenciada inclui quase que a totalidade das experiéncias
profissionais vividas junto aos indigenas e traz consigo histérias da vivéncia direta e
concreta com eles e, de forma especial, com o povo Kaingang. S&o histdrias de suas
alegrias e dores, suas mortes e nascimentos, seus casamentos e separacdes, suas
aflicbes e esperancas, suas misérias e grandezas, suas crises, suas doencas e
crengas, seus sonhos e desejos, suas convicgdes, suas conquistas, suas
contradi¢cbes, enfim, assim como a nossa sociedade é plena em contradi¢des,
também o povo Kaingang € uma sociedade humana, como qualquer outra, que sofre

e vibra com suas singularidades.

O tema investigado nesta dissertacdo estd vinculado a linha de Pesquisa
Servigo Social e Politicas Sociais e incide sobre o significado - para a comunidade
Kaingang - das atividades produtivas realizadas por suas criancas. O tema é
resultado de duvidas e incertezas minhas, mas que também sdo dos gestores de
diferentes instituicbes publicas. Na relacdo de contato e proximidade com a
comunidade Kaingang, inUmeras vezes fui solicitada a fazer mediagbes junto aos
orgdos publicos (FUNAI, MPF, CTs, Secretarias Municipais) e com a comunidade
Kaingang, especialmente quanto a complexa presenca das crian¢cas ho meio urbano,
em suas atividades de comercializacdo de seus artesanatos. Na trajetoria
profissional, observei que as razdes que levam as criancas Kaingang aos seméaforos
e portas do comércio sdo vistas e entendidas de diferentes formas por todos esses

atores e pela sociedade envolvente, o que reitera a complexidade dessa questao.

Em varios momentos, em reunides dentro e fora da aldeia com os indigenas e

com o0s gestores publicos de S&o Leopoldo e Novo Hamburgo, a presenca das



criancas indigenas nas sinaleiras® foi assunto polémico. Como compreender e

analisar esta realidade que é visivel diariamente em muitas cidades?

A escolha do tema nasceu da necessidade de compreender o fenbmeno da
presenca de criancas Kaingang nas relacdes de venda de seu artesanato na cidade,
especialmente nas sinaleiras. Este fendbmeno vinha chamando atencdo de CTs,
MPF, Secretarias Municipais de Assisténcia Social, CEPI, FUNASA, ONGs e da
propria. FUNAL. Como entender este fendbmeno social contemporaneo? Como
garantir a protecdo dessas criancas? Como respeitar os processos produtivos e a

atualizacéo cultural desse povo?

Igual ao ato de coletar matéria prima para a producdo do artesanato indigena,
gue leva o Kaingang para dentro da mata, inicio este caminho de dissertar, agora na
trajetéria académica. Estou, de forma metaférica, entrando na mata para escolher,
buscar, selecionar a melhor matéria prima para a confeccdo deste trabalho

académico.

O povo Kaingang tem como hébito tradicional o uso da taquara, que chamam
de vag, para confeccionar parte de seus artesanatos. Mas ndo so0 isso: retiram dela
alimento, subsisténcia, cura, e, para isso, embrenham-se na mata, correndo riscos,
alguns conhecidos, outros ndo, machucam suas méaos, ferem a pele, mas procuram

por sua matéria prima.

Semelhante a essa busca, aqui faco minhas trilhas, na trajetéria em busca da
matéria prima para adensar o conhecimento, e, para isto, adentro selvas
desconhecidas, arranhando meus pré-conceitos, machucando verdades construidas
durante esses anos de trabalho. O sentimento de soliddo muitas vezes me
acompanhou. E esse sentimento se explica na medida em que ndo encontrei entre
os profissionais da area do Servico Social quem tenha experiéncia com esse povo

ou mesmo com qualquer realidade indigena.

Ainda é possivel afirmarmos que, nos 30 anos do Programa de POs-
Graduacdo em Servico Social da PUCRS, esta € a primeira pesquisa sobre esse

tema.

® O termo aqui utilizado também é chamado de: seméforo, sinal, sinaleiro, dependendo da regido do
Brasil.



Também porque muitas vezes senti-me acuada no cuidado com o julgamento
a priori, pois, por nédo utilizar a terminologia trabalho infantil, fui instigada por colegas

de que estava mascarando a realidade em relacédo ao objetivo desta pesquisa.

O que apresento nesta producéo é o possivel neste momento, néo € final, ndo

é conclusivo, mas &, sem duvida, o0 meu artesanato.
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1- INTRODUCAO

Neste estudo, por nés intitulado “Entre cestos e colares, fardis e parabrisas:
criancas Kaingang em meio urbano”, a intencao é refletir sobre trilhas que norteardo
essa investigacdo: investigar a relacdo cultural e a producdo do artesanato
comercializado em meio urbano, com o foco na relagdo das atividades produtivas
das meninas e dos meninos indigenas, residentes na Aldeia Por Fi %, no municipio
de S&o Leopoldo/RS. O tema indios na cidade ou indios urbanos vem se
consolidando pela antropologia desde a década de 1990 (TOMMASINO, 1995, 2000;
MOTA, 2000, 2000b, FREITAS, 2005) e ndo queremos aqui reforcar que, por
identifica-los como indios urbanos eles estejam fora de lugar. A cidade, os espacos
urbanos também sdo espacos apropriados para essas criancas, pois entendemos
gue nestas relacdes os Kaingang mantém-se num constante processo de re-

territorializacao.

Nossa preocupacao em contemplarmos aspectos da cultura Kaingang nos fez

optar por utilizarmos a taguara e o habito da sua coleta como metéfora e inspiracao.

Em muitos anos com eles, partilhando de diferentes momentos, observamos e
ouvimos muitas histérias sobre a vdg, taquara®, que além de ser fonte de
sustentabilidade para o grupo, pois é dela que retiram as fibras para a confec¢édo da
maioria de seus artesanatos, ela também relne outros segredos e significados para

o povo Kaingang. Para eles, ela tem diversos significados, mistérios e utilidades.
Para nés, ndo indigenas, o que sabemos sobre a taquara?

Podemos pensar que as taquaras, ou bambus como popularmente se
costuma identificar, nos ensinam a humildade e a for¢ca diante de desafios. Por

criarem raizes profundas e consistentes, é praticamente impossivel arrancar uma

4 Por Fi é um passaro e, para os Kaingang, ele carrega o significado de avisar quando alguém se
aproxima. Para os ndo indios, este passaro é chamado de Tovaca e tem o nome cientifico de
Chamaeza, € uma ave passeiforme, da familia Formicariidae. http://www.wikiaves.com.br/tovaca-
cantadora Acesso em 13.01.10.

® Taquara é a denominacdo comum a varias espécies de gramineas nativas da América do Sul. A
taquara, ou bambu, pertence a familia graminea, com cerca de 45 géneros e mais de 1.000 espécies
diferentes. Geralmente, essas espécies sdo proprias da mata. Requerem solos profundos, férteis,
Umidos e drenados. http://www.portaldoagronegocio.com.br/conteudo.php?id=12325 Acesso em
13.01.10.



http://www.wikiaves.com.br/tovaca-cantadora
http://www.wikiaves.com.br/tovaca-cantadora
http://pt.wikipedia.org/wiki/Gramíneas
http://pt.wikipedia.org/wiki/América_do_Sul
http://www.portaldoagronegocio.com.br/conteudo.php?id=12325
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Unica, pois se entrelacam pelas raizes e unem-se de forma totalmente coletiva. Para
arranca-las € preciso o uso de forca. Taquaras ndo sdo sozinhas, ndo estdo
sozinhas. Nao é uma planta que sobrevive s6 no meio da mata e, ao olha-las vé-se
um belo coletivo, umas grudadas nas outras. Diferentes das arvores, elas nao criam
galhos, desenvolvem longas hastes elevadas, praticamente sem folhas. Elas sao
cheias de nés e nao de eus. Suas hastes séo longas e ocas, dando possibilidade de
concentrar alguns mistérios. Ah, os mistérios contidos na taquara! Os Kaingang,

sabiamente, conhecem e respeitam seus misterios.

E taquaras tém algumas outras particularidades: elas sempre crescem para o
alto, é possivel sim quebrar uma s0, fragil e isolada, mas ao reunir mais que duas,
trés, a forca humana ndo consegue destrui-las. E como se fosse aquela ja
conhecida histéria dos gravetos: quando juntos, num feixe, € impossivel quebra-los
ou separa-los. Dificilmente consegue-se quebra-las num feixe maior e, se dobradas,
retornam a forma original. Mesmo com a for¢ca dos ventos, se armam, dobram-se,

inclinando-se muitas vezes até o chdo e retornam ao seu lugar original.

Ao olharmos mais atentamente, percebemos que uma taquareira € um grande
emaranhado de diferencas, mas em harmonia: hastes longas, curtas, grossas, finas,

hé& taquaras novas, taquaras velhas, e todas formam um feixe de grande resisténcia.
Mas qual é a importancia da Taquara para os Kaingang?

Os Kaingang entram na mata e com gestos certeiros abrem trilhas. Séo
avidos, matutos! Possuem a sabedoria tradicional em si e desenvolvem algumas de
suas praticas culturais na busca deste material de infinitas possibilidades,
abastecendo-se da natureza pela coleta da taquara, cipés e sementes de onde
retiram a matéria prima para a confeccdo do seu artesanato. Na cidade, com a
escassez de recursos naturais, devido a inexisténcia de mato, arvores, cipds e
sementes, reestruturam o artesanato com recursos industrializados: migangas,
pecas em metal e bijuterias em geral. Mas, sempre que possivel, utilizam-se da
natureza para sua sobrevivéncia e no taquaral escolnem as melhores, aquelas que

Ihes oferecem varias possibilidades.

Cortam com o facdo na base, cortam as pontas, ao longo de cada uma.
Limpam toda sua extensao. O facéo é certeiro, 0 brago decidido, a forca necessaria

€ aplicada no lugar certo. Cortam uma por uma. Vao empilhando, separando com
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cuidado. Com o facdo, um breve corte numa das extremidades é o suficiente para
que ela lasque por inteiro. O corte na ponta facilita a abertura, como se a estivessem

rasgando de um lado a outro.
Dentro dela, encontra-se agua.

Dentro dela, encontra-se o cor0, alimento tradicional. O coré € uma larva que
se origina dentro dos gomos da taquara e, com a escassez das matas, dificimente

encontram este alimento.
O estalar da taquara ecoa no mato. Ali esta um Kaingang!

O esforgco do braco, a respiracdo ofegante, a posi¢do curvada, a taquara se
rasga, como se fosse um tecido. E uma espécie de magia. Apds o corte e retirada da
base, o facdo somente auxilia se acaso o né - elo que une um gomo ao outro —
estiver muito duro. Se néo estiver duro, a taquara € rasgada com as proprias maos,
maos de quem sabe o que esta fazendo. Os nds, ou entrends, que seguram um
gomo ao outro, sdo importantes, e, por vezes, dificultam o trabalho deles. Dificultam

a abertura total da taquara que é separada ao meio.

Ao rasgar a haste da taquara, a primeira surpresa, um mistério: tem agua
dentro dela, mas ndo é em todas elas que isto acontece. A Agua, dizem eles®,
‘parece suja, tem jeito de agua suja, mas para nos Kaingang ela é boa, cura
doencas, é usada como remédio, serve para matar a sede”. “Parece agua
estragada, mas ndo €. Ela é escura, mas € pura, natural, ndo est4 contaminada por
nada”. Alegam que “dela tiramos nosso alimento, o cord, € uma comida muito
importante para nds, € antiga, de nossos antepassados, € uma comida sagrada para

nossa cultura”.’

Ao rasgar a vag, a segunda surpresa: tem um bichinho 14 dentro. Também
ndo é encontrado em todas as hastes. Chamam este bichinho de “véga”, na lingua

Kaingang, mas também o chamam de coré! O cor6 esta dentro dos gomos da

® As descricbes entre parénteses e italico, a partir daqui, sdo falas ouvidas ao longo do trabalho e
convivio com o povo Kaingang. As falas indigenas, inseridas entre aspas, sdo de liderancas e
artesdos, homens e mulheres, que ao longo dos anos foram compartilhadas com a pesquisadora.

" As expressfes descritas aqui sdo anotacfes que fizemos ao longo dos anos do trabalho com os
Kaingang. Seguidas vezes eles s@o convidados para realizar falas em seminarios, palestras, eventos
culturais, em escolas, universidades, reunifes diversas, onde palestram e debatem sobre sua cultura,
suas vivéncias na aldeia indigena e na periferia da cidade. No anexo, fotos de alguns eventos.
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taquara. Do corg, tiram a gordura que usam como medicamento em ferimentos e

para preparar alimentos.

Vez que outra, o passaro pica-pau® se antecipa e “rouba” dos Kaingang este
importante alimento. Na verdade, o coré alimenta a ambos e é de quem chegar
primeiro. E mais ou menos assim! Sabem que o pica-pau se alimenta de algo sadio

e que por isto a comunidade também fica fortalecida com este alimento saudavel.

O pica-pau bate seu bico tantas vezes e com tanta forca que perfura
sabiamente a taquara e saca por esse orificio o alimento vivo. Os passaros deixam
sequelas na taquara, deixam feridas. Onde batem com seu bico, ficam buracos que

segundo os Kaingang “caruncham” a planta.

Os Kaingang conhecem bem as “fases” do bichinho que fica escondido dentro
dos gomos da taquara. S&o eles, os cords, 0s proprios roedores das taquaras, pois
se alimentam dela. Roem tanto que passam de um gomo para outro. Roem os duros
elos que fazem a unido de um entrendé ao outro. Ficam impressionados com a
vitalidade do bichinho que se defende assim, sozinho. Ele cresce, réi e sai pelos
caminhos construidos por ele proprio, no interior da taguara. Tem seu caminho
interrompido pelo pica-pau. Se isto acontece, os Kaingang ficam sem saborear seu
disputado alimento. Eles ndo reclamam, dividem com os passaros e até com 0s
ratos, que também alimentam-se dela e, na taquareira, outros passaros fazem

ninhos, colocam ovos, criam suas familias.

Da taquara os Kaingang tiram as sementes, fazem remédios, usam suas
fibras para fazer uma armadilha - pari® - e, usam-na cotidianamente para seus

artesanatos.

A raspa da taquara, que chamam de kukén, utilizam para remédios, cura a
tosse comprida, mas o mais importante, dizem eles “¢ o que esta dentro, é o
bichinho”. Dizem que “parece um bichinho mole, pregui¢coso, mas ndo é assim, ele

tem vitaminas, é natural, puro, limpo, sem veneno”. Comem crus ou fritos,

aproveitam a gordura, comem puros ou com farinha torrada.

8 Ave de pequeno porte, familia Picidade. No Brasil existem aproximadamente 42 espécies de cores
variadas. Alimentam-se de larvas e insetos que estdo dentro dos troncos das arvores. Sua
especialidade para cacar os insetos acontece gragas a sua lingua afilada, servindo de captura por ser
pegajosa e comprida.http://www.infoescola.com/aves/pica-pau Acesso em 13.01.10.

° Pari é uma tecnologia de pesca em que os Kaingang dispdem uma espécie de cesto de taquara em
pontos especificos das corredeiras de rios e arroios (FREITAS, 2005, p.230).


http://www.infoescola.com/aves/pica-pau
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As sementes também servem para alimentar os passaros. “A taquara

favorece os Kaingang e os proprios passaros” € o que afirmam.

As folhas sdo aproveitadas em diferentes situag6es: forrar o chéo para sentar,
deitarem-se, fazer sombra e para cobrir suas casas. Folhas sdo utilizadas como
remeédios, fazem ch& para prisdo de ventre. No forro das casas, as folhas s&o
amarradas com cipos de maneira uniforme, sem que entre agua da chuva, sem que
o sol penetre. Sdo muitas as raizes, a taquara tem muitas raizes sobrepostas e
unidas. Usam também suas raizes como remédio para problemas nos 0ssos,
quando quebram costelas, pernas, bracos. Cozinham as raizes e aplicam no
ferimento por muitos dias, por varias semanas. Afirmam que “se o médico do branco
soubesse a importancia disso pra nds, isso ia ajudar nosso povo quando alguém

chega no hospital com estes machucados”.

Preservam a vag. Sabem respeita-la, sabem quando podem cortar, cuidam a
época certa de acordo com as fases da lua. “Nao se colhe em qualquer época’”,

colhem na “lua nova e é um fendbmeno da natureza”.

Tradicionalmente usam as taquaras para contar suas idades. A idade é
contada pelo nascer e morrer da planta. O ciclo vital da vag dura em média 30 anos,

desde o nascer, florescer, morrer, até o renascer de novo.

A cada 30 anos, a taquara nasce e morre, naturalmente. Este é o processo
natural dela e, para os Kaingang, “a vag é nosso documento de nascimento, € nossa
certiddo”, ainda que reconhegcam que para muitos esta crenga faz parte do passado
e que hoje é diferente. “Quando uma pessoa nhasce, sua idade é contada pelo
desenvolvimento da taquara”. Exemplo: quando seca a taquareira, quando ela
morre, conta-se 30 anos. Assim, se ela morrer e brotar duas vezes, no decurso do
tempo de vida de uma pessoa, esta tera 60 anos. Se morrer e brotar trés vezes, tera
90. No passado se contava assim e hoje ainda muitos contam suas idades desta
maneira. Afirmam “que a taquara liga o passado e o presente”, considerada em sua
importancia e enaltecido seu espirito. Segundo eles, a taquara possui um espirito e
por esta razdo a respeitam, ndo a colhendo antes da fase lunar certa, “ela tem o

prazo certo de viver’.

A afirmacao de que “a taquara é a vida da populacdo Kaingang” € uma das

expressdes culturais acerca desta importante matéria prima da natureza.
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Ao investigar o significado que as atividades produtivas infantis tém para a
comunidade Kaingang, na sua relacdo de comércio de artesanatos, pretende-se
contribuir para o aprimoramento da protecdo social a esses sujeitos, respeitando a
sua cultura, sem desconsiderar o contexto em que estao inseridos. Por isto nossa
preocupacao em preservar em nossa producdo académica os aspectos culturais.
Para tanto, os seguintes questionamentos permearam as trilhas do estudo: que
concepcao de trabalho orienta a comunidade Kaingang, quais sdo as atividades
produtivas realizadas pelas criancas indigenas e qual a compreensdo deles a

respeito disto?

Na busca por respostas, optou-se pela realizacdo de uma pesquisa,
embasada no método dialético critico, e nas trés caracteristicas que a norteiam:
historicidade, totalidade e contradicdo. Partimos assim de fatos concretos,
vivenciados pelas criancas Kaingang e suas familias, para entdo adensar nosso

estudo.

Este estudo justifica-se dada a relevancia académica e social, ao possibilitar o
adensamento da tematica condizente ao segmento indigena, prevendo a discussao
da diversidade cultural que envolve e também proporciona uma reflexao acerca das
vivéncias da comunidade Kaingang na periferia da cidade, fenGmeno

contemporaneo que envolve a sociedade brasileira.

Conforme referenciado até aqui, numa dissertacdo de mestrado, trata-se do
didlogo dos resultados de uma pesquisa e de constante reflexdo tedrico-pratica, que
aborda um tema delimitado e Unico. Diz respeito a um trabalho cientifico que tem por
objetivo a demonstracao e o desenvolvimento de um raciocinio légico. Para isto, faz-
se necessario a utilizacdo de métodos e técnicas especificas que venham ao

encontro da ciéncia na qual se esta atuando (SEVERINO, 2000).

Com base nestas consideracdes e para seguir as trilhas produzidas neste
estudo, apresentaremos a seguir a metodologia aplicada neste estudo, sob o titulo
Nos estalos da Taquara — trilhas do conhecimento, para assim convidar o leitor a
nos acompanhar em nossa caminhada desde o inicio, em um desejo de ver 0 povo

Kaingang pelos olhos do povo Kaingang.

No terceiro capitulo, Das raizes as folhas — pelos caminhos da histéria, serao

abordados aspectos historicos sobre os povos indigenas no Brasil, apontando a
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complexidade da diversidade cultural existente no pais, por entendermos a
importancia da historia e dessa diversidade cultural para a compreenséo do tema e

da realidade presente.

No quarto capitulo, Conhecendo as tramas da taquara: a cultura define
trancados, versara sobre a importancia do entendimento sobre cultura bem como
suas implicacdes para a garantia de direitos diferenciados (educacédo, saude, direito
a terra) para o segmento indigena. Abordaremos os direitos indigenas e o elemento

terra como aspecto essencial de vida para esses povos.

No quinto, Colares e Olhares: atividades produtivas e a crianca Kaingang —
fragmentos das relacfes urbanas serdo realizadas a construcdo da compreensao,
de indagacfes e constatacdes acerca da extensa diversidade existente no Brasil, e a
reflexdo serd especificamente sobre o Povo Kaingang da Aldeia Por Fi. Propomos
refletir expecificamente sobre a cultura e modos de vida desse povo, especialmente
fazendo um recorte para a situacado vivida pelas familias residentes na cidade, com o
esforco de manter a cultura, e o direito dessas familias em relacdo aos espacos da
cidade contemporanea. Neste capitulo, também sera tratado sobre as
transformacdes ocorridas no mundo do trabalho, no decorrer dos séculos XX e XXI,
bem como seus impactos para as comunidades indigenas, especialmente o povo
Kaingang residente no entorno da cidade. Além disso, serdo tratados aspectos
relacionados as atividades produtivas desenvolvidas pelas criancas indigenas, tendo

em vista a cultura indigena foco deste estudo.

E, no sexto e ultimo capitulo, Fibras e cestos em meio urbano, apresentamos
0os resultados de nossa pesquisa. Trata-se dos trancados elaborados até o
momento. Como toda atividade artesanal é passivel de acabamento, pode ser feito,

refeito, melhorado.

Por fim e, para ndo concluir, tecemos algumas consideracdes apontando a
complexidade e a insuficiéncia das politicas publicas que envolvem as popula¢fes
indigenas. Reiteramos a importancia da continuidade de estudos como esse, 0
envolvimento da sociedade com um todo e destacamos a importancia da

participacédo do Servico Social nesta questéo.

Apoés, as Referéncias Bibliograficas que auxiliaram na confeccdo deste

trabalho, ou seja, do nosso artesanato.
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2 - NOS ESTALOS DAS TAQUARAS - TRILHAS DO CONHECIMENTO

Foto 3 - Mulher Kaingang: raspando e estalando taquara para confec¢édo do artesanato.
Fonte: Foto de Marinez Garlet — Aldeia Por Fi — 19.05.2009.

Neste capitulo, desenvolvemos as etapas percorridas para a coleta da
matéria prima desta dissertacdo, neste caso, as trilhas metodoldgicas utilizadas em
relacdo ao tema a ser investigado: Estudo sobre a relacdo entre cultura e trabalho
na comunidade Kaingang de Sao Leopoldo, com énfase nas atividades

desenvolvidas pelas criancas indigenas.

Assim como o0s Kaingang possuem seus cuidados e precaucdes para
adentrar na mata, entende-se que também a investigacdo das trilhas percorridas na
investigacdo merece cuidados especiais durante a coleta realizada no trabalho de
campo. A coleta de dados em campo aconteceu nos meses de abril a agosto de
2009 e consistiu em entrevistas e observacdo sistematicas realizadas na Aldeia e
com os gestores publicos. Neste sentido, ndo basta somente olhar o objeto, mas,
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sim, contempla-lo para que o estalar'® do conhecimento aconteca e seja de fato

consistente.

Compreendemos que o exercicio profissional € qualificado com a pesquisa e
investigacdo social e podemos, com a producdo de conhecimento, subsidiar a
qualificacé@o de politicas publicas, ou seja, que tenha impactos para a prote¢éo social
dos sujeitos desta pesquisa, objetivo principal deste estudo. Por esta via, entende-se
por metodologia o caminho percorrido (trilhado) e a pratica desempenhada na
abordagem da realidade pesquisada. Assim, a metodologia € um dos objetivos
centrais para o desenvolvimento de pesquisas, visto que abrange as concepc¢des
tedricas e as técnicas que enriquecem o estudo de uma dada realidade, somada,
obviamente, ao potencial critico e criativo das observacfes do pesquisador social
(MINAYO, 1994).

Segundo PRATES (2003, p. 7), a escolha de um tema “significa uma opcéo,
uma disposicado de conviver com ele por algum periodo, as vezes longo, significa
nos aprofundarmos no seu desvendamento [...]” e, durante o periodo deste estudo
junto ao PPGSS/PUCRS, esta foi nossa intencao: tentar aprofundar e qualificar
nosso conhecimento a respeito da cultura Kaingang, buscando amparo na academia
para elaborar uma analise mais consistente e respeitosa, associada ao compromisso
ético de socializar os resultados desse estudo. Nosso objetivo é poder contribuir
para uma compreensao mais aproximada da realidade dos Kaingang no mundo

contemporaneo.

Essa busca do amparo na academia, ao mesmo tempo em que possibilitou o
descortinar de novos conhecimentos, também provocou sofrimentos para a
pesquisadora, ha medida em que os resultados da pesquisa poderiam criminalizar
habitos, costumes, tradicbes deste povo. Essa contradicdo, a0 mesmo tempo em
que nos trazia riqueza, também configurava um drama e nos fazia indagar qual o

objetivo de pesquisar.

Pesquisavamos para que? Para descobrir que as atividades realizadas pelas
criancas Kaingang sao julgadas pela sociedade envolvente como trabalho infantil?

s

Entdo isto é crime, passivel de penalizacdo. Ressaltamos que no ambiente

% Entende-se aqui, “estalar” no sentido da compreensdo mais profunda/discernimento intelectual,
acerca dos procedimentos metodoldgicos, explosao, quebra, ruptura. Insight.
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académico fomos confrontadas por outros pesquisadores de estarmos “mascarando

o trabalho infantil”.

Este trabalho cientifico de mestrado baseia-se no método dialético critico,
desenvolvido por Karl Marx!. Salienta-se que a importancia da clareza do método é
essencial para o desenvolvimento da pesquisa, assim, “a formulacdo de uma
questao é a sua resolugado” (MARX, 2006, p. 15). Desta forma, apresentamos neste
capitulo os estalos metodoldgicos, percorrendo agora o processo de conhecimento

nas desafiantes trilhas para a construcdo metodolégica do trabalho realizado.

2.1 — COMENTARIOS INICIAIS SOBRE A ESPECIFICIDADE DESTA COLETA

Antes de entrar nas trilhas explicativas da coleta dos dados deste trabalho,
entendemos ser necessario algumas explicacées. A primeira € que ao longo desta
escrita manifestamos que nossa pratica profissional foi pautada pelo trabalho com os
povos indigenas do Rio Grande do Sul. Recedvamos que nosso envolvimento com a
comunidade pudesse contagiar nossas analises, pelo excesso de familiaridade
contida em nossos vinculos. Entendemos que a ética ndo € neutra, exige
posicionamentos frente a realidade, pois vai além das raizes dos fenbmenos. A ética
pressupde a compreensao do sujeito, portanto ndo cabe trata-la como uma teoria
apenas, ndo entendida apenas como conhecimento, mas também como préaxis
(BARROCO, 2008).

Em relacdo a observacao participante, corremos o risco de nada ver, ou ainda
ver somente aquilo que ja conheciamos, aquilo que jA nos era dado como
conhecido. Nao fomos vazias para o campo, fomos com um actumulo consideravel
de vivéncias. Beaud e Weber (2007, p. 97) reforcam que ndo ha observacdo sem
anotacdo e que esta deve estar sustentada em trés técnicas fortemente
entrelacadas: perceber, memorizar e anotar. Por isto, utilizamos o diario de campo
sempre que iamos na aldeia coletar dados. Diario de campo € a principal ferramenta
do etnégrafo. “[...] dia a dia anotam-se 0s eventos da pesquisa e 0 progresso da
busca” (BEAUD, WEBER, 2007, p. 65). Mesmo que ndo tenhamos feito esta

' A dialética marxista desenvolve-se a partir do pensamento hegeliano. Marx muda o foco de um
movimento que antes estava pautado nas ideias, para a apreensédo a partir do concreto.



34
pesquisa em carater de etnografia, nos utilizamos do diario de campo como

ferramenta fundamental para o registro dos dados coletados.

A segunda explicacdo é em relacdo ao processo de aprovacao desta
pesquisa junto ao Comité de Etica em Pesquisa da PUCRS. Considerando a
Resolugdo 196/96, do Conselho Nacional de Saude, onde ficam estabelecidas as
diretrizes e normas regulamentadoras para pesquisas envolvendo seres humanos*?,
esta pesquisa ficou submetida em diferentes instancias e comités. Primeiro junto a
Comisséo Cientifica do Programa de POs-Graduacdo em Servico Social, onde
obteve parecer favoravel. Apos foi encaminhada ao CEP. O Comité de Etica em
Pesquisa da PUCRS aprovou o protocolo, recomendando que a mesma fosse
encaminhada ao CONEP®, esclarecendo que a coleta dos dados somente poderia

ser iniciada apos a liberacdo por parte deste.

Ocorre que também a FUNAI* precisou ser consultada, devendo ela remeter
ao CONEP um parecer técnico alegando o mérito cientifico. Nesse periodo, houve
bastante interlocucédo da pesquisadora com o CONEP e FUNAI de Passo Fundo e
Brasilia. Esclarecemos que a FUNAI, seguindo exigéncias da Instrucdo Normativa
N°. 001/PRESI exigiu farta documentacdo'® e exames médicos para que a
pesquisadora pudesse realizar ingresso na aldeia indigena foco desta pesquisa.

Consideramos peculiares e, no minimo, interessantes as exigéncias da
FUNAI, uma vez que temos duas décadas de entrada e saida em diferentes areas,
acampamentos e TIs em varios municipios do Rio Grande do Sul, onde, em nenhum
momento, foi-nos exigido qualquer espécie de exames infecto-contagiosos para
ingresso nas areas e acampamentos indigenas dos Kaingang e dos Mbya-Guarani.
Felizmente, apos todos estes tramites e burocracias, recebemos a aprovacao por

parte do CEP, CONEP e FUNAI (documentos anexos nesta dissertacéo).

'? Resolug&o N°. 196, de 10 de outubro de 1996, Conselho Nacional de Satide.

¥ Comissao Nacional de Etica em Pesquisa — CONEP — Conselho Nacional de Salde/Ministério da
Saude. Brasilia. http://conselho.saude.gov.br/comissao/eticapesq.htm Acesso em 05.12.09.

1 Administracdo Regional em Passo Fundo/RS e Sede Nacional em Brasilia/DF.

* Carta de apresentacdo da instituicdo a que a pesquisadora esta vinculada, projeto de pesquisa,
Curriculum Vitae, cOpia autenticada da carteira de identidade, atestado individual de vacina contra
moléstias endémicas e atestado médico de nédo portadora de moléstias contagiosas.


http://conselho.saude.gov.br/comissao/eticapesq.htm
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2.2 - ABRINDO AS TRILHAS

No processo de construcdo desta dissertacdo, utilizamos fontes bibliograficas
historicas, como BECKER (1976), RIBEIRO (1982), LAS CASAS (1985), CHAUI
(1986), CARDOSO (1986), CASTRO (1987), GOMES (1988), GEERTZ (1989),
CLASTRES (1990), PREZIA (1992), e contemporaneas, como TOMMASINO (1995,
1998, 2000, 2002), SANTILLI (2000), SILVA (2002), LARAIA (2003), MOTA (2000,
2000b, 2004), FERNANDES (2004), FREITAS (2005), ROSA (2004), IAMAMOTO
(2008), entre outras, e realizamos a pesquisa de campo. Ressaltamos que no
trabalho de campo, para a coleta de dados, exercitamos a observacao participante,
onde também, por nossa larga experiéncia profissional junto aos Kaingang, sentimos
um envolvimento maior com 0s sujeitos justamente por manter com eles fortes
vinculos, emocdes e relacdes, construidas em duas décadas de trabalho. E vale
ressaltar aqui que esta relacdo de proximidade ndo aconteceu durante as etapas de
coleta. J& mantinhamos relacdo de trabalho com os indigenas pesquisados, mas
também com os gestores publicos: Procurador da Republica, Conselheira Tutelar,
Diretor do Departamento de Protecdo Social Basica/PMSL, pessoas e instituicdes
com as quais nos articulavamos acerca dos atendimentos para a comunidade
Kaingang foco deste estudo. Os registros das entrevistas foram feitos em

formularios’® e anotacdes sistematicas no diario de campo.

2.3 — A COMUNIDADE ESCOLHIDA

A pesquisa desenvolveu-se na comunidade Kaingang da Aldeia Por Fi'’,
localizada na zona urbana do municipio de Sao Leopoldo, Rio Grande do Sul. Trata-
se de comunidade indigena que vive na periferia da cidade, mas, nem por isso,

deixam de ser Kaingang. Na realizacdo da investigacéo, assim como os Kaingang

'® Os formularios de entrevistas constam nos apéndices desta dissertacao.

" A comunidade nomeou a Aldeia somente em dezembro de 2008, quando foram transferidos das
margens da BR 116, no trevo de acesso a S&o Leopoldo, para o Bairro Feitoria Seller, onde se
encontram atualmente. Para eles, 0 nome da nova aldeia tem o seguinte significado: Por é o nome do
passaro e Fi é considerado a fémea deste passaro. Desta forma, Por Fi tem “o significado de um
passaro feminino”, segundo eles, que faz barulho anunciando quando alguém se aproxima da
comunidade.
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cuidam da natureza no seu tempo de amadurecimento, também tivemos 0 nosso

tempo observando nosso amadurecimento académico.

Na Aldeia Por Fi, residem aproximadamente 120 pessoas, contemplando
cerca de 35 familias. Nao héa possibilidade de apresentar esses dados com exatidao,
devido a grande mobilidade do grupo Kaingang. Estes tém como caracteristica uma
grande mobilidade e, vez que outra, saem da aldeia para visitas aos parentes no
interior do estado e/ou outros acampamentos indigenas, onde possuem lacos de

parentesco. Nestas visitas, permanecem fora da aldeia por 6 meses ou mais.

2.4 — CARACTERIZACAO DO TIPO DE PESQUISA

O horizonte que nos impulsionava foi a constante indagacéo: como garantir a
protecdo social e o direito a diversidade cultural, garantidas na lei, para as criancas
indigenas que realizam atividades produtivas nos centros urbanos? Ambivalentes
em como tratar essa situacdo, como pessoa, profissional e pesquisadora f6g'®, e,
portanto, orientadas pela legislacdo dos fég, temiamos repetir a violéncia dos
europeus, que, também amparados em crencas, poderes e legislacdes exdgenas a
esses povos, dizimaram culturas e pessoas por tantos séculos. Investigar o
significado que as atividades infantis tém para a comunidade Kaingang na sua
relacdo de comércio de artesanatos, com vistas a contribuir para o aprimoramento

da protecéo social a esses sujeitos, foi nosso objetivo.

Infelizmente em nosso pais, para uma imensa parcela da populagdo, muitas
politicas publicas ainda ndo se tornaram realidade, principalmente para os pobres,
as criancas e adolescentes, os idosos, os portadores de necessidades especiais, 0S
menos poderosos politicamente. Por certo os grupos indigenas estdo entre 0s
menos favorecidos, pois Sd0 um grupo quase inexpressivo numericamente e
economicamente. O que se dizer entdo das criancas Kaingang, que sequer tém
atendidos os direitos mais basicos, como a saude e educacdo? Nesse sentido,
assume um maior significado essa pesquisa, considerando tao distintas concepcodes
legais, morais e éticas desses dois segmentos que se relacionam, que S0 0 povo

Kaingang e a sociedade nacional, o Estado Brasileiro.

'® F6g é a palavra na lingua Kaingang que designa o branco, o néo indigena.
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Nas palavras de um pai Kaingang da Aldeia Por Fi “[...] a familia participa de

todo o trabalho, onde tiver um trabalhando, todos se juntam. Se as criangas acham
importante elas vao junto ali, aprender também”. Postas estas palavras, inicia-se a
reflexdo sobre a complexa situacdo em torno do assunto das atividades produtivas
das criancas Kaingang da Aldeia Por Fi, de Sao Leopoldo. E a partir dai, surgem

outras indagagdes que sao elencadas como questdes norteadoras:

- Que concepcao de trabalho orienta a comunidade Kaingang e, a partir dela,

como e quais séo as atividades realizadas pelas criancas indigenas?

- Que valores estdo associados ao mundo Kaingang tendo em vista as
atividades produtivas?

- Como construir conhecimento para garantir a protecdo social das criancas

indigenas resguardando sua cultura?

- Como o poder local (MPF, CT, Assisténcia Social e outros) percebe e

enfrenta esse tencionamento de valores na sua agao concreta?

Em nosso horizonte, além dessas indagacfes, também nos impulsiona o
objetivo geral de investigar o significado que as atividades produtivas infantis tém
para a comunidade Kaingang na sua relacdo de comércio de artesanatos, com
vistas a contribuir para o aprimoramento da protecdo social a esses sujeitos,

respeitando a sua cultura sem desconsiderar o contexto em que estao inseridos.
Assim, os objetivos especificos foram:

- Analisar a concepcao de trabalho em relagdo as atividades produtivas e a

sustentabilidade na sociedade Kaingang.

- Identificar que entraves existem na efetivacdo dos direitos das criancas

considerando a organizacao social indigena.

- Analisar a relacdo entre producédo e a comercializacdo, pelas criancas, de

produtos que possibilitam a sustentabilidade das familias nha comunidade indigena.

- Analisar que valores estdo associados ao mundo Kaingang e ao mundo da
sociedade abrangente, tendo em vista as atividades produtivas realizadas pelas

criangas.
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Este estudo incidiu sobre tema nao discutido nos 30 anos do PPGSS/PUCRS

que € a populacéo indigena, especialmente a cultura Kaingang.

A abordagem da pesquisa qualitativa privilegia o contato direto com os
sujeitos a serem pesquisados. Nossa relacdo com os Kaingang é resultado de varios
anos com a comunidade indigena, bem como com os gestores publicos, o que
favoreceu nossa aproximacdo e coleta de dados. Assim, todos os passos da
pesquisa abordaram a interacdo constante entre a pesquisadora e 0 grupo
contemplado, para a andlise da questdo especifica da socializacdo das criancas
Kaingang, por meio do processo da producgéo e venda de artesanato, e da garantia
da protecéo da crianca e do adolescente, previstos na legislacéo brasileira.

Na comparacdo com a taquara, que necessita de solo firme e instala suas
profundas raizes, também o conhecimento precisa ser consistente e firme para que
possibilite o descortinar de novos enfoques e praticas profissionais adequadas ao
segmento diferenciado. Também nés necessitamos de investimento e tempo para

fazer brotar nossos conhecimentos.

Esta dissertacdo pode ser caracterizada como pesquisa do tipo exploratoria,

desenvolvida com base na pesquisa qualitativa que, que conforme Martinelli (1999),

(...) parte do reconhecimento da importancia de se conhecer a existéncia
social do sujeito e ndo apenas as suas circunstancias de vida. Pois as
circunstancias de vida configuram um tipo de fenémeno, outro € o modo de
vida (...). O conhecimento da experiéncia social do sujeito envolve, portanto,
seus sentimentos, valores, crengas, costumes e praticas sociais cotidianas
(MARTINELLI, 1999, p. 22-23).

A pesquisa qualitativa, entdo, possibilita 0 conhecimento através de historias,
expressdes verbais (falas) dos sujeitos entrevistados, bem como de suas
experiéncias no cotidiano. As vivéncias, 0 modo de vida das familias Kaingang,
caracterizam-se pelo argumento concreto de suas falas e sentimentos em relacéo ao
meio em gue estado inseridos. Assim, este trabalho de investigacéo levou em conta o
espaco dos indigenas em sua aldeia, na sua forma de viver e organizar-se no
coletivo e nas relagdes internas entre os pertencentes ao grupo. Da mesma forma
gue a existéncia da taquareira, que ndo vive sozinha, necessitando de um coletivo
para imperar na mata, também as familias indigenas mantém-se num espacgo
comunitario que as fortalece como grupo, que as mantém em suas singularidades e

especificidades socioculturais, sendo assim produtores de cultura.
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Assim, seguindo a abordagem de Martinelli (1999), o conhecimento do sujeito

sé € possivel a partir de seu proprio contexto onde ele mantém-se inserido,
evidenciando o pertencimento da sua cultura, seus ritos, mitos, crencas, valores que
dizem respeito a um espaco mais profundo das suas relacdes, dos fendbmenos e dos

processos.

Estdo estabelecidos os vinculos de confiabilidade e contatos concretos entre
nos e a comunidade indigena pesquisada, 0 que permitiu que tivéssemos a
aproximacdo facilitada para investigar a relacdo entre cultura e trabalho na
comunidade da Aldeia Por Fi, com énfase nas atividades produtivas desenvolvidas
pelas criancas, sem, todavia, invadir o espaco de privacidade dos indigenas,
cuidados pertinentes a concepc¢ao de cultura. A pesquisa qualitativa trabalha com o
universo de significados, crencas e valores e busca dar respostas aos aspectos

sociais e culturais da realidade investigada.

Segundo Minayo (1994), as abordagens qualitativas consideram a
subjetividade como parte integrante da singularidade do fenémeno social. A
realidade, para essas abordagens, € entendida como algo que vai além dos
fendbmenos percebidos pelos nossos sentidos e, dessa forma, trabalham com dados
qualitativos. Trazem para a analise a objetividade e a subjetividade, onde os atores
sociais e o préprio sistema de valores da pesquisadora, os fatos e os significados, a
ordem e os conflitos vividos pelos Kaingang no momento em que se encontram na

abordagem.

Nesta via, entende-se por metodologia o caminho do pensamento e a pratica
desempenhada na abordagem da realidade. Para o desenvolvimento da pesquisa, a
metodologia apresenta-se como aspecto central, pois abrange as concepcodes
tedricas de abordagem, as técnicas que possibilitam o estudo da realidade, bem

como o potencial criativo do pesquisador (MINAYO, 1994).

Além disso, a pesquisa qualitativa ndo descarta as relacBes e a dinamica
entre a pesquisadora e os participantes (sujeitos) do estudo. Isto é, considera a
importancia da subjetividade e da interpretagdo durante o processo da caminhada.
Para Ludke e André (1986), esse tipo de abordagem enfatiza a complexidade das
situacdes, evidenciando a inter-relacdo dos seus componentes, seguindo a metafora

de que a unido de suas raizes possibilita a seguran¢a ao grupo Kaingang.
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Foi necessario, no decorrer de nossa analise, buscar na Antropologia apoio
tedrico, tendo em vista que a pesquisa trata da cultura indigena, e, aqui, a
Antropologia tem especial importancia por demonstrar interesse pelas minorias
étnicas e dominadas, de todos os tipos: indios, negros, camponeses, favelados,
desviantes, “pobres” em geral, em detrimento do estudo dos grupos ou classes
politicamente dominantes e atuantes (CARDOSO, 1986, p.18). A reflexado critica
neste estudo sera possivel com o embasamento antropolégico em relacéo a cultura

dos Kaingang associada as teorias da contemporaneidade do Servi¢co Social.

2.5 - IDENTIFICANDO OS PROTAGONISTAS

Os elementos principais coletados em campo, para esta pesquisa, foram
realizados com as familias indigenas, na Aldeia Por Fi, no municipio de S&o
Leopoldo. Tratam-se de familias do povo Kaingang, sendo a maioria com

procedéncia da Tl Nonoai, do municipio de Nonoai, noroeste do Estado/RS.

Especialmente para este estudo, nossa aproximagdo com O universo
Kaingang deu-se através de entrevistas com lideres Kaingang (cacique, professores,
agente indigena de saude), kofa'®, pais e maes de criancas indigenas. Também
realizamos entrevistas com 0s seguintes gestores publicos: Procurador da Republica
(Ministério Publico Federal), Secretaria de Assisténcia, Cidadania e Inclusdo Social
de Séo Leopoldo (Direcdo de Protecdo Social Bésica) e Conselheira Tutelar no

municipio de Sao Leopoldo.

Para que sejam preservadas as identidades® dos sujeitos entrevistados,
selecionamos cognomes vinculados a Natureza por acreditarmos na sincronia dos
individuos com o Universo, pois, mesmo na periferia das cidades, os Kaingang

mantém profundo respeito com 0 meio ambiente e a natureza que os envolve.

¥ Para os Kaingang, os velhos sdo chamados de kofa. S&o os detentores do saber, da histéria e da
cultura do povo. Para eles, “velho” ndo tem apelo pejorativo ou preconceituoso, ao contrario, os
velhos sdo respeitados e valorizados por suas vivéncias e experiéncias de vida. Afirmam que “os
velhos s&o nossos livros” uma vez que sao detentores do saber.

%0 Ver anexo, Termos de Consentimento Livre e Esclarecido, onde respeita-se a identidade dos
sujeitos envolvidos nesta pesquisa.
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A alteracdo dos nomes dos entrevistados, indigenas e nao indigenas, € uma
questdo vinculada a ética no Servigco Social. Esta € uma forma de resguardar a

confidencialidade dos sujeitos envolvidos no estudo apresentado aqui.

Num primeiro momento, procuramos 0s quatro elementos da Natureza para
nomenclatura aos indigenas. Assim, selecionamos Fogo, Terra, Ar e Agua. E como
0S sujeitos indigenas contemplados nesta pesquisa Sdo mais que quatro,
recorremos entdo a dois fendmenos, igualmente atribuidos a Natureza, Vento e
Chuva, evidentemente ndo menos importantes. Optamos por identifica-los com tais
cognomes a fim de valorizar os Kaingang, por conta da relacdo de respeito mantida

por eles com a Natureza.

Para os cognomes vinculados aos entrevistados do setor publico?!, optamos
pelas cores Verde, Marrom e Cinza. Tais cores, elementos e fenbmenos atribuem
vida, harmonia e coletividade a Natureza e a taquara, mas também revelam a
destruicdo do meio ambiente. Por diversas vezes, ouvimos comentarios dos
Kaingang sobre as tragédias que vém ocorrendo em funcdo do desmatamento,
gueimadas, uso descontrolado de agrotoxicos, rios poluidos, terremotos, tsunamis,

etc.

Em novembro de 2008, quando aconteceram os desmoronamentos dos
morros e encostas no Estado de Santa Catarina, onde casas, prédios, fazendas,
estradas foram totalmente destruidas e soterradas por conta das intensas chuvas,
foi bastante comum comentarios de homens e mulheres Kaingang da Aldeia Por Fi,
atribuindo a Natureza esses fendmenos. Esta frase, dita por um lider da aldeia
sempre nos acompanha: “a natureza ta ficando braba, por isso ta acontecendo tanta
coisa ruim em tantas partes do mundo”. Na profundidade destas palavras, a
importancia reverenciada a Natureza e ao meio ambiente. Reforcam que a Natureza
esta ficando esgotada, saturada com tanta agressao por parte da Humanidade, que

eles consideram inconsequente e desrespeitosa.

Abaixo, quadro demonstrativo sobre idade e profissdo dos entrevistados para

este estudo: 06 indigenas e 03 gestores publicos.

L Ministério Publico Federal, Secretaria Municipal de Assisténcia, Cidadania e Inclusdo Social e
Conselho Tutelar.
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Cognome: Idade: Profisséao:
Vento 58 anos Artesa — Kuja
Agua 39 anos Cacique
Ar 32 anos Artesao
Terra 41 anos Artesdo
Chuva 33 anos Agente Indigena de Saude — Artesa
Fogo 44 anos Professor Bilingue
Verde 38 anos Procurador da Republica/MPF
Marrom 47 anos Diretor de Protecéo Social Basica/PMSL
Cinza 41 anos Conselheira Tutelar/SL
Total:
9 entrevistas

Quadro 1 - Idade e profissdo dos entrevistados da pesquisa.

A demonstracédo do perfil dos entrevistados reforca a profissdo Arteséo, para
quatro indigenas, com os cognomes de: Vento, Ar, Terra e Chuva, sendo que a
informante Vento é a pessoa mais velha (kofa) da Aldeia Por Fi. Ressaltamos que os
informantes Agua e Fogo s&o importantes lideres politicos da comunidade e que, por
esta razdo, ndo se identificaram como artesdos. A informante Chuva, além de
artesd, desempenha funcdes pertinentes as acdes de saude aos integrantes da
aldeia, fazendo articulagdes entre estes e o0s setores publicos como: posto de saude,
hospital e FUNASA.
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2.6 — PROCESSO DE CONSTRUGAO DAS FIBRAS

Foto 4 - Kuré: fibras interiores da taquara, as quais ndo aproveitam no artesanato.
Fonte: Foto de Marinez Garlet, 04.10.2009.

Realizamos 09 entrevistas semi-estruturadas (com roteiro), com perguntas
abertas, facilitando a compreensédo dos sujeitos bem como seu envolvimento nas
mesmas. Deste total, seis foram realizadas na aldeia, sentadas no chao, nos péatios,
a beira da casa, dentro de casa a beira do fogdo a lenha, no movimento cotidiano
dos integrantes da aldeia, onde, além dos individuos, as criancas participavam e
brincavam com restos de tocos, taquaras, facas que estavam sendo utilizadas para
lascar taquaras e desfiar os cip6s. As demais realizamos com trés gestores publicos,

em seus gabinetes de trabalho, em Porto Alegre e S&o Leopoldo.

Sobre o procedimento de entrevistar, Ludke e André (1986) afirmam que na
entrevista a relacdo que se cria é de interacdo. Havendo um clima de estimulo e
aceitacdo mutuos, as informagdes fluirdo de maneira notavel e auténtica, permitindo
a captacdo imediata e corrente das informacfes desejadas, praticamente com
qualquer tipo e sobre os mais variados tépicos. Entendemos que isto ndo € sempre
assim. Pesquisadores e entrevistados nem sempre estdo em sintonia e aceitacao
permanentes. Com os indigenas € possivel afirmar que, em muitos momentos, eles
respondem aquilo que o pesquisador quer ouvir. Isto talvez ocorra pelo fato de que

pesquisadores se dirigem a eles e “pesquisam a gente, fazem entrevistas, escrevem
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sobre nés e a gente acaba ndao sabendo o que escreveram sobre nossa cultura”,
como afirmou uma lider em S&o Leopoldo durante nossa coleta. Desta forma,
Martinelli (1999) observa que a devolucdo dos resultados aos sujeitos que dela
participam deve ser garantida, exatamente por ser um exercicio politico, porque
trabalha com os significados de vivéncias, sobre o modo de vida das pessoas e
sobre os significados que atribuem as suas experiéncias sociais. Tal relacdo com a
pesquisa social € uma construgdo coletiva entre pesquisados e pesquisador e,

orientadas por Martinelli, “é¢ indispensavel que tenhamos claro que se néo
conhecermos essa populacdo, que se ndo nos colocarmos a escuta desse outro,

nao teremos como construir o coletivo (MARTINELLI, 1999, p. 13).

Assim, entendemos que a construcdo coletiva e a dimensdo politica da
pesquisa partem da realidade dos sujeitos e a eles devem retornar de forma critica e

criativa.

As entrevistas aconteceram na aldeia, respeitando a rotina no cotidiano das
familias, e eles préprios indicavam os lugares onde sentariamos, se no patio, ao sol,
a sombra, na cozinha, proximos ao fogo de chéo, todos estes lugares de

pertencimento deles.

Nos patios da aldeia, percebemos que também o0s animais, especialmente os
cées, se inserem no cotidiano e disputam espacos, alimentos, cuidados. Em Sao
Leopoldo, como em qualquer centro urbano, ha muitos caes abandonados. Estes “se
achegam’” livremente no espaco da aldeia Kaingang. Ali, sdo alimentados, acolhidos.
Em geral séo cées adoecidos, maltratados e abandonados, trazem consigo doencas
(sarna, picho do pé, vermes), que acabam por alastrar na aldeia diversas doencas
de pele, intestinais, entre outras. Nos momentos das entrevistas, inclusive, os caes
descansavam, ressonavam préoximos da gente, no mesmo pano estendido no chao
de terra pura. Vale destacar estes aspectos, pois eles nos ddo a dimensao de onde
vivem e de quem sdo o0s sujeitos desta pesquisa. N&o utilizamos mesas,
escrivaninhas, salas fechadas. Tudo aconteceu, no nosso entendimento, como tem
gue acontecer: no espacgo deles, respeitando os jeitos deles, valorizando suas

pessoas, habitos e vivéncias.

Martinelli destaca a concepc¢éo de sujeito coletivo, no sentido de que aquela

pessoa que esta sendo convidada para participar da pesquisa tem uma referéncia
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grupal, e expressa de forma tipica o0 conjunto de vivéncias de seu grupo
(MARTINELLI, 1999, p, 24).

As entrevistas foram realizadas com o0 prévio consentimento dos
entrevistados, em algumas utilizamos o gravador, noutras fez-se anotacdes e apos a
transcricdo das fitas. Todos esses procedimentos tiveram o consentimento dos
entrevistados, apds a leitura pausada e da explicacdo cuidadosa e detalhada do
porque, dos objetivos, da importancia do estudo, resguardando assim 0s principios

éticos.

Na sequéncia, seréo relatadas as vivéncias de campo, durante as entrevistas,
e observacdes realizadas no periodo da coleta dos dados. Tais situacdes reiteram a
importancia do método que ancora esta pesquisa. Trata-se do método dialético-
critico, que possibilita esclarecimentos do fenébmeno social, a partir de analises da
histéria dos sujeitos e dos fatores da sociedade como a cultura, os fatores politicos e
econdmicos em uma perspectiva de totalidade. Segundo Goerk, o método dialético
visa desvelar a vinculacdo entre a unidade e a totalidade, a historicidade e o
movimento que engendra as contradicdes existentes nos fendbmenos e processos
sociais (2006, p. 85). Assim, o método dialético tem sua base histérica no marxismo
e busca reunir explicagcbes de fendmenos da natureza, de aspectos sociais e do

pensamento.

Para desvendar o aparente, toma-se a pratica como critério de verdade:

[...] ndo se parte daquilo que os homens dizem, imaginam ou representam,
nem do que sdo nas palavras, no pensamento, imaginacao e representacao
dos outros para, a partir dai, chegar aos homens de carne e 0sso; parte-se,
sim, dos homens em sua atividade real, e, a partir de seu processo na vida
real, expbe-se também o desenvolvimento dos reflexos ideoldgicos e dos
ecos desse processo vital [...]. Nao € a consciéncia que determina a vida,
mas a vida é que determina a consciéncia (MARX, 2005, p. 52).

A totalidade, na perspectiva dialética, mais do que uma reunido de partes é
um todo articulado, interconectado. Neste processo, a partir do todo, isolam-se as
partes a serem estudadas, identificando suas interconexdes, para posteriormente
retornar a totalidade. Assim “é sempre necessario voltar das partes ao todo, pois &
este que contém a realidade, a verdade, a razdo de ser das partes” (LEFEBVRE,
1991 p. 210), ou seja, a pesquisa dialética considera o fendbmeno no conjunto de

suas relacoes.
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Para desvendar as expressoes da questao social, materializadas na vida do

grupo pesquisado em suas vivéncias com a sociedade nao indigena, pode ser
efetivado a partir do que Lefebvre (1991) chama de detour. Um movimento
regressivo (que vai ao passado) e progressivo (que retorna ao presente),
desvendando as contradicdes desse percurso para, a partir da reflexdo dialética

(ndo sb a critica, mas a articulagcdo de novas mediacdes), superar suas limitacdes.

As leis do método devem ser concretas no sentido de que nos permitem
penetrar em todo o objeto, em toda realidade. Com efeito, sdo as leis
internas, necessarias, de todo devir: de todos os objetos e de cada objeto,
do universo como totalidade e de cada objeto como parcela do universo
(LEFEBVRE, 1991, p. 237).

Portanto, as categorias tedricas do método, quais sejam: totalidade,
historicidade e contradicdo devem orientar a busca pelo conhecimento, pois, como
construcdo coletiva que parte da realidade dos sujeitos mediando processos de
reflexdo e desvendamento, a eles deve retornar de forma critica e criativa. Lefebvre
(1991), ressaltando o rigor do método dialético, assim resume as regras praticas
para a sua operacionalizacdo como: apreender a analisar a luta, os conflitos das
contradi¢coes, as tendéncias e captar as transicdes dos aspectos, contradi¢cdes e do

devir, ndo perdendo de vista que o processo de conhecimento € infinito.

O saber que se busca neste processo implica compreender a singularidade
dos sujeitos, estabelecendo aproximacfes em relacdo a realidade de vida dos
indigenas. O fogo de chao, o pdo assado nas cinzas, o alimento preparado com
banha suina, o bolinho frito, o almocgo coletivo, os barulhos, a organizacdo da casa,
as relacdes que envolvem o0 grupo em suas rotinas sdo aspectos proprios e
singulares que nos aproximam dessa realidade. Significa compreender as
relacbes que estabelecem no contexto social e suas especificidades culturais, ou
seja, a relacdo do contexto social como um todo entre as particularidades
apresentadas. Prates (2003, p. 25) aponta que: “A totalidade concreta ndo € um
dado, mas um movimento de autocriagdo permanente, o que implica a historicizacéo
dos fenbmenos que o compdem”. Assim entende-se que nao basta somente o
resgate da histéria dos sujeitos, mas, sim, buscar os significados existentes em seus
movimentos e vivéncias, enquanto coletivo e cultura diferenciada e sua inser¢do no

espaco das cidades.
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Na interac&@o universal, portanto, os seres sdo simultaneamente causa e fim
uns dos outros, determinando-se reciprocamente. E a natureza aparece
como um todo, sem que essa caracteristica seja “transcendente” a
causalidade. [...]. O todo, entretanto, ndo possui nenhum carater misterioso,
que o situe como um “além” de todos os seres (LEFEBVRE, 1991, p. 207).

A historicidade aponta-nos que tudo estd vinculado a tudo. O desafio &
justamente trazer a vida do movimento para o trabalho de pesquisa. O
conhecimento, a penetracdo do processo de analise é parte significativa no todo a
ser investigado junto aos sujeitos desta dissertacdo: indigenas e gestores publicos
envolvidos com as politicas sociais de atendimento na comunidade Kaingang de Séo

Leopoldo.

Seguindo nesta logica, a entrevista semi-estruturada permitiu a possibilidade
de incluir novas perguntas durante o processo da coleta para o aprofundamento dos
temas a serem pesquisados. A técnica realizou-se sob forma de formulario. O
formulario é definido como “[...] um instrumento muito utilizado para o levantamento
de informacdes e é preenchido indiretamente, ou seja, pelo préprio entrevistador’
(BARROS, LEHFELD, 1999, p. 50). Todas as etapas garantiram orientacoes
estabelecidas no Termo de Consentimento entre 0s sujeitos contemplados.

Realizadas as entrevistas, iniciamos o0 processo de transcricdo dos

testemunhos obtidos. Estes foram exaustivamente lidos e escutados.

Para analisar os dados obtidos durante a coleta, a partir das observacoes e
entrevistas realizadas com os Kaingang e gestores, utilizamos a analise textual
discursiva por utilizar-se de metodologia que contempla a natureza da pesquisa
gualitativa. Moraes e Galiazzi definem da seguinte maneira a importancia da

pesquisa qualitativa:

Pesquisas qualitativas tém se utilizado cada vez mais de andlises textuais.
Seja partindo de textos ja existentes, seja produzindo o material de anélise
a partir de entrevistas e observacdes, a pesquisa qualitativa pretende
aprofundar a compreensao dos fenédmenos que investiga a partir da anélise
rigorosa e criteriosa desse tipo de informacdo. N&o pretende testar
hipéteses para comprova-las ou refuta-las ao final da pesquisa; a intengéo é
a compreenséo [...] (2007, p. 11).

Na pesquisa qualitativa, ndo € necessario seguir rigidamente uma defini¢cdo
exata dos sujeitos a serem investigados. A entrevista semi-estruturada orienta a

pesquisa com roteiro, contendo perguntas abertas e fechadas e se justifica, pois,
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(...) se desenrola a partir de um esquema basico, porém ndo aplicado
rigidamente, permite que o entrevistador faca as necessérias adaptagoes.
Parece-nos claro que o tipo de entrevista mais adequado para o trabalho de
pesquisa que se faz em ciéncia social aproxima-se mais de esquemas
livres, menos estruturados (LUDKE, ANDRE, 1986, p. 34).

O processo de construcao da preparacao das informacdes € um movimento

gradativo e consiste em identificar amostras de informacdes coletadas no campo.

Andlise textual discursiva é entendida como processo integrado de aprender,
comunicar e interferir em discursos e que provocam verdadeiros “mergulhos” na
analise dos dados. Para Moraes e Galiazzi, a andlise textual discursiva consiste em

um

[...] processo auto-organizado de constru¢cdo de compreensdo em que
novos entendimentos emergem a partir de uma seqiiéncia recursiva de trés
componentes: desconstrucdo dos textos do “corpus”, a unitarizacdo; o
estabelecimento de relagBes entre 0s elementos unitarios, a categorizacao;
0 captar 0 novo emergente em que a nova compreensao € comunicada e
validada. Esse processo em seu todo pode ser comparado com uma
tempestade de luz. Consiste em criar as condicbes de formacdo dessa
tempestade em que, emergindo do meio caético e desordenado, formam-se
"flashes" fugazes de raios de luz iluminando os fendmenos investigados,
gue possibilitam, por meio de um esforco de comunicacdo intenso,
expressar novas compreensdes atingidas ao longo da analise (2007, p 12 -
13).

O mergulho em processos discursivos tem por objetivo atingir aprendizagem
em forma de compreensdao reconstruida no discurso, conduzindo a uma
comunicacdo do aprendido e, desta forma, assumindo-se 0 pesquisador como
sujeito historico, capaz de participar na constituicdo de novos discursos. A
elaboracdo e interpretacdo dos sentidos da leitura provocam multiplos significados
(MORAES; GALIAZZI, 2007, p. 3). O sistema de categorias construido na analise
textual € a base de novas teorias produzidas no processo.

Nesta légica, a pesquisadora foi produzindo textos parciais, englobando as
diferentes categorias que foram se organizando na estruturacdo do texto como um
todo. O aprofundamento na leitura e a impregnacao nos temas néao se dao de modo
simples e linear. A unitarizagdo constitui, assim, um processo interativo, de
progressdo por aproximacdes sucessivas, onde a prépria definicdo da unidade de
analise, sua amplitude e seus critérios de constituicdo sdo definidos gradativamente
(MORAES; GALIAZZI, 2007). Assim, 0 processo consiste em reler cuidadosamente
0S materiais, com vistas a definir a unidade de analise, que também pode ser

denominada de unidade de registro ou unidade de significado.
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A unidade de registro € “a unidade de significagdo a codificar e corresponde

ao segmento do conteldo a considerar como unidade de base, visando a
categorizagdao” (BARDIN, 1979, p. 98). Estas unidades podem ser constituidas por
palavras, expressodes, frases, entre outros, sendo que nesta dissertacdo serao

utilizados os segmentos das falas.

Nas trilhas do processo da analise metodoldgica desta pesquisa: Entre cestos
e colares, farodis e parabrisas: criangcas Kaingang no meio urbano, ressaltamos que
todo o material da coleta de campo precisou ser relido cuidadosamente para que a
pesquisadora ndo incorresse em interpretacdes empiricas. Cabendo aqui ressaltar
que, no processo de andlise das nossas coletas, foi impossivel a neutralidade desta
pesquisadora, o que consideramos aspecto positivo, pois € impossivel “esvaziar-se”
de tantos anos e acumulos de trabalhos junto deles. Fomos sim, assombradas com
0 compromisso ético de ndo ferir o povo Kaingang, uma vez que a tematica das
atividades desenvolvidas pelas criancas € compreendida de diferentes formas por
eles e pela sociedade envolvente. Mesmo assim, as vivéncias e conhecimento
acerca dos Kaingang nao puderam ser desconsiderados pela pesquisadora, uma
vez que na fase da pesquisa, bem como os objetivos da mesma precisavam ser
aprofundados nas dificeis trilhas de andlise do produto final, aqui entendido como a

matéria prima de nossa coleta junto aos Kaingang.

No quadro 2 da pagina seguinte, sintetizamos as trilhas metodolégicas deste
estudo. Apds a contextualizacdo da metodologia que utilizamos, os proximos passos
nas trilhas desta pesquisa visam abordar os resultados das coletas realizadas.
Antes, porém, elencamos abaixo a organizacdo do material coletado. Esta
organizacao constitui-se da categorizacdo das unidades construidas, sendo este o
aspecto central da analise textual discursiva (MORAES; GALIAZZI, 2007). Segundo

estes autores,

A categorizacdo é um processo de comparagdo constante entre as
unidades definidas no momento inicial da analise, levando a agrupamentos
de elementos semelhantes. [...], além de reunir elementos semelhantes,
também implica nomear e definir as categorias [...] (2007, p. 22 - 23).
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Vale ressaltar que no processo de categorizacdo podem ser construidos
diferentes niveis de categorias e, inicialmente, organizamos grupos de unidades com
sentidos proximos, 0 que evidencia as categorias iniciais. Ap0s a unitarizacao,
ampliou-se para as categorias mais abrangentes, assim definidas: categorias

intermediarias e finais.

Ressaltamos que, para melhor compreensdo, optamos por categorizar as
falas dos Kaingang em separado da fala dos gestores publicos. Desta maneira, no
quadro 3, elencamos a categorizacdo advinda das entrevistas com os Kaingang e,
no quadro 4, com 0s gestores publicos, sendo que as andlises serdo realizadas no

Capitulo 6.

N Categoria Categoria
Categoria Final L L
Intermediaria ll Intermediaria |
~ Trabalho —» Atividade Produtiva

Preconceito\ Aprendizagem
> | Cidade S

CULTURA >(;f\rtesanato
Familia ™, Sustentabilidade
- Terra Coletaltroca
N Vulnerabilidade
POLITICA
PUBLICA Legislacéo ®»  Direitos diferenciados

Quadro 3 - Categorias de Analise entre os Kaingang.
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Categoria Final Categoria Categoria
Intermediaria Il Intermediaria |
Preconceito i Sociedade envolvente
Artesanato ,
CULTURA ~___—>*Crianca

\ —>_ Protecao

Infancia ——|
Leis diferenciadas <] Cidade
Sustentabilidade — Assessoria Técnica

Capacitacao é__. Politicas inadequadas
™  ONGs/Terceiro Setor

POLITICA
PUBLICA

Quadro 4 - Categorias de Analise entre os gestores publicos.

Assim, a descricdo vai se constituindo no texto em que se expressam O
conjunto das falas presentes nas diversas unidades das analises, que compdem o
capitulo 6, intitulado Fibras e cestos em meio urbano. Contudo, antes vamos relatar
algumas situacdes do cotidiano da aldeia, que fazem parte de importantes

momentos da pesquisa com a populacéo indigena.

2.7 — A PESQUISA NA ALDEIA — ALGUMAS ANOTACOES

Antes de prosseguirmos na reflexdo de andlise dos dados da pesquisa,
consideramos importante relatar algumas situagcdes que fazem parte do cotidiano da
Aldeia e, consequentemente, da rotina da pesquisa social. Tais anotacdes foram

registradas em nosso diario de campo e, assim, socializados nesta pesquisa.

No cotidiano da aldeia Kaingang no centro urbano, alguns aspectos
transcorrem diariamente, por exemplo, a tecnologia que domina o mundo
contemporaneo tem presenca constante entre os indigenas. Muitos sdo contrarios a
qgue os indios utilizem as modernidades, dizendo, inclusive, que por usarem

celulares ndo seriam mais indios, expressando com isto um preconceito de que ser
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indio é ser selvagem, viver na selva. N6s concordamos absolutamente que os indios

utilizem tais modernidades. Vamos discorrer mais sobre isto nos proximos capitulos.

Trazemos este tema aqui, na apresentacdo do cotidiano da aldeia, para
ilustrar, mostrando como o uso do celular facilita suas dinamicas e demandas socio-
culturais. Assim é natural que ao atender ao telefone celular a comunicacao entre 0s
parentes aconteca no idioma Kaingang. Nos momentos na aldeia, observamos a
facilidade oferecida por esta tecnologia, onde vimos pessoas falando no celular em
seu idioma, de forma descontraida e sorridente. O telefone celular € um importante
instrumento de comunicacdo entre as aldeias de Porto Alegre e Regiédo
Metropolitana. Tem também a funcdo de aproximar as familias que residem na
cidade com os parentes que residem em TIs no interior do Estado. Desta forma,
diferentes noticias, como, por exemplo, falecimento, doenca, casamento,
nascimento, viagens e visitas sdo socializadas de forma bastante pratica. E também
através deste recurso que reunibes e agendas diversas sdo repassados aos
Kaingang de Sao Leopoldo em relacdo a FUNASA, FUNAI, CEPI, MPF, Prefeitura e
as diversas escolas publicas e privadas, universidades, instituicbes e outros
segmentos sociais. O uso de tais tecnologias modernas em nada interfere ou

modifica no processo cultural dos Kaingang.

Algumas situagdes no cotidiano da aldeia e que retratam o modo de viver
daquela comunidade dificultaram nossa coleta em dias e horarios agendados
previamente. Uma situacdo bastante comum aconteceu no dia marcado com o
cacique. Era um lindo sdbado de sol e o cacique, mesmo sabendo de nosso
compromisso, saiu de casa com toda a familia para a comercializacdo de
artesanatos. Ao chegar a aldeia, fomos informadas que ele saira sem deixar recado.
Sabemos da importancia desta atividade para ele - sendo o comércio do artesanato

a fonte de sustentabilidade da familia.

No dia seguinte, telefonamos a ele. Calmamente nos disse: “ah, o dia estava
tdo bom pra sair vender, que decidi ndo te esperar. Fui para aproveitar porque nos
finais de semana a venda € melhor pra gente, a gente encontra as pessoas em
casa” e complementou nos fazendo um velho convite “ah, tu pode vir outra hora né,

ja sabe como é que a gente funciona, vem almocar aqui, comer um émi*> com a

2 Emi. Pao tradicional, feito de agua, farinha de trigo ou milho e assado nas cinzas. Veja fotos no
anexo. A escrita Kaingang possui diferenciacdes. Palavras como emi, ema - por exemplo - séo
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gente”. Entendemos a atitude do cacique uma vez que importante para ele e sua
familia € vender seu artesanato e ndo colaborar com uma pesquisa. Para ele, a

pesquisa nao traz resultados imediatos. Mas o trabalho dele sim.

Relatamos outros fatos comuns no processo de coleta e que fazem,
perfeitamente, parte do cotidiano da comunidade da Aldeia Por Fi. No patio, em
frente a casa, um menino batia um martelo em pregos e ripas de tdbua, batia,
repetidas vezes, fazendo bastante barulho. NOs, pesquisadora e entrevistado,
sentados no mesmo ambiente, no lado externo da casa, numa pequena brecha de
sombra, na soleira da casa, onde o pai fazia esfor¢co para concentrar-se em sua fala.
Enquanto o entrevistdvamos, continuava seu trabalho, fazia um balaio com fibras da
taquara. Devido aos ruidos que o filho fazia, precisou interromper sua fala algumas
vezes. Respirou, olhou o filho, silencioso. Depois, tentou continuar suas respostas. A
crianca continuava ali, martelando. O barulho provocado por ela, ndo incomodou o
pai que continuou seu trabalho e sua fala. Como as marteladas eram intensas, num
anico momento, o pai falou com o filho. Falou no idioma Kaingang. Uma frase
pequena, curta, uma Unica vez, e 0 menino sorriu para NnOs e saiu com seus pregos,
martelo e ripas de tabua para mais longe, a sombra das poucas arvores que existem

na aldeia.

Outro momento de expectativa com o cacique foi frustrada. O vizinho, lindeiro
da area, com o motosserra ligado, serrava troncos de cinamomo, muito proximo da
casa do cacique. Fazia muito barulho, tanto que ndo podiamos conversar, sequer
nos ouvir. Nao foi possivel gravar a entrevista e ficamos ao redor do fogao a lenha,
tomando chimarrdo e conversando outros assuntos da familia e da situacéo politica
da aldeia, esperando o vizinho desligar sua maquina. Como ele ndo parava, ele,
pacientemente, esperava e continuava nos contando sobre as ultimas reuniées com
CEPI, FUNAI, MPF, COMIN. Os assuntos eram diversos e contemplavam a
realidade deles: sobre a ampliacdo do espaco da aldeia, sobre a desisténcia da
esposa do cacique que nao queria mais continuar sendo professora na comunidade,
sobre o casamento do filho mais velho que se casou com uma mocga
afrodescendente. As anotacdes foram realizadas no diario de campo, pois, neste

dia, nao foi possivel utilizar o gravador.

escritas com acento “til” sobre as primeiras vogais. Nao é possivel inserir tal forma de escrever, desta
forma utilizamos o simbolo & para escrever émi, €éma entre outras palavras Kaingang que utilizaremos
ao longo da escrita.
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Na casa do professor Kaingang, a entrevista aconteceu a beira do fogo de

ché@o, na parte externa da casa. Fazia frio e o espacgo escolhido por ele foi bem
escolhido e acolhedor, como sdo os Kaingang. Neste dia, também agendado
previamente, o fogo estava aceso e nele assavam émi e a cuia de chimarrdao seguia
entre todos os que ali estavam: professor, esposa, sogra, netos, filhos e outras
criangas que circulavam. Houve momentos em que a fumaca fluia bastante. A sogra
do professor sentou-se ao nosso lado, fazia sua tuia®®>, com um grande feixe de
fibras de taguara preparadas e tingidas dias antes. Para o trancado, ela precisava
molhar as fibras secas para que, umidas, ndo se quebrassem. Sentada no chéo,
silenciosa e absorta em seu trabalho, umedecia as fibras com sua propria saliva,
como é feito por todos os artesdos, quer sejam homens ou mulheres. O professor,
com a cuia na mao e muito prestativo, foi respondendo as perguntas previstas na
entrevista. Houve momentos em que demonstrou grande concentracdo, sempre
manifestando interesse pelo assunto por considerar a importancia de mostrar aos

fég o que as atividades produtivas das criancgas significam para eles.

Os Kaingang sao um povo bastante feliz, gostam de dancar, gostam de bailes
e de musica sertaneja. No més de julho, o local escolhido pelo entrevistado, desta
vez, foi na soleira da casa. Mesmo fazendo muito frio, foi ali que nos sentamos.
Sentados proximos, apenas ele e a pesquisadora. Na aldeia, o espaco geografico é
pequeno, as casas estdo muito proximas. Nesse momento entdo, outro Kaingang
ligou seu radio em volume muito alto. Ouvimos (e ficou gravado) o radialista dizer:
“‘Radio Alegria, agora sdo 11h23, e a musica mais pedida é: vocé n&o vale um real’.
Ambos riamos daquela situacdo e nos mudamos de lugar, cada um carregando sua
cadeira e nos sentamos longe da musica que alegrava o ambiente da casa de seu

parente.

A entrevista com a kuja aconteceu no patio, em frente a sua casa, sentadas
num pano estendido na terra pura. Neste dia, como dissemos a pouco, dois
cachorros acolheram-se no mesmo espaco, bem proximos de nés. Falamos sobre
ervas, chas, onde a kuja nos contou sobre uma crianga que estava doente e que ela
a estava tratando com seus conhecimentos de ervas tradicionais. Ela comentou a
dificuldade de se localizar os remédios, dizendo que “é muito dificil de encontrar aqui

na cidade um lugar que tenha e a gente tem que caminhar muito longe pra achar”.

% Tuia, para os Kaingang € o balaio grande, com tampa, feito em taquara tingida ou fibra natural.
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Ela ouviu atentamente as perguntas que lhe faziamos, enquanto trancava a tampa
de uma tuia com fibras de taquara tingidas. Neste momento, suas duas netas (4 e 6
anos) se aproximaram, sentando-se ao nosso lado, brincavam com o facdo que é
utilizado para os trabalhos de preparo da taquara. Apos lermos e explicar-lhe sobre
o termo de consentimento, entregamos-lhe uma copia, mesmo sabendo que aquele
documento nao teria significado algum para ela, que o dobrou e o colocou sob o
pano estendido onde estavamos sentadas. Naquele mesmo espaco onde estdvamos
sentadas no chdo, um tempo depois, vimos o papel preenchido e assinado por ela
tornar-se o involucro de seu proprio cigarro, feito na hora com fumo picado. Parte
restante dele virou migalhas nas méozinhas de suas netinhas. Mas o termo de
consentimento é importante para quem mesmo? Certamente para os fog, ndo para a
kuja. No dia da entrevista com a kuja, fomos interrompidas apenas quando uma de
suas filhas chegou onde estavamos e, falando no idioma Kaingang com sua mae,
anunciou a visita de uma “mulher fo0g que veio receber tratamento de ervas e chas”.

A kuja nos explicou a visita da fog e saiu imediatamente para receber a visitante.

Em um dos dias em que realizamos a coleta, mais um fato marcou aquela
atividade, o qual tem diretamente a ver com esta pesquisa. Ao sair da aldeia, vimos
de longe quatro meninos, com idades entre 5 e 10 anos, que estavam saindo da
aldeia, no final da tarde, com balaios nas costas, casinhas de passarinhos numa das
maos e colares na outra. Dirigiam-se para a sinaleira para vender o artesanato na
Avenida Feitoria, localizada préximo da comunidade. Ao nos ver saindo, gritaram
pedindo carona e no trajeto fomos conversando. Um menino contou que ganham
muitas coisas quando pedem de casa em casa (massa, arroz, sabao, leite) e, para
carregar os alimentos que ganham, sempre levam junto uma mochila vazia. Sinaliza
gue a venda do artesanato ndo é tao préspera assim e que acabam por pedir “uma

moedinha” aos motoristas que trafegam nas sinaleiras.

Situagdes como estas fazem parte da vida na aldeia, onde o cotidiano se
apresenta de formas diversificadas a cada momento. Para eles que ja sofreram toda
sorte de dificuldades nesses ja cinco séculos de ocupacdo de seus territorios pelos
europeus, a luta pela sobrevivéncia € marca diaria. Os Kaingang constituem uma
grande diversidade cultural, configurando costumes, crencas, linguas distintas da
dita sociedade nacional, e assim, ao seu modo diferenciado, inserem-se de distintas

maneiras na sociedade contemporanea, margeada pelo preconceito.
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Ressaltamos que “a coleta” na aldeia nos aproximou ainda mais da
comunidade Kaingang, pois os entrevistados expressavam vontade de falar sobre o
tema proposto neste estudo. Para os Kaingang que residem em meio urbano, este
assunto lhes interessa uma vez que estdo cotidianamente tendo que se confrontar
com 6rgdos publicos e cidaddos que ndo compreendem suas dinamicas e

especificidade cultural.

No capitulo seguinte, intitulado Das raizes as folhas — pelos caminhos da
histéria, faremos uma contextualizacdo sobre a historia dos povos indigenas no
Brasil, enfocando a violéncia praticada pelos colonizadores e trazendo para esta
pesquisa a diversidade cultural indigena existente no Brasil, bem como a
importancia que o coletivo representou e ainda representa para as comunidades

indigenas.
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3 - DAS RAIZES AS FOLHAS - PELOS CAMINHOS DA HISTORIA
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Gravura 1 - Desenho de menina Kaingang — 5 anos
Fonte — Menina Kaingang da Aldeia Por Fi, 09.02.2010.

A questao indigena nasceu com o descobrimento do Brasil, da América em geral, e
continuara a existir enquanto houver um indio vivo.

(GOMES, 1988, p. 18)

Um trabalho académico tem por objetivo integrar o ensino tedrico e pratico,
onde a pesquisa ocupa um papel fundamental no processo de formacéo profissional

do assistente social.

Sendo o Servico Social uma profissdo — e, como tal, dotado de uma
dimenséo pratico-interventiva — supde uma bagagem teorico-metodolégica
como recurso a explicagdo da vida social, que permita vislumbrar
possibilidades de interferéncia nos processos sociais (IAMAMOTO, 2007, p.
273).
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Ao iniciarmos esta caminhada, ou trilhas como preferimos dizer, refletimos

sobre como denominar o terceiro capitulo. O titulo definido aqui pretende refletir

sobre o0 nosso cord, ou seja, o alimento desta pesquisa, para entender como as

atividades produtivas e a crianca Kaingang se configuram na sociedade

contemporanea, apresentando as transformacdes da histdria dos povos indigenas
no Brasil, do ano de 1500 até os dias atuais.

Normalmente vamos utilizar neste trabalho o termo “povos indigenas” quando
designarmos esses agrupamentos humanos. Mas também se utilizam as
designacdes comunidades indigenas, sociedades indigenas, na¢des indigenas, ou
somente indigenas ou indios. Primeiro porque € assim que eles se entendem, se
auto-definem, e isto lhes esta garantido no texto da Constituicdo Federal (CF) e na
Convencao 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) - Convencédo sobre
Povos Indigenas e Tribais. Segundo, porque de fato o conceito juridico de povo ou
nacao é a exata expressao do que eles sao. Dallari conclui que

"0 termo nagdo se aplica a uma comunidade de base histérico-cultural,
pertencendo a ela, em regra, 0s que nascem num certo ambiente cultural
feito de tradicBes e costumes, geralmente expresso numa lingua comum,
tendo um conceito idéntico de vida e dinamizada pelas mesmas aspira¢gdes
de futuro e os mesmos ideais coletivos" (DALLARI, 1989, p. 82).

Sabe-se que o0 contato com o0s nao indigenas, ou com a sociedade
envolvente, € inevitavel para os povos indigenas e que vem ocorrendo desde o ano
de 1500, quando da chegada dos primeiros europeus, no que mais tarde foi definido
como o territério brasileiro. Iniciamos afirmando que escrever sobre povos indigenas
no Brasil ndo é uma tarefa simples, pois se trata de um verdadeiro universo com

questdes extremamente especificas e complexas.

Falar sobre povos indigenas requer, antes de tudo, um espirito aberto,
despojado de conceitos prévios, e, nesse percurso, ha desafios a serem seguidos e

agui seguiremos pelas trilhas da histéria.

E importante e necessario reconhecer que praticamente todo o conhecimento
que se tem acerca dos povos indigenas provém de documentos escritos pelos
europeus e também, no decorrer dos tempos até o presente momento, ou produzido
por ciéncias afetas a esta questdo: Antropologia, Arqueologia, Historia, Etnologia,
Etnobiologia, umas mais antigas, outras mais recentes, mas todas prenhes e

alicercadas em um cientificismo ocidental.
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Para o Servico Social brasileiro é necessario a aproximagdo com este tema
nos contextos das politicas sociais, pois essa aproximacdo € ainda timida e, em

seus 30 anos de PPGSS/PUCRS, esta é a primeira pesquisa sobre o tema indigena.

3.1 - QUEM E O INDIGENA BRASILEIRO — SUA HISTORIA E SEU PRESENTE

Estimativas apontam que no atual territério brasileiro habitavam pelo menos
5 milhdes de pessoas, por ocasiao da

chegada de Pedro Alvares Cabral, no ano de 1500.

Se hoje esse contingente populacional esta reduzido

a pouco mais de 700.000 pessoas, muitas coisas ruins as atingiram.
Gersem Baniwa®, 2006, p.17.

A descoberta do Brasil, via de regra, aparece na historiografia oficial de nosso
pais como algo leve, sem traumas, algo casual que aconteceu com um desvio de
rotas das embarcacfes portuguesas. Nas trilhas da histéria oficial, aprende-se,
desde crianca, que o Brasil foi descoberto em 1500, mais precisamente no dia 22 de
abril. No comando de uma esquadra de treze embarcacées, Pedro Alvares Cabral
partiu de Portugal com destino as indias, mas com ordens expressas do Rei D.
Manoel para que a frota se deixasse levar pelos ventos do Atlantico até a terra dos
brasis.

A bordo veio, especialmente para registrar esta descoberta, Pero Vaz de
Caminha, que fez isto numa minuciosa e reveladora carta, datada de 1° de maio de
1500%. Darcy Ribeiro, um dos mais reconhecidos antropélogos brasileiros, diz que a
carta é o atestado de descobrimento e batismo do Brasil (RIBEIRO, 1992, p. 22).
Isto é resumidamente o que ouvimos sobre a descoberta® do que hoje é o Estado

Brasileiro, como nos conta a historiografia oficial.

4 indio da etnia Baniwa, aldeia Yaquirana, alto rio Negro, municipio de S&o Gabriel da Cachoeira
(AM).

2 A carta de Pero Vaz de Caminha compde-se de sete folhas, cada uma de quatro péaginas,
totalizando vinte e sete de texto e uma de endereco, [...] tipica da época (CASTRO, 1987, p. 13).

26 .., . L .
Itdlico da autora para enfatizar que ja existiam centenas de povos no Brasil, antes da chegada dos
portugueses e que estes € que haviam descoberto esta terra ja milhares de anos antes dos europeus.
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Esta histéria, tdo repetida, criou uma verdade aceita pela sociedade com
naturalidade, qual seja, a falacia de que o Brasil foi mesmo descoberto pelos
portugueses em 1500. Por um lado, contada desta forma, a historia reforca uma
versao cheia de fantasias e sensa¢fes romanticas acerca do assunto. Por outro,

acaba encobrindo a outra histéria, a dos povos indigenas que aqui viviam.

Apesar deste tema, o dos povos indigenas que aqui viviam, ser por 6ébvio
mais antigo que a propria existéncia do Brasil, percebe-se que a histéria dos povos
indigenas € ainda desconhecida da maioria da populacao brasileira, assim como o é
o tal descobrimento, que provocou o tragico exterminio de no minimo 4 milhdes de
pessoas (BANIWA, 2006, p. 17). Somente na Amazo6nia viviam nada menos que 3,7
milhdes de pessoas e, no restante do Brasil, cerca de 1,3 milh6es de individuos.
Esses 5 milhdes de pessoas estavam constituidos em cerca de 700 nacdes
diferenciadas (PREZIA, 1992, p. 71).

Centenas de povos foram vitimas de violéncia na época de seus primeiros
contatos com 0s europeus, e este ndo foi um processo estanque, ele se estendeu
séculos afora e tem sua expresséo nos dias de hoje. Darcy Ribeiro contabilizou que,
no Século XX, foram exterminados 87 povos indigenas (RIBEIRO, 1982, p. 250). Um
resumo tragico, mas verdadeiro, dessa realidade é o seguinte: se existiam 700
povos indigenas em 1500 e restam hoje cerca de 230, foram exterminados em torno

de 100 povos a cada século desde entéo.

De fato ndo houve um descobrimento, mas um encobrimento da verdadeira
histéria do Brasil, 0 que ndo se deu por acaso, foi tangenciado por interesses
diversos, vinculados a apropriacéo de terras, a exploracdo da méo de obra escrava,
a exploracdo do solo, aos interesses politicos, religiosos, econémicos, e, também,
evidentemente, com o objetivo de esconder, encobrir essa triste realidade.
Expressdes essas que ainda hoje configuram a questao social no Brasil. Visto desta
forma, conclui-se que o Brasil ndo foi descoberto e sim sofreu uma invasdo, num
territdrio que ja tinha seus habitantes, seus verdadeiros donos. De acordo com

Prezia,

Os povos que ali viviam falavam diversas linguas e tinham costumes
diferentes. Eram tantos que os primeiros europeus que por la estiveram nao
cansavam de admirar a quantidade de aldeias encontradas a beira dos rios
(1992, p. 71).
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Existe uma versdo margeada por mitos acerca da formacdo do Brasil. A
maneira como € contada essa historia de descobrimento do Brasil, pela historiografia
oficial, configura-se num verdadeiro conjunto de mitos. Assim, a existéncia desses
mitos serve para encobrir a verdade, a de que o Estado Brasileiro formou-se sobre
um vasto territorio que pertencia milenarmente a centenas de povos indigenas.
Esses mitos tém como base exatamente a Carta de Pero Vaz, que, de pronto, conta
que, com a chegada dos portugueses em solo brasileiro, identificaram uma ‘“terra

nova”.

Todos os povos tém os seus mitos fundantes, ndo s6 os indigenas, mas
qualguer povo. Os mitos também sdo necessarios para explicar o presente, quando
nao se tem mais noc¢ao ou certeza do passado, ou quando se quer encobri-lo. O
universalmente conhecido mito cristdo do paraiso, que tenta explicar a origem dos
seres humanos, ou o do dilivio. No mito da origem dos Kaingang, o da origem do
povo, ha também a histéria de um dilivio e dois seres sobrenaturais que
sobreviveram a esse dilGvio e criaram o povo Kaingang, o Kairu e o Kaiurucré?’,
Normalmente os mitos sdo permeados narrativas, de proezas dos personagens e de
herdis que o compdem, pois sua funcao € criar no presente um espirito de pertenca
a um grupo, de orgulho por se fazer parte desse grupo, ou mesmo de justificar-se
perante possiveis abusos ou erros no passado. Além do mito de origem, os
Kaingang possuem outros: do casamento, dos Kuja, dos passaros que avisam do
bem e do mal, da origem dos nomes. Neste estudo ndo abordaremos a

especificidade desses mitos por considerarmos outro tema de enfoque.

Na sequéncia da carta, Pero Vaz passa a falar desta terra como “as terras de
Vossa Majestade” e despede-se do Rei ao final dizendo: “dessas terras de Vossa
Majestade”. Ou seja, a partir dai ja estava definido que a terra pertencia ao rei de
Portugal, ignorando os donos que visivelmente ja estavam |4, pois ao aportarem logo
avistaram “homens que andavam pela praia”. O relato € de que havia ali uns sete ou

oito individuos e logo chegaram mais, em quantidade. De acordo com Caminha:

Eram pardos. Todos nus, sem coisa alguma que lhes cobrisse as suas
vergonhas. Traziam nas maos arcos e setas. Vinham todos rijamente em
direcdo do batel. [...] lhes fez sinal que pousassem os arcos. E eles assim
fizeram (CASTRO, 1987, p. 76).

27 Alguns pesquisadores contemporaneos que referem o tema: TOMMASINO, 1995, p. 39; FREITAS,
2005, p. 446; LAROQUE, 2006, p. 20, CREPEAU, ROSA entre outros.
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Na sequéncia da carta, registrou-se que a tripulagéo ofereceu alimentos aos

nativos:

[...] pdo e peixe cozido, confeitos, bolos, mel e figos passados. N&o
guiseram comer quase nada de tudo aquilo. E se provavam alguma coisa,
logo a cuspiam com nojo. Trouxeram-lhes vinho numa taga, mas apenas
haviam provado o sabor, imediatamente demonstraram de n&o gostar e ndo
mais quiseram (CASTRO, 1987, p. 79).

A carta escrita ainda descreve que havia mulheres, jovens e mocgas gentis de

extrema beleza que encantaram toda a tripulacao.

Ali andavam entre eles, trés ou quatro mocas, muito novas e muito gentis,
com cabelos muito pretos e compridos, caido pelas espaduas, e suas
vergonhas tdo altas e tdo cerradinhas e tao limpas das cabeleiras que, de
as muito bem olharmos, ndo tinhamos nenhuma vergonha (CASTRO, 1987,
p. 81).

E de surpreender que na atualidade ainda ouvem-se comentarios de que 0s
indigenas perderam suas culturas porque seus rostos e cabelos ja ndo sao pardos,
seus narizes nao sao achatados. Vé-se nisto claramente uma visdo cristalizada que
perpassa pelos livros didaticos. Considerar que os indigenas deixam de ser indios
porque sofreram com a miscigenagao imposta pela civilizagdo ocidental demonstra o
desconhecimento sobre 0 assunto e nega que muitos povos indigenas nao tiveram
outra opc¢ao de preservacao de sua cultura. A carta de Pero Vaz parece insinuar que
as mocas estavam ali nuas se exibindo aos europeus. Ha inimeros relatos de que
0s portugueses abusavam das mulheres indias e a nGs parece gque essa carta de
Pero Vaz quer justificar esses abusos da mesma forma que, ainda hoje, muitos
homens se defendem de acusac¢bes de abuso sexual contra mulheres, alegando que

foram provocados, seduzidos por elas.

Os europeus massacraram varias etnias de forma brutal, mas também
provocaram exterminios com doencas vindas da Europa e outros continentes. A
morte por epidemias foi uma das grandes causas de dizimagdo. De acordo com

Gomes,

Mais devastador [...] foram as epidemias de doencas trazidas pelos
europeus e africanos. Variola, sarampo, catapora — as famigeradas bexigas
— tuberculose, febre amarela e as gripes arrasaram aldeias inteiras, povos
inteiros. Muitas vezes povos que nem contato com as fontes irradiadoras
tinham, mas que recebiam a doenga por transmissdo de outros indios em
contatos até fortuitos (GOMES, 1988, p. 51).
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As epidemias e suas contaminagdes, a escravidao indigena “ou uma servidao

compulsoéria, eram mais a regra do que a excecao, sobretudo nos tempos iniciais da
colonizacdo” (GOMES, 1988, p. 52).

Além desses fatos, 0os europeus tinham como pratica de colonizagcdo o roubo
de criangas e mulheres indigenas. “Desde que os primeiros jesuitas chegaram a
Salvador, no ano de 1549, tiraram a forca meninos de 8 a 14 anos do seio de suas
familias” (PREZIA, 1989, p.73), sendo que uma das alegac¢des dos padres jesuitas

era a de que estariam oferecendo oportunidades de estudos, mas,

Os padres queriam que os jovens obedecessem as suas ordens ja que 0s
mais velhos ndo aceitavam a nova doutrina. Outros padres, mais tarde,
colocaram meninos nos colégios e internatos, longe de suas familias,
dizendo que era para dar-lhes catecismo. Ali esses jovens aprendiam a
desprezar a maneira de ser de sua nagdo e eram tratados como ignorantes
e atrasados (1989, p. 73).

Na historia do Brasil que se estendeu desde entdo, os povos indigenas
lutaram muito para permanecer vivos e manter suas terras, o que desencadeou
muitas guerras e conflitos entre eles e os europeus. Os povos indigenas litoraneos
lutaram quase 200 anos contra 0s portugueses, os franceses, 0os holandeses. “No
inicio do século 17, dos numerosos povos de lingua Tupi que habitavam a faixa
litordanea entre Sdo Paulo e Rio Grande do Norte, s6 restavam 30 mil pessoas"
(PREZIA, 1989, p. 72).

Os trechos a seguir, extraidos da carta de Mem de S4, sintetizam a violéncia

contra os povos indigenas no litoral:

Nestes tempos veio recado ao governador como o gentio (o indigena)
tupinikim da capitania de llhéus se alevantava e tinha morto muitos cristdos
e destruido e queimado todos os engenhos dos lugares, e os moradores
estdo cercados e ndo comiam ja sendo laranjas. Logo pus (reuni) em
conselho e posto que muitos eram que nao fosse, por ndo ter poder para
Ihes resistir nem o poder do imperador, fui com pouca gente que me seguiu.
Na noite em que entrei em llhéus fui a pé dar em uma aldeia que estava a 7
[éguas da vila em um alto pequeno, todo cercado de agua, ao redor de
lagoas (PREZIA, 1989, p. 75).

Muitos aspectos sempre nos chamam a atencdo nesses relatos feitos
diretamente pelos préprios europeus conquistadores, como o fato de considerarem
ateus todos aqueles que ndo professavam a fé cristd, e como tais ndo tinham os

mesmos direitos dos cristdos. Como também o fato dos portugueses considerarem
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sua uma terra que nunca tinham visto, mesmo que a encontrassem cheia de gente.
Mas, neste relato acima, o que nos chama mais a atencdo é que qualquer
resisténcia dos povos indigenas, como foi o caso dos Tupinikim, que por certo
atacavam os colonos europeus pelo simples fato de que estes haviam invadido seus
territérios, nunca era admitida pelos europeus como um direito a resisténcia. Os
europeus se arvoravam o direito de conquista, mas nao admitiam o contraponto, que
seria l6gico e aceitavel em cenarios de guerras, que era o direito da resisténcia.
Qualqguer resisténcia era vista como uma ofensa ao rei e ndo um direito, e como tal

deveria ser cabalmente reprimida.

E a destrui e matei todos 0s que quiseram resistir e na vinda vim queimando
e destruindo todas as aldeias que ficaram atrds. Porque o gentio se ajuntou
e me veio seguindo ao longo da praia, lhes fiz algumas ciladas, onde os
cerquei e os forcei a langcarem-se a nado ao mar de costa brava. Mandei
outros indios atras deles, que os seguiram perto de 2 léguas e |4 no mar
pelejaram de maneira que nenhum tupinikim ficou vivo (PREZIA, 1989, p.
75).

Esse direito de conquista, que 0s europeus se autodelegavam, negava o
direito de resisténcia, simplificando essa tarefa dos conquistadores de exterminar 0s
indigenas. Nessa carta, o tom do governador € como se estivesse descrevendo um
esporte que gostava de praticar, e essa matanga ndo era vista como crime, como
genocidio. O governador Mem de Sa invadiu um territorio, destruiu praticamente um
povo inteiro e descreve isto ao seu rei como se estivesse descrevendo uma
competicdo esportiva. Nao ha sinal de culpa, vergonha e de reconhecimento de um
povo ou de pessoas, nas palavras do governador. Os genocidios praticados na

histéria da humanidade trazem na sua esséncia essa mesma expressao.

E os trouxeram a terra e os puseram ao longo da praia em ordem (de forma)
gue tomavam os corpos (alinhados) perto de 1 légua. Fiz outras muitas
saidas em que destrui muitas aldeias fortes e pelejei com eles outras vezes
em que foram muitos mortos e feridos e ja ousavam estar sendo pelos
montes e brenhas onde matavam cdes e galos e, constrangidos da
necessidade, vieram a pedir misericordia e lhes dei pazes com a condi¢ao
de que haviam de ser vassalos de Sua Alteza (0 Rei) e pagar tributos e
tornar a fazer os engenhos. Tudo aceitaram e fizeram e ficou a terra pacifica
em espaco de 30 dias. Isto fiz & minha custa dando mesada a toda pessoa
honrada (PREZIA, 1989, p. 75).

7

Esse relato é tdo chocante quanto surpreendente. Ele descreve a total
submisséo dos indigenas, como resultado da extrema brutalidade, forca e ferocidade

do governador. Essa carta ilustra bem como se deram as ac¢des de imposi¢cao do
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poder portugués aos “gentios”, e o resultado do exterminio ou total submissao dos
indigenas. N&o havia como resistir ao poder das armas, pois o arco e flecha nédo

venciam a polvora trazida pelos colonizadores.

Essa realidade, de uma fila de cadaveres, estendidos lado a lado por 6 Km de
praia (1 légua), € um resumo da acdo de somente um governante, Mem de S4a, e
num anico local, o litoral do atual Estado do Espirito Santo. Estima-se que ele matou
30 mil indios e arrasou cerca de 300 aldeias, somente entre os Tupinikim, sem

contar o numero de escravos feitos.

Atualmente, os Tupinikim ainda existem em pequenas tribos aldeadas
naquele Estado, contudo, seu nome ficou gravado nos mitos brasileiros e ainda de
forma pejorativa. Quando se quer menosprezar alguma atitude € comum dizer-se
que “isto é coisa de tupinikim”. Um “pensamento tupinikim” seria um pensamento
pequeno. Os brasileiros que ndo agem de acordo com as normas do mercado, que
ndo tém pensamentos empreendedores, sdo designados até mesmo pela midia de
“tupinikins”.

Desse movimento litorAneo surgem os primeiros brasileiros diferentes dos
indios e dos europeus: "os filhos de ninguém", como os chama Darcy Ribeiro, os
sertanejos no Nordeste, os mamelucos e cai¢caras no Rio e S&do Paulo. Sdo os filhos
de escravas indias e negras. Esses parias, que "ndo se identificavam com a etnia
materna e que eram rechacados pela paterna” (RIBEIRO, 1988, p. 10), constituiam
uma terceira camada de gente, nem nativa, nhem européia. Afirmamos que a
miscigenagdo no Brasil passou a acontecer desde 0s primeiros momentos da
invasdo européia, quando as mulheres eram roubadas e forgadas a conceber a forca
e ficando confinadas para “viver com os soldados portugueses [...] enquanto os
homens das aldeias morriam nas lutas e as mulheres eram presas e se tornavam
maes de mesticos” (PREZIA, 1989, p. 74).

A mesticagem no Brasil é resultado desses episddios de roubo de mulheres e
da violéncia sexual por parte, inicialmente, dos marinheiros e soldados do rei, e, na

sequéncia, por parte de donatarios das capitanias hereditarias, sesmeiros?®,

8 Quando se iniciou a ocupacdo em territério brasileiro, umas das medidas tomadas para a
distribuicao de terras foi a adogdo do regime de sesmarias, que perdurou por todo o periodo colonial.
As concessdes de sesmarias eram feitas, devendo os sesmeiros cumprir determinadas obrigacdes;
entre elas a de comprometer-se a cultivar a terra. Entretanto, muitos sesmeiros ndo cumpriram com
esse acordo, e esse precedente possibilitou o surgimento do posseiro, que passou a ocupar € a
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bandeirantes, colonos, saqueadores, mineradores, todos estes algcados a categoria
de “desbravadores” das terras brasileiras pela historiografia oficial. SGo os mitos dos
herdis que criaram o povo brasileiro. Esses mitos encobertam os fatos que todos
forcaram uniBes violentas que resultaram no nascimento de mesticos indigenas e

africanos, que também foram trazidos para o Brasil na condi¢éo de escravos.

Para Cunha, “a miscigenagcdo foi fruto primeiro das aliangas entre
portugueses e indios, [...] acrescida mais tarde de unides da violéncia” (CUNHA,
1987, p. 114). Importante reiterar, nas trilhas desta escrita, que o Brasil se tornou
essencialmente um pais mestico, pluriétnico e multicultural em parte como resultado

da histéria das invasfes européias neste territorio.

Essa mesticagem que hoje vemos muito presente nos povos indigenas,
notadamente nos das regides Sul, Sudeste e Nordeste, onde 0s primeiros avancos
colonizadores ocorreram de forma mais intensa, contudo, ndo descaracterizou as
culturas indigenas. Em nossos trabalhos de campo, € muito comum vermos dentro
das préprias areas Kaingang, por exemplo, muitos que sédo considerados mesticos
entre os préprios indios. Nao seriam nem “brancos puros”, nem “indios puros”. Em
muitos lugares eles sdo chamados pelos proprios indios de “indianos”, ou seja, que
ndo sao os Kaingang legitimos, mas sdo considerados Kaingang. Eles sé&o
diferenciados pelos demais, mas nem por isto deixam de ser considerados como
pertencentes ao povo Kaingang. Vimos que assim a mesticagem foi assimilada pela
cultura, pois a cultura ndo é determinada pela aparéncia, mas pelos costumes, pelas

tradi¢cdes, pelas crengas comuns.

A luta desesperada e muitas vezes suicida dos povos indigenas para impedir
gue suas culturas, seus territorios, sua soberania fossem destruidos mostra que eles
nunca aceitaram o fato de serem subjugados. N&do esta de acordo com 0s seus
costumes e habitos, com as suas leis, com a sua visdo de mundo, que um povo
possa vir e massacrar assim o outro, impunemente matando criancas e velhos. Eles
lutaram, e lutam de todas as formas que conheciam e conhecem: confederagdes,
guerras regulares, guerrilhas, suicidios coletivos e jamais se entregaram. “O fato

decisivo, entretanto, foi a resisténcia dos proprios indios que inviabilizou essa forma

cultivar as terras improdutivas. http://www.historica.arquivoestado.sp.gov.br/ materias/ anteriores
/edicao02/materia02/ Acesso em 27.11.09



http://www.historica.arquivoestado.sp.gov.br/%20materias/%20%20anteriores%20/edicao02/materia02/
http://www.historica.arquivoestado.sp.gov.br/%20materias/%20%20anteriores%20/edicao02/materia02/
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de etnocidio ao rechacar o fanatismo missionério e o paternalismo burocratico,

impondo respeito a suas proprias liderancas” (RIBEIRO, 1988, p. 13).

Cada uma dessas formas de resisténcia se desenvolveu desde os primordios
da colonizacao européia e se estende até hoje. Os suicidios dos Guarani, que ainda
hoje ocorrem nas terras indigenas do Mato Grosso do Sul, que tém sido objeto de
manchetes internacionais, cujas causas tém desafiado os pesquisadores, tém uma
hipétese comum: trata-se de uma forma de resisténcia dos Guarani, que nao tém
suas terras demarcadas e protegidas naquele Estado. Por ndo aceitarem essa
situagdo, buscam no suicidio uma forma de lutar contra, de resistir. Segundo
levantamento do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), 6rgdo anexo a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil/lCNBB, 42 indios da etnia Guarani
Kaiowa foram assassinados em 2008. No ano passado, também ocorreram 34
suicidios entre esse povo. “Sem terra, ndo tem muito sentido a vida”, disse
Anastacio Peralta, lider indigena de Mato Grosso do Sul. Para Peralta, h4 uma
“politica de exterminio” contra os indigenas que nao querem “viver em favela”, ou em

reserva com super concentracdo populacional para os padrdes dos Guarani Kaiowa.

A partir da década de 1970, iniciou em todo mundo um movimento
internacional por parte dos proprios povos indigenas dos varios continentes. No
Brasil, esse movimento foi conhecido como as Assembléias dos Caciques.
Participamos da organizacdo de algumas dessas assembléias nas areas indigenas
de Toldo Chimbangue, em Santa Catarina, de Irai, no Rio Grande do Sul e num
grande encontro nacional de caciques e outras liderancas indigenas, realizado em

Brasilia, em 1989 do qual participamos com as liderancas do RS.

Todos esses encontros tiveram como ponto de motivacdo e inspiracdo a
grande assembléia do Conselho Mundial dos Povos Indigenas, que ocorreu em Port
Alberni, no Canada, em 1975. Esse histérico e decisivo encontro, que desencadeou
pela primeira vez na histéria um movimento indigena internacionalista, produziu uma

eloquente e expressiva Declaracédo Solene dos Povos Indigenas do Mundo:

Nd@s, povos indigenas do mundo, unidos numa grande assembléia de
homens sabios, declaramos a todas as nagdes: quando a terra-méae era
nosso alimento, quando a noite escura formava nosso teto, quando o céu e
a lua eram nossos pais, quando todos éramos irmaos e irmds, quando
Nnossos caciques e ancidos eram grandes lideres, quando a justigca dirigia a
lei e sua execucdo, ai outras civilizacbes chegaram! Com fome de sangue,
de ouro, de terra e de todas as riquezas, trazendo numa mao a cruz e na
outra a espada, sem conhecer ou querer aprender 0os costumes de nossos
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povos, nos classificaram abaixo dos animais, roubaram nossas terras e nos
levaram para longe delas, transformando em escravos “os filhos do sol”.
Entretanto, ndo puderam nos eliminar, nem nos fazer esquecer o que
somos, porque somos a cultura da terra e do céu, somos de uma
ascendéncia milenar e somos milhdes, e mesmo que nosso universo inteiro
seja destruido, nds viveremos, por mais tempo que o império da morte?’.

Por outro lado, para os portugueses, franceses e holandeses no Brasil, e
espanhois na América Espanhola, e suas leis, também né&o era permitido fazer o que
fizeram. Mas a ganéncia pelas riquezas do solo, o interesse pelas terras,
consideradas um paraiso tamanha beleza e tranquilidade, cegou os europeus que

agui chegaram e os fez praticar atrocidades com os indigenas que aqui estavam.

A causa pela qual os espanhdis destruiram tal infinidade de almas foi
unicamente nao terem outra finalidade Gltima sen&o o ouro, para enriquecer
em pouco tempo, [...] enfim, ndo foi sendo por avareza que causou a perda
desses povos, que por serem téo déceis e tdo benignos foram tdo faceis de
subjugar (LAS CASAS, 1985, p. 30).

Jamais sera possivel dizer tudo o que havia em alguns territérios até o século
XVI, tamanha foi a destruicdo causada pelos europeus. Trabalha-se hoje com
estimativas. Estas sdo baseadas em incansaveis pesquisas em cartas, fragmentos,

estudos, escritos de curiosos, relatos dos primeiros invasores™.

Sobre a América Espanhola sabe-se mais, pois la vivia Bartolomé de Las
Casas®, que n&o suportou o que viu e por indignacéo registrou tudo em mindcias.

Em um dos tantos trechos, Las Casas relata,

Os espanhlis com seus cavalos, suas espadas e langcas comecaram a
praticar crueldades estranhas; entravam nas vilas, burgos e aldeias, ndo
poupando nem as criancas e os homens velhos, nem as mulheres gravidas
e parturientes e lhes abriam o ventre e as faziam em pedacos como se
estivessem golpeando cordeiros fechados em seu redil. Faziam apostas
sobre quem, de um sé golpe de espada, fenderia e abriria um homem pela

*  Conselho Mundial dos povos indigenas. Port Alberni, Vancouver, Canad4, 1975.

http://moleskinemm.blogspot.com/2008/08/declaraao-solene-dos-povos-indgenas-do.html Acesso em
03.12. 09.

% Um exemplo disto é a colegdo de livros que foi criada em 1992, por ocasido dos festejos dos 500
anos de descobrimento das Américas. Essa colecdo, intitulada A Visao dos Vencidos, publicou varios
livros naquele periodo, dos quais retiramos algumas citagcdes para esta dissertacdo. Um desses
livros, talvez o mais pungente, é O Paraiso Destruido, de Frei Bartolomé de Las Casas.

%! Frei Bartolomé de Las Casas dedicou 50 anos de sua vida a luta contra o genocidio imposto pela
conquista espanhola. Foi chamado de “Apodstolo dos Indios”, por ser defensor de todos os povos
indigenas.


http://moleskinemm.blogspot.com/2008/08/declaraao-solene-dos-povos-indgenas-do.html
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metade, ou quem, mais habilmente ou mais destramente, de um sé golpe
Ihe cortaria a cabeca, ou ainda sobre quem abriria melhor as entranhas de
um homem de um sé golpe. Arrancavam os filhos dos seios da méae e lhes
esfregavam a cabeca contra os rochedos enquanto que outros os lancavam
a agua dos corregos rindo e cacoando, e quando estavam na agua
gritavam: move-te, corpo tal?! Outros, mais furiosos, passavam maes e
filhos a fio de espada. Faziam certas forcas longas e baixas, de modo que
0s pés tocavam quase a terra, uma para cada treze, em honra e reveréncia
de Nosso Senhor e de seus doze Apdstolos (como diziam) e deitando-lhes
fogo, queimavam vivos todos os que ali estavam presos. Outros, a quem
quiseram deixar vivos, cortaram-lhes as duas méos e assim os deixavam,;
diziam: Ide com essas cartas levar as noticias aos que fugiram para as
montanhas (LAS CASAS, 1985, p. 32-33).

Este procedimento de agir com violéncia para mandar mensagens aos que
intentassem resistir também foi adotado pelos portugueses no Brasil, com isto
muitos povos que viviam no litoral, onde tinham melhores condigbes de
sobrevivéncia, pela fartura de alimentos e boas terras, acabaram se embrenhando
matas adentro, fugindo ao furor dos colonizadores. Berta Ribeiro (1987) salienta que
desse movimento resultaram as atuais fronteiras do Brasil, pela expanséo dos povos
litorAneos fugindo dos europeus. Ja Darcy Ribeiro (1982) enfatiza que essa

expansao também constituiu um territério cultural que ainda hoje define nosso pais.

Em funcdo da ampla extenséo territorial em que se implantou a tradigédo
cultural tupi-guarani - que aproximadamente corresponde ao tracado do
mapa do Brasil - foi possivel imprimir um perfil uniforme a sociedade
brasileira. De entdo até nossos dias, esse lastro aborigene da cultura
brasileira, sobretudo de base tupi-guarani, conserva-se em grande parte no
Brasil interiorano. Isso pode ser observado pela facilidade com que o
sertanejo nordestino, o caicara paulista, o caboclo amazbnico encontram
elementos culturais que Ihes sé@o familiares num contexto tribal (RIBEIRO,
1987, p. 89).

Las Casas, apesar de ser extremamente duro, propicia uma leitura daqueles

tempos dificeis para os povos indigenas.

Dessa maneira procediam comumente com o0s nobres e o0s senhores;
faziam certos gradis sobre garfos com um pequeno fogo por baixo a fim de
qgue, lentamente, dando gritos e em tormentos infinitos, rendessem o
espirito ao Criador. Eu vi uma vez quatro ou cinco dos principais senhores
torrando-se e queimando-se sobre esses gradis e penso que havia ainda
mais dois ou trés gradis assim aparelhados; e pois que essas almas
expirantes davam grandes gritos que impediam o capitdo de dormir, este
ultimo ordenou que os estrangulassem, mas o sargento, que era pior que 0
carrasco que 0s gueimava (eu sei seu nome e conhego seus parentes em
Sevilha), ndo quis que fossem estrangulados e ele mesmo atuchou pelotas
na boca a fim de que ndo gritassem, e aticava o fogo em pessoa até que
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ficassem torrados inteiramente e a seu bel-prazer. Eu vi as cousas acima
referidas e um numero infinito de outras; e, pois que os que podiam fugir
ocultavam-se nas montanhas a fim de escapar a esses homens
desumanos, despojados de qualquer piedade, ensinavam caes a fazer em
pedacos um indio a primeira vista. Esses cdes faziam grandes matancas e
como por vezes os indios matavam algum, os espanhois fizeram uma lei
entre eles, segundo a qual por um espanhol morto faziam morrer cem indios
(Las Casas, 1985, p. 32-33).

A ideia difundida de que os povos indigenas eram bandos errantes, povos
sem o minimo de civilidade e, como tais, ndo tinham qualquer direito a propriedade e
nem tinham organizacédo social, politica e juridica, ainda esta presente na nossa
sociedade, em geral, e muito utilizada por aqueles segmentos interessados em
acabar com os direitos indigenas. Pierre Clastres, renomado antropélogo, rebate
essas concepcles. Para ele, "os povos sem escrita ndo sao entdo menos adultos
gue as sociedades letradas. Sua histéria é tdo profunda quanto a nossa e, a hao ser
por racismo, ndo h& porque julga-los incapazes de refletir sobre a sua prépria
experiéncia e de dar a seus problemas as solucdes apropriadas” (CLASTRES, 1990,
p. 16).

Assim, apesar de tdo ou mais velha que o Estado Brasileiro, a histéria
indigena ainda caracteriza-se por um acentuado desconhecimento. A sociedade
brasileira ainda ndo conhece seus primeiros povos. Os mudltiplos estere6tipos™?
impostos contribuem para esse desconhecimento, e percebe-se inUmeras situacdes
em que julgamentos generalizantes sdo proferidos em funcdo desses estereoétipos
gue assimilamos desde as classes escolares mais iniciais. Para ver isto, basta
folhear os livros escolares de Historia. No livro didatico hoje, encontramos imagens
gue descaracterizam a realidade indigena, como, por exemplo, as chamadas ocas,
que se referem as casas, ou mesmo a palavra taba, que remete a ideia de uma
aldeia no formato redondo. Tommasino diz que “os conquistadores forjaram as
categorias selvagem e bugre, termos que aparecem frequentemente nos livros
didaticos, que sao apresentados como empecilhos ao progresso” (TOMMASINO,
1995, p. 143).

Mas esta ndo é uma realidade em todas as etnias. "Ndo ha duas sociedades

indigenas iguais" (RAMOS, 1988, p. 11). Pelo fato de que no Brasil ainda existem

%2 Exemplos: programa de indio; indio sem especificacdo de etnia; bugre; selvagem; visdo folclérica:
vivem em ocas, uso de tanga, andam nus, com penas na cabeca.
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cerca de 230 povos indigenas, precisamos assumir de vez que ainda temos pelo
menos 230 sociedades indigenas diferenciadas umas das outras, em seus aspectos
politicos, econdmicos, sociais, culturais. Mota e Assis reforcam essas
especificidades que, “[...] mesmo apds 500 anos de tentativas de abolir as
populacfes indigenas, elas continuam existindo, recriando praticas ancestrais e
reivindicando sua sobrevivéncia como sociedades especificas” (MOTA; ASSIS,
2008, p. 12).

Estima-se, segundo vimos, que na época da chegada dos europeus, eram
mais de 700 povos, somando entre 5 e 6 milhdes de pessoas. Atualmente a
populacdo esté estimada em 600 mil individuos sendo que, deste total, cerca de 450
mil vivem em Terras Indigenas (TIs)*®, e cerca de 150 mil encontram-se residindo
em diversas capitais e outros municipios do pais. Os grupos numericamente
menores, seguramente, estdo em areas urbanas, como € o caso das familias

Kaingang descritas na sequéncia deste estudo.

Afirma-se que a populacao indigena no Brasil vem crescendo nos ultimos
anos e muitos deles localizam-se em éareas fronteiricas, fazendo divisa com paises
vizinhos como Venezuela, Guiana Francesa, Colémbia e Bolivia, conforme

informacéo do Instituto Socioambiental:

Os povos indigenas contemporéaneos estao espalhados por todo o territério
brasileiro. Varios desses povos também habitam paises vizinhos. No Brasil,
a grande maioria das comunidades indigenas vive em terras coletivas,
declaradas pelo governo federal para seu usufruto exclusivo.®

Centenas de povos viviam espalhados pelos quatro cantos do Brasil, haviam
construido cada qual seu sistema préprio de sociedade, organizavam rotinas,
mantinham sua cultura, seu sistema de governo, estatal ou ndo, seus ordenamentos
juridicos internos e externos préprios. A época da chegada dos europeus no “novo
mundo”, o territdrio hoje conhecido como as “Américas” era um enorme mosaico de
formas diferenciadas de vida e sociedades, cada qual milenarmente adaptada ao

seu modo proprio, construido na sua trajetoria historica exclusiva, como podemos

¥ TIséa sigla de Terras Indigenas, categoria juridico-administrativa do Estado brasileiro que

denomina as areas demarcadas para a posse de grupos indigenas.
¥ Instituto Socioambiental/ISA http://pib.socioambiental.org/pt/c/0/1/2/populacao-indigena-no-brasil.
Acesso em 10.09.09.


http://pib.socioambiental.org/pt/c/0/1/2/populacao-indigena-no-brasil.%20Acesso%20em%2010.09.09
http://pib.socioambiental.org/pt/c/0/1/2/populacao-indigena-no-brasil.%20Acesso%20em%2010.09.09
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4%, Esses povos,

ver no expressivo Mapa Etnografico, elaborado por Curt Nimuendaj
que habitavam o Brasil de forma originaria e desde tempos imemoriais, foram em
sua maioria destruidos e impedidos de viver com suas culturas. Suas autonomias
societarias foram consideradas contrarias ao espirito nacional e aos poucos
suprimidas e, em seu lugar, foram-lhes impostas outras estruturas culturais, sociais,
politicas, econdmicas e juridicas, notadamente européias, mas também houve a

miscigenacdo com africanos e arabes.

Nas concepcdes da época, 0s europeus se entendiam como povos

civilizatérios. Durozoi reflete que:

[...] para o pensamento classico, (civilizacdo) é fundamentalmente o
conjunto de fendmenos religiosos, intelectuais, politicos, etc, e dos valores
gue a ele correspondem, caracterizando as popula¢des que participam da
heranga greco-romana e do cristianismo. A civilizagdo entdo se opde, de
maneira muito etnocéntrica, ao selvagem ou a barbarie (DUROZOI, 1990, p.
84).

Se a “formacao” do Brasil foi "inventada, encoberta”, sendo entendida como
um exemplo da imposicdo unificadora pretendida pelos europeus que aqui
chegaram, é evidente que essa imposic¢ao foi, e é feita, com a destruicdo de direitos.
Tal situagdo ndo pode ser mascarada, e cabe a nds, pesquisadores, profissionais
gue discutem os direitos e a justica, que falamos em humanismo e direitos sociais,
assumirmos de maneira franca, responsavel e comprometida esta delicada e
urgente questdo. No contato com a realidade indigena, percebe-se a contradicédo de
uma sociedade que usa o discurso das leis, da justica e do desenvolvimento social
para encobrir uma situacdo de injustica social, injustica econémica e politica. Os
povos indigenas ainda presentes mostram esta chaga maior de nossa sociedade,
desmascarando, com sua irredutivel resisténcia, que est4 longe para eles um
minimo de sociedade justa e igualitaria e até mesmo um estado democratico de

direito.

O Estado e o Direito brasileiros se pretendem unicos, porém, dentro deste
Estado, existem cerca de 230 povos indigenas, sdo sociedades continuadoras

daquelas que aqui estavam no ano de 1500, em sua maioria ja entdo milenares.

% O Mapa Etno-Histérico de Curt Nimuendaji - baseado na consulta a 973 obras, distingue as
sociedades indigenas segundo a classificacdo lingiistica, situa a mesma sociedade em mais de um
local conforme seu deslocamento ao longo do tempo, anotando sob seu nome o ano em que ali
estava.http://e-groups.unb.br/ics/dan/juliomelatti/notas/n-nimuen.htm. Acesso em 22.11.09.



http://e-groups.unb.br/ics/dan/juliomelatti/notas/n-nimuen.htm
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Cada uma dessas comunidades possui seus sistemas proprios de organizagao
politica, social, econémica, cultural e juridica, totalmente diferentes do restante da
sociedade brasileira, e também diferentes entre si. Como diz a antropologa Alcida

Ramos, "Nao ha duas sociedades indigenas iguais" (Ramos, 1988, p. 11).

Longas discussdes sobre soberania nacional, unicidade do direito brasileiro e
indivisibilidade da jurisdicdo tém-se desenvolvido, ja desde os primeiros momentos
da chegada do Estado Portugués a este territorio, acalentadas por ideais
nacionalistas e fantasmas de internacionalizacdo da Amazénia e de outras riquezas
do pais. Ainda € pensamento quase geral que os indios devem se integrar ao "caldo
cultural brasileiro" e deixarem de ser indios. Contudo isto ndo é possivel, sua
presenca incondicional em todo o pais, mesmo apés 510 anos da chegada dos

europeus, é prova disto.

N&o ha como ndo lamentar essa histéria e realidade de nosso pais, onde
mormente ndo se cumprem leis, nem as mais elementares de protecdo a vida, mas
gquando se trata de penalizar os grupos mais fragilizados, menos favorecidos, é
aplicado o rigorismo da lei. Pais onde notadamente o poder econémico, desde as
origens, envolve e define o poder politico e o restante da sociedade e seus poderes
constituidos. Para Gomes,

A questéo indigena se processa numa dimensdo histérica mais ampla do
gue aquela que define a histéria brasileira [...]. Ela é a reproduc¢do concreta
de um cruzamento que infelizmente se d4 como embate, entre dois tipos de
civilizag@o, dois grandes complexos de possibilidades do ser humano
(GOMES, 1988, p. 19).

Aos sistemas e costumes europeus chamou-se de civilizados, modernos, e
tratou-se de condicionar tudo a eles, como Unica forma de progresso e
sobrevivéncia. Aos sistemas locais, chamou-se de barbaros, primitivos, e tratou-se
de apaga-los, supri-los, proibi-los, pois seriam a antitese do progresso, da
civilizacdo, das possibilidades de vida, européias € claro. Aqui a Antropologia tem
uma definicdo interessante para mostrar a visdo que as pessoas>® tém sobre o

“outro”, sobre aquele individuo e aquela situacdo que causam estranheza, e que por

% para contemplar linguagem inclusiva, tentaremos utilizar, ao longo deste estudo, nomenclaturas
como “pessoas”, “ser humano” e “individuo”, para fazer jus a questdo de género, ao invés de
utilizarmos a énfase masculina como, por exemplo: “0 homem”. No entanto, em algumas citagdes
fidedignas, isto ser& inevitavel, tendo em vista a utilizacdo do assento masculino, como a usada por
Marx, entre outros.
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ser diversa do que € conhecida e aceita € considerada inferior. Este fenbmeno é

denominado de etnocentrismo. Laraia define etnocentrismo da seguinte forma:

O fato de que o homem vé o mundo através de sua cultura tem como
consequéncia a propensédo em considerar o seu modo de vida como o mais
correto e o mais natural. Tal tendéncia, denominada etnocentrismo, é
responsavel em seus casos extremos pela ocorréncia de numerosos
conflitos sociais (LARAIA, 2003, p. 72).

Refletindo a respeito das atitudes dos europeus que aqui aportaram,
entendemos que foram etnocéntricas, pois enxergavam a si proprios como 0s
corretos no modo de nascer, vestir-se, alimentar-se, trabalhar, quanto aos
casamentos e em relacdo a religiosidade indigena. Etnocentrismo, entdo, € uma
maneira que o ser humano tem de olhar o mundo através de sua propria cultura,
considerando-a como a mais adequada e correta possivel. E o comportamento
etnocéntrico € um dos aspectos do processo das relaces socio culturais pelo qual
se tende a transformar o que se identifica como normal a luz do olhar de outra
cultura, olhar este que se mantém superior as outras culturas. Tal comportamento
reforca a discriminacéo por ndo aceitar as diferencas existentes entre 0s segmentos
sociais. Portanto, ndo € possivel comparar ou julgar uma cultura em detrimento da
outra, pois cada povo possui seus proprios valores e conviccbes acerca de suas

vivéncias e comportamentos.

Por ter tantos grupos étnicos diferenciados, o Brasil é um Estado
plurinacional, plurijurisdicional e multicultural, o que significa que se reinem neste
territério diferentes nacdes e culturas, tema este que gera multiplas controvérsias e
oposicées. Tema complexo e historico, pois remonta as origens do Estado Brasileiro.
Comparando-se com a nossa taquareira, percemos que o Brasil é assim como ela:
um emaranhado de formas, tamanhos, cores, mas todos firmemente fixos no chéo,

formando um conjunto, apesar de diferenciados.

3.2 — DIVERSIDADE CULTURAL: AS PROFUNDAS RAIZES DO BRASIL

Seguimos agora pelas trilhas do tema da diversidade cultural, cuidando para
nao idealizar as sociedades indigenas, pois elas ndo sdo puras, ternas, mansas,

utopicas, paradisiacas, ou qualquer outro adjetivo mitico ou romantico. Elas sdo o
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que sdo: sociedades construidas por seres humanos e, certamente, com

dificuldades e problemas a serem enfrentados.

O Brasil é conhecido mundialmente por sua vasta diversidade étnica e
linguistica, e ainda ndo ha dados exatos de quantos povos indigenas existem aqui. A
FUNASA, a partir de 1991, vem procurando efetuar coletas de dados populacionais
com enfoque para os epidemiolégicos, para a melhoria da oferta dos servigcos de
saude. Até mesmo a FUNAI, pesquisadores e outras instituicbes nao possuem
dados seguros acerca do numero exato dos povos indigenas e suas gentes. Até
porque, vez que outra, séo identificados novos grupos na Amazonia, como foi 0 caso
registrado pela FUNAI (Informativo N° 03, 2009, p. 13) que, em maio de 2008,
localizou seis habitacées de uma etnia nao definida de indigenas isolados no Estado
do Acre, proximo ao Rio Envira na fronteira com o Peru. Ha povos indigenas ainda
sem contato com a sociedade nacional, os chamados “isolados”. Trata-se de grupos
indigenas, principalmente na Amazébnia, que ainda ndo foram contatados e s&o
chamados de arredios, pois também evitam esse contado. Segundo estimativas da
FUNAI, sado cerca de 40 grupos de arredios, dos quais ndo se conhece praticamente
nada, nem seu nome, lingua e cultura. Ha4 um departamento dentro da FUNAI que
trata especificamente dos grupos isolados.

A FUNAI e FUNASA, em geral, tém, por principio de trabalho, o néo
contabilizar os indigenas que vivem fora de terras reconhecidas e demarcadas, ou
seja, atuam com as populacdes reconhecidas e registradas por elas. De acordo com

Baniwa,

Nos dados da FUNAI e da FUNASA, portanto, ndo esta contabilizado o
grande numero de indigenas que atualmente reside nas cidades ou em
terras indigenas ainda ndo demarcadas ou reconhecidas, mas que nem por
isso deixam de ser indios. O IBGE utilizou o método de auto-identificacao
para chegar aos seus numeros, 0 que parece ser mais confiavel e realista.
Além disso, ainda existem povos indigenas brasileiros que estdo fora
desses dados, inclusive os do IBGE, e que sdo denominados “indios
isolados”, ou indios ainda em vias de reafirmacdo étnica apdés anos de
dominacéo e represséo cultural (BANIWA, 2006, p. 28).

Ha uma critica com relacdo a atuacdo da FUNAI e FUNASA nesse tocante,
pelo fato delas nao aceitarem ainda a determinacdo da Convencdo 169 da
Organizagcédo Internacional do Trabalho, assinada e reconhecida pelo Estado
Brasileiro, da auto-identificacdo dos povos indigenas e tribais. Ou seja, sdo esses

povos que se auto definem como indigenas e ndo estudos ou pareceres externos a
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eles que garantem esta diversidade. Isto vem mudando paulatinamente, mas a
FUNAI ainda utiliza-se de estudos antropolégicos para definir a indianidade, ou néo,

de determinados grupos.

O Decreto 1.775/96% define as classificacbes das terras indigenas e o
procedimento para sua regularizacdo. Terras regularizadas sdo as que ja tiveram
sua tramitacdo em processos administrativos levados a cabo pela FUNAI, que vao
desde os estudos iniciais de identificacdo e delimitacdo dos territorios, passando
pela sua declaracdo como terra indigena, demarcacdo fisica dos limites de seu
perimetro e o registro nos cartorios de registro de iméveis em nome da Unido, pois
terras indigenas sdo bens da Unido (MAGALHAES, 2005, p. 183). As terras
indigenas, portanto, de acordo com sua situagdo juridica sdo classificadas nas
seguintes categorias: identificadas, delimitadas, declaradas, demarcadas e
registradas. Os 6rgdos governamentais, por imposicao legal, somente podem atuar
nas terras que ja tiveram algum reconhecimento como indigenas, no caso as terras
que j4 estdo além das fases de declaracdo. Em funcdo disto, muitos povos

indigenas ficam de fora dos censos e, em consequéncia, das politicas publicas.

No RS acompanhamos, por mais de duas décadas, a organizacdo da
comunidade indigena Kaingang da Tl da Borboleta, localizada nos municipios de
Salto do Jacui, Jacuizinho e Campos Borges. Mesmo apés duas décadas de luta por
reconhecimento e por suas terras, a comunidade ainda n&o foi reconhecida pela
FUNAI. Ainda impera na FUNAI uma orientacdo restritiva de povos indigenas, que
seriam aqueles que se mantém confinados nas suas terras, falando linguas
diferenciadas, em ambientes quase fechados, e isto se reflete em casos como esses
da Borboleta. Mesmo que a legislacdo atual, como € o caso da Convencédo 169 da
Organizacéao Internacional do Trabalho, defina o autoreconhecimento como forma de
definicdo do que seja uma comunidade indigena, ainda ha resisténcias na prépria
FUNAI para isto efetivar-se. O antropdlogo brasileiro, Eduardo Viveiros de Castro,

deixa patente isto ao afirmar que,

[...] questdo de quem é indio cabe as comunidades que se sentem
concernidas, implicadas por ela. Nao cabe ao antropologo definir quem é
indio, cabe ao atropdlogo criar condi¢des tedricas e politicas para permitir

%" publicado no D.O.U, 09/01/1996, p. 265, Secao .
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gue as comunidades interessadas articulem sua indianidade (CASTRO,
2006, p. 15).%

As fontes de dados oficiais sobre as populacdes indigenas sempre foram
muito precarias, e até a década de 80 essas populagBes eram consideradas uma
categoria social em extincdo e fadados a integracdo com a sociedade envolvente.
Acreditava-se até no desaparecimento enquanto grupos sociais distintos. Ainda que
a presenca indigena seja constante na Historia do Brasil, e mesmo que eles ja
estivessem aqui quando os colonizadores europeus chegaram a partir do Século
XVI, somente na oitava Constituicdo Federal Brasileira, de 1988, os direitos dos
indigenas foram inscritos pela primeira vez na chamada “Constituicdo Cidada”
(COUTO, 2004).

Nesta Constituicdo, ficou garantido o respeito as crencgas, costumes,
tradicdes, autonomia. Também € na atual Carta Magna que aparece pela primeira
vez que o Brasil € um pais pluriétnico e que esta formacdo deve ser garantida e
preservada. A partir de 1988, os indigenas passaram a ter mais visibilidade politica
em nosso pais e, em nossa sociedade, ha uma tendéncia de subestimar-se a forca
das culturas e das etnias. Reforcamos o dito acima, afirmando que as escolas
brasileiras vém colaborando para que os indigenas permanecam estigmatizados,
pois os livros didaticos ainda mantém uma concepc¢ao positivista acerca da historia

do Brasil e, segundo Gadotti,

A diversidade cultural é a rigueza da humanidade. Para cumprir sua tarefa
humanista, a escola precisa mostrar aos alunos que existem outras culturas
além da sua. Por isso, a escola tem que ser local, como ponto de partida,
mas tem que ser internacional e intercultural, como ponto de chegada. (...)
Escola autdbnoma significa escola curiosa, ousada, buscando dialogar com
todas as culturas e concepcdes de mundo. Pluralismo n&o significa
ecletismo, um conjunto amorfo de retalhos culturais. Significa sobretudo
didlogo com todas as culturas, a partir de uma cultura que se abre as
demais (GADOTTI, 1992, p.23).

Tais livros didaticos, via de regra, exaltam uma linguagem reforcada pelos
relatos dos herois nacionais, que sdo geralmente os herdis europeus. A linguista
Maher refor¢a que € preciso ensinar as criangas brasileiras que o Brasil tinha donos
quando os europeus chegaram (MAHER, 2006, p. 13). Somente em 2009 um

primeiro herdi indigena foi reconhecido no Brasil e teve seu nome inscrito no

38http://pib.socioambiental.orq/files/file/PIB institucional/No_Brasil todo _mundo %C3%A9 %C3%AD
ndio.pdf Acesso em 02.03.10.
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Pantedo dos Herois, na praca dos Trés Poderes, localizada na capital, Brasilia.
Trata-se do heroi nacional Sepé Tiaraju, indio Guarani, que enfrentou portugueses e
espanhois na defesa do territério do RS. Da mesma forma, somente no ano de 1997,
um negro, Zumbi dos Palmares*®, também foi reconhecido como heréi nacional e

inscrito nesse Pantedao.

Isto demonstra a pouca valorizacdo da presenca e participacdo dos negros e
indigenas na formacéo do que hoje é o Estado Brasileiro, e ainda, quando aparecem
no cenario brasileiro, foram e continuam sendo tratados de forma pejorativa,

discriminatoria e preconceituosa.

Mesmo no cinema, o “mocinho” sempre foi o homem branco ao passo que
aos pardos, negros e indios eram relegados os papéis de vildes. Isto € presente
também na literatura e industria cinematografica mundial, como, por exemplo, os
filmes do género faroeste americano, que embalaram e influenciaram geracdes e
povos no mundo todo, construindo preconceitos sobre os indigenas evidenciados

nesses filmes e seriados como selvagens e sanguinarios.

A diversidade cultural e os desafios para a materializacdo de direitos para 0s
povos indigenas apontam para diferentes formas de ser, estar, pensar e agir. Todos
estes aspectos séo relevantes e importantes no processo da saude, educacao, do
ensino-aprendizagem, moradia, costumes, crengas. No meio social onde vivemos,
muitas vezes nem nos apercebemos, mas convivemos diariamente com diversas
culturas e etnias: italiana, espanhola, alema, portuguesa, japonesa, negra, indigena.
Estas culturas estdo nas salas de aula e os educadores vivenciam esta situacao e
muitas vezes nem percebem esta diversidade. Ha diversidade cultural na fila do
banco, na rodoviaria, no supermercado, nas igrejas. Nado paramos para pensar nisto
e acabamos por achar que tudo e todos sdo iguais. Somente quando nos
debrucamos mais profundamente nessas culturas é que nos damos conta dessas
diferencas, que sdo imensas, e isto € uma riqgueza que temos em nosso pais, mas
gue precisa ser conhecida, reconhecida, valorizada e levada em conta. No caso dos

povos indigenas, como veremos abaixo, sem estas atitudes, 0 mais que os agentes

% Em 21 de marco de 1997, o Her6i Nacional Zumbi dos Palmares foi inscrito no Livro dos Herdis,
que esta depositado no Pantedo da Liberdade e da Democracia, na Praca dos Trés Poderes na
capital federal.
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publicos que atendem os indios conseguem fazer € somente se aproximar dos

problemas, sem jamais resolvé-los.

O que queremos dizer € que ha, em nossa volta, diferentes culturas que
chegam de diferentes lugares, familias, grupos especificos. Cada uma possui seus
jeitos de compreensdo de mundo, de suas vivéncias e relacdbes com 0 meio.
Possuem caodigos, cores, simbolos e linguas especificas, e, em algum lugar, tornam-
se Unicas, seja na sala de aula, no posto de saude, na fila do banco, no banco da
praca, no supermercado. Ressaltamos a importancia de cada profissional que atua
com pessoas e grupos observar e fazer a distingdo desta ampla diversidade que
reune tantos individuos num mesmo conjunto. Visto desta forma, cada “retalho”
dessa imensa colcha que é nosso pais tem a sua histéria, sua especificidade e sua
importancia, dai, potencializar direitos torna-se um desafio para muito além das

aparéncias.

Abordar o tema da diversidade implica saber o significado de cultura e o que
ela provoca no modo de ser da humanidade. Na Antropologia, é dificil definir o
conceito de cultura e, em verdade, ndo se pergunta mais o que ela é, mas ao que
ela se refere. “Nao se pergunta também o que é que produz e o que gera cultura,
mas, antes, o que ela tem a ver fundamentalmente com a ordem social, a que € que

esta ligada e o que é que ela significa” (BRANDAO, 1986, p.15).

A existéncia de diferentes culturas garante a diversidade sociocultural num
pais que agrega reivindicacdes e garantias de direitos por distintos segmentos
minoritarios, negros, indios, mulheres, entre outros. O tema da diferenca das
minorias étnicas ainda € um grande desafio para os organismos sociais, entidades e
instituicbes que atuam para a existéncia de politicas publicas que tenham como
fundamento e objetivo a garantia de direitos sociais. Neste aspecto, é cada vez mais
necessaria a reflexao acerca do papel dos assistentes sociais, na implementacéo de
politicas sociais que contemplem essa diversidade. Isto impde que esses
profissionais, para desempenhar eficazmente suas fungdes, tenham conhecimento
acerca das realidades que compdem os diversos grupos culturais componentes de
um pais pluriétnico como o nosso. Defendemos que os cursos de Servico Social
tenham ensinamentos antropoldgicos basicos que instrumentalizem esses

profisionais para diagndsticos e atuacdes corretas e eficazes.
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Mas, quem € considerado indio no Brasil? Como dissemos acima, ainda ha

uma tensdo no conceito de indio, povos indigenas, entre até mesmo 0s que atuam
diretamente com eles. Os textos legais nos ajudam a entender essa problematica.

Poderiamos afirmar, de acordo com os textos legais, que indio

E todo individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana que se identifica
e € identificado como pertencente a um grupo étnico cujas caracteristicas
culturais o distinguem da sociedade nacional (Lei. N° 6001/73, Estatuto do
indio, Artigo 3°, inciso | - site FUNAI. http://www.funai.gov.br/).

J& os pesquisadores utilizam de descrigbes para dizer quem € indio:

Os indios sao grupos socioculturais do presente e participam ativamente da
vida de nosso pais. Eles se constituem uma parcela significativa da nossa
sociedade. E, por fazerem parte dela, colaboram na sua caracterizacdo de
pais pluriétnico. [...] é necessario reconhecer que vivemos em um contexto
permeado de diferencas socioculturais (MOTA; ASSIS, 2008, p. 77).

A Convencédo 169 da OIT trouxe e firmou na nossa legislacdo e doutrina a
concepcao da autodefinicdo, outorgando a esses grupos de autodefinirem quem é
indio e quem ndo é, retirando essa atribuicAo do Estado. Assim, resumindo,
podemos dizer que indio é quem se define como indio, mas ao mesmo tempo quem
é definido e aceito por um grupo indigena como indio. E, portanto, muito mais, mas

ndo so, uma definicdo coletiva do que individual.

Afirmamos que existem muitas denominagfes para designar essas pessoas,
mas destaca-se o termo “indio”. E uma nomenclatura equivocada e, de certa forma,
folclérica, que acabou sendo assimilada e utilizada até mesmo pelos proprios povos

indigenas.

[...] a denominag&o de indios dada aos habitantes nativos dessas terras
continua até os dias de hoje. Para muitos brasileiros brancos, a
denominacdo tem um sentido pejorativo, resultado de todo o processo
histérico de discriminacéo e preconceito contra os povos hativos da regido.
Para eles, o indio representa um ser sem civilizagdo, sem cultura, incapaz,
selvagem, preguigoso, traicoeiro etc. Para outros ainda, o indio € um ser
romantico, protetor das florestas, simbolo da pureza, quase um ser como o
das lendas e dos romances (BANIWA, 2006, p. 30).

Concordamos que utilizar o termo “indio” é fazer uma repeticdo da mesma
falha cometida pelos portugueses e espanhodis quando chegaram neste continente,
que pensavam ter chegado as Indias. Mas também nés, como forca de expressao,
usamos esta denominagdo, mesmo fazendo esforcos para denomina-los de povos

ou comunidades indigenas, até porque a generalizacdo impede de apreciar-se a
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incrivel diversidade dos povos indigenas, e mesmo porque, como ja dissemos, "ndo
h& duas sociedades indigenas iguais" (RAMOS, 1988, p. 11).

Ja o termo “selvagem” possui duas expressdes: o bom e 0 mau selvagem.
Rosseau, no século XVIII, foi o primeiro a usar a primeira expressao. Descrevia o
indio num estagio primitivo de ser humano, por ser um ser docil, ndo oferecendo
perigo algum para a humanidade (RODRIGUES, 2009). O mau selvagem é

justamente o contrario, € aguele que precisa ser exterminado,

Como se pode notar, o bom e o mau selvagem s&o imagens opostas e
catalisam o imaginario sobre os nativos. De um lado, tem-se o bom
selvagem, aquela criatura doécil, pura, ingénua, que nao oferece nenhuma
periculosidade a humanidade, mas que deve ser catequizado; de outro lado,
avista-se 0 mau selvagem, aquele indigena que necessita ser exterminado
(RODRIGUES, 2009, p. 447).

Ao falarmos entdo acerca “dos indios”, ndo podemos perder de vista esta
dimenséo, pois ha possibilidades de muitas generalizacdes e temos que ter cuidado

com isto. De acordo com Baniwa:

Com o surgimento do movimento indigena organizado a partir da década de
1970, os povos indigenas do Brasil chegaram a conclusdo de que era
importante manter, aceitar e promover a denominacéo genérica de indio ou
indigena, como uma identidade que une, articula, visibiliza e fortalece todos
0Ss povos originarios do atual territério brasileiro e, principalmente, para
demarcar a fronteira étnica e identitaria entre eles, enquanto habitantes
nativos e originarios dessas terras, e aqueles com procedéncia de outros
continentes, como 0s europeus, os africanos e os asiéticos. A partir disso, o
sentido pejorativo de indio foi sendo mudado para outro positivo de
identidade multiétnica de todos os povos nativos do continente (BANIWA,
20086, p. 30).

Mesmo entdo designando-os genericamente de indios, pelo menos néo
podemos perder a dimensdo real que é a diferenciagcdo entre eles. Nem a
proximidade geogréfica os torna semelhantes, como €, por exemplo, o caso dos
povos Kaingang e Guarani no RS, habitando muitas vezes na mesma area indigena,
mas com culturas completamente diferenciadas uma da outra, onde sequer ha
palavras nas duas linguas que se assemelham. Seus costumes e culturas sao
completamente diferentes. Além disto, também seu biotipo € diferente. Os Guarani
possuem estruturas fisica pequena enquanto os Kaingang sao maiores, quase

corpulentos. Saltam aos olhos essas diferencgas.

No processo historico, observam-se as diversas imposi¢cfes postas a estes

povos, dependendo do momento historico. A historia do Brasil mostrou diferentes
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tentativas de fazer com que os indios deixassem de ser indios, evidenciada pelas
acOes das ordens religiosas, como 0s missionarios jesuitas, que deram inicio ao
processo de interferéncia no sistema de vida das culturas indigenas, através da
imposicao da catequese cristd e exploracdo da mao de obra indigena. Forcados a
deixar de lado seus rituais, suas linguas, seus costumes, o objetivo era transforma-
los em brasileiros “civilizados”. Hoje se faz justamente o contrario disso, exige-se
que, para serem indios e usufruirem dos direitos que lhes sdo inerentes, devem
permanecer na cultura, devem falar a lingua, manter suas tradi¢cdes, seus rituais,
enfim, € necesséario que sejam preservados no que seria seu estado natural. Por
isto, € comum ouvir-se que indio ndo pode usar celular, calca jeans, antenas
parabdlicas, sendo esta mais uma forma de impor os valores da sociedade
envolvente, contraditoria, pois novamente imp&e uma forma de viver. E também uma
forma pejorativa e opressora de olharmos essas culturas, pois assim quer-se manté-
los no atraso, longe das possibilidades tecnoldgicas, como se isto fosse um definidor
de cultura. Percebemos que a sociedade envolvente que continuar definindo um

modelo de “ser indio”.

3.2.1 — Nas profundas raizes, a importancia do coletivo

Na ocasido da chegada dos portugueses a este territorio, 0s povos indigenas
ndo dominavam a escrita e mantinham a tradicdo oral para garantir sua propria
histéria, repassada de geracdo em geracdo. A tradicdo oral é considerada uma
forma tao eficaz, quanto a escrita, para produzir e transmitir conhecimentos. Cunha
reforca que a lingua de um povo € um sistema simbdlico que organiza sua
percepcdo do mundo (CUNHA, 1987, p. 100).

Na contemporaneidade ha escolas indigenas na maioria das aldeias e
reservas do Brasil, mesmo assim, eles continuam mantendo paralelamente sua
tradicdo oral. Os indigenas ndo conheciam a instituicdo escola antes da chegada
dos europeus e do contato com a sociedade envolvente, mas possuiam formas
proprias de reproducdo de saberes, desenvolvidas por meio da tradicdo oral,
transmitidas em seus idiomas diferentes, todas sem escrita alfabética (FREIRE,
2004, p. 11). A diversidade entédo existente dos grupos indigenas impressiona: cerca

de 3.000 povos nas trés Américas, € um numero maior de linguas faladas. Somente
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na Ameérica do Sul, Curt Nimuendaju (Mapa Etnogréfico, 1940) pesquisou e
catalogou 1.400 etnias diferenciadas. Um universo fantastico e ainda pouco

conhecido.

O poder da memoria entre os povos indigenas é altamente especializado, ao
contrario da civilizacdo ocidental, que delegou a memodria para os livros e, mais
recentemente, para os computadores, celulares, internet. A tradicdo oral dos povos
indigenas é uma fonte geradora de conhecimentos, que satisfaz plenamente suas
culturas. “Os povos sem escrita ndo sao entdo menos adultos que as sociedades
letradas” (CLASTRES, 1990, p. 16), e é principalmente devido a oralidade que essas
culturas sao tao resistentes. A oralidade impbe o0 constante intercambio de
informacgdes para a caracterizagao de “sociedades que tém-se valido da linguagem
oral em seus processos de comunicacdo” (GALVAO; BATISTA, 2006). Mas devido
aos avancos tecnoldgicos das ultimas décadas, também as comunidades indigenas
precisaram incluir em seus conhecimentos as ofertas tecnoldgicas existentes em

nosso mundo contemporaneo.

No cotidiano de suas aldeias, no desenvolver de sua cultura, os povos
indigenas prescindem absolutamente da escrita, mas para fora do grupo, nas
articulagdes com o “mundo do branco” € impossivel ficar sem ela. Para a vida
interna nas aldeias, a oralidade supre plena e eficazmente suas necessidades de
elaborar e transmitir conhecimentos. A imposicdo da escrita, se nao for bem
trabalhada no grupo, poder ser um fator de desestruturacdo e geracdo de conflitos.
Os povos indigenas tém consciéncia disto e reafirmam a necessidade de dominar a
escrita, mas principalmente para suas relacdes para fora das comunidades, com a

sociedade envolvente e no trato com os 6rgaos publicos.

Os povos indigenas sao classificados em troncos e familias linguisticas, em
funcdo das similaridades entre as linguas e das origens mais ou menos comuns. Ha
trés grandes troncos no Brasil: o Tupi, 0 Macro-jé e o Aruak, cada um com varias
familias. H4 ainda familias linguisticas isoladas, que ndo se encaixam nesses

troncos: Karib, Nambikwara, Pano, Yanomami, Maku, por exemplo*.

Héa sociedades indigenas que, por viverem em contato com a sociedade
brasileira h4 muito tempo, acabaram por perder sua lingua original e por
falar somente o portugués. De algumas dessas linguas ndo mais faladas

9 Site www.funai.gov.br- As linguas indigenas. Acesso em 27.11.09.
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ficaram registros de grupos de vocabulos e informacdes esparsas, que nem
sempre permitem aos linglistas suficiente conhecimento para classifica-las
em alguma familia. De algumas outras linguas, nao ficaram nem resquicios
(site FUNAI, http://www.funai.gov.br/).

A histéria do Brasil, portanto, como a conhecemos, foi contada pelos
colonizadores europeus, ou seja, foi escrita pelos dominadores e ndo pelos proprios
indigenas. Contudo, isto ndo significa que os povos indigenas ndo tinham ou néo
tenham o registro de sua historia em suas memorias. Atualmente, em todo o Brasil,
varios estudantes indigenas tém se debrucado sobre as histérias que sédo contadas
e recontadas nas suas aldeias, principalmente pelos ancidos das tribos. Nessas
histérias sdo encontrados elementos e fatos histéricos antigos que permanecem

vivos nas memorias coletivas.

Numa area indigena, todos, mesmo as criancas conhecem 0s mitos e a
histéria do povo. Neste caso, a aprendizagem acontece em qualquer momento e
lugar. Todos adoram contar e ouvir histérias e, assim, todos produzem e partilham o
conhecimento. O conhecimento € producéo e propriedade coletiva, e esta ja € uma
enorme diferenca entre as culturas indigenas e a cultura ocidental. Basta dialogar
com os indigenas, em pleno século XXI, para ouvir deles que o Brasil “foi sim
invadido” e que “todas as terras do Brasil sdo dos indios”, mesmo apds 510 anos de
“tentativas de abolir as populag¢des indigenas, elas continuam existindo, recriando
praticas ancestrais e reivindicando sua sobrevivéncia” (MOTA; ASSIS, 2008, p. 12) e
o fazem com esforcos para manterem-se como sociedades especificas e
independentes. A histéria do Brasil jA esta sendo escrita de forma diferente, pelos

académicos indigenas de diferentes etnias brasileiras.

Em nossa metafora, das raizes as folhas, entendemos que 0s povos
indigenas do Brasil, diante de desafios e dificuldades, mantém-se encorajados e
firmes no chéo, assim como as raizes da taquareira, que fixam-se de forma firme,
nutrem-se no coletivo, com raizes profundas e em grande quantidade. S&o raizes
consistentes, dificeis de arrancar, exterminar, assim como ocorre na taquareira. Em
todo o pais, eles ndo estao soltos, dispersos, mas sim se mantém num coletivo, em

comunidades nas quais se fortalecem.

Os povos indigenas resistiram e ainda resistem nesses coletivos, dentro de

suas aldeias nas terras indigenas, ou fora delas. Chamamos especial atencdo aqui
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para o fato de que, nas Ultimas décadas, vem aumentando o nimero de populacdes
indigenas fora das TIs. Mas, mesmo morando nas cidades, permanecem
reivindicando publica e oficialmente sua condicdo de povos indigenas no territério
brasileiro. Sado familias indigenas muitas vezes miscigenadas, vivendo em periferias
de cidades, ou nos fundos dos grotbes, pois ao longo do processo de invasdo de
seus territérios sofreram espoliacdo de seus espacos territoriais e muitos até mesmo
esqueceram sua lingua, até mesmo porque eram proibidos de fala-la. Nos embalos
dos ventos mais democraticos pés Constituicio de 1988, esses grupos tém

reencontrado contextos politicos e historicos favoraveis a retomada de suas
identidades coletivas indigenas.

Nos Ultimos anos, aumenta o numero de populagbes que passam a
reivindicar publica e oficialmente a condi¢do de indigenas no Brasil. Trata-
se de familias que, miscigenadas e territorialmente espoliadas ao longo do
tempo, reencontram, no presente, contextos politicos e histéricos favoraveis
a retomada de suas identidades coletivas indigenas (site ISA).*

Esses eram considerados extintos, submersos no caldo cultural brasileiro,
emergiram do anonimato para o conhecimento publico ao sentirem-se fortalecidos,
tanto pelo texto constitucional do Artigo 231 da Constituicdo Federal, que reconhece
0s costumes e tradicBes, como também pelo texto da Convencdo 169 da OIT, que
reconhece a autonomia desses grupos em se auto definirem se sao indigenas ou

nao, o auto-reconhecimento.

Para exemplificar este dado, vale aqui informar que o povo indigena Charrua,
que habitava originalmente os pampas gauchos e uruguaios, foi dado como extinto
em meados do século XIX. No ano de 2007, este povo foi oficialmente reincorporado
nos sensos da FUNAI e das politicas publicas, com atendimento diferenciado na
cidade de Porto Alegre. Este fendbmeno social € mais comum no Nordeste, onde ja
sdo dezenas de grupos emergentes que reivindicam reconhecimento como
indigenas, mas também ressurge em outros lugares, uma vez que os direitos

indigenas tornam-se mais reconhecidos e respeitados.

Por sua vez esse fenbmeno gerou outro, que séo os indios sem terras. Alguns
desses emergentes até mesmo perderam a memoria da localizagdo de suas terras

tradicionais e agora a FUNAI esta buscando formas alternativas de garantir espacos

“! http://pib.socioambiental.org/pt/c/no-brasil-atual/quem-sao/Indios-emergentes.
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territoriais a eles. Como ndo é mais possivel identificar, delimitar, declarar uma terra
tradicional, estdo sendo construidas alternativas, como assenta-los em terras
publicas, ou mesmo a desapropriacdo de terras particulares destinando-as a esses

grupos.

Sao fenbmenos como esses que demonstram a forca das culturas indigenas
e 0 quanto elas estdo arraigadas nesses grupos, pois esse fendmeno do
ressurgimento mostra que alguns desses povos ndo estavam de fato extintos.
Ficaram submersos no caldo cultural brasileiro, mas unidos, resistindo culturalmente
na espera do momento propicio para ressurgirem, o que esta ocorrendo agora. Este
fendmeno comprova que néo se extingue uma cultura a ndo ser que se extingam as

pessoas que manifestam essa cultura.

Para entender as causas e motivacbes que determinaram esse tipo de
relacionamento da sociedade envolvente com o0s povos indigenas, € necessario
verificar o passado, as leis, as ideologias, fazer a sua critica, entender esse
processo genocida, para que se busquem formas de melhor compreendé-lo e entao

se inserir nele com correcao.

No capitulo seguinte, nossa reflexdo contempla a importancia do
entendimento sobre a categoria cultura bem como suas implicagfes para a garantia

de direitos diferenciados para a populacao indigena.
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4 — CONHECENDO AS TRAMAS: A CULTURA DEFINE TRANCADOS

Vivendo em estado tribal até o contato com o branco, tinham uma divisao de
trabalho por sexo. Sua organizacédo social partia da familia.
(BECKER, 1976, p. 17).

Foto 5 - Mulher Kaingang trancando taquara para o artesanato.
Fonte: Foto de Marinez Garlet — Aldeia Por Fi — 19.05.2009.

A cultura caracteriza-se por sua dimensao coletiva, € dinamica e sofre
transformacdes. Assim como as maos da mulher Kaingang que trama nesta imagem
seu artesanato, a cultura também é entrelacada pelas pessoas que fazem parte de
cada grupo. E ela vai ganhando novas formas continuamente, pois as pessoas vao

criando ou véao reproduzindo e re-significando os fatos do dia a dia, das relacgoes.

A habilidade e rapidez do trancado expressam séculos de uma cultura que
tem, nas tramas e fibras das taquaras e cip0s, a representacdo da esséncia do povo
Kaingang. Ainda nos dias atuais, homens, mulheres e criangas ferem suas mé&os na
transformacdo da matéria prima em estado bruto. S&o necessérios varios dias de

dedicagdo para transformar o material coletado na mata para que este seja
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transformado em produto final — o artesanato. Assim como a cultura, a matéria prima

para a confeccao do artesanato também sofre transformacgdes, ndo é estética.

A sociedade brasileira, ao se referir aos indigenas, ora os vé de forma
preconceituosa — justamente por desconhecimento das especificidades culturais —
ora de forma idealizada. Comumente ouvem-se comentarios de que “os indios no
Brasil ja perderam sua cultura”. Como vimos no capitulo anterior, o Brasil € sim um
pais dinamicamente multicultural e diverso e concentra inUmeras especificidades
culturais, como a universalidade da lingua portuguesa. Ora, se no Brasil existe, em
pleno século XXI, cerca de 180 linguas indigenas diferentes, isto nos demonstra que
a diversidade étnica e cultural existente aqui se caracteriza na dinamica de diversas

relacBes sociais concentradas num mesmo pais.

O tema da diversidade cultural permanece um assunto candente nas ciéncias
humanas, assim como nas artes, na literatura, no direito, na antropologia e até
mesmo, recentemente, nas politicas publicas. Exemplifica-se com a afirmacdo dos
direitos especificos dos negros e povos indigenas em nossa sociedade, o que vem

consolidando espacos para politicas diferenciadas.

Na atualidade, as populacdes indigenas ocupam diferentes espacos,
distribuidos em praticamente todo o territério brasileiro, vivendo, em grande parte,
nas periferias de centros urbanos em diferentes estados e municipios, o que os
obriga a viver de forma e em condicbes completamente adversas de suas praticas

culturais originarias.

Neste capitulo, a reflexdo sera sobre a importancia do entendimento sobre a
categoria cultura bem como suas implicagbes para a garantia de direitos

diferenciados (educacédo, saude, direito a terra) para o segmento indigena.

4.1 — O DESAFIO DE AFIRMAR DIREITOS DIFERENCIADOS

Interessa-nos aqui abordar alguns aspectos, tendo em vista a cidadania como
direito. A cidadania no Brasil foi construida como privilégio de classe, raca e género,
sendo os direitos concebidos pela concessao, pela tutela e dependéncia, podendo

ser retirados pelos governantes, quando estes assim decidissem. Somente a partir
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da Constituicdo de 1934 é que o voto passou a ser universal para mulheres, negros,
pobres, trabalhadores. Conforme Couto,

A concretizacdo dos direitos sociais depende da intervencao do Estado,
estando atrelados as condi¢cdes econémicas e a base fiscal estatal para ser
garantidos. Sua materialidade da-se por meio de politicas sociais publicas,
executadas pela orbita do Estado (2004, p. 48).

Somente com a Constituicdo de 1988, que reconheceu a capacidade plena
dos indios, é que estes passaram a votar. Nossa sociedade é marcada por relacdes
hierarquicas, nas quais a violéncia simbdlica que perpassa estas relacdes é regra da
vida social e cultural. Violéncia invisivel sob o paternalismo, e exaltada como de
“carater nacional”. As leis no Brasil sempre foram instrumentos para preservar
privilégios e instrumentos para a repressao e opressao. No consenso popular, as leis
sdo consideradas inateis e feitas para serem violadas, jamais contestadas ou
transformadas (CHAUI, 1986, p. 54). A transgressdo popular nessa via é punida,
enquanto prevalece a impunidade aos detentores do poder. A luta de classes em
confronto direto, nesta via, aparece como caso de policia. A esfera publica ndo
chega a se constituir como publica, ou seja, de acesso a todos. Ela € mais definida
pelas exigéncias do espaco privado, faz-se uso do publico para fazer valer os

interesses privados.

No Brasil, as disputas pela posse da terra sdo resolvidas pelas armas e
assassinatos clandestinos. Os negros sdo considerados infantis, raca inferior, e
perigosos - “Um negro parado é suspeito: correndo é culpado” (CHAUI, 1986, p. 56).
Os indios sé@o considerados em fase final de exterminio, sdo considerados
irresponsaveis, preguicosos, bébados e semi capazes. Os trabalhadores rurais e
urbanos sdo considerados ignorantes, atrasados. As mulheres que recorrem a
justica por espancamento e estupro sdo violentadas até mesmo nas delegacias.
Ocorre tortura nas prisdes, nas ruas, contra homo-afetivos, profissionais do sexo e
contra pessoas que cometem pequenos delitos. Assim, as classes ditas subalternas

de fato sdo e carregam o0s estigmas da suspeita e da incriminagdo permanentes.

Ainda que no cotidiano a realidade se configura assim, os indigenas sao
legalmente considerados grupos especiais. Mas por que o0s indigenas sao
considerados grupos especiais e com direitos especiais? Entende-se que sao

especiais por pertencerem a um grupo social diferenciado, com cultura e crencas



91
diferenciadas e que representam, neste pais, as raizes de todos nés. Portanto, é
imprescindivel para nossa vivéncia e sobrevivéncia que tenhamos o amparo e as
raizes de um grupo cultural e étnico, como se fosse aquele taquaral unido e
entrelacado pelas profundas raizes. E este grupo que nos transmite conhecimentos,
valores, conceitos, objetivos, formas de comunicacdo como a lingua e simbolos, que

orientam e dignificam a vida em seu todo, num espaco coletivo.

Povos Indigenas ndo sdo um unico povo, mas, sim, diferentes povos em que
cada qual possui a sua organizacao social e cultural. Entende-se que cada pessoa
nasce num contexto ou num grupo cultural e étnico, e ali, entre suas préprias teias
ou raizes, o cotidiano vai entrelacando-se num emaranhado de codigos e simbolos
especificos e diferenciados. E é justamente este grupo que oferece as condi¢cdes de
viver e desenvolver-se de uma forma adequada e o mais harmoniosa possivel.
Portanto, € imprescindivel para vivéncia e sobrevivéncia que os individuos sejam
amparados pelo seu grupo cultural e étnico. A historiadora de filosofia brasileira,
Marilena Chaui, reflete a complexidade do termo “cultura”, reforcando que é uma
categoria de dificil definicdo (CHAUI, 1986, p.10).

Um dos principais antropélogos do século XX, Clifford Geertz, antropélogo
norte-americano, apresentou, em 1989, uma redefinicAo do conceito de cultura,
propondo uma teoria interpretativa sobre ela, evidenciando que cultura € um
contexto dentro do qual os processos podem ser inseridos em um sistema, como
“uma espécie de teias de significados” (GEERTZ, 1989, p. 4). E justamente neste
coletivo que os individuos podem se desenvolver de diferentes formas, e, nesta
trama de significados, o individuo, de certa forma, mantém-se amarrado nas suas
préprias teias, nas teias que ele préprio teceu ao redor de si, da mesma forma que

as taquaras se entrelacam no seu coletivo natural.

Os indigenas sao considerados atrasados pelo fato de manterem um jeito de
viver diferente do nosso, pela maneira de explicar e acreditar nos fenbmenos da
natureza e também por manterem uma forma diferente de relacionar-se com ela.
Chaui reforga que cultura pode ser compreendida como sendo “o campo simbdlico e
material das atividades humanas”, e que, para tal, o termo é estudado por diferentes
areas do conhecimento como a etnografia, etnologia e antropologia. O Servico
Social € uma das areas do conhecimento que inicia aproximagdo com este tema

com significados diversos, a fim de compreender a complexidade dos sujeitos
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inseridos na sociedade contemporanea e que tém espago de expressdo nas
politicas sociais.

Para Silva, cultura é a capacidade que os seres humanos, e soO eles, tem de
dar significados as coisas que fazem, as realidades, aos fatos da natureza, ao seu
relacionamento com a natureza, animais, outras pessoas, outros grupos, a realidade
construida por eles (SILVA, 1988, p. 5). Sendo assim, é evidente que todos os
grupos sociais, sem excecdo, produzem cultura, entende-se, a partir disso, que
cultura € um codigo de simbologias que séo construidas socialmente e, visto assim,
os seres humanos produzem e as modificam com freqiéncia. Etnocentrismo €é o ato,
ou fato de considerar a sua cultura melhor, ou superior a do outro, e esta tendéncia
€ responsavel em seus casos extremos pela ocorréncia de numerosos conflitos
sociais (LARAIA, 2003). O comportamento etnocéntrico tende a transformar o que
considera “diferente” em “anormal” a luz do olhar da sua propria cultura, o que faz
com gue sua cultura seja superior as outras culturas, evidenciando a discriminacao

as diferencas soécio-culturais existentes na sociedade.

Ao refletimos sobre etnocentrismo, consideramos que a discriminacdo vem
acentuando formas de provocar a exclusdo social. A sociedade brasileira, assim
como fundamentado por Chaui, € uma sociedade na qual as diferencas e
assimetrias sociais e pessoais sao imediatamente transformadas em desigualdades.
A forma como a sociedade brasileira esta organizada, hierarquizada, faz com que os
povos indigenas sejam impedidos de desfrutar seus direitos basicos de cidadaos,
guanto mais os direitos que tém por serem socialmente diferenciados da sociedade,

permanecendo assim, socialmente excluidos, na condicdo de desiguais.

Essa discriminacdo, como resultado da formacdo e da perpetuacdo de
barreiras ambientais e atitudinais, € que os impede de participar na sociedade de
forma autbnoma. E, mais do que isso, numa cultura individualista e reprodutora de
esteredtipos padronizados, o diverso € sempre negado, desvalorizado e
subalternizado, quando néo reprimido e agredido. Episédios repetidos de violéncia
contra indigenas, negros, mendigos, homossexuais, estrangeiros e mulheres, tingem
de vergonha o cotidiano brasileiro. Frente a isso, afirma-se que os indigenas
constituem um grupo diverso, necessitando de politicas eficazes que respeitem a
sua diversidade como povo que agrega suas especificidades culturais, diferentes

dos contextos sociais, entendidos aqui como sociedade envolvente.
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Baniwa reflete sobre esta questao, na contemporaneidade, como resultado de

um processo historico, que precisou, inclusive, taxar pejorativamente os indios como
forma de, por um lado, até mesmo destrui-los, e, por outro, roubar-lhes suas terras e

suas riquezas, processo que permanece atual.

Ainda hoje essa visdo continua sendo sustentada por grupos econdmicos
que tém interesse pelas terras indigenas e pelos recursos naturais nelas
existentes. Os indios sdo taxados por esses grupos como empecilhos ao
desenvolvimento econémico do pais, pelo simples fato de ndo aceitarem se
submeter a exploracao injusta do mercado capitalista, uma vez que sdo de
culturas igualitarias e ndo cumulativistas (BANIWA, 2006, p. 36).

E o (pré) conceito de que os indigenas sdo preguicosos. Poucos se d&do conta
de que esses povos, ao longo dos anos e com imensas dificuldades, foram
encontrando diferentes formas de conviver com a sociedade envolvente e com a
Natureza. Assim como os individuos, também as sociedades costumam ter
preconceito contra tudo que nado conhecem e que difere dos padrbes considerados
normais. Por isto, a falta de conhecimento especifico sobre a cultura indigena e suas
especificidades culturais faz com que ocorram atitudes discriminatorias, ou
comentarios depreciativos, como, “ja deixaram de ser indios porque usam reldgio,
calcas jeans, tém antenas parabdlicas, carros, até celular eles tém”. Ora, por
possuirem esses objetos, isto ndo os transforma em brancos, porque cultura ndo é
s6 a aparéncia, também é, mas é muito mais o significado interno, o modo de vida, a
forma de organizacdo, principios e valores internos. E claro que também os

aspectos externos carregam simbolos e significados diversos.

Se a cultura é carregada de simbolos, portanto se situa muito mais na esfera
subjetiva do que objetiva, ndo sdo 0s aspectos exteriores, como roupas e objetos
que principalmente constréem cultura, mas muito mais os interiores, pois € um
conjunto de elementos artisticos, intelectuais e morais que constituem o ser humano

no seu meio.

Se cada sociedade, indigena ou néo, é fruto de uma determinada trajetoéria
histdrica, Unica, propria, e as situacfes conjunturais e histéricas jamais se repetem,
nado ha duas sociedades iguais. Cada sociedade também desenvolve respostas
proprias na sua estruturacdo, e estas sdo respostas suficientes, que completam
suas necessidades, e ndo é possivel copiar-se modelos de um lugar e tempo para

outros. Assim, afirmamos que cada sociedade, cada cultura € independente,
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autbnoma e auto suficiente, sem jamais ser inferior ou superior a outra. A visdo de
superioridade é, portanto, etnocéntrica e baseada em premissas falsas e

preconceituosas.

Para Aranha, os direitos humanos tém sua importancia historica de sua
afirmacdo quando € possivel ‘introduzir no direito um novo fundamento
racionalmente construido, qual seja, a dignidade ao invés da dominagdo” (ARANHA,
2008, p.14). As comunidades indigenas, a maioria vivendo em espacos geograficos
reduzidos, ou ainda morando nas periferias das cidades, necessitam avancar nas
lutas para que a dignidade de seu povo possa efetivar-se, no sentido de sentirem-se
incluidos nos servigos publicos existentes. Decorre dai uma dupla excluséo, a social
e a cultural. Pelo fato dos servicos publicos ndo estarem aparelhados para isto,
familias indigenas muitas vezes sequer sdo entendidas por esses agentes publicos,
por exemplo, e, portanto, ndo devidamente atendidas. E, assim, acabam sendo
desprezadas, sendo-lhes impostos outros servigos, ou agdes que elas de fato nem

guiseram, ou necessitavam.

No entanto, consideramos que a assisténcia social como politica social
publica ndo pode ser entendida como solugéo para a eliminacdo da desigualdade
social. Nenhuma politica € capaz de tal feito. Portanto, a assisténcia social ndo
provoca sozinha uma mudanca estrutural. Segundo Sposati (1992), é um equivoco,
também, pensar que a assisténcia acontece em situacdes imediatas; que sua
atuacdo deve prover bens e servicos; e que tais bens e servicos devem ser
realizados, objetivando transformar a situacdo de pobreza dos individuos. Para a

autora a assisténcia deve potencializar:

A “promocao do homem e integracao das diferentes faixas da populag&o no
processo de desenvolvimento”, por meio de agdes técnicas, racionalmente
planejadas. Nesta perspectiva, 0s elementos estruturais da pobreza séo
reconhecidos enquanto causacdo circular e cumulativa, o que exige
estratégias de trabalho global que atagquem a marginalizagdo social
(SPOSATI, 1992, p. 57).

Devemos, sobretudo, analisar a assisténcia social dentro desses limites
estabelecidos pelas condi¢des estruturais que subscrevem as politicas sociais nos
marcos da sociedade capitalista. Significa perceber que, colocar a assisténcia social
como direito, foi um ganho politico, extremamente importante e necessario, tendo

em vista que vivemos numa sociedade que produz e reproduz varias formas de



95
desigualdade, e que os direitos sociais estiveram historicamente voltados para os
trabalhadores inseridos no mercado de trabalho, mas que é necessario unir-se

forcas com outras instancias publicas, no que Sposati chama de trabalho global.

4.2 - PERANTE A LEI: O DIREITO DE SER DIFERENTE

PATI>N
AGORA QUE
CONSESUY CRESCER
ENTENDO
PRECISAMO CE
CESTA BASICA PARA

L

Gravura 2 - Charge sobre a exploracao de terras indigenas
Fonte: Centro de Etnoconhecimento - http://centrodeetnoconhecimento.blogspot.com/
Acesso em 16.10.2009.

A mobilizacdo indigena fez afirmar seus direitos na CF/1988, onde surgem
inscritos, pela primeira vez, numa Constituicdo Federal, os seus direitos de serem
respeitados em suas crencas, costumes, tradicdes, autonomia. Aparece pela
primeira vez que o Brasil € um pais pluriétnico e que esta rigueza deve ser garantida
e preservada. Rompe-se com a ideia de unificacdo cultural, onde os grupos étnicos
tém direito de viverem de acordo com suas crencas e costumes. A partir de 1988,
passou-se a perceber cada vez mais que a Unica forma de garantirem-se 0s
diversos direitos desses povos era garantir-se sua existéncia do jeito que eles sao,
sem imposi¢cdes externas, paternalistas, leigas, religiosas ou mesmo estatais. Em
suma, sem querer transforma-los em “brancos”. Na reflexdo sobre a situacdo da
diversidade cultural, é fundamental que se pense em dignidade e cidadania como

pressuposto basico a garantia de acessos a direitos.
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Nas décadas de 70 e 80 do Século passado, 0s movimentos sociais no Brasil
desenvolveram atividades dirigidas para, ou contra o Estado, muitas vezes apoiadas
por um tipo de organizacdo que, particularmente nos contextos ditatoriais, surgia e
se expandia de forma progressista. Nessas décadas, as conhecidas ONGs surgem
vinculadas aos movimentos sociais, com articulacdo, participacéo, reivindicagcéo e

luta de movimentos diversos.

As ONGs vém assumindo o papel de protagonistas na execuc¢ao das politicas
sociais e isso se intensifica com a adesdo ao modelo neoliberal, implementado no
Brasil a partir da década de 1990. As ONGs Comecam a ganhar mais credibilidade
do que os movimentos sociais, uma vez que elas ndo representam uma ameaca,
mas sim uma contribuicdo para o crescimento econémico. No Brasil, sua expansao
comecou a partir da década de 1970, quando florescem os chamados novos
movimentos sociais — movimentos de mulheres, negros, indios, homossexuais, etc —
e juntamente com eles varias ONGs sdo criadas para atuar em conjunto com 0s
movimentos sociais. Nessa época, se estabelece uma relacdo de co-participacao
entre ONGs e movimentos sociais, onde as acfes coletivas buscam solucbes para
0os problemas localizados. Nesse contexto dos anos 70, as ONGs assumem um
papel articulador ao lado dos movimentos sociais, se colocando em sua maioria
como captadoras de recursos para custear a sustentabilidade dos movimentos
sociais (MONTANO, 2002).

Nesse periodo, entdo, para os indigenas e suas ONGs, proprias ou
apoiadoras, foi necessario garantirem-se outros direitos, o de serem diferentes, com
dignidade, especificos, proprios, Unicos, e isto quase que por si SO garantiria sua
sobrevivéncia. Ser reconhecido como diferente, especifico, viver de acordo com
essas especificidades é, portanto, o grande avan¢o que os indigenas conquistaram
nesse periodo. Portanto, as violagBes dos direitos humanos dos povos indigenas
ndo podem ser somente olhadas do ponto de vista da falta de acesso a saude,
educacdo, habitacdo, da garantia dos direitos das criangas e dos jovens indigenas.
Esses direitos genéricos eles efetivamente possuem por serem cidadaos brasileiros.
Os mecanismos de efetivacdo e vigilancia de garantia desses direitos, que a
sociedade em geral possui também, devem ser estendidos aos povos indigenas.
Mas, para bem mais do que isto, eles tém o direito a terem todos esses direitos

garantidos, mas tudo de acordo com seus usos e costumes, com suas culturas.
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No processo histérico de construgdo do arcaboucgo dos direitos humanos que
temos atualmente, entendemos que os direitos que traduzem mais propriamente a
condicdo dos povos indigenas € o direito a diferenciacdo e, em consequéncia, a

especificidade cultural.

Abordaremos, na sequéncia, questdes que incidem sobre o direito a
Educacdo, Saude e Terra. Reforca-se que, na raiz de todas as questdes, estd o
problema da garantia da terra, do direito a terra, visto que uma série de problemas
enfrentados pelas populacfes indigenas, hoje e sempre, tem sua origem na perda
dos territdrios e na devastagcdo do meio ambiente, que ndo permite aos indigenas

viverem dignamente de acordo com suas tradigoes.

Saude, educacédo, assisténcia social, por si s6 ndo bastam para garantir a
perenidade dessas culturas. Todos esses direitos devem ser permeados pelo
reconhecimento e respeito das suas especificidades, suas diferencas. Parte dai o
principal problema a ser enfrentado pelos profissionais de todas as areas, mas
especialmente das areas sociais. Nao basta que se garanta aos indigenas o0s
direitos que todos os cidaddos tém, eles tém direitos a serem tratados de forma
especifica e diferenciada, que é o direito humano a viver num grupo étnico e ndo ser
pasteurizado no caldo cultural homogéneo do restante de uma sociedade. E é
exatamente ai que residem seus maiores problemas. A sociedade em geral e 0s
profissionais que os atendem ndo estdo preparados para isto, pois a
homogeneidade da sociedade acaba imputando aos indigenas um problema a mais
aos que eles ja tém. Ao buscarem um servi¢co de saude, o qual ndo conhece ou néao
reconhece suas especificidades, além de ndo terem seu direito basico atendido,
terdo um outro agregado, que se traduz em segregacao, discriminacdo, desrespeito,
desconsideracdo. Um profissional de saude que atende um indigena e desconhece,
ou desconsidera, por exemplo, causas culturais de diagnédstico e terapia préprias
desse povo, possivelmente vai errar no diagndstico e na terapia e causar mais

dificuldades do que curas.

As politicas publicas no Brasil seguem a¢des homogeneizadoras e o povo
Kaingang, enquanto protagonista de sua historia, ndo se conforma com o modelo
que lhe é apresentado ou imposto. Os direitos sociais tém sido objeto de constantes

disputas na sociedade para que possam ser efetivados (COUTO, 2004).



98

Considerando-se que a questdo social é o objeto do Servico Social, 0 mesmo

se da com um profissional da &rea social que atende um indigena. A questao social
nas suas multiplas formas de expressdo, assim como a realidade indigena, é

bastante ampla e complexa.

A questdo social é indissociavel da forma de organizacdo da sociedade
capitalista, que promove o desenvolvimento das for¢cas produtivas do
trabalho social e, na contrapartida, expande e aprofunda as relacbes de
desigualdade, a miséria e pobreza (IAMAMOTO, 2002, p. 26).

Em relacdo a realidade indigena, especificamente, ao partir de sua visao
homogeneizada da sociedade, o agente social podera aparentemente ver um
problema e uma solucdo que nao refletem a verdadeira situagédo e aspiragéo desses
individuos. Isto acarretara, portanto, mais problemas do que solu¢cdes. Deve-se estar
ciente, portanto, que ndo ha como atuar eficazmente na garantia dos direitos
humanos dos povos indigenas sem que se conheca e se considere essa
diferenciacdo, essas especificidades culturais, ou melhor, a complexa diversidade

cultural existente.

Para incluir as diferentes etnias indigenas é importante elaborar politicas
publicas que sejam de fato eficazes no contexto sociocultural, pois, de forma geral,
tais politicas publicas ndo levam em consideracao a diversidade existente. Direitos a
saude e educacdo especificos aos indios, por exemplo, mesmo previstos e
garantidos em leis, geralmente ndo sdo cumpridos pelas esferas publicas e privadas
a guem compete a implantacdo dos sistemas diferenciados, o que comprova que a
garantia da lei ndo significa a sua efetividade na pratica. Os assistentes sociais, em
suas intervencdes, véem possibilidades de garantir direitos e de criar estratégias
para o enfrentamento de realidades excludentes, porém, deparam-se com leis,
programas e servicos burocratizados, que dificultam e precarizam acdes

importantes.

Em geral, as politicas publicas, sado estruturadas a partir de principios
comuns, ou seja, de forma homogénea, igual a todos os cidaddos brasileiros. Em
funcdo disto, agindo com atitudes meramente técnicas, os profissionais das mais
diversas areas de execucdo dessas politicas até mesmo dificultam, na pratica, sua
implementacgé&o. Infelizmente o sistema mantido € burocratizado e tecnicista, o que

provoca distanciamento entre profissionais e indigenas. As equipes de intervencao
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perdem momentos importantes de intercambio e didlogo que possibilitariam a

insercéo do indigena em seu meio e 0 agente publico na sua realidade e cultura.

A luta dos povos indigenas, hoje, pode ser caracterizada tanto como
resisténcia étnica, como de cidadania. Ndo podemos dissocia-las, pois fazem parte
do mesmo processo, onde a conquista de uma depende da garantia da outra. A
construcdo de uma ideia de pertencimento entre os indigenas é antes de tudo uma
referéncia sociocultural. Para os Kaingang, por exemplo, o sentimento de pertencer
ao grupo, com valores e praticas culturais comuns, reforca a sua identidade cultural,
isto os fortalece como comunidade, sedimentando novas formas de organizacéo
para questdes do cotidiano: subsisténcia do grupo familiar, no¢cdes de espaco,

organizacao, vinculos internos, etc.

Certo é que vivemos em uma sociedade bastante complexa, na qual a divisdo
social do trabalho provoca distingdes entre as categorias sociais, exemplificando:
classes pobres, classe média, classe média alta. O que se configura na
contemporaneidade é, basicamente, 0s que tém e 0s que ndo tém poder aquisitivo

para suprir suas necessidades basicas.

4.2.1 - Educacéo Indigena, inclusdo e garantia de direitos

Muitas criancas indigenas sdo hoje for¢cadas a aprender em uma lingua
estranha, o que pode provocar um choque traumatizante capaz de resultar
em efeitos negativos irreparaveis a sua sociabilidade (BANIWA, 2006, p.
122).

Neste item centramos atencdo em relacdo a politica de educacdo para os
povos indigenas, contextualizando a origem da escola que, como instituicdo, surgiu
para 0os povos indigenas a partir do contato com o colonizador, tendo como
principais objetivos a domesticacdo, a catequizacdo e preparacao para o mercado

de trabalho:

[...] a introducdo da escola no meio indigena foi um dos principais
instrumentos empregados para promover a “domesticacdo” dos povos
indigenas, para alcancar sua submisséo e para negar suas identidades,
promovendo sua integracdo na comunh&o nacional, desprovidos de suas
linguas maternas e de seus atributos étnicos e culturais (GRUPIONI, 2006,
p. 43).
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A imposicdo da catequese e exploracdo da méo de obra indigena foram duas
formas eficazes de desmantelamento das culturas indigenas. Este dado historico
relaciona-se com a origem da escola, fundamentado na obra de Harper, a qual
refere que a instituicdo escola, ainda na ldade Média, tinha por principio a
transmissdo do saber (HARPER, 1994, p. 26). Ocorre que apenas as elites podiam
desfrutar da escola e, com, o apoio de religiosos, o “saber” era ensinado aos poucos

privilegiados da época.

Como estratégia missionaria havia a adogao de intérpretes, os “linguas”, ou
o aprendizado do idioma indigena, permitindo o ensino do evangelho as
criancas através do aprendizado da escrita e da leitura. Nos “colégios de
meninos”, 0s curumins eram educados através da musica sacra e de
praticas liturgicas, utilizando os jesuitas instrumentos pedagdgicos como
catecismos, vocabularios e gramaticas elaboradas com o auxilio de
intérpretes (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 47).

A educacédo escolar surgiu ainda com a burguesia (0s que moravam nos
burgos, nas cidades de entdo) e estava a servico dos que tinham o poder social,
politico e econdmico. A educacdo escolar apresentada era de cunho estritamente
alfabetizador e de preparacdo para o mercado de trabalho. A estrutura educacional
alfabetizadora preparava, essencialmente, para o mercado de trabalho, para um
sistema organizado com o objetivo de tornar os individuos dependentes e limitados

na forma de agir e pensar.

Nos primeiros anos de escola a crianca tera de aprender a falar e a
escrever uma lingua estranha, que raramente é a sua ou a de seus pais:
trata-se de lingua escolar estandardizada, a Unica reconhecida pela escola
como correta (HARPER, 1994, p. 50).

Antes da chegada dos europeus, os povos indigenas ndo conheciam a
instituicdo escola, que é relativamente recente na historia da educacdo indigena.
Eles mantinham formas proprias de reproducéo de saberes, desenvolvidas por meio
da tradicdo oral e eram transmitidas em mais de 1.200 linguas diferentes,
desprovidas da escrita alfabética (FREIRE, 2004, p. 11). Deste modo, possuiam

seus proprios processos de educacgdo, aprendizagem, e concepgdes pedagogicas.

A lingua indigena é um elemento cultural importante para a autoestima e a
afirmacao identitaria do grupo étnico, ao lado de outros elementos culturais,
como a relacdo com a terra, a ancestralidade cosmologica, as tradicoes
culturais, os rituais e as ceriménias (BANIWA, 2006, p. 123).
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Como principio pedagoégico, a lingua materna deve ser utilizada para
alfabetizar e educar as criangas indigenas (BANIWA, 2006), onde a alfabetizacéo
deve acontecer na lingua especifica de cada povo, lembrando que ha cerca de 180
linguas indigenas faladas no Brasil (BANIWA, 2006, p. 123). No decorrer dos anos,
a cultura e a lingua portuguesa mantiveram-se dominantes, onde a insercdo da
escola manteve-se com o0 objetivo de integrar para ensinar os indigenas a ler e

escrever em portugués.

As primeiras escolas para indigenas — e ndo de indigenas -, centradas na
catequese, ignoraram as instituicbes educativas indigenas e executaram
uma politica destinada a desarticular a identidade das etnias, discriminado
suas linguas e culturas, que foram desconsideradas no processo educativo
(FREIRE, 2004, p.11).

A Constituicdo brasileira garante o direito aos indigenas de permanecerem
indios, independente do local ou forma de organizacdo que utilizam e, desta forma, a
educacao indigena é um dos direitos que reconhece e respeita suas especificidades

culturais. Na CF/88, em seu Art. 210, esta assegurado que:

Art. 210. Serédo fixados contelldos minimos para o ensino fundamental, de
maneira a assegurar formagcdo bésica comum e respeito aos valores
culturais e artisticos, nacionais e regionais.

§ 2.° O ensino fundamental regular ser4 ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem.

A educacéo indigena esta contemplada no Plano Nacional de Educacédo, na
Lei n°® 9.394/96, Lei de Diretrizes e Bases da Educacao (LDB), e em projeto de lei de
revisdo do Estatuto do indio em tramitagdo no Congresso Nacional. No Art. 78 da

LDB esté assegurado que:

O Sistema de Ensino da Unido, com a elaboracdo das agéncias federais de
fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas
integrados de ensino e pesquisa, para a oferta de educacdo bilingle e
intercultural aos povos indigenas (Art. 78 da LDB/1996).

O Parecer do Conselho Nacional de Educacé&o/CEB n°. 14 de 1999 reconhece
e especifica dois termos: a educacao indigena e a educagdo escolar indigena. A
educacédo Indigena refere-se aos conhecimentos e vivéncia cotidiana dos indios com
as suas comunidades, segundo os ideais e vivéncias de cada sociedade. Esta
educacdo designa a maneira pela qual os membros de uma dada sociedade

socializam suas geracOes, objetivando a continuidade de valores e instituicbes
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consideradas fundamentais. J& a educacao escolar indigena é a oferta de educacgéo
que o Estado deve fazer aos indios, mas respeitando, valorizando e utilizando-se de

suas formas proprias e especificas de educacao.

Curriculos e manuais didaticos que silenciam e chegam até a omitir a
condicdo de sujeitos histéricos as populacbes negras e amerindias tém
contribuido para elevar os indices de evasdo e repeténcia de criancas
provenientes dos estratos sociais mais pobres. A grande maioria adentra
nos quadros escolares e sai precocemente sem concluir seus estudos no
ensino fundamental por ndo se identificarem com uma escola moldada
ainda nos padrbes eurocéntricos, que nao valoriza a diversidade étnico-
cultural de nossa formagéo (FERNANDES, 2005, p. 380 - 381).

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional, em seus artigos 78 e 79,
estabelece que compete ao Estado oferecer aos indios uma educacdo escolar
bilingue e intercultural, ou seja, simultaneamente em portugués e nas linguas
indigenas (ARAUJO, 2006, p. 67).

E importante ndo perdermos de vista a quest&o das especificidades que cada
povo indigena possui e compreender que estdo reconhecidos os direitos garantidos

na CF/88, como por exemplo:

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais
e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizagao
e a difusdo das manifestacbes culturais.

§ 1.° O Estado protegerd as manifestacbes das culturas populares,
indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do
processo civilizatério nacional.

A conquista dos povos indigenas no Brasil com a CF/88 nessa éarea da
educacdo é uma das pautas contemporaneas em relacao a esta politica diferenciada
uma vez “que culturas e tradicbes estdo sendo resgatadas, revalorizadas e
revividas. [...] linguas vém sendo reaprendidas e praticadas na aldeia, na escola e
nas cidades” (BANIWA, 2006, p. 39). O movimento social indigena no Brasil
continua lutando e se organizando para que a educacao seja de fato diferenciada,
gue ofereca possibilidade e facilidade para que eles préprios possam definir como
sera o0 processo de educacdo dentro de suas comunidades, a partir de seus
processos de aprendizagem, levando em conta os projetos coletivos de cada povo.

O que as comunidades discutem agora é que tipo de escola elas querem ter.

Aos educadores que atuam junto a essas comunidades cabe um desafio, o de

garantir e preservar a diversidade cultural existente no Brasil, cuidando para que o
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contato que ocorre entre as diferentes culturas e o sistema educativo seja de fato
garantidor desse direito e promova cidadania, dignidade e incluséo.

A diversidade social e cultural, a pluralidade étnica e racial sdo hoje o
desafio daqueles que ndo querem ser apenas pessoas que ensinam, mas
guerem também educar. Nesta busca, pautam-se por principios mais
amplos e conseqiientes e tentam apoiar-se nas leis que regulam e orientam
0 processo educativo [...] (GUSMAO, 2003, p. 101).

De um lado, a comunidade indigena com sua especificidade cultural e seus
direitos garantidos na CF/88 e, de outro, a sociedade dita organizada, regida e
normatizada por suas leis, valores e preconceitos. A partir de 1988, ndo se discute
mais se eles tém ou nao tém direito esses direitos especiais, diferentes do restante
da sociedade nacional, pois isto ja esta garantido na lei. Sabemos que em nosso
pais a conquista de leis nem sempre € garantia de enfrentamento, superacéo e
resolucao de problemas. O que talvez devéssemos pensar € que importancia tem a
educacédo indigena no Brasil, um pais multicultural? Por que implantar um sistema
diferenciado para um publico tdo reduzido e que nem sabem falar a lingua
portuguesa? Ou ainda, por que atendimento diferenciado se existem tantas criancas
nao indigenas sem escola, sem acesso a Educacdo? Talvez ainda devéssemos
refletir se a instituicdo escola tradicional, abordada no inicio, modificou mesmo seu

agir nesse periodo recente p6s Constituicdo de 1988?

Entendemos que o desafio persiste e que sdo os proprios povos indigenas
que ainda precisam lutar, exigir pautas, fazer os enfrentamentos politicos
necessarios e, essencialmente, realizarem eles mesmos 0s processos proprios de
aprendizagem, utilizando a estrutura estatal e prépria de cada comunidade, como é
exemplo o material didatico elaborado pelo professor bilingue, da Aldeia Por Fi, que

apresentamos abaixo.
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Gravura 3 - Banner didatico organizado pelo professor bilingue da Aldeia SL.
Fonte: Acervo da Escola da Comunidade Kaingang, S&o Leopoldo, 2007.

4.2.2 — Politica Nacional de Atencéo a Saude dos Povos Indigenas

O Sistema Unico de Salde (SUS), através da Lei 8.080*, dispde sobre as
condi¢des para a promocao, protecdo e recuperacdo da saude, a organizacdo e o

funcionamento dos servi¢os correspondentes.

Esta lei regula, em todo o territério nacional, as acdes e servicos de saude,
executados isolada ou conjuntamente, em carater permanente ou eventual, por
pessoas naturais ou juridicas de direito publico ou privado, e tem por obijetivo,
conforme seu Art. 7°, “a integralidade de assisténcia, entendida como conjunto
articulado e continuo das acdes e servicos preventivos e curativos, individuais e
coletivos, exigidos para cada caso em todos o0s niveis de complexidade do

sistema”™,

%2 Lei 8.080 de 19.09.90 - Coletanea de Leis, CRESS 10?2 Regido, 2005. p. 111.
3 http://www010.dataprev.gov.br/sislex/paginas/42/1990/8080.htm Acesso em 10.12.09.
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* “que as acbes e

Nesta mesma Lei, estd ordenado, no Art. 19-A (cap. V)
servicos de saude voltados para o atendimento das populac¢des indigenas, em todo
o territorio nacional, coletiva ou individualmente, obedecerao ao disposto nesta Lei”.

A Lei passa a vigorar acrescida da Lei N° 9.836 que:

[...] dispBe sobre as condi¢des para a promocao, protecdo e recuperagéo da
saude, a organizacgédo e o funcionamento dos servigcos correspondentes e da
outras providéncias, instituindo o Subsistema de Atencéo a Saude Indigena.

Nesta Lei fica instituido o Subsistema de Atencdo a Saude Indigena que
devera funcionar em perfeita integracdo com o SUS. No 2° paragrafo desta Lei,
conhecida como “o SUS indigena”, é previsto que ocorram adaptagdes na estrutura

e organizacdo do SUS nas regides onde residem as populacdes indigenas.

Atencdo a saude, segundo o préprio Ministério da Saude, é tudo aquilo que
envolve o cuidado com a saude do ser humano, incluindo as acdes e servicos de

promogao, prevengao, reabilitacdo e tratamento de doencas.

No SUS, o cuidado com a salde est4 ordenado em niveis de atencédo, que
sao a basica, a de média complexidade e a de alta complexidade. Essa estruturacao

visa a melhor programacéo e planejamento das acfes e servi¢cos do sistema.

Visando garantir ndo sé a atencdo primaria a saude das diferentes
comunidades indigenas, em nivel nacional, mas também criar um elemento
facilitador da comunicacado entre a populacéo indigena e os servi¢os oferecidos pela
rede do SUS, na organizacdo dos segmentos indigenas, evidenciou-se de

fundamental importancia a capacitacdo de agentes indigenas de saude (Als).

Os Als sao pessoas da propria comunidade, contratados pelo gestor
municipal, com recursos repassados pela FUNASA®, indicados pela comunidade e
pertencentes a mesma etnia, e que possibilitam uma “aproximagao” desta com as
equipes de saude, nos diferentes locais. Possuem assim um perfil de atuar dentro e

fora da comunidade e, necessariamente, precisam ter conhecimento da lingua

* Incluido pela Lei n° 9.836, de 1999. Coletanea de Leis, CRESS 102 regi&o, 2005, p. 122.

** Orgéo executivo do Ministério da Saide é uma das instituicdes do Governo Federal responsavel
em promover a inclusdo social por meio de a¢des de saneamento. A Funasa é também a instituicao
responséavel pela promocao e protecéo a saude dos povos indigenas.
http://www.funasa.gov.br/internet/competencias.asp Acesso em 19.11.09.
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portuguesa para que sejam facilitadas as discussées com a equipe local de saude,
na area de abrangéncia da aldeia, ou acampamento onde esteja organizada a

comunidade

Os Als centram suas principais fun¢des na informacao de servicos de saude
no entorno das aldeias (conhecimento das unidades de referéncia), identificando os
problemas de salude no ambiente da comunidade e possiveis agentes causadores
de doencas. Além destas funcdes, os Als reforcam o elo de comunicagdo entre a
comunidade indigena e os profissionais de salude (gestores) que prestam servicos
nos postos de salde, hospitais locais e regionais, localizados na éarea de
abrangéncia das aldeias e acampamentos indigenas.

O Ministério da Saude concedeu a FUNASA a responsabilidade de
administrar o0 Subsistema de Atencdo a Saude Indigena, articulado com o SUS,
instituindo-se, a partir de agosto de 1999, a Politica Nacional de Atencdo a Saude

dos Povos Indigenas, preconizada na Constituicdo e na Lei Organica da Saude.*°

A FUNASA tem a missao de realizar acdes de saneamento ambiental em
todos 0s municipios brasileiros e de atencao integral a saude indigena, promovendo
a saude publica e a inclusao social, com exceléncia de gestdo, em consonancia com
o SUS. No entanto, é possivel constatar na perversa realidade das aldeias, que a
saude indigena passa por um periodo de muita fragilidade.

Nos utimos anos, aconteceram mobilizacdes e protestos em nivel nacional, de
diferentes etnias indigenas, que se mobilizaram na busca de efetivar essa Lei que
garante o direito diferenciado, de acordo com suas culturas, crengas, valores. Essa
mobilizagédo fez acontecer, nos ultimos dez anos, quatro conferéncias nacionais de

saude indigena, sendo a ultima, em julho de 2005, em Goiés.

Na hierarquia da politica de atendimento a saude indigena, em 1999, foram
criados os Distritos Sanitarios Especiais Indigenas/DSEIs. No Brasil, sédo 34 Distritos

gue tém a seguinte identificacao:

O Dsei é uma unidade organizacional da Funasa e deve ser entendido
como uma base territorial e populacional sob responsabilidade sanitaria
claramente identificada, enfeixando conjunto de agbes de saude
necessarias a atencdo basica, articulado com a rede do Sistema Unico de
Saude - SUS, para referéncia e contra-referéncia, composto por equipe

“ http://www.funasa.gov.br/internet/competencias.asp Acesso em 19.11.09.
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minima necessdria para executar suas agfes e com controle social por
intermédio dos Conselhos Locais e Distrital de Satde.*’

Assim como na politica de saude preconizada no SUS, o processo de
implantacdo deste sistema especifico tem sido marcado por intensos debates.
Conforme Mioto e Nogueira, mesmo apos duas décadas, a proposta “continua com
seus radicais defensores e radicais opositores” (MIOTO; NOGUEIRA, 2006, p. 16).
Assim também, como na area da educacao, a politica nacional de atencdo a saude
dos povos indigenas vem sendo marcada por constantes avancos e retrocessos.
Tanto o SUS como a politica nacional de atencao a salude dos povos indigenas séao
um direito, sdo conquistas dos segmentos populares, porém, carregam diferentes
concepcles e interesses politicos e econémicos, resultados do sistema capitalista
mantido em nosso pais, onde o capital financeiro define quase tudo, especialmente
nesta area da salde, com o poder dos planos de saude e da industria e

comercializacdo de medicamentos.

Dentro desta realidade, tornam-se sempre mais dificeis os avancos que
garantam mais saude, bem-estar fisico e mental, melhores condi¢fes de vida aos
cidadaos brasileiros. Exemplo disto é que, em 2007, liderancas indigenas iniciaram
mobilizacdo nacional, uma vez que o MS manifestou sua intencédo de transferir os

servicos de atencado a saude indigena da FUNASA para outro 6rgao.

A articulacdo do movimento indigena reuniu-se com os DSEIs, FUNASA e
FUNAI a fim de elaborar manifestos ao Ministério da Saude, ao Senado e
Presidéncia da Republica, opondo-se a proposta de criacdo de uma nova secretaria
especifica ao atendimento das politicas de saude, proposta esta do ministro da
saude, José Gomes Tempordo. O presidente do Conselho Distrital de Saude

Indigena do Mato Grosso do Sul expressou assim sua adequada discordancia:

A gente esti vendo isso com muita preocupac¢do, porque avaliamos como
um retrocesso na politica nacional de atenc¢éo a salde dos povos indigenas.
Isso nos remete ao ano de 1998. O Sistema Unico de Saude [SUS] foi
criado em 1990 e, de l4 até 1998, as comunidades indigenas ficaram sem
atendimento.*®

4 http://www.funasa.gov.br/internet/dsei.asp Acesso em 19.11.09.

8 http://www.agenciabrasil.gov.br/noticias/2008/09/17/materia.2008-09-17.5563601793/view Acesso
em 25.11.09.
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A explicacdo manifesta o descontentamento das comunidades indigenas
contrarias a proposta de criacdo da secretaria de atencdo priméria, dentro do
Ministério da Saude, porque a medida “joga a responsabilidade da politica de saude
indigena” para os municipios, 0 que, em muitos casos, ja vem ocorrendo e tem se
mostrado desastroso, pois hd nos municipios préximos as comunidades indigenas

uma maior discriminacado com relagéo a elas.

Uma denuncia comumente apresentada pelas liderancas indigenas é em
relacdo ao desconhecimento das equipes de salude sobre seus aspectos culturais,
pois observam um consideravel despreparo técnico e distancia entre a realidade de
vida e vivéncia cultural dos indigenas com os gestores de saude. O SUS, que
garante a saude como um direito fundamental ao ser humano, néo efetiva, na sua
esséncia, o direito dos cidaddos devido a grande burocracia e interesses privados
existentes no pais, notadamente dos grandes conglomerados dos planos privados
de saude. Isto mais uma vez nos faz avaliar que toda e qualquer legislacdo e sua
efetivacdo € vitdria unicamente da classe trabalhadora e dos movimentos populares
organizados, que sempre precisam levantar suas bandeiras de luta e reivindicar

direitos, mesmo que 6bvios e ja garantidos em lei.

Em relacdo a efetivacdo de direitos para a salude dos povos indigenas, como
ja mencionado, ocorrem diversos debates entre as comunidades com as instancias
puUblicas mais diretamente responsaveis, FUNAI e FUNASA, além do Ministério
Pablico Federal, a quem cabe a fiscalizacdo da aplicacdo desses direitos
diferenciados, bem como dos servicos prestados pelos setores de saude. H& sim
concordancia entre os indigenas de que o servico prestado pela FUNASA nao é
adequado e precisa ser melhorado, com maior contingente e capacitacdo de

técnicos entre outras reivindicacoes.

Na fala da Agente Indigena de Saude da Aldeia Por Fi, evidencia-se néo s6 a
necessidade de qualificacdo das equipes técnicas como também a auséncia de

reformulacfes da organizacdo do servigo de saude no municipio:

Fica muito dificil o trabalho da gente aqui na comunidade porque eles nao
sabem lidar com a gente, ta certo que eu sou Kaingang, que falo também o
portugués e faco o que posso, mas muitas vezes nao tem remédio do
branco, e no mato a gente ndo encontra mais nossos remédios naturais, dai
eles ndo entendem que os doentes nem vao la4 no posto pra falar com o
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médico entdo se nao tem remédio nem nosso nem do branco, a gente nao
49
sabe o que fazer.

No relato da Als, pode-se constatar que ainda ha uma grande distancia entre
as duas culturas, indigena e nao indigena, o que nos evidencia um processo ainda
mecanicista que orienta a politica de salde para a comunidade Kaingang ora

exemplificada.

Seguindo nesta légica, € impraticavel a efetivacdo de atencdo integral a
saude indigena sem considerar o saber tradicional dos povos indigenas. Os
indigenas reconhecem que sempre ha uma dupla causa para as doencas: causas
misticas e causas haturais, onde as concepg¢des da mistica explicam o “porque” das
doencas e as naturais explicam o “como”. E estas seguem mais nitidamente nossa
propria tradi¢cdo ocidental racionalista. Na logica indigena, forcas misticas e naturais
atuam sobre o individuo de forma integral. Portanto, a sele¢cdo de plantas, chas,
ervas medicinais, assim como “os remeédios dos brancos”, sdo fundamentais no

tratamento de doencas diversas.

Uma importante contribuicdo para a discussdo sobre politica publica em
salde para os povos indigenas é trazida por Jean-Langdon (2001). Essa autora nos

diz que,

E importante que o treinamento dos profissionais que lidam com salde
indigena dedique tempo suficiente para que eles compreendam
profundamente o conceito antropolégico de relativismo e, também, o
conceito de cultura. Devem estar familiarizados com a natureza do sistema
indigena de saude indigena e como as suas praticas fazem parte da sua
cultura como um sistema simbdlico, composto de valores, representacdes e
significados inter-relacionados. E necessario apontar que os indios também
tém desenvolvido conhecimentos e saberes sobre salde, e, como no caso
de nossa biomedicina, estes saberes compfem seu sistema de saulde,
definindo o que € doenca e salde, 0 que causa doengas e 0 que as cura, e
0 que é cura. As respostas culturais para estes conceitos de salde e
doenca sado diferentes daquelas da biomedicina e resultam em nogoes,
valores e expectativas diferentes e especificos segundo a etnia particular. O
primeiro passo para realizar os principios da legislacdo sobre saude
indigena é o reconhecimento que estas diferencas sdo legitimas e fazem
parte de um sistema cultural de salde. Nao sdo supersticdes ou fragmentos
de um pensamento menos evoluido (LANGDON, 2001, p.160).

Entende-se que esforcos vém sendo feitos em relacdo a capacitacdo de
técnicos da saude para indigenas no RS. Ha estudos realizados, pesquisas,

producbes académicas, e essas contribuicbes devem ser aproveitadas para a

* Diario de Campo, 06.08.09.
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formacdo dos profissionais de saude para que possam implementar de fato um
modelo diferenciado de atencdo a saude para os povos indigenas. Portanto, o
modelo diferenciado, proposto pelo MS, de conformidade com os preceitos da CF

ainda esta por sem implantado.

Quero apontar para as dificuldades de implantar um sistema de sadude que
respeite 0 que esta na Constituicdo, isto € que leve em consideracdo a
cultura do grupo étnico, que parta da realidade dos indios e que reconheca
e integre o sistema indigena de saude (TOMMASINO, 2002, p. 3)

Em se falando de politica publica diferenciada, ndo € possivel atrelar o
processo saude-doenca sem considerar a especificidade cultural de cada povo.

Seguindo a reflexdo de Campos:

[...] a relacdo profissional/cliente é concebida como um intercAmbio entre
um sujeito potente — geralmente o médico — e um objeto suposto de ser
décil, ativo apenas quando presta informacdes necessérias ao diagndéstico e
de quem se espera “servidao voluntaria”. A prépria denominagéo “paciente”,
gue é usualmente atribuida ao doente, ja é um dado revelador do sentido
principal dessa relagéo: paciente significa “aquele que possui a virtude de
suportar os sofrimentos sem queixa” (CAMPQOS, 1997, p. 181)

No universo da saude indigena, existe consideravel distancia entre a teoria e
a pratica da medicina oficial, publica e massiva, as quais se chocam na relacdo
médico-paciente, quando confrontadas com o contexto sociocultural dos povos
indigenas. Neste, deve ser olhado para além do que se V&, ou seja, transcende a

l6gica da medicina oficial, pois valoriza a natureza e o sobrenatural.

Mesmo nos espacgos urbanos as familias indigenas mantém suas concepcoes
misticas, mesmo que de forma velada. Suas praticas de curas, benzimentos,
interpretacdo de sonhos, sdo mantidas de geracdo em geracdo. Somente S&o
percebidas por quem de fato investir em aproximacdo e abordagem diferenciada.
Pode-se afirmar que possuem um sistema empirico para suas curas e tratamento de
doencas comuns. Temos que concordar que, mesmo que ndo sejam metodologias
cientificas, os conhecimentos que mantém, historicamente, sédo eficientes na maioria
de suas doengas. Obviamente, na contemporaneidade, o ambiente onde estao
inseridos (centros urbanos) acrescenta fatores que comprometem o ciclo natural de
cuidados para suas doencas, pois, como reforca a Als da comunidade Kaingang de
Séo Leopoldo, “a gente ndo sabe o que fazer’, quando ndo encontram seus

remeédios naturais e nem do “médico do fog”.
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Para todos em geral, a importancia do aspecto do sentir-se saudavel esta
relacionada concretamente as condi¢cdes ecoldgicas, ao sistema econdémico e a
organizacao social. Mas para as populacoes indigenas, esses fatores sdo alicerces
do sentir-se saudavel. Por isto, se para grande parte da populacdo brasileira, por
precariedade nesses elementos condicionantes, ha dificuldades para o sentir-se
saudavel, para as populacdes indigenas as dificuldades sdo maiores, pois 0

atendimento oferecido em termos de salde estd aguém de suas necessidades.

A exclusdo da dimensédo social e subjetiva (CAMPOS, 1997) interfere
negativamente no processo de cura. A medicina moderna possui préaticas
fundamentadas na objetividade, que reforcam o atendimento mecanicista, onde
“escutar” o sujeito (paciente), via de regra, nao faz parte do processo de diagndstico.
Um fato recentemente ocorrido no sistema de saude de Sdo Leopoldo exemplifica
isto: uma gestante da aldeia procurou o Unico hospital da cidade, com fortes dores
de parto; chegou ao hospital no final da manha e logo no inicio da tarde foi liberada
com a solicitacdo de que retornasse “se voltasse a se sentir mal’. Com dificuldade,
ela retornou para a aldeia através de transporte publico. Na mesma noite, entrou em
trabalho de parto. A lideranga comunicou o servico de ambulancia para que fosse
fazer a remocgéo, acusando o estado de emergéncia. A ambulancia ndo atendeu ao
chamado. A indigena entrou em sofrimento, tendo que iniciar o trabalho de parto no
pequeno barraco onde mora, sem as minimas condicdes de seguranca para um
parto dificil. Era uma noite chuvosa e os familiares a socorreram, tendo que leva-la,
de forma precéria, imediatamente ao hospital, pois o bebé estava retido. Evidencia-
se aqui a auséncia de relacdo entre os sujeitos, médico-paciente, e uma grave
contradicdo no servico de saude destinado a esta populacdo. De acordo com

Campos,

[...] o saber e a prética clinica [...] ndo tomam como problema a ser
investigado profissionalmente [...], o fato de que o processo de diagnéstico e
de cura é sempre uma relacdo entre dois sujeitos [...], sempre influenciado
pela histéria social e caracteristicas psiquicas dos dois elementos
envolvidos nesse jogo, e gque mecanismos conscientes e inconscientes,
peculiares a esses dois sujeitos, estardo sempre interferindo na historia da
doenca e no processo de atencao a salde (CAMPOS, 1997, p. 184).

Com atitudes meramente técnicas, perdem-se potenciais eficazes de
intervencdo que possibilitariam a insercdo do paciente em seu meio, na sua

realidade e sua cultura. Se as familias indigenas devem ser atendidas pelo
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subsistema dentro da area do SUS, e contando com a rede de atendimento
estabelecida pela FUNASA, situagcdes como esta, acontecida recentemente, nao

deveriam mais ser pauta de reclamacdao de lideres indigenas.

4.2.3 - A terracomo elemento essencial de vida

Foto 6 - Os Kaingang na sua Aldeia, Sao Leopoldo.
Fonte: Foto de Marinez Garlet, 2009.

Temos salientado que a terra é o elemento essencial da existéncia das
comunidades indigenas, como também é a esséncia de sua cultura. E, neste
aspecto ndo podemos esquecer que a taguareira sé é taquareira por causa da terra.
N&o bastam taquaras fortes, nem raizes poderosas, se ndo ha terra onde elas
possam se assentar, se aprofundar e retirar tudo 0 que necessitam para se

constituirem em taquareira.

Assim é com 0s povos indigenas e suas culturas, eles tém todo o significado
de suas vidas ligado a terra. Isto € seguidamente salientado por eles, em debates e
reunides acerca de reivindicacdes de demarcacao de TlIs no Estado do RS, onde
afirmam que “a terra é sua mae, pois € dela que retiram seu sustento”. Para os
Kaingang, a explicacdo mitica que mantém em relacéo é terra é tdo forte que explica

inclusive o mito de sua origem:
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Essa ligagédo originaria com a terra, a Terra-mée, permanece nas atividades
do cotidiano e se reafirma em todos 0s momentos cruciais das pessoas.
Pode-se dizer que os Kaingang estdo, o tempo todo, metaforicamente
ligados a terra. A relacéo de unicidade, Homem-Terra, permeia a vida desde
0 nascimento até a morte: da terra nasceram e a ela retornardo
(TOMMASINO, 2004, p.152).

Por conta disto, certamente, os indigenas que vivem nas periferias das
cidades, em espacos reduzidos ou mesmo sem terras, S0 0s que mais sofrem, pois
na maioria dos casos, como aqui no RS, as poucas terras que |Ihes restaram séo
insuficientes para tantas pessoas. Muitos deles saem das aldeias e vao para as
cidades, onde, além de toda discriminacdo e descaso dos poderes publicos, ainda
sofrem pela falta de terra, pela falta de “sua mae”. A forma de vida e organizagao
das comunidades indigenas, mesmo na contemporaneidade e com o0
desenvolvimento de tecnologias, € muito diferente das sociedades capitalistas. No
sistema coletivo das comunidades indigenas, todos podem, por exemplo, usar a

mesma terra para fazer rocas e realizar plantios.

Os indigenas véem na terra algo muito mais do que um simples espaco
econdbmico, como o0 é para 0 modo capitalista de exploracdo. A terra para eles
representa a base da vida social, suas raizes, e ndo apenas serve para a
subsisténcia das comunidades e esta diretamente ligada ao cotidiano como um todo
interligado, e “mesmo assim a pouca terra que lhes resta continua sendo objeto de
propriedade coletiva e ndo apenas de sociedades individuais” como nos reforca a
l6gica contemporanea. Dificil para as comunidades indigenas é manterem-se
exclusivamente dentro de um dado territério (GARLET, 1991, p. 43), uma vez que,

com o avanco das cidades, seus territorios foram diminuidos.

E é drasticamente neste aspecto que eles mais sofreram e ainda sofrem com
a ocupacao de seus territérios. Somados todos os territérios indigenas atualmente
no Brasil, temos algo em torno de 112 milhGes de hectares, o que da algo em torno
de 12% do territério nacional. Muitos ainda dizem que os indios tém muita terra, mas
por este dado podemos perceber que eles ficaram somente com 12% de tudo o que
tinham. Esta ndo é a realidade dos povos amazonicos, pois naquela regido ainda é
possivel demarcar terras em larga extensdo, como foi o recente caso da
demarcacao da Tl Raposa Serra do Sol, no Estado de Roraima. Nas regides Leste,

Nordeste e Sul a realidade € bem outra. No caso do RS, por exemplo, somadas
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todas as terras dos Charrua, Kaingang e dos Guarani, temos algo em torno de 90 mil
hectares, o que da 0,3% do territorio do Estado.

A perda de territorios € uma constante assim como € constante a luta para
garanti-los. Somente a forca e eliminacdo de seus povos, foi possivel aos
colonizadores se apossarem e dominarem os territérios indigenas. E foi sempre na
unido que os indigenas puderam resistir, pois eles sabem que quebrar uma taquara

é relativamente facil, quebrar um feixe é quase impossivel.

De todo o processo de luta dos indigenas por suas terras, no campo legal,
constatamos tristemente que somente na CF de 1934, nossa 32 Constituicao
brasileira, das oito® que ja tivemos, eles conseguiram pela primeira vez inscrever
algum direito as suas terras. Diz a Constituicdo de 1934 em seu Art. 129: "Sera
respeitada a posse da terra por indigenas que nelas se achem permanentemente

localizados, sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las".

Trata-se sem duvida de uma garantia importante, hum cenério de total
desrespeito as TIs, como foi o inicio do século XX, pois foi um periodo em que se
dizimaram muitos povos indigenas. Foi nesse periodo que o lendario Marechal
Rondon percorreu o Brasil, buscando evitar que mais povos fossem dizimados e
expulsos de seus territorios. Nessa esteira € que foi possivel inserir, pela primeira
vez num texto constitucional, uma garantia dos direitos dos indigenas as suas terras.
Mas salientamos que o texto daquela constituicdo fala em posse e ndo em

propriedade.

A posse de uma terra ndo da todas as garantias ao seu detentor. Somente
quem tem a propriedade é que tem de fato todas as garantias sobre um bem. Na
definicdo juridica, a posse tem como atributos o uso e a fruicdo do bem, enquanto
gue a propriedade tem esses dois e mais um terceiro, que € o atributo da disposi¢ao
do bem. Ou seja, 0 posseiro s6 pode usar e fruir dos frutos da terra, mas nao pode
dispor dela. Nao pode vender ou doar. Somente o proprietario pode dispor.

Assim, vemos que a primeira Constituicdo brasileira que falou do direito a
terra pelos indios foi a de 1934, portanto somente 434 anos apés a chegada dos

portugueses. Mas mesmo assim essa constituicdo disse que somente a posse das

%0 _ 1824, 1891, 1934, 1937, 1946, 1964, 1967, 1988 -
http://pt.wikipedia.org/wiki/Constitui% C3%A7%C3%A30 do Brasil Acesso em 27.12.09.
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terras lhes pertenciam. Isto foi repetido pelas Constituicdes de 1937 e 1946. A
constituicdo ditatorial de 1967, além de repetir o que as anteriores falavam sobre a

posse, passou a dizer que a propriedade das terras era da unido (CF/1967, Art. 14).

De |4 para ca, nas Constituicdes de 1969, a segunda da Ditadura, e 1988, “A
Constituicdo Cidada”, permanece a mesma situagao: aos indios cabe a posse e a
Unido a propriedade das terras. Sem entrar no mérito desse tema, fazemos esse
registro que deve ser lamentado, o de que mesmo apo6s 510 de ocupacédo de seus
territorios, os povos indigenas ainda ndo sédo donos de fato de suas terras. Também
ndo vamos adentrar na discussdo se é bom ou ndo que eles tenham a propriedade,
que possam vender ou ndo suas terras, pois, mesmo entre os que os defendem ha
as duas posicbes. O gue queremos ressaltar € que sempre houve e continua
havendo um embate juridico muito grande em torno do tema terras indigenas.
Quanto aos demais direitos, ndo h&d muitas vozes contrarias, ou mesmo posicoes
divergentes. Tem havido consenso que eles tenham direitos diferenciados a saude e
educacao, por exemplo. Mas ndo ha consenso quando se fala no direito a terra. Em
nosso entendimento, TERRA deveria ser considerada a primeira politica publica
para os indigenas do Brasil, tendo em vista que tudo depende dela, ou seja, toda e
qualquer outra politica de atendimento depende do acesso dos povos indigenas a
ela.

E importante frisar bem este aspecto, até como argumento contra 0s que
falam que os indios tém muita terra. Como vimos, de direito mesmo, no Brasil,
nenhum indio tem um palmo sequer de terras, pois todas as terras indigenas
pertencem a Unido, isto esta escrito no Art. 22 de nossa CF. Os povos indigenas
vivem, portanto sobre terras que ndo sédo suas de direito. Claro que a Constituicdo
também fala que sua posse € permanente, mas por que entdo ndo lhes dar a
propriedade? Até porque a Convencdo 169 da OIT, como j& vimos, diz que a
propriedade das terras pertence aos povos indigenas e o Brasil é signatario dessa

Convencao.

Alguns povos indigenas sentem-se inseguros pelo fato deles terem somente a
posse, pois isto € uma fragilidade de seu direito a terra. Alegam que as conjunturas
politicas podem mudar, e como podem! E assim pode ocorrer, em tese, que no
futuro algum governante queira mudar isto e possa retirar as terras dos indios.

Afinal, j& afirmamos, essas terras sao da Unido e ndo deles. E o receio € justificado,
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pois isto ja ocorreu muitas vezes nesses ja cinco séculos de luta por suas terras e

garantia de seus direitos constitucionais.

Isto se da, em nosso entendimento, pelo fato de vivermos numa sociedade
capitalista, que tem na concentracdo de poder, de renda e de terras seus
fundamentos basilares. A reflexdo realizada por Campos (1997) fundamenta este
sentimento quando afirma que nos paises capitalistas ocidentais, apesar da
liberdade de escolha dos dirigentes governamentais e da existéncia de inUmeros

movimentos reivindicatérios, ainda persiste um interdito a democratizacdo da
propriedade privada (CAMPOS, 1997, p. 24).

Isto também se d& pelo entendimento de que os indigenas ainda precisam se
integrar a dita sociedade nacional e, tendo terras proprias, este processo se torna
mais dificil. A questdo da integracdo dos povos indigenas em nossa sociedade
sempre foi um tema candente, debatido e defendido por aqueles que queriam tomar

suas terras. De acordo com Baniwa,

Ainda hoje essa visdo continua sendo sustentada por grupos econdmicos
gue tém interesse pelas terras indigenas e pelos recursos naturais nelas
existentes. Os indios séo taxados por esses grupos como empecilhos ao
desenvolvimento econémico do pais, pelo simples fato de ndo aceitarem se
submeter a exploracdo injusta do mercado capitalista, uma vez que séo de
culturas igualitarias e ndo cumulativistas. Dessa visdo resulta todo o tipo de
perseguicdo e violéncia contra os povos indigenas, principalmente contra
suas liderangas que atuam na defesa de seus direitos (2006, p. 36).

E também pelos que os defendiam muitas vezes havia essa intencédo, como
era 0 caso dos positivistas no final do século XIX e inicio do século XX. Estes
defendiam que os indigenas tinham direito as suas terras, mas era quase consenso
que eles deveriam evoluir e integrar-se a sociedade. Ou seja, preservavam-se as
terras, mas ao mesmo tempo paulatinamente se buscava incorporar os indigenas ao

caldo cultural brasileiro e entdo as terras ndo teriam mais importancia.

Esta escola positivista, da qual o Marechal Rondon era adepto, entendia que
os indios eram hordas fetichistas, atrasadas, que necessitavam sim de protecao,
mas até que alcancassem o0s estagios mais elevados de nossa civilizagéao.
Demarcavam-se as TIs para protegé-las, mas a politica era demarcar pequenas
areas, por isto a maioria das terras indigenas demarcadas por Rondon no Leste,

Nordeste, Centro Oeste e, principalmente no Sul, sdo pequenas.
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Outra politica dos positivistas, que muitas vezes ainda esta presente, era a
insercdo nas terras demarcadas de funcionarios publicos, como chefes de postos
indigenas, com a funcao principal de ensina-los a trabalhar desenvolvendo inclusive

atividades domésticas.

A criacdo do Servico de Protecdo ao indio e Localizacdo de Trabalhadores
Nacionais/SPILTN se deu em 1910 (Decreto 8.072 de 20/06/10). Gagliardi informa
que:

O 6rgéo tinha dois objetivos especificos:

a) prestar assisténcia aos indios do Brasil que viviam aldeados, reunidos em
tribos, em estado némade ou promiscuamente com civilizados; b)
estabelecer centros agricolas, constituidos por trabalhadores nacionais. Os
dispositivos relacionados a assisténcia ao indio tratavam, a rigor, dos
seguintes conteudos: a protecdo ao indio, a terra do indio e a povoacao
indigena (1989, p. 228 - 229).

A Lei do SPILTN* dizia que a esposa do chefe de posto deveria saber
cozinhar e costurar, para ensinar as mulheres indigenas. Foi esta uma das principais
funcdes do antigo SPI. O SPILTN, conhecido mundialmente somente por SPI e pela
atuacao vigorosa e protetiva do Marechal Rondon, tinha a tarefa de proteger as
terras indigenas, mas também o de inserir trabalhadores nessas terras para que
esses ensinassem os oficios aos indigenas. Ou seja, protegiam-se as terras e 0s

individuos, mas se destruia a cultura.

Somente, portanto, com a CF de 1988 é que passamos ter uma politica mais
efetiva e dirigida por parametros cientificos de demarcacdo dos territérios dos povos
indigenas ainda que ndo os considere proprietarios.

A CF de 1988, em seu Artigo 231, tracou os parametros cientificos dentro dos
quais o Estado Brasileiro deve desenvolver a politica de regularizacao dos territorios

dos povos indigenas. Diz esse Artigo:

Art. 231 - S8o reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicbes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos 0s seus bens. 8 1° S&o terras tradicionalmente
ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater permanente, as

> Decreto 8.072, de 20 de junho de 1910, criou o SPILTN, que foi substituido pela FUNAI em 1967.
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0034-77011997000100009&script=sci_arttext. Acesso em
26.12.009.
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utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservacgao
dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e 0s necessarios a
sua reproducao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes tradicbes
(Art. 231 caput e § 1°).

Até o advento da CF de 1988, ndo havia parametros para a demarcacéo das
Tis. Cada governante, ou cada Presidente da FUNAI demarcava as terras de acordo
com suas conveniéncias e interesses, ou ainda ao sabor de setores que tinham
interesses sobre essas terras, notadamente empresas madeireiras, mineradoras,
grandes grileiros de terras. Nao havia, portanto, indicadores técnicos precisos, ou
fundamentados em fatos histéricos e antropologicos para se construir uma politica
especifica e eficaz de demarcacdo das TIs. As demarcacdes eram resultado das
lutas dos indigenas contra aqueles que queriam suas terras, inclusive o préprio

governo. O tamanho dessas terras era resultado dessa luta.

Com a nova Constituicdo isto mudou. Agora é possivel dizer com razoavel
precisdo o que € e o0 que ndo € uma terra indigena. Criou-se a teoria dos circulos
concéntricos, com base no § 1° referido acima. Assim, uma terra indigena é o local
onde os indigenas tém suas moradias (primeiro circulo interno), circundada pelo
local onde eles desenvolvem suas atividades produtivas (rocados, locais de coleta
de taquaras, organizacdo). Depois vem o circulo dos locais imprescindiveis a
preservacdo dos recursos naturais das terras. Por ultimo o circulo maior, que é
definido pelos locais necessarios a sua reproducao fisica e cultural (locais sagrados,

locais de expansao da populacéo).

Com base nisto, a FUNAI tem desenvolvido a politica de demarcacéo das TIs,

mas esse processo tem sido lento e penoso para os povos indigenas uma vez que:

[...] que cada dia mais esta ficando insuficiente para assegurar
sobrevivéncia adequada e digna principalmente aos povos indigenas das
regides Sul, Nordeste e Centro-Oeste, sem levar em consideracdo as mais
de 600 terras que ainda precisam ser garantidas e regularizadas pelo
Estado brasileiro (BANIWA, 2006, p. 20).

Das 611 terras indigenas oficialmente reconhecidas, somente 455 estdo com
processos quase concluidos, conforme o quadro 5 abaixo®?, mesmo assim muitas
delas se encontram invadidas por posseiros, garimpeiros, fazendeiros, colonos,

empresas de mineracao.

52 www.funai.gov.br Acesso em 28.12.09.
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Quadro 5 - SITUACAO DAS TERRAS INDIGENAS
(Resumo Geral)

N°o de T.I's % em revisdao
EM ESTUDO 123 T 0
DELIMITADA 33 1,66 1.751.576
DECLARADA 30 7,67 8.101.306
HOMOLOGADA 27 3,40 3.599.921
REGULARIZADA 398 87,27 92.219.200
TOTAL 611 100 105.672.003

Quadro 5 - Situacao das terras indigenas (resumo geral)
Fonte: FUNAI - www.funai.gov.br — Acesso em 28.12.2009.

Portanto, apesar de mais de cinco séculos de toda sorte de dificuldades para
manterem e terem seus territérios oficialmente reconhecidos e protegidos, ainda
faltam ser regularizadas cerca de 150 Tls no Brasil, e muitas das ja regularizadas
sofrem algum tipo de problema. Isto demonstra, por um lado, que o0s setores
contrarios aos indigenas continuam tendo grande influéncia nas esferas
governamentais que necessitam levar adiante essa importante e imprescindivel
politica. Por outro lado, e isto é de se lamentar, o 6rgdo oficialmente encarregado
dessa politica, a FUNAI, vem cada vez mais sendo diminuida como instancia politica

e administrativa no governo federal, quando deveria ser exatamente o contrario.

Mesmo assim, é possivel afirmar que os povos indigenas do Brasil, apds 5
séculos de massacre, escraviddo, dominacgao e repressao cultural, hoje respiram um
ar menos repressivo, o suficiente para que, de norte a sul do pais, eles possam
reiniciar e retomar seus projetos politicos, sociais, étnicos e identitarios, como reflete
o indigena:

Culturas e tradicbes estdo sendo resgatadas, revalorizadas e revividas.
Terras tradicionais estdo sendo reivindicadas, reapropriadas ou reocupadas
pelos verdadeiros donos originarios. Linguas vém sendo reaprendidas e
praticadas na aldeia, na escola e nas cidades. Rituais e cerimdnias
tradicionais ha muito tempo ndo praticados estdo voltando a fazer parte da
vida cotidiana dos povos indigenas nas aldeias ou nas grandes cidades
brasileiras (BANIWA, 2006, p. 39).

Somos testemunhas de que todos 0s processos de vitérias que os indigenas

vém obtendo nas ultimas décadas em nosso pais sao fruto em grande parte de sua


http://www.funai.gov.br/

120
capacidade de articulagdo, mobilizacéo, luta e resisténcia. Eles sabem e aplicam o
saber da forca das taquareiras, que unidas resistem a qualquer vendaval, dobram-se
até quase o chdo, mas, assim que o vendaval passa, voltam sobranceiros e altivos,

guase na mesma posicao original.

O capitulo seguinte versara sobre os Kaingang na cidade, seus esforcos em
manter sua cultura, trazendo a tona as atividades produtivas realizadas por meninos
e meninas da Aldeia urbana, bem como as modificagdes do trabalho na sociedade

contemporanea.
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5 — OLHARES E COLARES: ATIVIDADES PRODUTIVAS E A
CRIANCA KAINGANG - FRAGMENTOS DAS RELACOES URBANAS

Foto 7 - Criangas e Artesanato Kaingang — Aldeia Por Fi.
Fonte: Foto de Marinez Garlet, 30.09.2009.

Em toda trilha, hA momentos de parada. Por um ou outro motivo, parar €
importante, quer seja para um breve descanso, para contemplar algo (natureza,
fatos, mistérios), para fazer um lanche, beber agua, visitar alguém, parente ou

conhecido.

Neste momento, faremos uma parada na reflexdo acerca de compreensdes,
indagacfes e constatagBes da extensa diversidade existente no Brasil indigena.
Agora a reflexdo sera sobre o Povo Kaingang da Aldeia Por Fi. Propomos refletir, a
seguir, especificamente sobre a cultura e modos de vida desse povo, especialmente
fazendo um recorte para a situagdo vivida pelas familias residentes na cidade de
Séo Leopoldo, que se distancia de Porto Alegre em apenas 32 km.

Em nossa pesquisa, e mesmo antes dela iniciar, observamos que, em pleno
Século XXI, mesmo morando todos juntos, permanecendo em comunidade, eles
permanecem ilhados, atravessados pela cultura da sociedade envolvente, ou seja,
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pela cultura ocidental, que em muitos aspectos se diferencia do cotidiano do grupo.
Ao utilizarmos a metafora da taquara, chamamos a atencdo para essa diferenca,
destacando que para uma comunidade que vive em meio urbano em uma sociedade
de consumo, uma planta mantém um significado especial. Deixamos claro que nao
estamos, em hipétese alguma, comparando os Kaingang com a natureza, mas, sim,
mencionando as diferengas entre este povo e a natureza, ndao no sentido da

preservacao. Preservam-se matas, nao individuos.

Na sequéncia das trilhas, destacamos os aspectos da taquara e de sua
importancia para os Kaingang, e dos profundos mistérios que ela assume para este
povo, dando vida, alimento, matéria prima para o trabalho, provocando emocdes e

concentrando profundos significados.

Este capitulo objetiva apresentar as transformacfes ocorridas no mundo do
trabalho no decorrer do Século XX e inicios deste Século XXI, verificando seus
impactos para as comunidades indigenas, especialmente o povo Kaingang residente
no entorno da cidade. Além disso, serdo tratados aspectos relacionados as

atividades produtivas desenvolvidas pelas meninas e meninos Kaingang.

5.1 — OS KAINGANG E O ESFORCO PARA MANTER SUA CULTURA

Na contemporaneidade, os Kaingang vivem como qualquer outro povo
indigena vive no Brasil, com muitos desafios e problemas. Um deles, como ja vimos
no capitulo anterior, € a falta ou precariedade das politicas publicas que respeitem a
especificidade cultural atinente a cada segmento, sendo o principal deles a questéao

da terra.

Imaginamos que, em nossa cultura ocidental, as pessoas desconhecem o0s
mistérios contidos numa taquara. Quando olhamos para uma planta assim, o que
vemos? Que significado tem para nés? Nenhum? E decorativa? Os Kaingang
reconhecem sua importancia, de diferentes formas e sentidos. Para eles, além da
importancia do artesanato, a taquara reune mistérios, e, como exemplo, citamos o
estudo do antropologo Rogério Rosa (2005), em relacdo ao que denominou de

doencas invisiveis que afligem os Kaingang da Tl Votouro, municipio de Benjamim
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Constant do Sul. Para o autor, doencgas invisiveis sdo um tipo de enfermidade cujas

causas principais sdo o atague do espirito e o malfeito.

Os Kaingang costumam usar a nogdo doenca invisivel a uma série de
acontecimentos, sejam aquelas pertencentes as trocas xamanicas, seja no
relacionamento dos diferentes grupos dessa sociedade. Desse modo
aspectos que pertencem ao plano cosmologico interferem no plano
saociologico e, vice-versa, aspectos do mundo-aqui intervém no mundo-outro
(ROSA, 2005, p. 369).

Um dos mistérios para o povo é o ataque de espiritos da taquara sobre os
bebés, pois esses apreciam prender o kuprig (espirito) das criancas quando suas
maes se deslocam para a mata no ato da coleta da matéria prima para seus
artesanatos, uma vez que a mata € um espaco povoado de seres e espiritos visiveis
e invisiveis. Para as mulheres Kaingang da TI Votouro, municipio de Benjamim
Constant do Sul, os espiritos da taquara ndo ficam parados como o fazem os seres

humanos, mas ficam “falando no ar” (Rosa, 2005).

Apesar de todos os espiritos que residem na “floresta virgem” terem
propensédo a raptar o kuprig de criancas, o espirito da taquara € aquele que
mais se destaca nessa pratica [...] esses espiritos sdo mais fortes que os
espiritos das criancas. Por isso as mées colocam as crian¢as nas costas,
amarradas com um pano, de medo dos espiritos da taquara assegurarem o
espirito das criancas (ROSA, 2005, p. 371).

A forca da taquara e a agua contida entre os entrends sdo considerados
mistérios para os Kaingang. Também nos podemos associar que a resisténcia
Kaingang € um algo misterioso, pois, mesmo apos 510 anos de contato com a
sociedade envolvente, sofrendo toda sorte de opressées e sofrimentos, eles
continuam firmes e fortes, bem proximos de n6s. Um dos professores bilingues da
Aldeia Por Fi, durante nossa coleta de dados, associou os 510 anos de invasédo do
Brasil com a idade das taquaras. Referiu-se, em sua associagdo, desta maneira: “a
colonizacdo do Brasil tem 17 vezes o nascer e 0 morrer da taquara”, fazendo a conta
exata, dividindo 510 anos por 30 anos de vida natural deste elemento tradicional

para eles.

Muitas mortes aconteceram, muitos conflitos e disputas houveram, mas o
povo Kaingang ainda é uma das maiores etnias indigenas do Brasil. Tém-se dados

de que a populacdo Kaingang é de 28 mil individuos, distribuidos em quatro estados
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do Sul do Brasil: Sdo0 Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul®. No RS,
segundo dados recentes da FUNAI, h4 aproximadamente 70 aldeias Kaingang em
21 municipios. Nesta contagem né&o incluimos os acampamentos de beiras de
estradas e nas cidades, que sdo em torno de 15 em todo o Estado. Estes foram
excluidos porque ndo é possivel afirmar exatamente este nimero, uma vez que ha

auséncia de mapas e dados atuais que indiguem onde estao e quantos séo.

Em relacdo a FUNAI e outros oOrgaos, vale ressaltar que é recente sua
aceitacdo em relacdo aos grupos Kaingang que residem nas cidades. E, como
afirmamos anteriormente, os dados populacionais de indigenas que moram fora das
Tls oficialmente demarcadas pela FUNAI ndo estdo contabilizados no censo da
FUNASA de 2006.

Um ndmero nao conhecido, porém significativo, de individuos vive fora dos
limites das Terras Indigenas, ou nas periferias dos centros urbanos ou
agregados a propriedades rurais proximas as suas terras de origem
(FERNANDES, 2004, p. 97).

Apesar de enfrentarem transformacdes culturais e mesmo sociais, 0sS
Kaingang continuam seguindo muitos de seus caminhos tradicionais numa logica
cultural propria. Mantém a dinamica da lingua indigena e, quando conseguem,
procuram manter habitos alimentares tradicionais e, assim, também vé&o

alimentando, nutrindo e revitalizando mudancas sécio-culturais.

Mesmo nas cidades, passam de geracdo para geracdo suas praticas
alimentares tradicionais. Quando é possivel, abastecem-se da natureza para garantir
alimentos tradicionais, coletam ervas e saladas tradicionais como o caraguata, o fua
(espécie de couve), o kumi (mandioca brava), o pyrfé (urtigdo), nas regides préximas
as Aldeias. Na cidade, alimentam-se destas sempre que encontram tais riguezas
nas matas, encostas de rios, ruas e bairros com terrenos desocupados. Além do
émi, fazem pratos enriquecidos, como por exemplo, o feijdo com caraguata que
chamam de rénré kar fynh. Nas cidades, devido a escassez desses alimentos
encontrados na mata, necessitam deslocar-se para muito longe, noutros bairros e

até mesmo outros municipios.

A coleta era parte importante da dieta kaingang. Varios tipos de corés, mel,
palmito, pinhdo, tubérculos, raizes e plantas constituiam itens importantes

% Dados da FUNASA referente ano de 2006 - http://pib.socioambiental.org/pt/c/quadro-geral. Acesso
em 01.10.2009.
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da dieta indigena. Nas matas, também colhiam plantas medicinais [...]
(TOMMASINO, 2000, p. 205).

Assim, as florestas, rios e campos ofereciam possibilidades de coleta de
matéria prima e outras facilidades alimentares. No centro urbano, com a propriedade
privada e cercada, os Kaingang ficam reduzidos em um pequeno pedaco de terra e,
neste contexto, precisam abastecer-se de recursos naturais em terras particulares.
O sistema capitalista, cujo um dos pilares é a propriedade privada, limita, segrega,
impede a circulagcdo natural dos Kaingang, que agora precisam pedir licenca para os
proprietarios de matas onde localizam taquaras, cip0s e ervas. Ha vezes que sao
expulsos desses limites de terras, momentos em que o0s donos de terras sao
atenciosos, mesmo assim, muitos cobram por taquara. Os Kaingang pagam por
cada haste. Ha vezes em que sao corridos a tiros, caes, impedidos de se achegarem
nas cercas. E dificil para eles aceitarem essa realidade, pois a meméria dos tempos

tradicionais, da liberdade das matas, ainda € muito viva nesta no contexto da cidade.

Em S&o Leopoldo, a comunidade conseguiu um avango uma vez que
articularam com a Assessoria Comunitaria, departamento vinculado a Secretaria
Municipal de Habitacdo (SEMHAB), o transporte de taquara coletado em diferentes
bairros da cidade. O coletivo Kaingang organizou da seguinte forma a parceria com

a SEMHAB, conforme relato de uma lideranca da comunidade.

A gente vai |4, se reline e vamos juntos. Vamos nuns quantos, homens,
mulheres e criangas. A gente recolhe as taquaras, separamos, deixamos
tudo ajeitadinho e isto demora, leva um tempao pra fazer isso, porque
temos que catar as boas, limpar, cortar as pontas de baixo e de cima.
Quando ta tudo prontinho chega o caminhdozinho da Habitacéo e leva a
carga de material pra nés e deixa la na aldeia (Diario de Campo, 2009).

Esta demanda articulada pelos indigenas com a SEMHAB evidencia como
eles vao criando e recriando processos mesmo em meios urbanos e modernos. Ao
invés de se inserirem na inddstria, no comércio, Nos servi¢cos, continuam trancando

sua cultura, produzindo cestos e colares e lutando pela sobrevivéncia na cidade.

Como resultado do processo de imposicdo governamental, ha areas
indigenas onde moram, no mesmo territério, dois povos ou mais. No RS temos
exemplos de TIs onde vivem os Kaingang e os Guarani, por exemplo as Tl de
Cacique Doble, Nonoai, Tenente Portela. Mesmo morando na mesma area indigena,

cada etnia possui suas leis, regras, liderancas, cultura. Em regra geral, ndo ha
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embricamento ou sobreposicdo de poder por parte dos caciques entre as etnias,
onde cada um procura manter a organizacao do seu territorio de acordo com seus
principios culturais, cada um com sua lideranca, na sua comunidade. No entanto,
vez que outra ocorrem problemas de ordem social, politica e econbmica nessas
terras, pois, além de terem sido aldeados dois povos num mesmo espago, este
ainda, via de regra, € diminuto, insuficiente, sendo esta uma das causas da saida
das areas e a vinda para as cidades, ou acampamentos de beira de rodovias. Na
concepgao de territorio, entendemos que cada sociedade indigena “elabora a sua
concepcao de tempo e de espaco conforme a sua visdo de mundo, a qual também
orienta as suas praticas e relagdes sociais e simbdlicas com a natureza e entre si”
(TOMMASINO, 2000, p. 192).

Em relacdo a mobilidade dos Kaingang, Tommasino (1998, 2000, 2004)
reforca que um grupo familiar permanecia em local fixo, denominado ema, enquanto

0 outro vivia em acampamentos temporarios denominados ware.

Nas regibes de campo faziam suas aldeias fixas (emda). Faziam também
acampamentos ou abrigos provisorios (wére). Nas florestas e margens dos
rios, onde permaneciam nas semanas ou meses em gue praticavam a caga
ou a pesca. Os deslocamentos eram feitos por grupos de parentesco, de
modo que sempre haviam pessoas no ema e outras no ware
(TOMAMASINO, 2000, p. 203 — 204).

A autora aponta que os deslocamentos eram feitos por grupos de parentesco,
de modo que sempre havia grupos no ema e outros no ware. Desta forma também
justifica-se a presenca de familias nas periferias das cidades, enquanto seus
parentes permanecem em territorios demarcados pela FUNAI, no interior do Estado
do RS. As familias da Aldeia Por Fi, sdo provenientes da Tl Nonoai no norte do

Estado onde a populacdo Kaingang € de cerca de 1.200 pessoas.

O processo de aldeamento imposto pelo SPI nos anos de 1910 a 1950
consistiu colocar de maneira forcada o povo indigena em territérios demarcados.
Neste espaco definido, delimitado, pequenos, ficavam restritos sem a possibilidade
de circulacdo o que alterou o sistema de vida, provocando transformacgdes profundas
na producéo e na reproducédo social. Esses acontecimentos alteraram os padrdes de
abastecimento natural e sua organizacdo social que sofreu mutagbes no novo
contexto histérico, pois foram abruptamente privados de seus meios de vida, a

concentracdo compulséria afetou profundamente sua organizacdo social e
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tradicional (TOMMASINO, 2000, 2004). Esse processo de ocupac¢do dos territorios
pertencentes aos povos indigenas provocou transformacdes no sistema de vida das
familias, fazendo que muitas se dispersassem para a beira de rodovias e para os

centros urbanos, em varias cidades gauchas.

A relacéo entre individuos que vivem em espacos coletivos (em comunidade)
tem elementos de harmonia, protecdo e segurangca, a0 mesmo tempo em que
surgem elementos de conflito, preocupacdo, inseguranca. Numa vivéncia
comunitaria, um individuo depende do outro e ambos se ajudam reciprocamente em
suas necessidades rotineiras no conturbado cotidiano social. Na comunidade

indigena, especialmente, o elo de unido entre os individuos da-se pelo parentesco.

Viver em comunidade, portanto, implica a compreensao do viver comum, e
esta vinculada ao modo de vida dos individuos, pertencentes ao grupo. A resisténcia
étnica dos Kaingang que estdo nas cidades busca significados. Mesmo em meio
urbano, os Kaingang de S&o Leopoldo mantém sua lideranca espiritual e, neste

caso, a kuja — xama, especialista em cura, € uma mulher. De acordo com Rosa,

[...] os xamas sado responsaveis pelo tratamento de todas as doencgas, mas
de algumas especificas. [...] uma doenca de ordem sobrenatural necessita
ser tratada com poderes e manipulagdes de ordem espiritual (2005, p. 78).

Fotos 8 e 9 - Banho de Ervas em Criancas. Dia do indio, S&o Leopoldo
Fonte: Foto de Marinez Garlet, abril 2007. Acervo: ISAEC-DAI/PIDA.
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Alguns mistérios envolvem a kujd que, mesmo ndo encontrando com
facilidade ervas medicinais para curas e tratamentos, se mantém como lider para a
comunidade. ANTONIO (1997, p. 35) reforga que “o kujd tem em si a sabedoria
divina, que € um mistério”. Assim, também denominamos de um “mistério” o fato de
gue a kuja da Aldeia Por Fi seja procurada pela comunidade leopoldense em busca
de curas espirituais, orientacdes de ervas e chis medicinais para suas doencas
contemporaneas. A lider espiritual inclusive, pela grande procura, tem vendido os
chas que ela mesma prepara, ferve, cozinha, coa e entrega pronto em uma
embalagem de garrafa pet. Em abril 2009, na festa de comemoracéo do Dia do
indio, a kuja montou uma cabana xamanica no pequeno mato que envolve as casas.
L4, fez consultas a todos os que fizeram fila em frente sua cabana. Rosa argumenta
que para os Kaingang o kuja € um ser sobrenatural, que tem poderes para “lidar com
os espiritos” (ROSA, 2004, p. 205).

Desta forma, o que também envolve o poder da kuja é a necessidade da
comunidade leopoldense na busca de tratamentos com ervas e chas. Este fato
acentua a riqueza dessa diversidade cultural, onde o cidaddo da sociedade
envolvente busca na cultura indigena um resultado, um suporte para suas dores,

seja do corpo ou da alma.

A diversidade no centro urbano é mantida no cotidiano da Aldeia Por Fi, onde
a maioria das casas possui um local apropriado para o fogo de chéo, lugar destinado

ao preparo o émi (pao assado nas cinzas), alimento tradicional do povo Kaingang.

Em relacdo a escolha dos nomes para os filhos, ha o esforco em manter a
tradicdo, onde as criangas recebem nome Kaingang e nome em portugués. O nome
Kaingang tem fundamental importancia para a sua identidade, sendo compreendido
como um poderoso elo de ligacdo entre as florestas, o mundo e as pessoas
(FREITAS, 2005, p. 211).

Este povo mantém uma organizacao dualista que demarca seus principios e
sistemas de vida sociocultural. Explica-se assim a existéncia do dualismo entre as

metades Kamé e Kanhru®®. Essas metades s&o exogamicas e patrilineares, e cada

> A grafia das metades clanicas é escrita de diferentes maneiras. Alguns autores escrevem Camés e
Kayrucrés (Telémaco Borba), Kadnyeri e Kamé (Becker, Baldus), Kame e Kairu (Veiga), Kamé e
Kairu (Tommasino, Rosa e Fernandes), Kamé e Kairukré (Freitas). Nesta pesquisa utilizaremos
Kamé e Kanhru, seguindo as definicdes do professor bilingue da Aldeia Por Fi.
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metade possui pintura corporal distintiva, os Kamé pintam-se com riscos e 0s
Kanhru com circulos (TOMMASINO, 2004, p. 152).

Segundo o mito Kaingang de origem do mundo e da sociedade humana,
Kamé e Kairu sdo ancestrais das respectivas metades. [...] A sociedade
kaingang estabelece uma relagdo de oposicdo e complementariedade entre
os Kamé e os Kairu (TOMMASINO, 2004, p. 161).

Cada metade utiliza um tipo de marca que define quem é Kamé e quem é
Kanhru e fazem isto com pinturas corporais. Antigamente faziam com tinturas das
préprias raizes e cascas de arvores e, hoje, o fazem com tinta témpera. Os
pertencentes aos Kamé pintam-se com riscos compridos na face, dorso, pernas e 0s
Kanhru pintam-se desenhando circulos (TOMMASINO, 2004, p. 152). Identificam
tais metades como suas “marcas culturais” e somente fazem isto em dias especiais,
por exemplo, festas, apresentacdo de dancas culturais, cerimbnias e em algumas

reunibes com gestores publicos.>

No grupo de dangas, participam homens e 0os meninos jovens, mas também
tem sido comum a participagdo de meninas nestas ocasides, quando de
apresentacoes em atividades culturais a convite de escolas e instituicbes em geral.
Sempre que ha convites para que grupo de danca® da aldeia faca apresentacées
culturais em instituicbes, publicas e privadas, o ritual da pintura das “marcas”
acontece de forma a distinguir os pertencentes em cada metade que evidencia o
dualismo cultural dos Kaingang. O grupo de danca, composto de 10 a 15 individuos,
pés descalcos e com lancas nas maos, caminham em circulo, cantando e falando no
idioma Kaingang. Depois da apresentacdo, o lider do grupo faz explicacbes (em
portugués) aos fég, do que disseram ou cantaram, afirmando os significados dos

cantos apresentados como sendo “de nossos antepassados”.

A foto a seguir evidencia a pintura corporal dos Kamé e dos Kanhru em
apresentacdo cultural durante as festividades em comemoracdo ao Dia do indio,
municipio de S&o Leopoldo. Percebe-se a presenca de meninos incluidos nestes
momentos culturais, onde as festas do Dia do Iindio sdo comemoradas

intensamente.

*® Ver no apéndice outras fotos de apresentacdo cultural e as evidéncias das marcas culturais dos
Kaingang em meio urbano.

*® Ver no Apéndice E fotos de apresentacéo do Grupo de Danca.
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Foto 10 - Apresentacéo cultural - Grupo de Danc¢a Kaingang da Aldeia Por Fi.
Evidenciam-se pinturas corporais: Kamé e Kanhru - 19.04.2008.
Fonte: Foto de Marinez Garlet. Acervo: ISAEC-DAI-PIDA.

As relacbes com os parentes e amigos de outras reservas indigenas séo
fortes e existe uma relacdo de reciprocidade, pois ha uma espécie de rotatividade
das festas entre as diferentes aldeias, inclusive elas se organizam entre si,
marcando datas alternadas, entre uma e outra, para que todos possam aproveitar as
festas no més de abril. Se um parente participa em S&o Leopoldo, o parente sente-
se automaticamente convidado para os dias de festa no Morro do Osso, ou Lomba
do Pinheiro, ambas aldeias na cidade de Porto Alegre. A relacdo de parentesco
entre estas aldeias € mantida e existe total respeito em relacdo as normas de
hierarquia e poder dos caciques. Sempre que um parente vem para as festas nas
aldeias da cidade é recebido como um convidado especial, recebendo muita atencéo

durante todo o periodo da visita, que pode ser de uma semana ou mais.

Em momentos festivos, as liderancas convidam entidades de apoio, ONGs,
orgaos publicos e gestores, aos quais, em momento oficial, € dado a palavra para
pronunciamentos ao publico. Nesses momentos, evidencia-se a articulacdo politica
dos Kaingang, onde as demandas das aldeias sdo apresentadas, como reflete um
Kaingang:

O Dia do indio s6 serve para lembrar as dificuldades que temos.
Lembramos neste dia que temos que continuar nossa luta, este dia serve
pra gente discutir em conjunto o que temos que fazer, pensar juntos nas
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politicas que precisamos e de que forma vamos enfrentar isto, aqui na
cidade (JV, 41 anos, lider Kaingang — Aldeia Por Fi).

Sem a observacdo participante e o longo convivio com os Kaingang seria
dificil compreender os diversos significados que preenchem suas relacdes sociais,

como estas que acontecem em comemoracaio ao Dia do indio.

A logica das relacbes entre os Kaingang, como vimos, € dividida por suas
marcas, ou metades, sendo assim “patrilineares” e, ao nascer, as criancas seguem a
marca do pai. Sao estas marcas que definem suas liderancas, organizagéo interna,

0S casamentos, 0s rituais etc.

O dualismo Kaingang também normatiza os casamentos, que procuram
manter a dindmica das marcas culturais. Desta forma uma moca Kaingang
pertencente a metade dos Kamé somente podera casar-se com um rapaz
pertencente a metade Kanhru. Um rapaz Kamé somente podera casar-se com uma
moca pertencente a marca Kanhru. Para Crépeau (1997), “uma crianga pertence
automaticamente a metade de seu pai e deve em principio casar-se na outra
metade” (1997, p. 176). Ha esfor¢cos dos Kaingang em manterem esta dindmica uma
vez que, residindo nas cidades, algumas vezes 0s casamentos entre os jovens, e
mesmo entre 0s adultos, ocorrem com mocas e rapazes ndo indios que vizinham
com as aldeias urbanas. Na atualidade, tem sido cada vez mais comum acontecer

unides diversas.

Os filhos que resultarem destas unibes pertencerdo a marca do pai. Tais
aspectos séo valorizados e mantidos pelos Kaingang que residem, por exemplo, nas
aldeias dos municipios de S&o Leopoldo, e em Porto Alegre (Morro do Osso e
Lomba do Pinheiro), onde procuram seguir tais aspectos culturais quando ocorrem

casamentos entre jovens das aldeias urbanas.

Nas relacbes de convivéncia entre culturas diferentes, ocorre uma
resignificacdo de alguns dos tracos culturais mantidos ha séculos. Mudangas
ocorrem em qualquer cultura e fazem parte da transformacdo social, culturas
alteram-se de forma dinamica, englobam diferencas culturais que existem em outras
culturas, como por exemplo: dancas, linguagem, vestimentas etc, e também

envolvem concepgodes, como a moral e a religido.
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Apesar de todo o territorio do Vale do Rio dos Sinos ser considerado pelos
historiadores, pesquisadores e evidentemente pelos Kaingang, como um territério
tradicional desse povo, a residéncia fixa dos Kaingang em Sao Leopoldo € mais
recente. Em meados de 1990°’, cerca de seis familias provenientes do municipio de
Nonoai chegaram ao municipio S&o Leopoldo®. Acamparam nas margens do Rio
dos Sinos, no trevo de acesso a cidade, na faixa de dominio da BR 116.
Permaneceram ali, acampados, embaixo do viaduto de acesso a rodoviaria
municipal, por cerca de oito anos. Devido as constantes enchentes do rio e as
condi¢des precarias que mantinham, foram deslocados pela Prefeitura para outra
area publica, ainda nas proximidades da estacao rodoviaria.

O novo local, também insalubre, se tratava de um aterro sanitario, oferecia
riscos devido o grande fluxo de veiculos e pela exposicdo a uma area de risco por

vizinhanca com histérico de uso de drogas e violéncia (trafico, assaltos, furtos).

Em 2005, iniciou-se um longo processo de debates com as liderancas
indigenas, MPF, FUNAI, 6rgaos do Estado e o poder publico municipal a fim de ser
localizada outra area que oferecesse melhores condicdes de moradia. Através dos
debates e dialogos, foi possivel a destinacdo de area para assentamento definitivo, o
gue acabou acontecendo no ano de 2008.

Atualmente residem em uma area de 2,04 hectares (Anexo B), na estrada do
Quilombo, Bairro Feitoria Seller. A pequena area foi cedida pela Prefeitura Municipal,
distando cerca de 6 quildmetros do centro urbano. A partir dai, passam a organizar-
se de forma diferenciada em um pequeno espacgo de terra e, segundo Koga, “[...] a
nocao de territério se constréi a partir da relagéo entre o territorio e as pessoas que
dele se utilizam” (2003, p. 35).

A comunidade hoje € composta por 35 familias, cerca de 120 pessoas, uma
lideranca composta por cacique, vice cacique, conselheiro, lider espiritual, agente
indigena de saude. Possuem uma escola indigena e dois professores bilingues. As

> Iniciamos nosso trabalho no COMIN em 1994 e as familias Kaingang ja estavam na cidade de S&o
Leopoldo. Os lideres de hoje contam que historicamente acampavam nesta cidade, mas em 1990
decidiram fixar-se de forma permanente.

%8 Dados do IBGE, 2007, divulgam que a populacao de Sdo Leopoldo é de 207.721 individuos, ao
passo que a populagdo do Municipio de Nonoai ¢é de 12.327 individuos.
http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/contagem2007/defaulttab.shtm. Acesso em
07.12.09.
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casas sao pequenas, precarias, algumas recobertas de lona preta, plasticos,
retalhos de tdbuas, outras feitas de lascas de costaneiras e sobras de construcéo

gue vao recolhendo nas ruas da cidade. As casas sdo construidas por eles. Abaixo,

duas fotos que refletem a realidade contemporanea da aldeia:

Fotos 11 e 12 - HabitagGes da Aldeia Por Fi.
Fonte: Fotos de Marinez Garlet, 09.02.2010. Acervo: Comunidade indigena.

Os integrantes da aldeia falam a lingua indigena, inclusive as criangas que,
aos 5, 6 anos, sentem dificuldade de dialogar na lingua portuguesa com os fég que
diariamente chegam na comunidade. As conversas entre eles sdo sempre na lingua
materna. A populacéo inserida neste espaco urbano € bilingue, pois sao falantes de
linguas distintas: o Kaingang e o portugués. As criancas aprendem o portugués
somente no didlogo direto com os fég, na escola e através da televisdo e radio que

assistem e ouvem na aldeia.

Até a 42 série do Ensino Fundamental, as criancas estudam dentro da Aldeia,
apos sdo matriculadas na rede de ensino regular, no caso de Sao Leopoldo, uma
escola estadual nas imediacbes da comunidade indigena. Esta passagem
evidentemente nao se da de forma tranquila e com facilidades. Ao contrario, sempre

€@ um processo de sofrimento para as criangas, lembrando que a legislagéo péatria
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determina que o ensino fundamental seja todo bilingue, o que, no caso dessas

criangas, ndo se da mais a partir da quarta série.

Nos anos de 2006 a 2008, através de parceria entre lideres, familias, COMIN,
Céaritas de Porto Alegre e uma Escola da Rede Sinodal de Sapiranga foi possivel,
em trés anos, a realizacdo de cursos para no¢des em informética, destinado as
criangas e jovens da aldeia. O interesse partiu da propria comunidade que, devido a
constante presenca de criancas em casas de jogos eletronicos (lan house,
fliperamas), as familias perceberam que a aproximag¢do destas com computadores
poderiam auxilid-las, facilitando-lhes o conhecimento da tecnologia contemporanea
de forma a possibilitar maior relagcdo com a tecnologia do fég. As criancas e jovens
frequentaram de forma assidua as aulas, na escola Sinodal de Sapiranga, onde o
objetivo da proposta foi possibilitar no¢cdes de informatica, bem como oportunizar a
socializacéo entre os Kaingang e aquela comunidade escolar (fotos no Apéndice E).
No término do curso, sete criangas e onze jovens Kaingang receberam certificados

de participacao.

Nas cidades, o trabalho manual de producéo do artesanato € a Unica fonte
econdmica direta onde o material produzido pelas familias ndo é feito em larga
escala no sentido da producdo e estoque de produtos. Confeccionam algumas
pecas em cipd e taquara (cestos, colares, balaios, bolas, casinhas de passarinho,
tochas, etc. — Fotos 13 e 14 da pagina seguinte) e saem para a comercializacéo
imediata pelas ruas e calcadas em diferentes municipios proximos. O recurso

advindo da venda esté longe de suprir as necessidades do cotidiano.

No territério urbano, as familias tém no artesanato indigena a principal
atividade produtiva para suprir a subsisténcia familiar. Com esse peso e obijetivo,
essa atividade ndo estava inscrita na cultura tradicional Kaingang e se contrapde a
l6gica capitalista do acumulo, pois “ndo serve para enriquecer e sim para
sobreviver’, (CHAGAS, 2006, p. 5), diferente da cultura da sociedade nédo indigena,
a qual se caracteriza pelo acumulo, consumo e concentracdo de diferentes

supérfluos.

O artesanato para os Kaingang surge da necessidade de sobrevivéncia e pelo
interesse dos fég por seus produtos. O que produziam era para suas necessidades

utilitarias, para seus rituais. Na atualidade, para a comunidade Kaingang o comércio
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do artesanato tem dois objetivos principais: nha mesma medida que garante a
obtencado de alimentos, vestuarios, equipamentos diversos, ele também é importante
expressdo de resisténcia cultural, social e politica e de preservacdo de

especificidades culturais e étnicas.

Fotos 13 e 14 - Tochas decorativas em vag (taquara) e mrir (cipd) e cestinhos e bola
decorativa em cip6s S&o Joao e cipé marrom. Fonte: Foto de Marinez Garlet, 09.02.2010.

5.1.1. Indigenas nos espacos da cidade, ou a cidade nos espacos dos

indigenas?

a urbanizacdo tomou conta de noés”. Esta frase, dita por um dos
professores bilingues da Aldeia Por Fi*?, nos motiva iniciar este item, reforcando que
as cidades avancaram para seus territérios e, para os Kaingang, historicamente as

cidades sao definidas como éma mag, cidade grande.

Iniciamos este item lancando um desafio de repensarmos a territorialidade
fora do padrdo-modelo que assumimos, qual seja, o de que a cidade nédo € lugar de
indio. Os indigenas que frequentam, moram, vivem nas cidades séo vistos como um
problema. Mas s&o um problema de quem? Para quem?

Ainda h& a necessidade de indagar-se aqui: quem é que esta ocupando um
local que n&o lhe pertence?

*° Diario de Campo, 2009.
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Os Kaingang, mesmo apoés cinco séculos de contato, permanecem presentes

em todos os cendrios de nosso pais, nas cidades ou em territérios demarcados pela
FUNAI, continuam existindo e, provavelmente, continuardo aqui por centenas de
anos ainda. Podemos dizer que “hoje, os indios ndo vivem sem as cidades”
(TOMMASINO, 2000b, p. 39), pois as cidades sdo atraentes e relinem algumas

facilidades, ndo so para os indigenas.

E preciso ainda dizer que as cidades exercem grande fascinio sobre as
populagBes indigenas em geral, visto que concentram a tecnologia do
branco, os grandes espacos de compra e venda, os bancos, as grandes
instituicbes publicas e privadas. [...] Trata-se de um mundo, ao mesmo
tempo, atraente e assustador para os indios (TOMMASINO, 2000b, p. 38).

Mesmo nas cidades, ha um perfil da permanéncia de principios,
principalmente ao que se refere as regras de descendéncia, residéncia, producéo

econbmica e autoridade politica, nas comunidades Kaingang.

Todos os acontecimentos provocados pela colonizacdo de suas terras
alteraram o0s padrbes de abastecimento e sua organizagdo social sofreu
transformacdes no novo contexto historico. A sobrevivéncia restringiu-se
basicamente com o artesanato, o que os forca a viver de forma sedentaria. Foram
abruptamente privados de seus meios de vida e a concentracdo compulsoéria afetou
profundamente sua organizacao social e tradicional. O processo de ocupacdo dos
territorios pertencentes aos povos indigenas provocou transformacdes no sistema de
vida das familias, fazendo que muitas se dispersassem para 0s centros urbanos, em

varias cidades.

Expropriados de seus territdrios tradicionais, os Kaingang foram obrigados a
adotar novos padrdes impostos pela sociedade dominante. A (nica
alternativa para sobreviver era adaptarem-se as novas condi¢cdes materiais
de vida. Tornaram-se agricultores de subsisténcia, assalariados e passaram
a vender seu artesanato nos distritos e nas cidades (TOMMASINO, 1998, p.
68).

Mesmo expulsos de suas terras (TOMMASINO, 2000, 2000b, 2004), os
Kaingang que moram nas cidades continuam reproduzindo suas relagbes enquanto
grupo etnicamente diferenciado, que mantém os lagos familiares sendo que o
cuidado com as criangas, seu aprendizado, suas rotinas, sédo orientados pela cultura.

A alternativa econdmica que desenvolveram foi a producédo de artesanato para a
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comercializacdo, o que favorece a aquisicdo da alimentacéo e dos bens de consumo

basicos.

A migracao indigena para as cidades ndo se restringe especificamente aos
centros urbanos regionais, em municipios pequenos, mas também se estende até
centros urbanos maiores como RJ, AM, RO. Na capital do Estado de S&o Paulo, por
exemplo, ha grande concentracdo de indigenas do povo Pankararu, originarios de
Pernambuco e que residem em coletivo, cerca de 1.500 pessoas, em uma favela do

bairro Morumbi®®.

Em Santa Catarina, o professor bilingue da etnia Xokleng, expressa a
realidade de seu povo que reside na cidade de Ibirama:

Hoje a maioria [...] vivem e moram nas favelas da cidade, até catando lixos
pra poder sobreviver, onde agora os indios sdo considerados pela
sociedade ndo-india como predadores de lixo. As mocas indias saem para
as cidades mendigar empregos [...] (GAKRAM, 2000b, p. 13).

Percebe-se que cada sociedade constroi sua prépria concepcao de territorio,
seguindo préaticas e relacbes sociais através de sua visdo de mundo, o que,
certamente, proporciona possibilidades de subsisténcia e reproducéo social. Temos
que refletir sobre situagcdes como esta, que estabeleceram uma cruel realidade para
os Xokleng que moram nas periferias de cidades importantes e ricas de Santa

Catarina, como Ibirama e Blumenau.

Em Manaus héa forte mobilizacdo das comunidades indigenas que residem no
centro urbano. Também eles se organizam para serem reconhecidos e preferem ser
denominados de “indios de Manaus” (Informativo FUNAI, janeiro/09). Recentemente,
por ocasido da Il Conferéncia Estadual dos Povos Indigenas do Amazonas,
apresentaram um documento ao Presidente da FUNAI, reunindo propostas para
atendimento diferenciado nas areas de saude, educacao, sustentabilidade, emprego

e renda, territorialidade e habitagcao.

O reconhecimento dos indios urbanos pelo presidente Marcio Meira, no seu
pronunciamento na abertura da Il Conferéncia foi aplaudido pelos indios de
Manaus que hoje sdo mais de 20 mil [...]. Essa populacao se concentra em
véarias areas da cidade com bairros que se assemelham a aldeias como é o
caso de Cidade de Deus, Santos Dumont e Japiim (Informativo FUNAI,
2009, p. 11).

%0 site ISA: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/pankararu/883 Acesso em 24.01.10.
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Segundo o Informativo da FUNAI, o atual presidente do 6rgdo indigenista

declarou que “reconhece a populagdo indigena urbana, por ser uma realidade que
nao se pode desconsiderar’ (Ano 02 - N° 03, 2009, p. 11).

Em nivel nacional, ha mobilizacbes em reunibes, féruns e conferéncias
indigenas para que sejam efetivados os direitos garantidos na CF de 1988 também
para aqueles que residem nas cidades. A partir dessa fala do Presidente da FUNAI,
percebem-se avancos no dialogo dos povos indigenas em seu reconhecimento nos
espacos urbanos. Ja4 uma fala do administrador regional da FUNAI do RS, expressa
num Seminario intitulado “Indios no meio urbano”, realizado nos dias 7 e 8 de agosto
de 2001, em Santa Maria/RS, mostra que a prépria FUNAI ndo reconhecia a
organizacao dos indigenas da cidade: “para a FUNAI, indios sao aqueles que estao
dentro das areas”. Evidencia-se entdo que a autarquia vem modificando sua visédo

acerca da presenca indigena na cidade.

Em S&o Leopoldo, em varias reunides (de 2004 a 2007) onde os lideres
Kaingang articulavam a garantia de um territorio urbano, muito se ouviu da FUNAI,
FUNASA e CEPI esta mesma fala, de que para esses 06rgaos nao havia
possibilidade de reconhecimento aos indigenas na cidade, sendo, assim,
impraticavel os atendimentos especificos nas areas da saude, educacgédo, habitacéo,
sustentabilidade.

Entendemos que a cidade é um ser em movimento e que, para além da rua e
dos prédios, ha historias, dificuldades, exclusdo, conflitos diversos, onde, para a
grande maioria, a luta pela sobrevivéncia € a maior dificuldade enfrentada. Podemos
compreender que o morador urbano gosta da cidade porque ela tem tudo e € bonita,

apesar de nao usufruir de tudo o que ela oferece (SAWAIA, 1995).

Assim, pode-se dizer que a cidade € uma grande vitrine e os individuos que
nela moram satisfazem-se com a possibilidade de andar, trabalhar, passear, circular
por ruas, lojas, pracas e diferentes espacos publicos. A cidade procura ser um todo
organizado onde tudo deveria funcionar para atender as diferentes necessidades

dos seus habitantes.

Significa reconhecer que a cidade ndo é tdo humana sé porque é uma
construcdo do homem ou porque engendra subjetividade, mas porque 0s
processos vitais de ambos se entrelagam: espaco e homem compartilham a
mesma materialidade e a mesma subjetividade (SAWAIA, 1995, p. 20).
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A cidade ndo é s6 um conjunto de ruas, edificios e pracas, € um simbolo
complexo, que exprime a tensé@o entre a racionalidade geométrica e o emaranhado
de existéncia humana (SAWAIA, 1995), e, assim, exerce atracdo, fascinacao,
despertando expectativas além de aproximar o cidaddo dos recursos e Servicos

existentes nela.

Pequenos proprietarios de terra, colonos e familias indigenas acabam, por
vezes, saindo de suas propriedades em busca de garantias e melhor qualidade de
vida nos centros urbanos. Para os indigenas esta possibilidade é bastante concreta,
pois na cidade é possivel interagir mais com o “mundo do branco”, com diferentes
facilidades, uma vez que nas cidades se concentram diversos setores publicos,
instituicBes, shoppings centers, bancos, possibilidades de comércio de artesanato,
melhores oportunidades para acesso a educacdo e atendimento da saude, por

exemplo. Para Tommasino,

Os acampamentos de hoje sdo uma reedicao histérica e culturalmente
atualizada, de uma antiga tradicdo Kaingang. Os novos acampamentos
provisdrios surgem dentro do presente contexto que os obriga a sairem das
suas reservas para a obtencdo de viveres, objetos de uso e servicos no
territorio modificado e dominado pelo branco. Se antes cacavam e
coletavam nas florestas, hoje o fazem na cidade ou ema-bag (yma mag), na

sua lingua (1995b, p. 11).

A cidade de S&o Leopoldo é compreendida para os Kaingang da Aldeia Por Fi
como uma éma mag, ou seja, uma cidade grande, que Ihes apresenta possibilidades

de comercializacdo devido a circulagéo tradicional onde,

[...] nas falas dos indigenas, € comum o relato de que seus pais, avos,
irmé&os, circulavam por todo o Vale do Rio dos Sinos. Historicamente
realizavam acampamentos temporarios nesta cidade, local que possibilitava
o livre transito para o comércio da produgdo artesanal, que era vendida
também em diversas cidades vizinhas (COSTA; GARLET, 2007, p. 127).

O direito a cidade é compreendido, como reflete Junior (2005), como o “direito
ao usufruto equitativo das cidades, dentro dos principios de sustentabilidade e
justica social”, e o destaca como um direito coletivo dos habitantes, “em especial dos
grupos vulneraveis e desfavorecidos”. Aqui esta colocada a comunidade indigena, a
gual se mantém confinada em um pequeno territdrio que em nada se assemelha ou
identifica as grandes matas e planicies que aprendemos a reconhecer nos estudos

sobre os indios que povoam essa terra brasilis.
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Nos espacos das cidades, o passado continua sendo um elemento essencial,

ativo, para a producao cultural do presente. No permanente processo de producao
de novos significados e valores, os Kaingang recriam o passado para afirmarem sua
identidade indigena. Sua dindmica sempre esteve vinculada a natureza e, mesmo na
cidade, eles procuram sair e circular por encostas de morros, campos, arroios,
matas, chécaras, sitios préximos. Nestas trilhas, recolhem cipds, taquaras, chas,
ervas, saladas tradicionais. Em relacdo aos Kaingang em Porto Alegre, Freitas

refere que:

Cada sub-bacia define um conjunto ou mosaico de paisagem em que sao
determinadas as ilhas florestais, onde os Kaingang manejam as fibras
vegetais que estdo na base de sua producéo artesanal, e os campos, onde
coletam uma série de ervas envolvidas no sistema tradicional de cura (2005,
p. 25).

Em relacdo aos limites das aldeias na periferia de Porto Alegre, Freitas
(2005), reflete que os ecossistemas de florestas e campos margeados pelos
Kaingang ndo se restringem ao limite das aldeias ou areas de moradia, onde a
circulacdo que perfazem abrange praticamente toda a bacia do Lago Guaiba. Desta
forma, entendemos que o territério € organizado através das relacbes entre as

pessoas que se utilizam dele e orientam-se através das rela¢des sociais.

A vida na cidade, no entanto, ndo se restringe as experiéncias do cotidiano
gue transcorrem no ambito do bairro. A circulagdo em direcdo e através de
territérios mais amplos se da por meio de trajetos — percursos determinados
por regras de compatibilidade — que abrem o particularismo do pedaco a
novas experiéncias, situadas fora das fronteiras daquele espacgo conhecido,
onde se esta protegido por regras claras de pertencimento (MAGNANI,
1998, p. 69).

Y

Um fator preocupante em relacdo a subsisténcia dos Kaingang de S&o
Leopoldo é em relacdo a coleta de matéria prima para o artesanato (sementes,
taquaras, cipés). E cada vez mais dificil de encontrarem, pois estes recursos
naturais esgotaram-se com o avanc¢o das cidades. Mesmo assim, o trabalho com o
artesanato vem se desenvolvendo no sentido de encontrar atividades de
subsisténcia econbmica e, mesmo com a escassez de matéria prima, dao

continuidade as suas praticas tradicionais a partir do artesanato.

A FUNAI sempre somente reconheceu os indigenas que residem em areas
demarcadas. A negacéo por parte da autarquia, em relacdo ao reconhecimento de

grupos indigenas que moram fora das TIs, nos centros urbanos ainda € um fato



141
concreto, apesar de algumas mudancgas recentes. Alguns avangos vém surgindo,
como a noticia que veiculou recentemente na imprensa em relagdo ao
reconhecimento dos Kaingang que residem em Porto Alegre e Regido Metropolitana,
na qual vemos que a Justica Federal acolheu pedido do MPF/RS para que o0s
indigenas que residem nos centros urbanos sejam reconhecidos como segurados

especiais junto ao INSS e FUNAI (site Ministério Publico Federal).

O MPF exige que a FUNAI forneca a certiddo de indigena-artesdo para os
indigenas urbanos, uma vez que nas cidades as comunidades sobrevivem da venda

do artesanato elaborado com matéria prima proveniente de extrativismo vegetal.

Na mesma acéo civil publica, o MPF obteve a condenacédo do INSS a expedir
uma instrucdo normativa que contemple como segurado especial o indio artesao
extrativista, que desenvolve a sua atividade em regime de economia familiar,

independentemente do local onde reside:

Todos os indios tém o direito, morando em suas terras ou fora delas,
praticando atividade em meio rural ou atividade de artesanato em meio
urbano, de verem-se reconhecidos pelo 6rgdo previdenciario e pelo 6rgédo
indigenista como segurados especiais, visto que a Constituicdo ndo admite
tal discriminagéo entre os indios e garante as popula¢des indigenas todos
0s dig(laitos fundamentais e sociais, argumentou o Ministério Publico na
acao.

No entender do Procurador da Republica, a decisdo judicial favoravel pode
romper com uma pratica da administracdo publica de tratar de forma diferenciada
indios que residem nas cidades daqueles que vivem nas aldeias no interior do
Estado.

Ele relata que enguanto indigenas que moravam em suas aldeias e
comercializavam artesanato nas cidades conseguiam o beneficio no INSS, havia
casos de indios que viviam da mesma atividade e ndo obtiveram seu direito em
funcao de ter moradia fixada fora da aldeia. A situacdo é agravada se considerarmos
a demora da FUNAI em cumprir com as demarcagdes de terras reivindicadas pelos

povos indigenas do RS.

61Ministério Publico Federal/lRS site http://www2.pgr.mpf.gov.br/noticias/noticias-do-site/indios-e-
minorias/mpf-rs-indios-201curbanos201d-tem-direito-a-beneficio-no-inss/ Acesso: 04.01.10.
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Finalizamos este item sem esgota-lo. Afirmamos que as cidades onde
vivemos se originaram justamente a partir dos ndcleos indigenas e n&o o contrario e,
desta forma estamos nos seus espacgos, a cidade nos espacos indigenas, pois, “[...]
na medida em que os territorios Kaingang eram colonizados, reduziam-se suas
potencialidades em termos ecoldgicos e econdmicos: 0s sitios de caca, pesca,
coleta e cultivo eram paulatinamente convertidos em colénias” (FREITAS, 2005, p.
200).

52 - AS MODIFICACOES NO MUNDO DO TRABALHO, A VIDA
CONTEMPORANEA E OS KAINGANG

“Nasci e me criei nas aldeias grandes.

Os brancos e as cidades chegaram e acabaram com nossas matas, nossas cacas,
pescas e nossas terras.

N&o temos mais nossas comidas tipicas naturais.

Para sobreviver, temos que trabalhar com o artesanato.

Isto ndo era da nossa cultura, mas tivemos que aprender a viver assim”,

(D.R.F. Artesao, 45 anos, Aldeia Por Fi) — Diario de Campo, julho 2009.

O desabafo acima, de um artesdo da Aldeia Por Fi, manifesta varios
elementos presentes em nossas analises. Um dos mais importantes esta
relacionado com o que desenvolvemos no final do item anterior, que se mostra na
fala do artesdo Kaingang ao afirmar que “os brancos e as cidades chegaram e
acabaram com nossas matas, nossas cacas”, quando afirma que o povo Kaingang
“teve que trabalhar com o artesanato” e “aprender a viver assim” e “que isto ndo era
parte da cultura”. O que contribuiu para que isto acontecesse? Nas paginas
anteriores, asseguramos que, historicamente, este povo era coletor, que vivia
livremente, e, para sua subsisténcia, realizava o recolhimento de recursos advindos
da natureza. Bem, apds tantos anos de contato com a cultura européia, muitas
transformacdes aconteceram para eles, mas para a humanidade como um todo

também.

Analisando as mudancas no mundo do trabalho e as condi¢cdes de vida da
classe trabalhadora (ANTUNES, 2005b), no periodo compreendido entre o final do

Século XX e limiar do Século XXI, vemos que estas vém sofrendo grandes
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transformacdes socioeconOmicas. Transformacdes estas que atingem diretamente a
classe trabalhadora, que passa a vivenciar o chamado desemprego estrutural,
somado a condicfes e relacbes de trabalho precarizadas. O emprego sempre foi
precario, mas essa precarizacdo se acentua nesse periodo, num mercado de
trabalho altamente tecnificado, tecnolégico. Nesse cenario de desemprego
estrutural, € uma contradicdo que muitas empresas que empregam tecnologias
avancadas ndao conseguem completar sua forca de trabalho por falta de méo-de-
obra qualificada. E de fato uma contradicdo, mas ao mesmo tempo ela demonstra o
peso que a qualificacdo tem na manutencdo do emprego. Mesmo para o trabalhador
urbano ha dificuldades de manter-se no emprego, pois a evolucao tecnologica exige
constante aperfeicoamento. Também nesse cenario, vemos 0s Kaingang na sua luta
diaria pela sobrevivéncia, trabalhando incessantemente, mesmo que sua
qualificagdo nesse campo do trabalho e de geracao de renda néo tenha quase nada

a ver com um mundo t&o técnico e especializado.

Frente esta realidade do mundo do trabalho, os indigenas também sao
afetados, pois, a par de possuirem caracteristicas e qualificacbes proprias e
especificas, como lingua, cultura, habitos, costumes, ndo possuem a qualificacdo da
mao-de-obra exigida em uma sociedade capitalista, quanto mais frente tal demanda
por médo-de-obra tdo especializada. Assim, eles parece se encontrarem frente as
piores condi¢cbes de competicdo em relacdo aos demais trabalhadores no cenério
contemporaneo e passam a compor a listagem daqueles que permanecem em
vulnerabilidade social em fungcdo do desemprego. Mas, como dissemos, “parece’,
pois na realidade ndo é assim que eles estdo, como queremos ver e debater neste

item.

Na contemporaneidade, a vivéncia nas periferias das cidades € uma das
formas encontradas pelos Kaingang para que consigam sobreviver, mas isto se da
basicamente com a venda de seus materiais (artesanatos), além de também
receberem doacdes diversas, como: alimentos, roupas, calcados, moveis usados,
utensilios diversos que, para “o homem branco”, acabou de ser “descartado”. Assim,
a comercializacdo do artesanato nos centros urbanos se estabelece quase como
Unica alternativa para sustentabilidade, para alimentar-se e viver. Mas sera que isto
0s coloca na mesma categoria que os trabalhadores excluidos dos processos de

producédo, em funcdo de desqualificacdo de mao-de-obra e desemprego?
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Para o trabalhador urbano, que trabalha oito horas diarias, ou mais, e recebe

um salario que ndo da para satisfazer seu lazer, comer bem, morar bem,
seguramente isto remete a ele angustias, frustracdes e inseguranca. A fadiga do dia,
0 cansaco da semana, transformam os desejos desse cidad&do, que mantém-se no
processo de exclusdo, onde na cidade a l6gica segue a valorizacdo do ter e ndo a

do ser.

Ao romper-se a fronteira entre a subjetividade e objetividade, reencontra-se
o homem perdido dentro de categorias generalistas (morador, populacéo) e
se arrisca estabelecer conexfes entre dominios da vida que costumam ser
estudados separadamente em seu movimento incessante de construgdo
(SAWAIA, 1995, p. 20).

Neste contexto, a identidade do morador (trabalhador) é confrontada com
diferentes situacdes onde os individuos sdo, ao mesmo tempo, pai (méae), vizinho
(vizinha), trabalhador, cidadado, enfim, um universo de gente que disputa, acumula,
ama, odeia, sente preconceito e dificuldade de aceitar as diferencas sociais

existentes.

Entendemos que ha vida social no cotidiano de toda cidade, e que junto a isto
ha a vida intima, com todos os ingredientes somados nela. Ha temor, dor, alegria, ha
desafios e insegurancas num espaco coletivo e ao mesmo tempo individual. Ao se
observar o cotidiano das cidades e das grandes metropoles, com seus agitos,
“‘encontram-se empecilhos para aqueles que ndao condizem com as exigéncias da
figura humana pensada na arquitetura da cidade” (FERNANDES, 2002, p. 51).

Sabemos que o trabalho é fundamental para a existéncia humana e que, no
momento atual, ele se configura em multiplas modificacdes e com profundas crises.
Desta forma, a classe trabalhadora fragmenta-se nesse processo de transformacdes
gue vem alterando a centralidade do trabalho.

Criou-se, de um lado, em escala minoritaria, o trabalhador “polivalente e
multifuncional” da era informacional, capaz de operar maquinas com
controle numérico e de, por vezes, exercitar com mais intensidade sua
dimensdo mais “intelectual” [...]. E, de outro lado, ha uma massa de
trabalhadores precarizados, sem qualificacdo, que hoje esta presenciando
as formas part-time, emprego temporario, parcial, precarizado, ou mesmo
vivenciando o desemprego estrutural (ANTUNES, 2005b, p. 32).

Desta forma entendemos que a sociedade contemporanea encontra-se

infinitamente dividida nas mais diversas classes que acabam por confrontarem-se



145
umas com as outras (MARX, 2006). Cada vez mais surgem alternativas informais e,

nesta perspectiva, o trabalho se constitui em uma experiéncia social.

Deste modo, as transformacbes propagadas no mundo do trabalho nesse
periodo recente acarretam mudancas socioecondmicas, e atingem diretamente o

modo e condi¢ao de vida das classes trabalhadoras.

O modo de vida compreende as caracteristicas subjetivas dos sujeitos. Estas
envolvem um conjunto de valores e normas estabelecidas, envolvendo as formas de
vida dos sujeitos, como se relacionam, quais suas experiéncias sociais e 0s

significados que atribuem a isso. Martinelli reflete que:

“[...] modo de vida é bastante diferente, € um conceito introduzido por um
historiador inglés contempordneo chamado Edward Thompson, que nos
mostra que o modo de vida é, exatamente, 0 modo como esse sujeito
constréi e vive a sua vida. Envolve, portanto, seus sentimentos, valores,
crengas, costumes e préticas sociais cotidianas” (1999, p. 22-23).

A condicdo de vida diz respeito as caracteristicas socio-demograficas, tais
como, condicBes de moradia, nimero de pessoas que residem na casa, renda da

familia, entre outros aspectos que interferem no cotidiano dos sujeitos.

O modelo de gestdo da mé&o-de-obra Taylorista/fordista divide espago com o
Toyotismo e outros modelos de processos produtivos que se assemelham a este
novo protétipo, e que caracterizam a reestruturacdo produtiva do capital (ANTUNES,
2007). Mesmo com melhorias nas relacdes e condi¢cdes de trabalho, e maior
acumulacéo do capital, ndo se pode negar neste processo a contradi¢cao, inerente ao
sistema capitalista. As reivindicacbes por melhores salarios e a consequente
intervencao do Estado para garantir o desenvolvimento, ndo deixam de representar
a conflituosidade entre o capital e o trabalho. Para Marx, o ponto de partida de toda
e qualquer acdo humana gira em torno do trabalho e ndo do valor (IAMAMOTO,
2008, p. 60).

No entanto, a implantacdo dos principios de Taylor gerou rea¢do negativa dos
trabalhadores, que passaram a reclamar do controle excessivo e do nédo repasse

aos salarios dos ganhos de produtividade.

Os processos de trabalho neste modelo de gestdo da méo-de-obra
Taylorista/fordista estavam fundados em uma fabricacdo com ritmo controlado,

cronometrada, homogénea, em série e em linhas rigidas. Garantia-se assim uma
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producdo em massa, e consequentemente um barateamento nos precos, que
contribuia para o aumento do consumo e incremento dos salarios dos operarios
(ANTUNES, 2007).

Como resultado das transformac6es no mundo do trabalho, grande massa de
trabalhadores permaneceu no mercado em atividades precérias, mal-remunerados e
tendo seus direitos trabalhistas flexibilizados. Podemos aqui entender que trabalho
precario é aquele que ndo oferece seguranca e estabilidade e remuneracéo

condizente, ainda que nao tenha sido excluido do mercado formal de trabalho.

Com a precarizagao do trabalho, a grande maioria das pessoas circula entre o
local de trabalho e o local de moradia. Esta trajetoria faz parte do cotidiano de
milhdes de brasileiros, onde o voltar para casa a noite, depois de horas e horas de
trabalho, torna a casa o lugar mais prazeroso da cidade. Neste espaco mais privado,

h& o aconchego da familia, das pessoas que integram o universo familiar.

As pessoas submetidas a essas formas de trabalho tornam-se mais
vulneraveis socialmente porque seu ritmo de trabalho tende a ser mais
intenso, seu descanso menos regular e qualquer acontecimento que impeca
a pessoa de trabalhar implica suspensdo imediata de sua renda (VALLA,
2005, p. 50).

Assim, a vulnerabilidade social que se origina de precarias e instaveis
relacbes de trabalho possui particularidades no Brasil. Dessa maneira 0s
trabalhadores passam a presenciar a expansao do trabalho precarizado, temporario,
informalizado, em decorréncia da industrializacdo (ANTUNES, 2005b).

Marx afirma que “todo homem vive de trocas e se torna em certa medida um

comerciante” e reflete além, afirmando que,

[...] se cada familia produzisse todos os produtos que consome, a sociedade
poderia manter-se, ainda que ndo existisse qualquer tipo de troca [...] na
nossa conjuntura avancada de sociedade, a permuta, ainda que né&o
fundamental, é imprescindivel (2006, p. 162)

Mas a permuta e a troca ndo fazem parte do modo de producgao capitalista. A
especificidade do modo de producéo é outra e objetiva a maximizagdo permanente
da acumulacéo de capital. Nesse contexto, compreende-se 0 processo de producao

capitalista como,

[...] uma forma historicamente determinada do processo social de produgéo
em geral. [...] Como todos os seus predecessores, 0 processo de producéo
capitalista transcorre sob determinadas condigcbes materiais que, no



147

entanto, sdo, ao mesmo tempo, portadoras de relacdes sociais
determinadas, nas quais os individuos entram no processo de reproducgéo
de sua vida. Aquelas condicfes, assim como essas relacdes, sdo, por um
lado, pressupostos e, por outro, resultados e criagdes do processo de
producédo capitalista: sdo por ele produzidos e reproduzidos (MARX, 1998,
p. 272, v.5).

Fica evidente que o processo de producdo capitalista € um sistema de
producdo de bens materiais que se desenvolve em relacdes sociais contraditorias
gue o levam a crises periédicas e a ciclos alternados de recessdo econémica, uma

vez que sempre h& competicdo e concorréncia.

Toda esta andlise que fazemos do mundo do trabalho no sistema capitalista
pode ser aplicada ao mundo dos Kaingang que vivem em meio urbano para

entendé-los em suas acdes e atividades de geracao de trabalho e renda?

Os Kaingang na cidade vivem em duas culturas e entrelagam-se com o
mundo do trabalho, com o comércio, com a dificuldade emergente da subsisténcia e
compartilham com a sociedade envolvente nocdes e valores diferenciados. Na
mesma sociedade capitalista ha, de um lado, essas comunidades indigenas e, de
outro, a imposicdo econdmica. E caracteristico do capitalismo o aproveitamento
incompleto da capacidade de trabalho do proletariado, o que Marx conceituou de
“exército industrial de reserva”. Com a reestruturacdo do capital, esse exército
ganhou maior significancia, e fez emergir os “sobrantes” — sujeitos desqualificados,
que ndo conseguem se inserir no mercado formal de trabalho, pois ndo ha empregos
disponiveis sem qualificacdo (CASTEL, 2004). Percebe-se, assim, que um
significativo 6nus decorrente do processo de reestruturacdo produtiva recai sobre
parcelas da classe trabalhadora que permanecem no mercado em condicdes
precérias, ou que tém sofrido um processo crescente de exclusdo, principalmente
dos postos formais (ANTUNES, 2005a), o que determina um impacto significativo

para um povo com as peculiaridades dos Kaingang.

Os Kaingang, por ndo terem as qualificagcbes necessarias ao modo de
producao capitalista altamente tecnificado, fazem parte desse exército, ou sequer se

incluem nesse grupo de excluidos, estanto, portanto excluidos dos excluidos?

A realidade para os povos indigenas vem mudando de forma rapida e
surpreendente. Os recursos naturais foram dilapidados, alterando suas relacées com

0 meio ambiente. Um modelo de subsisténcia desenvolvido nas areas indigenas € a
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potencialidade dos recursos naturais, o que hoje enfrenta profundas modificagées, a
medida em que o meio ambiente foi sendo destruido. No RS, a degradacdo dos
recursos naturais tem resultado em consequéncias tragicas, particularmente para os

povos indigenas onde,

A luta pela sobrevivéncia étnica-cultural Kaingang ndo pode e ndo é
possivel sem uma luta pela recuperagdo e preservagdo ambiental, ao
mesmo tempo em que ha necessidade de auto-sustentacdo econdmica. Ha
uma interdependéncia entre esses fatores. A auto-determinacdo dos
Kaingang, enquanto um grupo étnico-cultural particular sé acontecera
totalmente quando eles se tornarem independentes economicamente. Sua
auto-determinacdo esta diretamente ligada aos recursos naturais
(HAVERROTH, 1998, p. 44-45).

Para Haverroth, etnoboténico e etnélogo, o papel das plantas no universo dos
Kaingang reflete uma cosmologia complexa de fundamental importancia, mantém
“significados simbdlicos e o seu processo de nomenclatura e classificagcdo tem
origens diferenciadas dentro da historia de cada grupo” (HAVERROTH, 1998, p. 45).

Tais sociedades produziram um sistema ideolégico de relagdo pessoa-
natureza, cheio de significados simbolicos que inter-relaciona pessoas, plantas,
animais e fendmenos naturais. Nao podemos falar em sociedades “mais” ou “menos”
desenvolvidas. Ambas produzem mecanismos suficientes e eficazes na superacao
dos desafios de sobrevivéncia numa dada realidade. Populacdes indigenas de toda

a América Latina encontram-se em novos territorios, agora nas cidades.

A manutencao dos territorios nas novas condi¢des exigia que os Kaingang
efetivamente pesquisassem e diversificassem seus espacos de cagca e
coleta para incluir os novos ecossistemas forjados pela acédo colonial,
principalmente os agro-ecossistemas e ecossistemas urbanos (FREITAS,
2005, p. 201).

Esse movimento para um novo espacgo, que sdo os urbanos, nao lhes suprime
sua identidade, pois neste novo contexto ndo deixaram de ser o que sdo. A
visibilidade de grupos indigenas em espacos urbanos, com suas capacidades de
articulacdo das politicas garantidas em lei, junto aos poderes publicos municipais,

estaduais e federais, reforgca-os como grupos étnicos.

O processo de urbanizacado esta ligado a aceleracéao de fatores politicos que
fazem parte da historia do capitalismo mundial. As formas de organizacdo social,
politica econbmica em que os Kaingang vivem nas areas urbanas, e que

estabelecem para si, sdo as formas como eles se compreendem no espaco coletivo.
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Neste espaco, procuram adaptar-se as normas e regras de sobrevivéncia
estabelecidas pela sociedade no entorno de suas aldeias, onde as forgas produtivas

do capitalismo buscam no dia a dia esmagar suas vivéncias.

E possivel referir que ha implicacées que determinam a forma de constituicio
das relagbes sociais instauradas no processo da divisdo social do trabalho. Ao longo
da historia, na busca constante da mais-valia, a burguesia modifica os padrbes de
producdo o que altera as relacbes sociais e econdmicas, e, consequentemente,
atinge culturas diferenciadas como, neste caso, a populacdo Kaingang. Neste
sentido, mesmo nesse contexto imposto de producéo e produtividade capitalista, ao
contrario do que se poderia esperar, 0 material produzido pelos Kaingang nao é feito
em larga escala em nivel de producdo. Eles continuam confeccionando algumas

poucas pecas e saem para a comercializacao pelas ruas e calcadas.

Na producdo da mais-valia, os trabalhadores ficam em desvantagem em
relacdo a ldgica de exploracdo, que vai desde a exigéncia da capacidade de
producao, até a tentativa de prejudicar direitos conquistados. Assim, Holanda (1995)
remete a histéria que foi tracada no Brasil, onde as herancas da colonizacdo e das
relacdes da escraviddo marcam nossa sociedade muito mais pela diversidade do
que pela homogeneidade, com diferentes culturas. A mao-de-obra continua a ser
explorada e excluida do acesso aos direitos civis e politicos, garantidos pelos
segmentos sociais, e reforca a situacdo de exclusdo vivida pelos Kaingang, que

produzem manualmente seus produtos para a comercializacao nas cidades.

No entanto, mesmo frente esses cenarios, a realidade dessas comunidades €
bem outra. Quem, por exemplo, vé de fora as sociedades indigenas, sem o
entendimento de sua cultura e modo de organizacdo interna, podera, erronemente,
interpretad-los como inferiores em suas condicdes econbmicas e modo de vida
diferentes da sociedade néo indigena, que possui um sistema de acumulo de capital,

pois,

Povos que estiveram — e alguns que ainda estdo - a margem do sistema
capitalista, a exemplo de etnias indigenas, ndo conhecem a pobreza,
porque também ndo conhecem a riqueza. O seu modo de vida faz com que
tudo o que sdo capazes de produzir seja consumido de modo bastante
igualitario (STOTZ, 2005, p. 54).

O artesanato indigena, comercializado nas diferentes cidades do Brasil, é

uma atividade produtiva que permite estabelecer relagbes socioculturais e
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econdmicas no fortalecimento de um modelo que procura dar sustentabilidade as

familias inseridas nos centros urbanos.

Assim, ao contrario do sistema capitalista, que contempla a concentracao de
lucro e capital em geral, as comunidades indigenas ndo tém em sua cultura a
concepgao de concentracao de riguezas com o objetivo de prover patrimonio, fazer
reserva financeira. Ao contrario, eles tém a cultura de distribuir o que possuem para
o todo, ou seja, de forma comunitaria. Tampouco se reconhecem como pobres, pois
seus valores e costumes reforcam os aspectos coletivos, onde as familias se
auxiliam nas dificuldades enfrentadas nas aldeias e acampamentos. Mas claro, eles
também consomem, como qualquer cidaddo inserido no mundo capitalista. Eles
mantém sonhos, desejos, vontades. Eles compram, gastam, fazem crediarios em

lojas e centros comerciais, como qualquer individuo faz.

Nesta perspectiva, a pobreza é uma realidade nas sociedades de producao

capitalista. E tem como consequéncia o

[...] estado de caréncia em que vivem individuos ou grupos populacionais,
impossibilitados, por insuficiéncia de rendas ou inexisténcia de bens de
consumo, de satisfazer suas necessidades basicas de alimentacgéo,
moradia, vestuéario, salde e educacéo [...] (SANDRONI, apud. Reis, 2007,
p. 31).

A definicdo da categoria pobreza remete ao pensamento da situacao
econdmica, ou seja, financeira. Para os povos indigenas, a légica € outra. Em linhas
gerais, para eles a pobreza néo esté associada a inexisténcia de bens de consumo,
ou ao acumulo de bens moveis e imdveis. Para os Kaingang, pobreza poderia sim
ser considerada como a auséncia de crenca, de seguranca, de espaco adequado
para realizar dancas e curas tradicionais. Pobreza é mais auséncia ou

impossibilidade de viver sua cultura.

Num espaco de terra reduzido, encontrado na realidade dessas aldeias nas
vilas e periferias urbanas, a percepcao de pobreza € vista pelos de fora, por aqueles
e aquelas que passam pela comunidade e os vé ali, organizados de outra forma.
Sem saber como se estabelecem em suas relagdes internas, como se reproduzem
fisica e culturalmente através das atividades econd6micas, qual 0 meio ambiente que
necessitam para a sua reproducdo fisica e cultural, quais as relacdes estabelecidas
com a economia de mercado, como lidam com o excedente e como integram as

esferas da economia, esse assistente externo, com o entendimento que possui e
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percebe dos demais excluidos da sociedade capitalista, certamente errara em sua

analise sobre a situagcdo de pobreza dessas comunidades.

Serd necessaria uma grande perspicacia para compreender que as idéias,
as concepcdes e as noc¢des dos homens, numa palavra, a sua consciéncia,
mudam de acordo com qualquer modificacdo registrada nas suas condi¢des
de vida, nas suas rela¢des sociais, na sua existéncia social (MARX, 1979, p.
12).

Nesta situacdo, Marx sugere a significativa observacgéo das condi¢des de vida
e do modo de vida dos sujeitos. Somente assim € possivel compreender a realidade
dos mesmos. Na analise de Marx, a especificidade do modo de producao capitalista
tem por objetivo central a permanente maximizacdo da acumulacédo do capital. Para
tanto, tal sistema utiliza-se da exploracdo, onde o capitalista age sobre o
trabalhador, através da producdo de suas mercadorias. Mais uma vez afirmamos a
importancia de se considerar a localizacdo do sujeito em sua cultura, verificando os
diferentes aspectos de suas vivéncias no coletivo cultural. Desse modo, podemos
nos surpreender se formos despojados de pré-andlises ao encontro dessas
comunidades, que continuam teimosamente vivendo ao seu modo em meio a um tao
complexo e selvagem sistema de exploracdo humana. Eis ai a grande riqueza dos

Kaingang.

Sem um conhecimento adequado desses aspectos culturais dos Kaingang, as
interferéncias repetirdo 0s mesmos erros e vicios, produzindo sempre mais danos
que beneficios. Ignorancias e ingenuidades tém, historicamente, produzido
clientelismo, dependéncia e destruicdo das sociedades indigenas e os problemas

sociais ndo poderao ser resolvidos se:

[...] ndo forem desvendados inteiramente por quem se inquieta com sua
ocorréncia e atua no sentido de supera-los. E 0 meio de fazé-lo é através do
conhecimento que, ao mesmo tempo, 0s situe, explique suas causas e
caracteristicas e situe as dificuldades do entendimento que temos sobre
eles (MARTINS, 2002, p. 23-24).

Ou sera possivel continuar exigindo que tais sociedades se “adaptem” a
realidade capitalista, com suas leis de mercado, que ainda vé a natureza como um
empecilho ao progresso, que estabelece outras relacbes entre as pessoas, que

prega o lucro e o acumulo individual?

N&o existe, assim, divisdo e especializacdo do trabalho entre os indigenas.

Para o que precisam, todos sabem fazer quase tudo. Aos segmentos publicos, cabe
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o desafio de agir na implantacdo de politicas publicas diferenciadas, sabendo que
qualguer agdo implica em considerar e valorizar essas praticas coletivas, essas

concepcdes e 0s conhecimentos tradicionais.

5.3 — INFANCIA: CRIANCAS INDIGENAS ENTRE CESTOS E COLARES

.
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Foto 15 - Menina Kaingang - Aldeia Por Fi
Fonte: Foto de Marinez Garlet, 30.09.2009.

Desde o inicio do contato entre os colonizadores europeus e os Kaingang, as
leis do Estado e as ordens religiosas andavam juntas atuando de forma especifica e
contundente sobre as criangas indigenas, com os objetivos explicitos de transforma-
las em membros da sociedade entdo estabelecida e de incoporar 0s povos

indigenas como brasileiros genéricos.

A citacdo abaixo retrata a relacdo violenta aplicada as criancas indigenas.
Com o objetivo de batiza-las e incorpora-las ao trabalho, as ordens religiosas
(jesuitas, carmelitas, franciscanos, mercedarios) mascaravam isto com o apelo do

“cuidado” que diziam ter por elas.

Desde seu descobrimento, em 1500, até 1822, o Brasil foi uma colénia de
Portugal, dependendo econdmica, politica e administrativamente do poder
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instalado em Lisboa. As leis e as ordens para as criangas também vinham
de Portugal e eram aplicadas através da burocracia, dos representantes da
corte e da Igreja Catdlica. A Igreja e o Estado andavam juntos, unindo a
conquista armada e a religido. O cuidado com as criancas indias pelos
padres jesuitas tinha por objetivo batizd-las e incorpora-las ao trabalho
(FALEIROS; FALEIROS, 2007, p. 19).

Ja com relacao as leis do Estado, Marés de Souza Filho conta "uma historia

exemplar" para ilustrar o tratamento dado as criancas indigenas:

A india Helena, mde do menor Antbnio Solimdes, estava presente na
sessao do dia 25 de outubro de 1898 do Superior Tribunal de Justica do
Estado do Maranhdo. Nao entendia, seguramente, as palavras proferidas
pelos doutores togados, mas sabia que estava em julgamento um habeas
corpus impetrado a favor de seu filho. N&o tinha consciéncia dos direitos e
dos detalhes juridicos, mas estava tensa porque um sinal de alerta dentro
de siindicava que estava em risco o seu amor de mae. De fato, Antdnio fora
confiado, pelo Juiz de Orféos, aos cuidados de estranhos, de cuja casa
fugiu para a companhia da mée. O Juiz determinou que o menor fosse
retirado do poder da india Helena e devolvido ao estranho. Condoido com a
situacdo, Mateus de Souza Lopes impetrou um Habeas corpus para cessar
0 constrangimento. A discussédo foi acirrada e dois fundamentos foram
apresentados pelo Relator Reis Lisboa para denegar a ordem: 1) a mae
natural ndo tem pétrio poder segundo a entdo vigente legislagcdo; 2) os
juizes de oOrféos tém atribuicdes especiais em relagdo as pessoas e bens
dos indios, e, em conseqiiéncia, se a mée nao pode gerir sua prépria vida,
muito menos a de seu filho. A ordem é denegada apenas pelo segundo
fundamento; no primeiro, o relator fica vencido (FILHO, 1993, p. 295/6).

Praticamente no limiar do Século XX, a legislacdo colocava os indios na
condicdo de orfaos, e como tais ndo podiam ter o patrio poder sobre seus filhos. Nao
podemos entdo dizer que sé 0s portugueses agiam com violéncia, pois, neste caso,
trata-se de um tribunal superior de um Estado, ja em pleno periodo do Brasil

republicano. Marés conclui assim sua historia:

Isto quer dizer que, por ordem do Superior Tribunal de Justica do Estado do
Maranhdo, no dia 25 de outubro de 1898, o menino Antonio foi retirado dos
bragos de sua méae e entregue a um estranho porque a “india Helena é
verdadeira selvagem, como afirma o préprio impetrante, se vé da certidao
de fls. 20 e se evidenciou de sua presenca no Tribunal, ignorando
inteiramente a lingua portuguesa, cujo conhecimento é um dos requisitos da
legislagéo especial para a entrada do indio na vida social, e que por essa
razdo deve estar ela mesma sujeita a jurisdicao do juiz dos 6rfaos” (FILHO,
1993, p. 295/6).

O habito de bater nas criangas para “educa-las” nao fazia parte das culturas

indigenas que habitavam o Brasil. Viviam em grupos, entre parentes, em familias,
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com a rotina pautada na liberdade, observagdo e cuidado. Este “cuidado” era
diferente daquele imposto pelos padres e pelo Estado, que objetivavam a
transformacdo das criancas para explora-las em trabalhos diversos, como
domésticos, como coroinhas nas missas, como auxiliares diversos nos conventos e
escolas, trabalhos estes nunca antes vivenciados pelos grupos indigenas.

62
|

No periodo colonial®, o Evangelho, a espada e a cultura estavam lado a lado

na intencdo de colonizar e catequizar os povos indigenas no Brasil.

Ao cuidar das criancas indias, os jesuitas visavam tira-las do paganismo e
disciplina-las, inculcando-lhes normas e costumes cristdos, como o
casamento monogamico, a confissdo dos pecados, o0 medo do inferno
(RIZZINI; PILOTTI, 2009, p. 17).

Mesmo que ambos, Estado e Igreja, tivessem 0s mesmos objetivos,
incorporar e explorar, os métodos e fundamentos eram diferentes. O Estado usava
métodos mais violentos e coercitivos. A acdo da igreja era mais insidiosa, sutil,
mascarada pelos fundamentos da ética cristd, movida pelo desejo de salvar as
almas, adentrando as comunidades indigenas com a postura etnocéntrica,
desrespeitosa, onde, com sua cultura européia, visava incutir a nocdo de familia

correta, desrespeitando o modo de viver desses povos.

Os padres, embora ndo aceitassem os castigos violentos e a matanca de
indios pelos portugueses, fundaram casas de recolhimento ou casas para
meninos e meninas indias, nas quais, apos separa-los de sua comunidade,
impunham-lhes os costumes e normas do cristianismo, tais como o
casamento religioso e outros dogmas, com o intuito de introduzi-los na visao
cristd do mundo (FALEIROS; FALEIROS, 2007, p.19).

Caminhando assim, lado a lado, Estado e Igreja sequer consideravam 0s
costumes e direitos indigenas. Queriam era trazé-los a civilizacdo européia e crista,
queriam moldar os indigenas de acordo com os padrdes do Estado Portugués e da
Igreja Catolica. E nada melhor para atingir esses objetivos do que agir sobre as
criancas, desde a tenras idades. Com a ansia de converté-las, as criancas foram
presas faceis, através do método do afastamento de seus pais, da proibicdo de
viverem sua cultura, do ensino de outra lingua, da leitura, escrita, fala, canto e reza

em latim.

%2 0 periodo colonial comeca com a expedicdo de Martim Afonso de Souza, em 1530, e vai até a
Proclamacdo da Independéncia por Dom Pedro |, em 7 de setembro de 1822.
http://www.portalsaofrancisco.com.br/alfa/primeiro-reinado/periodo-colonial.php. Acesso em 27.12.09.
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Também as criancas filhas de escravos negros sofreram com o etnocentrismo

colonizador.

O escravo era elemento importante para a economia da época. Era mais
interessante, financeiramente, para os donos das terras importar um
escravo que criar uma crianga, pois com um ano de trabalho, o escravo
pagava seu preco de compra. As criangas escravas morriam com facilidade,
devido as condigGes precarias em que viviam seus pais e, sobretudo,
porque suas maes eram alugadas como amas-de-leite e amamentavam
vérias outras criancas (RIZZINI; PILOTTI, 2009, p. 18).

Conforme Rizzini e Pilotti (2009), as criancas escravas continuavam nas maos
dos senhores mesmo apo6s a Lei do Ventre Livre em 1871. Os senhores tinham a
opcdo de manté-las até os 14 anos de idade, quando entdo podiam ressarcir-se de
investimentos feitos, seja mediante o trabalho gratuito até os 21 anos, ou ainda

sendo devolvidas ao Estado, mediante pagamento de indenizacéo.

Estas breves citagBes e historias confirmam o descaso historico pelo qual a
crianca foi tratada ao longo de centenas de anos em nosso pais.

Com a crescente urbanizacdo e industrializacdo, no final do Século XIX,
houve mudanca no cenario politico e econémico do pais, onde a familia passou a
ser alvo dos higienistas através da crianca. Segundo Rizzini (2008) o conceito de
crianca passou a ter um significado, bem como uma dimenséo social, que até entdo

nao existia no mundo ocidental, onde,

A crianca deixa de ser objeto de interesse, preocupacdo e agdo no ambito
privado da familia e da Igreja para tornar-se uma questdo de cunho social,
de competéncia administrativa do Estado (RIZZINI, 2008, p. 23).

Especialmente em relacdo as criancas, e este € centro de nossa pesquisa, a
presenca dos indigenas em meio urbano provoca reflexdes ao que se pode chamar
de tensao cultural. Os indigenas sdo um grupo culturalmente diferenciado, com leis
e organizacdo especificas, e como tais devem ser olhados, e isto também vale,
evidentemente, para suas criangas. Devemos tentar tirar da frente de nossos olhos
as mascaras e lentes que nos fazem ver nos outros o que somos e nao o que eles
sdo. Assim a garantia de direitos para esses segmentos, torna-se um desafio para
0S servicos publicos, ainda mais em se falando de criancas indigenas em suas

relacdes com a sociedade envolvente. Para os povos indigenas, os cuidados com as
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criancas, seu aprendizado, suas rotinas, sdo orientados através da cultura e ndo das

normas do Estado ou através de normas e moral religiosas.

A crianca indigena tem papel muito importante dentro de sua sociedade
particular. Reconhecer isto é assumir que ela € um ser completo em suas
atribuicGes, € um ser ativo na construgdo das relagfes em que se engaja,
sendo parte integrante da sociedade, participante e construtora de cultura
(LANDA; NASCIMENTO, 2005, p. 08).

Na contemporaneidade, quando olhamos o mundo de hoje, o que vemos?
Vemos milhares de desempregados, sem perspectiva de vida, de trabalho, de bem
estar fisico e mental. Vemos criangas sem escola, vemos dezenas de criancas sem
lugar para dormir. Podemos dizer que sdo criancas do mundo? S&o criangas que
sofrem com o abandono, com a fome, com a doenca e o descaso. Mesmo num
mundo onde ha superabundancia de alimentos, de producdo de alimentos, ha
aproximadamente um bilhdo de criancas e adultos que passam fome por

pertencerem a uma sociedade onde o pobre néo tem vez, nem lugar.

N&o é esta a realidade que vemos nas criancas da Aldeia Por Fi, mesmo que
elas estejam muitas vezes perambulando pelo centro da cidade, olhando as vitrines,
pedindo um troquinho, vendendo artesanato nas sinaleiras. Elas ndo sao criancas do
mundo, estdo em suas familias, em seu grupo, protegidas e amparadas por elas e

pela cultura Kaingang.

5.3.1 — Atividades produtivas e a comunidade Kaingang

Em Sé&o Leopoldo e Novo Hamburgo, € constante a presenca de meninos e
meninas indigenas nas ruas, entremeio aos carros, com o artesanato nas maos. A
abordagem aos fég € o meio que encontram para realizar a venda de seus materiais
confeccionados na Aldeia Por Fi de S&o Leopoldo. Nas ruas, nos portbes das casas,
nas sinaleiras oferecem o artesanato e assim reforcam a economia doméstica dos

pertencentes ao grupo que compdem a comunidade Kaingang.



Foto 16 - Criancas Kaingang da Aldeia Por Fi e suas atividades produtivas no centro urbano
na cidade de Sao Leopoldo. Fonte: Foto de Marinez Garlet, 30.12.2009.

De um lado, a comunidade indigena com sua especificidade cultural e seus
direitos garantidos na CF/1988, e, de outro, a sociedade dita organizada, regida e
normatizada por suas leis, valores, (pre)conceitos. H4 ambiguidades e diferencas
culturais nessas relacdes. Ambiguidades ou antagonismos refletem-se em situacdes
como falta de entendimento das questBes pertinentes a cultura diferenciada,
fragilidade de politicas sociais especificas que atendam a demanda apresentada
pela comunidade, respeitando suas particularidades, e nas relacbes com tantos
orgaos publicos — gestores, MPF, CTs, Secretarias Municipais e tantos outros — que

muitas vezes “ndo sabem como agir frente a esta diversidade cultural”.

Por outro lado, reconhecemos a exposi¢cao de criangas a todo um contingente
de violéncia urbana que precisa ser evitada. Assim, os caminhos seguidos no

conhecimento da realidade Kaingang séo inquietantes também para a pesquisadora.

Pela ética e respeito a cultura Kaingang, utilizamos nesta dissertacdo o termo
atividades produtivas para designar as acdes praticadas pelas criancas nas ruas e
sinaleiras nas cidades de S&o Leopoldo e Novo Hamburgo. E com isto néo
queremos aqui dizer que estamos “mascarando o trabalho infantil”. Estamos, sim,
cuidando para nao interpretar a priori um termo que na sociedade envolvente é até

mesmo considerado crime passivel de penalidade.
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Olhando essa realidade das criangcas Kaingang, muitos se perguntam que
outras opcdes teriam as criangas Kaingang nesta contemporaneidade, apos tantas
tristezas enfrentadas e suportadas pelo seu povo? Certamente ndo temos a
pretensdo de responder a esta pergunta. Temos sim a tarefa de problematizar esta
tematica para que gestores publicos, sociedade envolvente, entidades, ONGs e
tantos segmentos que trabalham com politicas sociais, especialmente no
atendimento da crianca Kaingang, possam subsidiar-se com este trabalho a fim de
qualificar suas acdes e compreensfes acerca desta realidade contemporanea.

Neste ambito,

[...] é através da ética que se pode desnaturalizar a barbarie da
desigualdade, as diferentes formas de exclusdo e opresséo e o contexto de
lutas que se objetivam no cotidiano da vida social, sem desconecté-las de
um movimento que Ihes é constitutivo e constituinte: relacdes de dominagéo
e oposicdo, portanto intimamente afetas as determinagbes da dinamica
estrutural, conjuntural e da prépria cotidianidade, que se expressam como
producdo, reproducdo, alienacdo e resisténcia as desigualdades
(AGUINSKY, 2003, p. 42).

Queremos buscar a partir dessa pratica do artesanato, desde a colheita da
matéria prima até a comercializacdo, algumas observacfes e explicacBs que

julgamos convenientes a este candente tema.

O artesanato dos Kaingang nas cidades vem sendo investigado por varios
pesquisadores como FREITAS (2005), CHAGAS (2006) e TOMMASINO (1998), que
afirmam ser uma atividade produtiva que visa dar sustentabilidade ao nucleo
familiar. Chagas (2006) afirma isto, levando em conta a atualizacdo das relacdes

socioculturais do povo,

[...] podemos considerar que o artesanato € contemporaneamente uma
atividade produtiva dos Kaingang que os permite atualizar uma série de
relacdes socioculturais e econdmicas com fulcro no fortalecimento de um
modelo de organizacdo que procura dar sustentabilidade ao grupo familiar
através da valorizagdo de uma perspectiva de mobilidade espacial
(CHAGAS, 2006, p. 57).

A comercializagdo estd assim associada as relagdes territoriais, com acesso a

recursos ambientais que vao além do que costumeiramente vemos nas cidades.

No conjunto desses espagos, feiras, ruas, lojas, os Kaingang comercializam
em Porto Alegre diversos objetos — cestos, bolas, bicicletas, vasos,
luminérias, balaios — produzidos a partir de um conjunto de cip6s (mur(r)
gue manejam que manejam e obtém nas florestas locais (FREITAS, 2005,
p. 22).
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Vérias espécies de taquaras, van, e de cipds, mrur (ex: cipd marrom, S&o
Jodo, guaimbé, etc), sdo utilizados pelos Kaingang no centro urbano. Alguns
também compram contas, micangas, sementes e penas nos atacados da cidade
(FREITAS, 2005). Realizam trancados diversos com os cipés raspados e pintados,
ou em estado e cor naturais. Com a habilidade que possuem, vao transformando o
rolo de cip6 coletado em cestos, balainhos, bolas decorativas, peixinhos, bicicletas,
tochas para enfeites de jardim e para decoracdo em festas diversas. Com as
taquaras em cor natural, trancam varios modelos e, quando querem decorar com
cores, tingem com anilina as fibras cruas, trazendo cores vivas para os trancados
que vao fazendo. Também as tampas sdo decoradas, dependendo da finalidade que

dao aos cestos, tuias ou balaios.

A preparacdo da taquara leva alguns dias para ficar adequada ao momento
de montagem. E necessério deixar murchar para que fiqgue mais macia ou maleéavel.
Sentam-se no chéo, sobre um pano entendido, e ali iniciam o processo de
preparacao, inicializando com a raspagem, depois lascam partindo com o facéo, ou
faca, em uma das pontas, abrem os ndés que unem os elos nas diferentes hastes.
Este momento € chamado de estalar. Estalam a quantidade necesséaria e vao
empilhando. Depois fazem o tingimento na cor desejada, utilizando-se de uma
panela para este fim, colocada com agua e anilina em cor escolhida sobre o fogo de
chdo. Ali, fervem as fibras, depois as retiram deixando secar. Este processo é
realizado como um ritual cotidiano e dele participam todos na aldeia, velhos, jovens,

criangas.

ApOGs a preparacdo das fibras, a familia inicia o processo de montagem de
cestos e balaios com estilos e tamanhos diversos e vao fazendo o que chamam de
s6gsog jéja (misturando cores), dando forma e colorido aos seus produtos.
Importante ressaltar que a técnica de producdo leva em consideracdo algumas
especificidades, como por exemplo, a de que as fibras da taguara ndo podem estar
secas demais. Nesse caso, umedecem as fibras com sua prépria saliva, a fim de
gue figuem maleaveis, evitando que se quebrem ao torcer e virar para varios lados e

assim vao tramando e desenhando formatos de trancados diversos.
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Na cidade, coletam poucas espécies de sementes, uma vez que h4 escassez

de matas. Duas espécies ainda facilmente encontradas sdo o olho de boi®® e a
joarana. Joarana € uma pequena semente marrom, coletada nas cidades em todo o
Vale dos Sinos. Recolhem as vagens das arvores, localizadas em diferentes
espacos como, por exemplo, no canteiro central da BR 116, entre S&o Leopoldo e
Novo Hamburgo. De volta na aldeia, comecam a preparagdo. Tal atividade é
desenvolvida no conjunto da familia, sentam-se de forma coletiva, a sombra (no
verao), ou ao lado do fogo de chao (no inverno), e vao separando as sementes da
vagem. Depois fervem, cozinham para que ela fique macia e iniciam a perfuragéo
com agulha de costura e fio encerado. Montam pecas diversas, deixando-as secar
penduradas em suas casas. Os colares sdo levados para diversas feiras e

acompanham adultos e criancas que as vendem nas sinaleiras e ruas da cidade.

Muitas vezes acontece que sao as criancas que perambulam pelas matas na
cata desses materiais, pois conhecem as matas e seus perigos, suas possibilidades
e riquezas, respeitam-na. Pensamos nisto quando os vemos enfrentarem o0s riscos e
perigos que ocorrem nas cidades, nas sinaleiras, quando ouvimos as pessoas em
geral e os gestores publicos falarem disto, assombradas pelo descuido que tais
situacdes lhes representam.

Qual a observacdo que mais nos chama a atencdo nesses processos?
Certamente é o trabalho conjunto, comunitario e igualitario. Mas mais do que isto, 0
trabalho em familia e na descontraida atmosfera de respeito, participacdo e
aprendizado, onde raramente as criangas sao sequer admoestadas, mesmo quando
destroem ou perdem materiais e até mesmo pecas prontas. Nesses processos, nao
ha imposicdo de horérios, jornadas, castigos. D& para afirmar que as criancas sao
vistas praticamente como adultos, ndo no sentido da responsabilidade, mas no

sentido da igualdade de acdo e participacdo. E assim que se da o processo de
formacao e aprendizado delas.

O cuidado com o problema da “exploragao” do trabalho infantil € de amplitude
internacional e a Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), através da

Convencao 182, estabelece parametros de protegéo: “Todo pais-membro elaborara

8 Sementes olho-de-boi: arvore macuna ou macuna.
http://br.olhares.com/olho_de boi foto1632956.html. Acesso em 09.03.10.
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e desenvolvera programas de acdo para eliminar, com prioridade, as piores formas

de trabalho infantil”.

Fazemos questdo de dizer que ndo estamos estudando o que poderia ser
considerado trabalho infantil entre os Kaingang. O que estamos tentando deixar
claro neste estudo é que as atividades produtivas entre os Kaingang sdo uma
maneira de atualizar relagées socioculturais e econdmicas. Nao se pode analisar
esta questdo a partir do que se vé nas sinaleiras. Temos que buscar ver o todo. E
esse todo é um processo muito amplo e complexo, que vai muito mais além do que
coletar matéria prima, processéa-la, vender o produto. Para muito mais além do que
isto exige como vimos discorrendo desde o inicio nesta dissertacdo, um ambiente
envolto de mistérios, de novidades, de espiritos, onde a descontracdo é marca
sempre presente. E, para muito mais além disto também, esse todo envolve o
processo permanente, qualificado e especifico de insercédo e educagdo das criancas
na cultura Kaingang, na sua cosmovisdo, na sua maneira de ver e interpretar o
mundo, se localizando nele e se projetando como povo indigena, proprio, Unico e

diferenciado.
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6 — FIBRAS E CESTOS EM MEIO URBANO

Gravura 4 - Realidade Urbana. Fonte: Autor Artur Garlet Dietrich — 2009.

“Uma coisa que me atinge muito mesmo é sobre a natureza,

que eu tinha que estar mostrando pros meus filhos, contando pra eles, fazendo
com eles,
praticando com eles seria mesmo no mato, ha mata.
S6 que hoje eu passo pros meus filhos em palavra, em histéria agora,
eu passo sempre pros meus filhos em palavra, em histéria o que ainda existe, 0
gue nés fizemos, o que a gente faz, sempre falei, sempre conto pra eles pra que
eles ndo esquegcam. Mas na verdade era mostrar pra eles, pra eles praticar.

Ensinar a minha filha fazer um pixé, fazer um kumi, um pyrfé.

Minhas filhas mogas agora ndo sabem fazer um pixé, um émi la assim, fazer
alguma coisa natural mesmo eles ndo sabem, tem coisas que a gente tem que
estar ensinando agora, mas € tudo comprado, pra poder mostrar.

L& nas reservas indigenas ndo precisava gastar, a gente mesmo plantava ou
conseguia as folhas por 1a”.

(Terra, 41 anos — 2009).



163

Neste depoimento um pai Kaingang expressa que a dinamica do seu povo
esteve vinculada a natureza ao afirmar que “eu tinha que estar mostrando pros meus
filhos”, e que suas filhas mogas ndo sabem “fazer alguma coisa natural’, isto
demonstra a mudanca de sua realidade com o passar dos tempos. Ele reside em
Sao Leopoldo e, em sua memoria esté inscrito o que vivenciou quando residia na Tl

de Nonoai.

Afirma que, naquela época, “nédo precisava gastar’ o que demonstra que néo
encontra na cidade seus alimentos tradicionais, e sente-se “atingido” em relagao a

escassez dos recursos alimentares advindos da natureza.

As lembrancas falam de um tempo que ndo existe e das mudancgas que
ocorreram para os Kaingang, pois antes, alimentavam-se na natureza e agora, em
meio urbano, compram os produtos e ndo podem ensinar aos filhos como colher da
mata os alimentos necessarios a sua subsisténcia. Em sua expressao, o participante

Terra traz para o presente o que lhe foi ensinado:

[...] hoje eu passo pros meus filhos em palavra, em histéria agora. [...] Eu
passo sempre pros meus filhos em palavra, em histéria o que ainda existe,
0 que nés fizemos, o que a gente faz, sempre falei, sempre conto pra eles
pra que eles ndo esquecam (Terra, 2009).

Para que os filhos ndo se esquecam da cultura de seu povo, contam histérias,
‘passo sempre [...] em palavra, em histéria” evidenciando principalmente que é

através da oralidade que essas culturas resistem.

Neste capitulo, apresentamos a analise dos dados, tendo como evidéncias as
categorias apresentadas nos quadros trés e quatro do capitulo 2. Ressaltamos que
as falas dos gestores publicos (Verde, Marrom e Cinza) ndo estardo em itélico,
optamos por inserir italico apenas nas falas dos Kaingang (Vento, Chuva, Ar, Agua,
Fogo, Terra) por entendermos que desta forma facilita a leitura e identificacdo das

expressdes dos participantes na pesquisa.

Na pesquisa bibliografica sobre as atividades produtivas desenvolvidas pelas
criangas Kaingang, localizamos breves contribuicdes em estudos antropol6gicos
(CHAGAS, 2006, 2007) e alguns artigos (BREGALDA; CHAGAS, 2008; MOTA
2000b). H& sim, estudos sobre educacao, cultura, saude, religiosidade, parentesco,
referentes aos Kaingang residentes em Porto Alegre e regido metropolitana
(FREITAS, 2005; ROSA, 2005). Constatamos que, no RS, ha caréncia de estudos
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sobre a presenca da crianca Kaingang, porém, Silva e Nunes (2002) afirmam que
vém crescendo o numero de estudos académicos sobre esta tematica, no sentido de
trazer os modos préprios das criancas, bem como suas visdbes de mundo,

expectativas, experiéncias para a atencao das areas do conhecimento.

Ha avanco na producado de teses, dissertacdes sobre os Kaingang no RS, e,
na Gltima década, pesquisadores da UFRGS vém pesquisando as trés etnias® que
residem em Porto Alegre e regido metropolitana, mas, especificamente sobre o tema
— crianca Kaingang em meio urbano em atividades produtivas - inexistem estudos e

publicacdes.

Apresentamos a seguir os resultados do que coletamos, buscando socializar
“nosso artesanato” que é esta dissertacao, respeitando a complexidade que o tema

apresenta.

Na andlise do material localizamos nos depoimentos dos indigenas sete
categorias intermediarias 1 (p. 51), da mesma forma, nos depoimentos dos gestores
publicos destacamos sete categorias intermediarias 1 (p. 52). Essas categorias
foram reagrupadas em seis e finalmente em novo re-agrupamento para duas

grandes categorias finais que sdo cultura e politica publica.

Embora sejam as mesmas categorias (cultura e politica publica) como
explicitamos no proprio quadro, é possivel observar a importancia da cultura para a
comunidade indigena, pois a maioria das categorias intermediarias vinculam-se a
elas. O mesmo observamos na categoria politica publica em relacdo aos gestores.
Essa observacao ja aponta um dos caminhos necessarios para o enfrentamento
dessa realidade, que é a compreensédo da importancia da cultura para os indigenas.
Mais do que politicas publicas e trabalho, os indigenas querem ser acolhidos e

respeitados no que lhes diferencia e qualifica: a sua maneira singular de ser e viver.

Durante o processo de analise identificamos as seguintes categorias
intermediarias 1 nas expressdes dos Kaingang entrevistados em relacdo a categoria
final, cultura: atividade produtiva, aprendizagem, artesanato, sustentabilidade,
coleta/troca e vulnerabilidade. E em relagdo a categoria politica publica, direitos

diferenciados foi a categoria intermediaria 1 que sobressaiu. Faremos a analise das

% Charrua, Kaingang e Guarani.
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mesmas de forma individual, mas estamos conscientes de que estao interligadas, da
mesma forma que as fibras da taguara tramam-se entre si para resultar em um
cesto, também aqui, as categorias interigam uma as outras no momento de
refletirmos sobre o que cada uma representa para as familias Kaingang que residem

em meio urbano. Desta forma, descrevemos que:

a) as falas dos sujeitos evidenciam, no processo de construcdo da analise,
gue o artesanato € considerado o trabalho da comunidade Kaingang e que esse
trabalho é, na cultura indigena, o processo de coleta, preparacdo, manuseio e
confeccdo do artesanato em taquara e cip0, tendo relacdo com a aprendizagem das
criangas, ou seja, a transmissao de habitos e costumes. Tais categorias serdo
apresentadas no item 6.1 — Cultura: nas maos que tramam a arte de ensinar. O
subitem 6.1.1, versara sobre o sistema de coleta, troca, contato dos Kaingang com

a cidade e as transformacdes do artesanato.

b) a categoria final, politica publica, é destacada nas falas através de criticas
qgue apontam fragilidade das acbes desempenhadas e a falta de garantia para os
indigenas. Ambos os grupos entendem que a legislacdo vigente ndo contempla a
realidade dos Kaingang, e garantem que o Estatuto da Crianca e do Adolescente
(ECA)® ¢ inadequado & realidade Kaingang. No item 6.2, apresentaremos a
categoria politicas publicas e seus reflexos para os Kaingang. Problematizamos
sobre a protecdo, trazendo suas falas e dos gestores publicos entrevistados, a
fragilidade da lei em relacdo as criancas Kaingang no meio urbano e os direitos
diferenciados. Outra categoria que emergiu nos depoimentos foi preconceito, tanto
nas falas dos Kaingang como na fala dos gestores publicos pesquisados. Indigenas
afirmam que vivenciam preconceito no meio urbano; gestores afirmam que a

sociedade envolvente néo facilita as relacdes entre culturas diferentes.

Notamos que as categorias identificadas nos agrupamentos se interligam no
momento da categorizacao e aqui optamos por ndo dividi-las em subitens para nao

corrermos o risco de fragmenta-las.

Em nossa andlise preocupamo-nos em compreender os problemas que as
criangas indigenas enfrentam com a confecgéo e a venda de artesanatos [...] “até

porque eles séo reais, por vezes dramaticos, e merecem toda a nossa atencao e

% Lei n°. 8.069, de 13 de julho de 1990.
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cuidados” (SILVA; NUNES, 2002, p. 17). Entendemos que as criancas indigenas, as
situagcOes de vulnerabilidade vivenciadas por elas e o acesso aos seus direitos
representam, na contemporaneidade, uma expressdao da questdo social e

denunciam o processo de excluséo social.

6.1 — CULTURA: NAS MAOS QUE TRAMAM A ARTE DE ENSINAR

Foto 17 - M&e trabalhando e a crianca ao seu lado.
Fonte: Foto de Marinez Garlet, 10.09.2009.

“Na nossa cultura a gente ensina os filhos.

A gente acompanha eles e prepara eles pra quando forem adultos nao
sofrerem sem ter o que comer. Assim, é normal eles participarem de tudo o
que a gente faz e os meus (filhos) trabalham com artesanato desde
pequeninhos junto com a gente” (Chuva, 2009).

O depoimento da participante Chuva inicia explicitando como se configura a
sua cultura. E a partir dai tece o dia a dia na comunidade com a participagéo e a
constante proximidade entre adultos e criangas. Ao afirmar que “meus filhos
trabalham com artesanato” e que “participam de tudo o que a gente faz”, entende
que para os Kaingang as atividades desenvolvidas por seus meninos e suas
meninas garantem um espaco de socializacdo e aprendizado na aldeia, pois estao

“desde pequeninhos junto com a gente”.
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Desde pequenas as criancas Kaingang sao preparadas, de acordo com a
cultura do povo, para enfrentarem a vida adulta. E através da venda do artesanato
que os Kaingang ensinam suas criancas a enfrentar na cidade o desafio da
comercializacdo nas ruas, esquinas, portdes de residéncias, ainda que reconhecam

gue estas estao expostas a alguns perigos.

Para BREGALDA e CHAGAS (2008), “o artesanato é contemporaneamente
uma atividade produtiva dos Kaingang que os permite atualizar uma série de
relacBes sociais, culturais, cosmoldgicas [...]"” (2008, p. 52). A manutencédo do grupo,
seus modos de vida, sua organizacdo e especificidades estdo diretamente
vinculadas ao trabalho do artesanato e, desta forma, as atividades das criangcas em

relacdo a confeccédo inscrevem-se como importante referéncia na comunidade.

Esta compreenséo da especificidade cultural dos Kaingang reconhece que o
artesanato é uma das atividades produtivas como uma forma de expressao da
cultura, pois o artesanato é confeccionado, tramado e selecionado a partir de
experiéncias que foram aprendidas e séo repassadas de geracdo em geracédo. Estas
atividades produtivas ndo tém a concepcéo classica do trabalho para o capitalismo,
pois ndo estdo calcadas na mais valia, no lucro, na exploragdo dos menos

favorecidos economicamente, na ma utilizacdo dos recursos naturais.

E possivel entender que, mesmo que os Kaingang considerem as lidas com o
artesanato um trabalho - o seu trabalho -, ele difere da légica dos f6g e € necessario
relembrar a complexidade da categoria trabalho que se acentua quando nos
referimos a um grupo diferenciado, outra cultura, outra forma de pensar e agir.

TOMMASINO reitera que:

A economia indigena se orienta em dire¢cdo oposta a nossa: a terra e 0s
recursos naturais e sociais pertencem a todos, e cada sociedade estabelece
as formas e normas sociais de acesso a eles sendo condigdo Unica a
pertinéncia ao grupo (2002c, p. 2).

7

O trabalho para os Kaingang faz parte da vida deles, pois € realizado em
conjunto e envolve todos os membros da familia, desde muito cedo, como

observamos no depoimento abaixo:

A familia inteira trabalha, por exemplo, as criangcas comecam a trabalhar a
partir dos 5 anos, isso é a organizacdo dos Kaingang. Eles ndo precisam
assim completar os 18 anos pra depois ir trabalhar, eles comecam
trabalhando desde pequenos para ajudar assim na economia, na
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subsisténcia, entdo todos os trabalhos, ndo importa a idade e o trabalho é
feito junto (Fogo, 2009).

Ao analisarmos essa fala, observamos que ela se distancia da afirmacéo de
Marx, citado por Tommasino (2002c), que reflete a esséncia do trabalho na

sociedade capitalista:

O trabalhador, por conseguinte, sé se sente ele mesmo fora do seu
trabalho, e o seu trabalho surge como exterior a si mesmo. Ele se sente a
vontade quando néo esta trabalhando, e quando esta trabalhando nédo se
sente a vontade. Seu trabalho, portanto, ndo € voluntario, mas coagido; é
trabalho forcado. N&do é, portanto, a satisfacdo de uma necessidade; é
meramente um meio de satisfazer necessidades exteriores (TOMMASINO,
2002c, p 5-6).

Podemos refletir que, passados 510 anos, o0s Kaingang continuam
vivenciando e atualizando a sua cultura e organizacdo, mesmo com todas as
dificuldades contemporaneas. Entdo, como é entendida a tradicdo da coleta que
antes era realizada diretamente da natureza, e, hoje, ocorre nos espacos da cidade?
Isto pode ser entendido como coleta? Estariam as criangas coletando nas
sinaleiras? Como € isto hoje? Se a sociedade Kaingang j& estava na cidade de Séo
Leopoldo que recebeu os primeiros imigrantes alemdes em 1824°° entdo, os
Kaingang ja pertenciam a este territorio o que confirma que eles estavam neste local

antes dos imigrantes aleméaes ocuparem estes mesmos espagos.

Agora, depois de eles retornarem para cd, tiveram que reorganizar-se para
encontrar outras formas de se expressar e sobreviver, que ndo € mais no “sertdao” e

sim na “cidade”.

[...] porque a gente ndo sabia vender [...] entdo a gente melava e cagava
porgue na terra que eu nasci naguela época nao tinha desmatamento. Era
puro sertdo (Vento, 2009).

Visto desta forma, as cidades avancaram para os espacos dos indigenas e,
se antes do processo de ocupacdo por parte dos ndo-indios, que ocuparam,
expulsaram, os afastaram da regido onde coletavam, agora continuam de certa

forma margeando suas vivéncias dentro da sua tradicdo cultural, mas de outra

® Site Prefeitura Municipal de S&o Leopoldo
https://www.saoleopoldo.rs.gov.br/home/show page.asp?user=&id CONTEUDO=38&codID CAT=21
&imgCAT=&id SERVICO=&cateqgoria=<b>Cidade</b> Acesso em 24.02.10.



https://www.saoleopoldo.rs.gov.br/home/show_page.asp?user=&id_CONTEUDO=38&codID_CAT=21&imgCAT=&id_SERVICO=&categoria=%3cb%3eCidade%3c/b
https://www.saoleopoldo.rs.gov.br/home/show_page.asp?user=&id_CONTEUDO=38&codID_CAT=21&imgCAT=&id_SERVICO=&categoria=%3cb%3eCidade%3c/b

169
forma, ressignificando seus habitos culturais e modos de sobrevivéncia. A

antropo6loga Kimiye Tommasino afirma que,

[...] os Kaingang de hoje “cagcam” e “coletam” nas cidades os recursos que
obtinham, no passado, nas suas imensas florestas. Isto é da maior
importancia para compreendermos melhor a dindmica cultural de uma
sociedade no tempo, que se refere a preservagdo de seu ethos cultural
(2000b, p. 41).

Sendo o “ethos” entendido como modo de vida, ou seja, vinculado a cultura,
entdo os Kaingang no centro urbano ainda sao cacadores e coletores? Uma vez que
disputam, em uma sociedade competitiva, espacos de sobrevivéncia e de
expressao? A presenca de criancas em meio ao comeércio local de Sdo Leopoldo é
algo constante e que provoca tencionamentos, por suas presencas e seu modo de

ser, parecer e agir.

Para explicitar a compreenséo acerca do que é considerado trabalho para os
Kaingang, analisamos as falas dos seis indigenas pesquisados. E é a partir desta

compreensao que deve ser compreendida esta categoria:

O trabalho pra nos é fazer o artesanato (Vento, 2009).

Trabalho pra nos é a sobrevivéncia da nossa familia. E lidar com artesanato
pra vender (Ar, 2009).

E meu artesanato (Terra, 2009).

[...] 1& na aldeia, pra nés o trabalho era trabalhar na roga. Isso dai pra nés
era trabalho. E aqui na cidade a gente ndo tem ro¢a, 0 nosso trabalho é o
artesanato (Chuva, 2009).

O nosso trabalho, 0 que a gente sabe fazer desde pequeno, € 0 nosso
artesanato. O artesanato € a nossa profisséo, € o trabalho que a gente tem,
€ 0 que a gente aprendeu (Agua, 2009).

Foi necessario buscar no artesanato formas de sobreviver, visto que ndo era
mais possivel fazer rocas, e a indigena Chuva diz que, na sua aldeia de origem, o
trabalho para eles “era trabalhar na roga”, porém, no pequeno espago onde reside
agora, ndo héa rogas, ndo ha frutas silvestres, rios, peixes, sequer arvores suficientes
para sombra e oportunizar as criangas suas brincadeiras. Na area de 2,04 hectares

em que vivem, ndo ha espaco para um campo de futebol.

[...] meu trabalho e da minha familia € s6 a lida com o artesanato [...] é a
Unica coisa que a gente sabe fazer desde pequeno, € lidar com cipg,
taquara, e sé (Agua, 2009).

O artesanato é da nossa cultura, sempre fizemos isto, mas antes a gente s6
fazia pra gente, depois, com o passar do tempo, tivemos que comercializar
por causa da precariedade da economia (Fogo, 2009).
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A “lida” com os cipés (mrir) e taquaras (vag) € o trabalho dos Kaingang,
considerado por alguns a unica coisa que sabem fazer e que o fazem desde
pequenos. Ressaltam que faziam somente para seu uso interno e que acabaram
comercializando para poder sustentar-se, devido ao avanco da colonizacéo e perda

de seus territorios.
Sendo assim, o sair para vender artesanato é uma opc¢éao ou falta de opgéao?

A participacdo dos meninos e meninas nas atividades de venda dos produtos
feitos, através do trabalho familiar na aldeia provoca questionamentos na sociedade
envolvente. Para o0s gestores publicos as atividades produtivas séo vistas da

seguinte forma:

[...] a questédo do trabalho das criangas, esta realmente foi uma questdo
onde houve e onde ha uma dificuldade grande de resolucdo dos problemas
concretos porgque na cultura Kaingang a utilizacdo das criancas no trabalho
€ encarada de maneira natural (Verde, 2009).

Ao mesmo tempo em que o gestor publico reconhece que a “utilizacdo das
criancas” nas atividades produtivas € “encarada de maneira natural”’, sua expressao

se antagoniza com a lei da sociedade envolvente:

[...] pela nossa lei, a nossa lei o Estatuto da Crianca e Adolescente tem toda
a Lei de protecdo do trabalho infantil (Verde, 2009).

Acentua o0 aspecto cultural, porém, ao mesmo tempo, expressa que a lei
(Estatuto da Crianca e do Adolescente/ECA) tem a fungao de “protecao do trabalho
infantil”, o que aponta a sua concepcédo de que as criangcas sao exploradas. O

mesmo é afirmado na fala da participante Cinza:

[...] Prd nossa lei e pra comunidade local, sdo criangas exploradas. Isto &
um trabalho infantil (Cinza, 2009).

Em relacdo a esta questdo os entrevistados indigenas reagem da seguinte

forma;

“Os fog acham que a gente estd explorando as criancas, mas nao é. A
gente esta ensinando eles agora de pequeno pra amanhd ou depois eles
ndo andarem como os brancos, estar roubando, prd eles poder se virar.
Porque se eles comecarem agora eles vao ter o sustento deles, vao saber
trabalhar” (Chuva, 2009).
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“A gente esta ensinando eles para no futuro eles nao sofrer problema com a
falta de emprego que a gente tem, e eles vao dizer ‘Ah nés temos 0 nosso
artesanato, nossa cultura, vamos fazer pra nés vender’”” (Chuva, 2009).

Percebe-se que, para os Kaingang, o trabalho com artesanato, desde sua
producdo até sua comercializacdo em centros urbanos € entendida como de cunho
educativo, ou seja, ensinam as criangas para que no futuro estas ndao venham a
sofrer com o desemprego e falta de acessos na cidade. Fica evidente que ha
inseguranca em relacdo ao futuro e ha preocupacédo com a preparacao e protecao

dessas criancas.

Quando afirmam que a “familia inteira trabalha”, reforcam o aspecto cultural,
forma coletiva em que as criangas participam e interagem de acordo com a

organizacao do grupo, pois para eles:

[...] o trabalho se caracteriza como momento de troca de experiéncia entre
0os membros do grupo. O trabalho constitui assim importante aspecto da
vida comunitaria de muitas sociedades indigenas, fornecendo as bases de
uma organizacao social de tipo igualitaria, em que a familia funciona como
unidade basica de producdo, acumulando e trocando os conhecimentos
indispensaveis a subsisténcia de todos os seus membros (FALEIROS;
FALEIROS, 2007, p. 65).

Desta forma, compreende-se que, para as comunidades indigenas, trabalhar
€ aprender a fazer junto (FALEIROS; FALEIROS, 2007) evidenciando a relacéo
sociocultural das familias indigenas que se concentram num coletivo onde o
aprendizado para o trabalho é incorporado nas praticas coletivas que séo, em si,
educativas. Em outras palavras, o trabalho integra o processo de socializacdo das
criancas e jovens indigenas (FALEIROS; FALEIROS, 2007, p. 65). Na aldeia, sentam-
se préximos, no chdo, entre risos e brincadeiras, estalam taquaras, raspam-na,
tingem e tramam cestarias de formas, cores e tamanhos diversos. Ali, a crianca
vivencia tudo o que acontece ao seu redor, observa e é observada, e aprende com

0s mais velhos sobre o artesanato, os costumes, os habitos.

Em relacdo as tarefas do dia a dia, a familia procura manter a organizacao
social de forma a contemplar uma divisao interna das atividades que desempenham
juntos. Desta forma algumas tarefas sdo masculinas: buscar taquara, cip6, lenha,
carregar para a aldeia restos de tabuas encontradas pelas ruas do bairro. As tarefas
femininas sé&o os cuidados com a casa, roupas, alimentos, atencdo as criangas. No

momento de trabalhar com a matéria prima coletada nas matas proximas, a familia
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toda se relne e também as criangas sao inseridas e fazem o que est4 de acordo

com sua idade, como referem os Kaingang:

Desde pequeninhos a gente t4 fazendo e eles sempre estdo olhando a
gente, vao aprendendo junto. Depois, mais tarde, la com 5, 6, 7 anos eles
guerem comecar e dai a gente ensina eles (Chuva, 2009).

N&o tem idade certa, a maioria das criancas comeca com 7, 8 anos. Eles
acham bonito o pai, a mée, a avé fazendo e assim comecam junto também
(Ar, 2009).

A familia inteira trabalha com as taquaras e os cip6 e as criangcas comegam
junto a partir dos 6, 7 anos, assim é a organizacdo dos Kaingang (Fogo,
20009).

Ha envolvimento dos membros da comunidade e da familia indigena no

processo de aprendizagem da crianga uma vez que, no ensinar, ha satisfacao:

E muito bom as criancas saberem as coisas. Assim vao fazendo meio por
conta e a gente ta sempre em cima, olhando sempre (Ar, 2009).

Eles aprendem junto com nds, ja desde pequenos. Meu baixinho ali
aprendeu jA com 6 anos, aprendeu fazer os arquinhos, carrinho de méo, as
casinhas de passarinho (Terra, 2009).

O fato de as criancas interagirem ativa e cotidianamente nas acfes da familia
as fortalece de forma a se integrarem com toda a comunidade. Entre as casas, nos
pequenos espacos entre uma casa e outra, as criangas andam descalcas, ndo se
importando se é inverno ou verdo. Brincam com outras criancas, organizam
brincadeiras com galhos, tocos, lascas de taquara, cipds e outros materiais soltos no
chd@o. Quando sentem necessidade de colo, se aproximam de um adulto, pai, méae,
tia, av6. Sdo acarinhadas e, quando satisfeitas, retornam ao grupo para continuar
brincando. Ha criancas Kaingang que aos 3, 4 anos continuam mamando no peito.
Este ato é acolhedor e carinhoso, onde a crianca se achega na sua mée sempre que
sente vontade, ou necessidade de estar proximo. Ela sabe que a mae esta ali, basta

chegar.

E através deste coletivo, de suas vivéncias cotidianas, construidas e

reconstruidas que elas vao aprendendo, pois,

Nas sociedades indigenas, essa aprendizagem visa propiciar a crianga a
apropriagdo de todos os conhecimentos de que necessitara em sua vida
adulta. Para uma crianga ou adolescente indigena, fazer parte de uma
familia, e, portanto, de uma unidade de producéo, significa ser membro da
sociedade (FALEIROS; FALEIROS, 2007, p. 65).
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A aprendizagem com os membros do grupo fortalece a crianca Kaingang no
sentido de que os conhecimentos vivenciados em seu grupo a acompanham em sua
vida adulta, dentro e fora da aldeia. Pereira (1998) descreve da seguinte forma a

atividade de aprendizagem e a participacdo da crianca com o artesanato:

Com aproximadamente 7 - 8 anos aprendem a trancar pequenos cestos. A
mé&e, avl ou a tia monta a base do cesto e a menina comeca a trancar as
fitas de taquara previamente preparadas (raspadas e tingidas) formando
desenhos que se definem pela composicao das cores. Com 10 — 12 anos
sdo capazes de tecer sozinhas cestos de tamanhos variados (PEREIRA,
1998, p.105).

Por estarem familiarizadas com o trabalho dos pais, as criangcas néo
encontram dificuldades em interagir com as atividades desempenhadas pelos

adultos, porém,

[...] a crianca também se integra gradativamente ao mundo adulto pela
imitacdo e a participacdo. Aprende brincando, faz miniaturas do mundo
adulto (COHN, 2002, p. 216).

A crianca Kaingang age e se comporta de acordo com a vivéncia apreendida
na sua aldeia, e 14 € facilmente entendida pelo coletivo que a cerca e protege. O
processo de transmissédo de habitos e rotinas na aldeia “nos leva a tomar a crianga
como participante ativa do préprio aprendizado” (Cohn, 2002, p. 233) uma vez que a

socializacdo nado pertence somente aos adultos.

7z

A forma de ensinar é realizada através de um processo metddico e
metodoldgico antigo e que esta visceralmente impresso na cultura do ensinar, e
contempla pessoas responsaveis pelo ensino e passos pedagogicos bem definidos,
assim descritos:

Quem ensina sdo as maes, ou as avos (Agua, 2009).

Quem ensina a fazer sdo as maes, ou as avos, ou as tias que ja estdo
trabalhando nisso (Vento, 2009).

A gente primeiro prepara 0os materiais pra eles, pra deixar mais facil né?
Depois eles sentam perto, no chéo, e a gente vai ensinando. Vai dizendo,
vai explicando ‘¢ assim, pega esse’, ‘€ um por baixo, um por cima’, ‘vai
fazendo coloridinho’, ‘vai trangando’, ‘vai trocando de cor’. Em dois dias a
crianca ja ta indo, com um més ela ja aprendeu tudo (Vento, 2009).

Nas méaos que tramam o artesanato, ha técnica adequada, conforme
percebemos através do relato da participante Vento, diz que a forma de ensinar

possui um cuidado especial, levando em conta a capacidade de compreensao da
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crianga, respeitando seus limites e possibilidades de captar a dinamica dos
trancados, o que também é refletido por Baniwa:

Os pais e 0s avés sdo 0s responsaveis por transmitir aos seus filhos ou
netos, desde a mais tenra idade, a sabedoria aprendida de seus ancestrais.
Assim, as criancas desde cedo vao aprendendo a assumir desafios e
responsabilidades que Ihes permitam inserir-se na vida social e o fazem,
principalmente, por meio da observacéo, da experiéncia empirica e da auto-
reflexdo proporcionadas por mitos, histérias, festas, cerimOnias e rituais
realizados para tal fim (2006, p. 130).

As criancas vao experimentando o mundo a sua volta, aprendem limites,
possuem responsabilidades, sao fortalecidas e interagem entre si, com brincadeiras
comuns, improvisadas e construidas por elas mesmas. As explicagcbes de como
fazer as primeiras iniciativas de tramar o artesanato é informada de forma

cuidadosa, criteriosa, e sempre acompanhada por um adulto.

Ao afirmar que primeiro preparam os materiais para as criangas, demonstram
0 cuidado com a aprendizagem e 0 respeito com a criangca. Seguem a dinamica
cultural, uma vez que, para que os materiais estejam “mais faceis” para o manuseio
da crianca, antes, as maos de um adulto os preparou, colheu, raspou, estalou, tingiu
e s entdo apresenta-se em condi¢des de iniciar a parte pratica com a crianga. O
trabalho de tramar as fibras da taquara ou cipé segue sob orientacdo da mae, avo
ou outro adulto. “Depois eles sentam perto, no chao, e a gente vai ensinando”, e tais

situacdes sdo motivos de orgulho:

[...] tem aquela netinha da vo ali, tem uns 4, 5 anos e ela ja faz bolinhas de
cipo. Ja aprendeu a fazer o fundo do balaio e ja sabe até fazer balainhos
(Agua, 2009).

Os meus comecgaram cedo, ensinamos eles quando eram bem pequeninhos
e hoje que eles tdo aqui com 14, 16 e 17 anos eles sabem tudo. T&o todos
grandes. Agora sao profissional (Terra, 2009).

As criancas interagem com os materiais de forma livre, porém cuidadosa, e o
manuseio com a faca, facdo, fogo ou outros materiais € acompanhado pelo adulto

que esta préximo.

Em relacdo a confeccao dos balaios tramados pelo povo Mbya-Guarani, Assis
afirma que “[...] criancas, jovens, adultos e idosos de qualquer género e em qualquer

fase da vida podem se dedicar a elaboracdo desse objeto” (ASSIS, 2006, p. 252).

Da mesma forma, os Kaingang se utilizam de encontros coletivos para a
montagem de balaios, cestos, colares diversos, onde a crianca tem circulacéo e

participacdo. Assim, nas sociedades indigenas a aprendizagem visa propiciar a
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crianca a apropriacdo de todos os conhecimentos de que necessitara em sua vida
adulta (FALEIROS; FALEIROS, 2007, p. 60).

A importancia do coletivo garante a organizacdo social, cultural e econémica
de um povo indigena, e é esta organizacdo que fortalece suas concepcoes de vida e
de mundo, “a uma determinada cosmologia organizada e expressa por meio dos
mitos e dos ritos” (BANIWA, 2006, p. 43). Neste contexto, as criancas sabem o que
podem e o0 que ndo podem fazer, e a reflexdo de Assis reforca que as criancas
demonstram “[...] tranquilidade neste constante ir e vir. Elas ndo apresentam

problemas no seu desenvolvimento pessoal” (ASSIS, 2006, p. 70).

Os adultos auxiliam no desenvolvimento da criatividade e a vinculam a
autonomia. Um ser criativo, curioso, estimulado, serd um ser independente, com
autonomia. Entendemos que a autonomia se constrdi através da conscientizacdo do
individuo, onde ajudar a fazer e pensar é fundamental para este crescimento
pessoal. Aprender com o exemplo dos pais e médes é uma espécie de trama. Da
mesma forma que as fibras inseridas na base do balaio, vao ligando os elos e cores
com o objetivo de montar um artesanato, também podemos pensar que, ha
comunidade Kaingang, a crianga une suas fibras com elos afetivos e, no tecer dos
fios que partem das méos dos adultos e lhes s&o estendidos, fortalecem sua

autonomia.

Atividades produtivas, a partir da arte com as taquaras e cipds, antes de
serem materializadas nos produtos comercializados pelas meninas e meninas no
meio urbano, s&o consideradas transmissdo de conhecimento e fortalecimento

emocional da crianga Kaingang.

6.1.1 — Sociedade Kaingang e Sociedade envolvente: vivéncia e subsisténcia

Os Kaingang tém por habito a coleta de alimentos nas suas relagbes com a
natureza e, na cidade, esta pratica fragiliza-se, uma vez que residem em um
pequeno lote urbano, sem mata, caca, arvores, rios e peixes. Nao ha espacos
amplos para as criangas brincarem, ha poucas arvores que permitem que subam ou

se balancem livremente.
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A coleta realizada pelos Kaingang nao era considerada um trabalho. Para

eles bastava andar pela mata e apropriar-se dos recursos oferecidos pela natureza.

A fala seguinte é de uma mulher Kaingang, a mais velha (58 anos) da aldeia.

Observa-se que a sua fala diferencia-se da fala dos demais entrevistados:

Aquela época nés nado sabia muito fazer artesanato. NoOs lidava mais era
com o mel, colher os bichinhos do mato, que sdo os coré. Os coré da
taquara, os coro do coqueiro, coré do pau podre, comer tatu, paca, porco do
mato, nos ndo fazia muito artesanato [...] eu até 12 anos ndo sabia fazer
artesanato porque a gente ndo sabia vender, ndo sabia conversar outra
linguagem que é a do branco, entdo era muito dificil. Na terra que eu nasci
naquela época ndo tinha desmatamento. Tinha jaboticaba, guavirova,
guabiju, pinhdo, céco. Ndés tinha comida tipica era s6 isso, quer carne, vai
cacar. Quer peixe, vai pro rio. Nos tinha tudo. Quer banha, tira o coré do
coqueiro e faz duas latas de banha. Entdo nés ndo sabia trabalhar, nés vivia
s6 daquilo, muita gente vivia assim [...] (Vento, 2009).

O depoimento de Vento reponta suas vivéncias num outro periodo historico,

que evidencia a sobrevivéncia baseada na coleta e na caga, como exemplifica:

colheita de mel, caca de animais silvestres, e reforca que néo faziam artesanato

para sobrevivéncia, que “nem sabiam fazer”. BECKER reforca a fala da indigena,

afirmando que:

A economia do grupo era baseada na colheita, especialmente de pinhdes,
[...] e na caga que lhes era garantida no territério de caca, considerado
propriedade coletiva para cada grupo; [...] Seu regime alimentar constava de
carne de caca e peixe, de mel e frutos silvestres, abobora e milho [...] (1976,
p. 17).

Em relacdo aos artesanatos, BECKER, embasando-se em estudos realizados

em 1913, argumentou que havia trocas entre o0s indigenas e 0s brancos que

vizinhavam com as TIs:

Dos héabitos artesanais se pode dizer que ficaram reduzidos a confecgéo de
chapéus de palha e cestos de taquara, que constituem um elemento
comerciavel, trocando-os com o branco por bebidas, fumo, erva-mate,
fazendas ou roupas (1976, p. 26).

Percebe-se que o comércio do artesanato acompanhou as transformacgdes de

vida dos Kaingang. Inicialmente faziam “trocas” ou “cambio” de produtos com os

agricultores vizinhos, depois precisaram sair para os nucleos urbanos a fim de

garantir sua subsisténcia.

Desde que me conhego a minha mae ja andava vendendo balaio, entdo me
criei, vendendo. E da nossa cultura, da cultura Kaingang e eu faco desde
gue me conheci (Agua, 2009).
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Como se pode ver, a venda de artesanato faz parte do universo Kaingang
desde a infancia e a afirmac&o do informante Agua garante que o artesanato é da

cultura de seu povo e nos informa seu significado para eles.

O seguinte comentario aborda as estratégias que um Kaingang utiliza para

nao passar fome, o que demonstra a independéncia adquirida desde crianca:

O indio pode estar num lugar dificil. Esta dificil para arrumar uma comidinha
pra comer. Mas se ele tiver uma faquinha boa junto, se ele achar um mato,
ele entra ali no mato, pega os materiais... ele pode até fazer um foguinho na
beira da estrada... Mas se ele faz o balaio dele, ele nunca se aperta (Agua,
2009) (grifo nosso).

Ao descrever esta possibilidade, da énfase ao “nunca”, o que denotou a
valorizacdo da sua cultura em relacdo ao seu trabalho: que, desde crianca, através
de sua familia e grupo étnico, o qualificou como artesdo, o que garantiu sua
sobrevivéncia. Para Agua, um Kaingang, sabendo fazer artesanato, “nunca se
aperta”, ou seja, nao passara fome, a sua arte o protege e Ihe da condi¢cbes de
enfrentar o seu cotidiano, pois com a producdo de um balaio poderd vendé-lo ou

troca-lo imediatamente, e descreve como isto é possivel:

Ele apronta um balainho que faz rapidinho, ali sentadinho na sombra da
arvore. Faz um bem caprichado e vai andando na estrada. Caminha um
pouco e se tem uma casa la na frente, ele oferece 14, e vende, ou troca. Dai
compra ou troca por uma galinha gorda, ou queijo, ou salame (Agua, 2009).

As palavras do participante demonstram a seguranca que o Kaingang tem no
“‘cambio” com o fég e, para ele, o balaio precisa ser “bem caprichado” para que haja

venda ou troca imediata.

Tais evidéncias demonstram a manutencdo da reproducdo sociocultural e
estdo diretamente vinculadas a sua infancia, que o preparou para dar conta de sua

vida adulta. O informante orgulha-se de ter uma profissédo e ainda reflete que:

Aqui, aqui na cidade. Se ndo souber fazer balaio, se ndo souber lidar com o
cipd, com a taquara, se ndo souber fazer nenhum tipo de artesanato, ele vai
passar fome. Ele passa fome, a mulher, os filhos, se ndo souber trancar,
eles vao passar fome (Agua, 2009).

Em relacéo a venda dos seus produtos, as falas a seguir demonstram que o

deslocamento para as cidades € uma pratica antiga:
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Vender é normal. A gente saia pra cidade, pegava um 06nibus cedinho,
sempre ia nas cidades. Na cidade, vendia pros f6g. Eu sempre ia junto
(Agua, 2009).

Quando a gente morava longe da cidade tinha uns agricultores, dai gente
fazia um negdcio com eles. A gente pegava roupas, em troca, em cambio
sabe? A gente fazia cAmbio com o artesanato (Ar, 2009).

Eu tinha j& 7 anos eu ja4 saia com a minha v6. Nés ia muito pra essas
cidades com a minha avd, eu sempre saia com ela. A gente ia pra cidade
pra vender nossos balaios (Terra, 2009).

As falas afirmam que as criangas “sempre iam junto” com os adultos para a
comercializagao do artesanato nas cidades. Afirmam o sistema de troca de produtos

entre os colonos vizinhos de suas terras indigenas:

Quando a gente morava longe da cidade, tinha uns agricultores 14, dai a
gente fazia negécio com eles 14, a gente trocava por roupas, cdmbio pela
alimentagéo, porco, galinha. A gente fazia cAmbio com eles né, com o
artesanato, a gente fazia assim né? (Ar, 2009).

Para Freitas (2005) o campo das trocas na cidade inclui uma ampla rede de
interlocutores. Podemos entender o sistema de trocas dos Kaingang como um
sistema de distribuicdo de bens e produtos que excediam em suas aldeias, em troca
de bens e produtos que lhes fazia falta. Desta forma, em contraposicdo ao sistema
capitalista, excludente, podemos entender o sistema dos Kaingang como um modelo

mais humano, que agrega a partilha e a troca.

Os Kaingang entrevistados afirmam que sempre saiam da Tl onde moravam

para realizar a venda de seus materiais e explicam como faziam:

Aquela época era dificil, dificil a passagem. Faziam bastante artesanato, e
0S mais pequenos sempre iam junto, e os grandes ja ficavam na aldeia, por
causa da passagem (Chuva, 2009).

Aqui constatamos que a dificuldade de locomog¢do acompanhou a vida da
indigena que faz uma comparacdo do momento em que vive hoje, na cidade de S&o

Leopoldo, com o periodo de sua infancia, na TlI Nonoai:

Viver aqui na cidade é a mesma coisa que viver |4 na reserva. L4 na reserva
se tu ndo se virar pra ter seu alimento, ndo tem e aqui € a mesma coisa. Se
tu ndo se virar pra fazer os teus artesanatos, ndo tem. SO que aqui é mais
perto. Tu vai ali e vende e |4 ndo. Em Nonoai néo, |4 na aldeia se tu ndo tem
dinheiro pra pagar a passagem, la € dificil conseguir pra pagar a passagem
e aqui ainda a gente mora pertinho um do outro se diz Vvizinha tu me
empresta uma passagem’? e se tem eles emprestam e a gente paga
guando volta e € assim aqui na cidade (Chuva, 2009).
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Segundo suas expressOes, a cidade facilita os deslocamentos para a
comercializagcdo do artesanato visto que nao precisa investir com passagens e, na

auséncia do recurso um parente proximo auxilia.

O participante Fogo reforca que com o passar do tempo, 0s passos foram

“‘emcompridando” o que os fez deslocarem-se para mais longe:

Comercializavam os artesanatos mais nos vizinhos brancos, nas colénias,
depois foram encompridando os passos e saiam pra longe, nas cidades
grandes (Fogo, 2009).

Nas expressfes seguintes, os Kaingang reforcam a circulacdo para as
cidades préximas e esclarecem que as criangas acompanhavam, sempre “iam junto”

e os que ficavam na Tl eram cuidados por parentes proximos:

Quando eu tinha 7 anos eu j& saia com minha avd, fora da aldeia, eu
sempre saia com ela. Mesmo morando |4 na aldeia a gente sempre saia
pras cidades pra vender nossos balaios (Terra, 2009).

Nas cidades a gente vendia pros fég. Eu era pequeno e sempre ia junto
(Agua, 2009).

Quando a familia sai todas as criangas acompanham se alguém dos filhos
ficasse entdo ficava nos cuidados da avd, ou da tia (Fogo, 2009).

Comparando a sociedade Kaingang com a sociedade envolvente, constata-se
que houve significativas mudancas em seu modo tradicional de vida. O Kaingang
precisou sair para vender. O seu mundo ndo se sustentou mais no sistema de troca,
ou apenas do produto da caca e da pesca. Uma vez que a sociedade capitalista traz
em sua esséncia o imediato, onde as coisas ndo sdo duraveis, como reflete Sader
(1993), o sistema capitalista atua “incentivando a superagdo da produgéo voltada
para a subsisténcia”, podemos dizer que a sobrevivéncia dos Kaingang, por meio do

artesanato, é uma questao contemporanea e, influenciada pelo capitalismo.

Percebemos algumas diferencas significativas entre a sociedade Kaingang e
a sociedade contemporanea no tocante as criancas. Os indigenas procuram estar
em contato permanente com seus filhos, levam-nos consigo para suas atividades
onde quer que estejam ou vao. Suas criancas nao lhes oferecem impedimentos para
circulacdo, ou para que desempenhem suas atividades produtivas. Na sociedade
envolvente, as criancas sao colocadas em creches, maternais, logo apds o término

da licengca maternidade. E isso também significa cuidado.
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E assim como a sociedade envolvente estranha a organizacdo indigena, esta
estranha a organizagdo da sociedade envolvente, conforme Freitas (2005) refere:
“[...] grande estranhamento do modo como a sociedade branca trata as criancas —

criadas longe da mae, em creches e escolas desde bebés” (FREITAS, 2005, p. 147).

Na cultura Kaingang, as criangas se inserem naturalmente nas atividades do
artesanato, porque isto faz parte do seu cotidiano na aldeia, todos os dias estdo em
contato com o tramar, separar, manusear taquaras e cipés e expressam da seguinte
forma o que consideram um aprendizado cotidiano:

As criancas sempre andam com os pais (Ar, 2009).

Meus filhos aprenderam j& com 6 anos de idade pra cima, e comercializar
também, vender também (Terra, 2009).

Eles ndo precisam assim completar os 18 anos pra depois ir trabalhar, eles
comecam trabalhando desde pequenos para ajudar assim na economia, na
subsisténcia, entdo todos os trabalhos, ndo importa a idade e o trabalho é
feito junto (Fogo, 2009).
N&o ha idade definida para que as criancas sejam inseridas na lida com o
artesanato uma vez que estdo em constante contato com os materiais e observando

seus pais trabalharem na preparacdo dos mesmos.

Na agricultura, na coldnia, toda a familia trabalha, tanto indio como branco,
as criancas ja come¢am a trabalhar desde cedo, cuidar as criacdes, dar
comida para as cria¢des, vao na roca e é assim (Fogo, 2009).

A comparacao que o entrevistado Fogo nos traz tem sua importancia uma vez
que os filhos dos brancos, desde pequenos, também aprendem e ajudam suas
familias. Os trabalhos na roca, cuidados com criacdes e nos trabalhos domésticos.
Nas sociedades indigenas isto faz parte da vida de todos e em relacdo aos
Kaingang, Becker relata que em 1929:

As criangas grandes e pequenas e até rapazes tomam parte indistintamente
nos brinquedos (...) e as criancas maiores zelam pelas menores (...
(BECKER, 1976, p. 138).

Para Cohn, “os pequenos aprendem entre si e por conta prépria muito do que
necessitam” (COHN, 2002, p. 222). Nas sociedades indigenas, irmaos maiores

cuidam dos menores, semelhante a outras culturas existentes no Brasil.

As formas de educacé@o que desenvolvem lhes permitem continuar a ser
eles mesmos e transmitir suas culturas através das geragbes. [...]. A
educacgdo praticada e vivenciada pelos povos indigenas possibilita que o
modo de ser e a cultura venham a ser reproduzidas pelas novas geracoes,
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mas também dao a essas sociedades o poder de encarem com relativo
sucesso situagBes novas, o que faz com que eles ndo se mostrem
‘perdidos” diante de acontecimentos para eles inteiramente inéditos

(BANIWA, 2006, p. 130).
A reflexdo acima, de um indigena da etnia Baniwa, evidencia como 0S
Kaingang sustentam suas dinamicas no cuidado de suas crianc¢as, desenvolvendo a
educacédo transmitida através de suas geracdes, o que os fortalece como grupo, no

contexto da cidade. Freitas relata esta situagéo, na cidade de Porto Alegre:

[...] criancas indigenas embalam-se nas pracas, cuidando dos irmaos
menores, e familias indigenas faziam das ruas lugar de trabalho, tecendo
cestos e atualizando gestos e formas milenar (FREITAS, 2005, p.190).

As familias fazem inovacdes com seus artesanatos, um fator desencadeador
disso é a auséncia de matéria prima (taquara, cipd, sementes), cada vez menos
presentes no contexto urbano. Mesmo assim, o passado mantém-se ativo e
atualizado, uma vez que continua sendo elemento de reproducgéo cultural do que

vivem no presente.

No centro urbano, as familias buscam novas alternativas para o artesanato ao
inserir em seus produtos, pecas industrializadas, como micangas, pecas em acrilico.
Recorrem a produtos industrializados adquiridos em atacados em Porto Alegre e
regido metropolitana e, desta forma, recriam seus valores para afirmarem sua
identidade de indigena no presente, uma vez que a “sociedade € um processo

continuo de estruturacao e desestruturagao” (MARTINS, 2002, p. 46).

Quem nao conhece o passado e o presente dos Kaingang os rotula de
camel6s, quando, em feiras de comercializacdo, localizam em suas bancas produtos
advindos da industrializagdo, como exemplo: colares, pulseiras em pedra
marcassita, pulseiras e chaveiros com simbolos do Grémio e do Inter entre outros. O
gue queremos aqui dizer é que os Kaingang no meio urbano, com a escassez
(inexisténcia) de matéria prima para seus artesanatos, estdo ressignificando seus

objetos e produtos comercializaveis com a sociedade envolvente.

[...] os objetos artesanais Kaingang relacionam-se a histéria de trocas
sociais que os envolve, as necessidades e prioridades das familias
indigenas, a leitura que fazem de quais seriam 0s objetos que a sociedade
envolvente estaria interessada [...] (CHAGAS, 2000, p. 7).
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Sobre o “interesse” da sociedade envolvente em seus trabalhos, ha os

seguintes relatos:

O que der pra vender a gente faz. O que adianta a gente fazer o que a
gente ndo vai vender? (Ar, 2009).

As vezes os fog também pedem modelos, pra gente inventar modelos. Tem
vez que a pessoa manda a gente trancar numa tampa de garrafa, ou desse
potes, também, pra eles colocarem em cima dos potes deles (Chuva, 2009).

As falas demonstram a flexibilidade dos Kaingang, que alteram suas técnicas
para acompanhar as necessidades advindas do consumo dos fog, mas também
apontam que ha perda da singularidade dos trabalhos anteriormente feitos com

materiais encontrados na natureza e utilizados por eles.

A gente faz o que os fd6g pedem. Se ndo sabemos damos um jeito de
aprender, uns aqui ajudam os outros. Porque os fég pedem coisas,
modelos, que a gente nunca fez ainda (Terra, 2009).

Modernizam o artesanato a pedido dos fég, pois, segundo a fala do

entrevistado Fogo, “guem compra gosta de coisas diferentes”:

Com o desenvolvimento eles véo criando os modelos e dai vdo vendo qual
€ 0 modelo que é mais comercializado dai eles produzem mais esse que
estdo sendo aceitos no comércio. Vai evoluindo. Quem compra gosta de
coisas diferentes, entdo os Kaingang vdo acompanhando. Os modelos séo
criados a partir da necessidade do comércio (Fogo, 2009).

O entrevistado Fogo, ao dizer que “os modelos sdo criados a partir da
necessidade do comércio” demonstra que os fog apresentam-lhes demandas que

estimulam a criagdo de novos modelos.

Desta forma entendemos que as atividades produtivas supdem sociabilidade,
uma vez que o0s seres humanos agem através das relacdes sociais. Conforme
Barroco “o trabalho ndo é obra de um individuo, mas da cooperacdo entre 0s
homens” (BARROCO, 2008, p. 26).

6.2 — FAROIS E PARABRISAS — REFLEXOS NO DIA E NA NOITE

A situacdo de exclusdo social dos povos indigenas e a andlise sobre os
direitos de criancas indigenas estao ligadas a histéria desse povo na luta
por autonomia e vida digna. Uma histéria marcada pela violéncia por eles
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sofrida; pela acdo das armas onde sociedades inteiras foram dizimadas;
também por doencas, violéncias diversas e falta de politica publica, ou
politica equivocada, baseada no conceito de que os indios deveriam
assimilar a nova cultura (INESC, 2003, p. 4).

Em noites de temperatura agradavel, namorados, amigos entre amigos,
conhecidos, parentes, degustam petiscos, apreciam bebidas, trocam conversas e
risadas. Em mesas dispostas sobre as calcadas, em frente aos bares ao longo da
Avenida Independéncia, ou Rua Grande, como é chamada, as crian¢cas Kaingang da
Aldeia Por Fi se aproximam e as abordagens aos municipes leopoldenses por eles,

sempre em pequenos grupos, provoca reacoes.

Em dias ensolarados, em varios lugares de S&o Leopoldo (avenidas Feitoria,
Maud, Imperatriz Leopoldina, Independéncia, Jodo Corréa, ruas Saldanha da Gama,
Lindolfo Collor, Conceicdo, etc) a presenca de meninos e meninas Kaingang se
repete da mesma forma, e, desta vez, a abordagem € aos motoristas que param nas
sinaleiras da cidade. Cenas como estas sao uma realidade na cidade, assim como
em qualquer outra cidade no Brasil, onde ndo s6 criancas indigenas lutam pela

sobrevivéncia.

As criangas carregam nas maos pequenos artesanatos - colares, cestinhos,
casinhas de passarinho, peixinhos - e oferecem os produtos para os ndo-indigenas

e, na recusa da compra, a luz do dia ou da noite, pedem “uma moedinha”.

As maes acompanham, observam da calcada, sentadas embaixo de alguma
arvore, atentas. Ali, tramam cestos e balaios, cuidam de filhos menores e observam
seus filhos e filhos de outros parentes que levam consigo para o centro da cidade.
Ali também sdo observados, despertam sentimentos contraditorios. Sao criticados,

ridicularizados. Provocam pena, raiva, sdo humilhados.

As contradi¢cBes e os preconceitos tém na ignorancia e no desconhecimento
sobre 0 mundo indigena suas principais causas e origens e que precisam
ser rapidamente superados. Um mundo que se autodefine como moderno e
civiizado nédo pode aceitar conviver com essa auséncia de democracia
racial, cultural e politica (BANIWA, 2006, p. 35).
De que preconceito estamos falando? Racial? Religioso? Cultural? Sexual?
Social? Ha diversas formas de expressar, sentir e definir preconceito. Podemos dizer
gue as criangas nas escolas sdo preconceituosas com seus colegas, com quem usa

Oculos, com quem esta fora de peso. Sabemos que esta é uma forma muito simples
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de dizer que o preconceito faz parte da rotina dos seres humanos, em qualquer

cultura ou classe social.

Os Kaingang revelam a constante dificuldade de aceitacdo por parte da

sociedade envolvente:
Os brancos dizem que os indios sdo sujos, os indios sdo bébados, indios é
relaxado, indios ndo sabe se limpar (Vento, 2009).

O indio e o0 negro é discriminado, € e sempre foi assim (Ar, 2009).

Na expressao de Vento, acentua-se o que ja refletimos ao longo deste estudo

e gque somente reforca que o preconceito faz parte da histéria do Brasil.

E necessario lancar luz nos pontos obscuros de nosso conhecimento sobre
o passado e nas falhas de nossa consciéncia sobre o presente, o que exige
analisar preconceitos raciais, étnicos e de classe arraigados na estrutura de
nossas instituicdes, valores etnocéntricos também presentes nos 6rgéos de
administragdo publica [...] (SOUZA, 2008, p. 14).

Ainda hoje a sociedade brasileira enxerga os indigenas como primitivos,

incapazes, selvagens:

Historicamente os indios tém sido objeto de multiplas imagens e
conceituacdes por parte dos ndo-indios e, em conseqiéncia, dos préprios
indios, marcadas profundamente por preconceitos e ignorancia (BANIWA,
2006, p. 34).

Os indigenas entrevistados relatam como sentem a discriminacao:

[...] o indio ndo tem aonde achar emprego (Agua, 2009).

E como eu sempre falei o indio ¢ discriminado o indio e o negro é
discriminado e dai o trabalho nosso é o artesanato (Vento, 2009).

Por causa da discriminac@o o indio ndo consegue emprego na cidade,
porgue a gente € muito discriminado (Vento, 2009).

E sem acesso a outras formas de manutencdo resta-lhes a venda do
artesanato. Esse artesanato é vendido pelas criancas, pois a mesma sociedade que
discrimina a permanéncia das criancas na rua vendendo € a sociedade que nao
compra o artesanato vendido pelo indigena adulto, ou idoso, mas alimenta a

situacao oferecendo esmolas:
Algumas pessoas chamam a gente de mendigos. Acham que a gente é
mendigo (Ar, 2009).

Aqui na cidade € complicado pra nds por causa da discriminacdo que
sofremos. Os fog ndo entendem e ndo querem a gente aqui (Fogo, 2009).
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Os adultos ndo tém acesso ao trabalho e atribuem isto ao preconceito.

Afirmam gue “ndo conseguem emprego na cidade por causa da discriminacao”:

[...] e se nés nao lidar com artesanato a gente vai campiar emprego, um
servicinho, eles ndo dao pra nés por causa que, a gente é muito
discriminado pelos branco (Vento, 2009).

Ah, os fog, os fog muitas vezes tem uns que tiram sarro da gente (Agua,
2009).

[...] a gente é criticado sempre (Fogo, 2009).

As expressodes dos entrevistados refletem que o preconceito € uma realidade
vivida cotidianamente e o fato de serem considerados sujos, bébados, relaxados,
acentua a falta de perspectiva, o descrédito, ao mesmo tempo em que os fortalece

para criacdo de outras estratégias de sobrevivéncia:

A gente vai ensinando até ele estudar e saber trabalhar com o artesanato,
porgue dai ele tem dois lados pra ganhar: se ndo ganhar emprego ele pula
pro artesanato ai nunca falta o que comer (Vento, 2009).

Nés ensinamos nossas criancas a se virar, desde pequenos porque um dia
eles tém que se virar sozinhos, vao ter que cuidar da familia deles também,
vao ter que se sustentar por conta (Chuva, 2009).

Na organizacao que tem, procuram fortalecer suas criangas para que, quando
adultos, tornem-se independentes e em condi¢cdes de assumirem sozinhas suas

vidas.

Nés ensinamos nossas criangas a se virar, desde pequenos, nem que ele ta
estudando, a gente ensina igual, por causa da discriminagao (Vento, 2009).

Na fala da indigena Vento, percebemos que uma expectativa esta vinculada
ao estudo e que este pode trazer melhores condicbes de vida as criancas,
manifestando que, quando adulta, ela tera “dois lados pra ganhar”. Quando afirma
que, “se ndo ganhar emprego ele pula pro artesanato”, reforca a importancia de
desenvolver diferentes competéncias, pois sabe fazer o artesanato e com isto,

podera ter melhores condi¢des de vida na cidade.

Em relacéo ao preconceito os gestores publicos informam:

Os comerciantes dizem ‘eles incomodam na Independéncia, os nossos
clientes que estdo sentados nos bares’ (Cinza, 2009).

[...] a sociedade local poderia facilitar relagdo cultural com os indigenas do
gue os indigenas facilitarem a relagcdo com a sociedade local [...] (Verde,
20009).
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A sociedade envolvente reage de forma etnocentrista, sem compreender a
diversidade cultural existente na cidade e isto fica expresso nas falas dos gestores
publicos entrevistados e nas politicas publicas que deveriam contemplar essas

diferencas e singularidades.

A entrevistada Cinza refor¢ca que, no CT, cidadéos leopoldenses, donos de
bares e lanchonetes fazem denuncias em relacdo a circulacdo de criangas na
principal rua da cidade, afirmando que “eles incomodam nossos clientes”. As

denuncias ndo visam a protecao das criangas, mas a tranquilidade do comerciante.

O entrevistado Verde, gestor publico federal, afirma que “a sociedade local
poderia facilitar” as rela¢des culturais com os indigenas e defende os Kaingang

afirmando que:

[...] eles sdo um grupo bastante minoritario e estdo pressionados dentro de
uma cidade - onde eles estdo, deve ter uns, 220 ou 250 mil habitantes e,
eles devem ser no maximo uma centena. Eu acho que eles nunca, que eu
me lembre assim desde que estou la, que eles nunca fizeram nada para
agredir a sociedade local, ficaram sempre na deles (Verde, 2009).

E segue reforcando os Kaingang de Séo Leopoldo em relacdo a sociedade

envolvente:

O méaximo que eles fizeram foi a busca da sobrevivéncia sem nenhuma
tentativa de arruaca ou qualquer atividade delituosa que pudesse estragar a
imagem deles perante a comunidade deles nem em SL, nem em NH (Verde,
2009).

A situacdo econdmica, na opinido do gestor publico, deve ser contemplada da

seguinte forma:

[...] acho que temos que relativizar a questdo do trabalho das criangas, e
das criangas pedindo nos seméforos, que eu acho que tem que ser
contextualizada com a questdo econdmica que tem que ser vinculada a ela
(Verde, 2009).

Na fala do entrevistado Marrom, gestor publico municipal, evidencia que “as
praticas de esmola”, realizadas pela comunidade local, vém estimulando a presenca

das criancgas na sinaleira:

[...] muitas séo as dificuldades para o convencimento de familias e criangas
indigenas e, mais ainda, convencer a sociedade em geral que as préticas
da esmola ou mesmo da compra de pequenos objetos ou quitutes alimenta
a permanéncia de criangas nas ruas (Marrom, 2009).
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O que também é reforcado pelos indigenas:

[...] 1& (sinaleira) ganham mais coisas doadas, por isso eu acho que a
prépria populacao da cidade incentiva as criancas a irem la (Terra, 2009).

[...] a gente ganha alguma pecinha de roupa, um calcadinho pros nossos
filhos, que ndo precisa comprar, ganha caderno que as pessoas doam pros
nossos filhos pra estudar, lapis, mochila, essas coisas nossos filhos
ganharam tudo (Terra, 2009).

As familias indigenas, no processo de vulnerabilidade que vém sofrendo
sistematicamente, tém desenvolvido estratégias de sobrevivéncia, uma vez que
inserem suas criangas nas diversas formas de sobrevivéncia urbana. O ensino na
preparacdo do artesanato € uma expressdo da cultura Kaingang, mas a venda do
produto € uma acéo provocada por uma sociedade que impossibilita a sobrevivéncia

pelo sistema de troca e coleta.

O participante Kaingang reconhece as mudancas sofridas:

A gente vender com os filhos junto é parte da cultura sim, sempre foi assim,
mas 0 que nao vem fazendo parte é isso ai das sinaleiras, isso ai ndo é de
nosso povo. O filho sai vender com a mée, dai junto com a mée, dai sim é
da nossa cultura, mas ficar na sinaleira isso ndo é (Agua, 2009).

A mulher Kaingang em meio urbano enfrenta dificuldade principalmente se é
“‘méae solteira” ou “separada”, pois garantir a sobrevivéncia de seus filhos € uma
realidade bastante dificil na cidade. Mesmo com a situacdo de dificuldade da méae, o
participante Agua ndo concorda em deixar as criancas na sinaleira e ficar esperando

0s recursos da venda realizada ou do pedir moedas aos fog:

Isso ai ndo pode, de largar os filhos na sinaleira e ficar s6 esperando que a
crianga traga um recurso. Eu néo criei meus filhos assim, mas ao mesmo
tempo, tem que sobreviver do jeito que da né? (Agua, 2009).

Ao dizer que “nao criou os filhos assim”, o Kaingang frustra-se com o mundo
contemporaneo pela auséncia de possibilidades de sobrevivéncia e conclui
afirmando que “tem que sobreviver do jeito que da”’ o que nos faz pensar que a mae

solteira n&o tem outra op¢cdo mesmo.

Agora tem muitas méaes solteiras que passam dificuldade (Ar, 2009).

Mudou as coisas pra nds. Tem mulher separada, méde solteira, mogas com
filhos, sdo sozinhas, sem marido e tem que sustentar as criancas. Sozinha.
E como ela vai fazer aqui na cidade, sozinha? (Agua, 2009).

Tem maes que estdo solteiras, que o CT reclama, entdo ndo é todos sdo
alguns que véao sozinhos la. As vezes a crianca vai sozinha, porque a mae
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ndo tem como ir junto, precisa cuidar das outras criancas aqui na aldeia (Ar,
20009).

Esta questdo € considerada como responsabilidade das maes? Ressaltamos
que consta no 4° artigo do ECA que “é dever da familia, da comunidade, da
sociedade em geral e do poder publico” a protecdo de criancas e adolescentes, e
esses devem assegurar a efetivacdo de direitos que se referem a vida com as

garantias de saude, lazer, dignidade, cultura.

6.2.1 — Sinaleira fechada — confrontos de leis

A comercializagdo do artesanato nas sinaleiras € realizada pelas criancgas,
meninos e meninas com idades variadas, de 07 a 14 anos. As criangas conhecem a
dindmica da rua e enfrentam sozinhas abordagens aos motoristas nas sinaleiras da
cidade. E inegavel que correm riscos, que sua infancia estd sendo atingida. O
desconforto provocado por sua presenca nas sinaleiras, ruas e calgadas, € legitima
na medida em que sinaliza a preocupacédo da sociedade com os pequenos. Porém,

esse desconforto pode estar significando desconhecimento sobre a cultura.

O Kaingang denomindado Agua denota a distancia entre as leis:

Pra nés é normal a crianca trabalhar. E normal na cultura Kaingang isso e
ndo adianta a lei do fég querer cortar isso ai pré gente (Agua, 2009).

A crianca, em sua atividade de venda comunica-se na lingua portuguesa, uma
mae e artesd da aldeia expressa a importancia da lingua nas atividades

desenvolvidas pela crianga:

Comecam nos 7 anos, quando comecam a entender o portugués porque
como é que eles vao vender se ndo entendem o portugués? Os meus
comecaram assim e eles fazem a venda la na sinaleira (Chuva, 2009).

A comunicacdo na lingua portuguesa € fundamental para o dialogo com os
fog e percebemos que a crianga ndo vai para a rua sem a seguranca do diadlogo. Na
noticia veiculada no ano de 2002, no jornal da cidade de S&o Leopoldo, refor¢ca que

“‘um adulto” sempre “fica de lado” observando.
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A grande quantidade de indios, basicamente criangas, é impressionante nas
ruas centrais de S&o Leopoldo. A noite, a apari¢cdo dos pequenos indios é
maior. Eles param nas esquinas, meio-fios e sinaleiras pedindo troco a
guem passa, aos motoristas ou vendendo artesanato, sempre sob a
fiscalizacdo de um adulto da tribo, que fica de lado, enquanto os menores
trabalham (Jornal VS, Sdo Leopoldo, 12.01.02).

Esta é uma das noticias veiculadas no Jornal VS, na cidade de S&o Leopoldo.
A imprensa local divulga a realidade no municipio manifestando que a presenca das

criancas indigenas na noite € maior que no dia.

As denuncias no CT sdao comuns, nos dizem ‘vi os pequeninhos vendendo,
com aquela mée com o nené no colo vendendo, usando a crianga pra
vender o produto’ (Cinza, 2009).

Em relacdo as leis, num pais multicultural como é o Brasil, as leis para os

indigenas merecem atencéo:

A nossa Constituicdo de 88 assegurou um pais, uma Patria pluralista onde
se afirma a possibilidade o exercicio de varias crencas, e da convivéncia
pacifica de varias culturas, credos, religides exercicio de varias ideologias
eu acho que esta questdo da lei e da propria aplicacdo da constituicdo ela
tem que ser equalizada frente a essa realidade multicultural (Verde, 2009).

A partir da CF/88 o direito de igualdade consolidou-se e “trouxe capitulos
especificos dedicados as criancas, as mulheres, aos negros, aos indios, dentre
outros” (ARAUJO, 2006, p. 18). O gestor publico afirma que:

Nés vamos ter que enfrentar essas questdes, lidando com leis que é a
guestdo que estad posta de um pais multicultural como o nosso (Verde,
2009).

E possivel sim, aplicar a Lei, sem desconhecer aquilo que esta explicito na
Constituicdo que é o convivio que tem que se possibilitar entre as vérias
realidades existentes em nosso pais que € o pais multicultural e plural
(Verde, 2009).

Em relacdo as atividades produtivas das criancas ha o reconhecimento da

complexidade e das indefinigdes:

Hé outros direitos que, na cidade, vao entrar em conflito, que vado se chocar
em alguns momentos com esses direitos culturais e constitucionais dessas
criancas quando elas forem desenvolver as atividades delas, tipicas da
cultura (Verde, 2009).

[...] existem sim possibilidades, mas acho que essas possibilidades estdo
em aberto ainda, estdo em construcéo (Verde, 2009).
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O gestor publico prevé em sua fala que é possivel adequar os entraves

existentes e considera que:

Nés procuradores, promotores, juizes temos que nos aproximar dos CT.
Todos que lidam com este tema temos que nos aproximar uns dos outros e
construir respostas para esta questao. Esta longe de ser uma resposta que
vai ser imposta pelos operadores do direito a essas criangas. Acho que nés
vamos ter que construir essas respostas em conjunto com todas essas
outras pessoas que atuam na area indigena (Verde, 2009).

Mas, reconhece que a legislacao brasileira também apresenta obstaculos:

[...] tem programas e leis bastante duros visando a erradica¢do do trabalho
infantil e esses dois universos entraram em choque nesta questdo, nesta
questao cultural (Verde, 2009).

O povo Kaingang possui suas leis internas e o gestor reconhece e acentua

conhecimento acerca desta especificidade:

Os Kaingang tém a lei deles, a lei interna e isto é uma questdo que diz
respeito a eles. Nao h4 uma lei nossa que possa influenciar na escolha da
lideranca deles, por exemplo, isto ai ndo € uma questdo de aplicacdo da
nossa lei (Verde, 2009).

O Kaingang também reconhece a diferenca entre as leis do branco e a de seu

povo e exemplifica:

A lei do branco é bem diferente da nossa, na lei do branco tem que ter 18
anos e so6 dai pode comecar a trabalhar. Na nossa ndo € assim. E também
tem uma diferenca que nos ndo temos, tem que ter documento, pra tudo
tem que ter documento (Terra, 2009).

O participante Terra refere-se a diferenca existente em sua cultura, em

comparacao ao ECA que em seu Art. 60 afirma que “é proibido qualquer trabalho a

menores de quatorze anos”. A lei (Cap. V) define que o trabalho é possivel casos de

aprendizagem e sem que haja prejuizos para o adolescente aprendiz. Ap6s os 16

anos, os adolescentes podem trabalhar, desde que a atividade ndo ofereca risco a

sua saude.

Uma categoria que deve ser aprofundada é a infancia, ou seja, o que é

considerado infancia para as comunidades indigenas? Para 0s povos indigenas o

ciclo vital divide-se em infancia e idade adulta:

A gente ndo usa dizer que é de menor, isto ai a gente esta aprendendo com
o branco, porque é assim que se diz na lei dos fég. Pra nds ndo tem. De 12,
13 anos pra cima uma india ja esta casada, mas pros fég é uma
adolescente, dai ndo pode (Agua, 2009).
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Ao afirmar que, “estdo aprendendo com o branco” demonstra que estédo
utilizando uma linguagem que nao lhes é comum, “porque € assim que se diz na lei

do f6g” e afirma os Kaingang nao identificam o adolescente em seu grupo.

O ECA tem como norma a protecédo integral da crianca e do adolescente no
Brasil e uma das questdes que chamamos atencdo é de que o ECA tem como
diretriz a absoluta igualdade de protecdo e garantia de direitos e em seu Art. 2°,
considera crianga o individuo que possui até doze anos de idade e, adolescente um
individuo até os 18 anos. Em relacdo as fases de crescimento social, moral
considerado pelos fog como, crianca e adolescente, o participante Terra manifestou
certa dificuldade de entender esta complexidade. Foi necesséario explicar-lhe,
exemplificando para que ele entendesse 0 que a pesquisadora queria saber: se para
ele existe uma divisdo entre o que é considerado crianga e 0 que é considerado

adolescente:

Entendi mais ou menos esta pergunta, mas pra gente € assim: 0S N0SS0S
filhos sdo criangas e ja viram adultos quando tem 12, 13, 15 anos a gente ja
considera eles adultos, podem casar, ter filhos, essas coisas (Terra, 2009).

Os povos indigenas no Brasil ndo tem a mesma percepcdo que os demais
cidadaos brasileiros tem em relacéo a categoria adolescente uma vez que com 13,
14 anos o individuo passa a ser considerado um adulto. Para os Kaingang, por

exemplo, existe a crianca e o jovem:

Pra mim o Jodo é um jovem. Ele tem 14 anos e ndo é mais considerado
crianga, ja passou por esta parte a gente percebe que a fala dele jA mudou
e assim, ele logo pode se casar e ter a familia dele (Chuva, 2009).

As expressodes de Cinza comprovam o que a lei exige:

O ECA é bem claro: pra nés a protecdo é até os 18 anos, pra eles até os 13
e a partir dos 13 eles podem constituir familia, casar, etc. Dai a gente se
coloca assim: se esta em risco, pra nés vai funcionar como esta dito no
ECA, porque como é que a gente vai agir? (Cinza, 2009).

A gente segue 0 que a nossa Promotora da Infancia e da Juventude nos diz:
se esta em risco, € o ECA. Dai age pela lei do branco, é o ECA (Cinza,
2009).

E complicado porque se quer constituir familia, etc, é a lei indigena, mas se
esti em risco, a protecdo existente é a lei do ECA (Cinza, 2009).
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Desta forma percebemos que o ECA é inadequado para os Kaingang, pois
nao contempla a realidade do grupo e a participante Cinza, concorda afirmando:

O ECA nédo é adequado para eles. Nés, brancos, nos pegamos em
situacdes muito delicadas aqui. Ndo podemos mudar isso (Cinza, 2009).

Problematizamos o ECA e sua adequacédo para as criangas indigenas pois
deveria considerar a diversidade das culturas indigenas. Enquanto legislacdo federal
possui carater universal e, como afirmamos, destina-se a protecdo social de todas

as criancgas e adolescentes no Brasil.

E complicado pra nds, Conselheiros. Nos temos que agir com a protecéo
até os 18 anos, para eles é até os 13, entdo se aos 13 anos tem um deles
gue esta em uma festa com um monte de situagfes inadequadas pra idade,
e dai? Pra eles pode, mas pra nds ndo pode e dai? E muito complicado isso
(Cinza, 2009).

O ECA atua independentemente de origens étnicas e socioculturais, ou seja,
sua atuacdo néo leva em conta a especificidade das diferentes etnias brasileiras.
Isto contrapde o preconizado na CF/88 que em seu Art. 231, que reconhece as
peculiaridades em relagcdo a organizacdo social, costumes, linguas, crencas e

tradicdes dos povos indigenas.

Em relacé@o a sobreposicdo de lei ainda ha forte reflexdo em que o Kaingang

Terra questiona da seguinte maneira:

Se os fég tém a lei deles, como a gente faz? Eles tem a lei deles e nés
temos a nossa (Terra, 2009).

A comunidade indigena mantém sua organizacdo e entendemos aqui que em
ambos os lados ha o reconhecimento acerca das leis em cada segmento. Um néo
estd ignorando o outro, o que se evidencia é a necessidade de atuar de forma

conjunta.

Nas sociedades indigenas, os jovens se tornam adultos socialmente quando
entram na puberdade, tanto os rapazes quanto as mocas. E por isso que se
casam mais cedo que 0s nossos jovens. E se tornam maiores entre 13 e 15
anos é porgue ja estdo socialmente aptos para assumir 0s papéis sociais
adultos (TOMMASINO, 2002c. p.10).

O Kaingang reflete sobre esta questédo e mostra a contradicdo da lei entre as

duas sociedades em relagéo ao auxilio maternidade:
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Teve umas meninas aqui, que ganharam filho, tem maridos, e nao
conseguiram fazer as maternidades por motivos de idade, a lei do branco la
fora, a lei do branco nédo aprovou. A lei do foég diz que elas sdo menor de
idade, sé@o jovens demais, sdo de menor e ja ndo consegue o auxilio (Terra,
20009).

Ao referir-se a “fazer as maternidades” quis dizer que as meninas nao

conseguem alcancar o beneficio porque séo consideradas menores de idade:

Até mesmo o Bolsa Familia elas ndo conseguem porque na lei do branco
elas sdo chamadas de menor de idade, mas pra ndés ndo sdao de menor
(Terra, 2009).

Sobre situacdo semelhante, refletimos sobre o que veiculou na imprensa em
relagdo as indigenas do povo Maxakali, em Belo Horizonte, onde o MPF sustentou

que:

[...] é preciso levar em conta algumas peculiaridades acerca da cultura
maxakali, especialmente os relacionados & idade em que se iniciam as
atividades laborativas e em que se celebram os casamentos e, por
conseqUéncia, em que ocorre a primeira gestacdo, o que obriga a um
tratamento diverso do empregado na sociedade envolvente (site CIMI)®’

A Juiza que acatou os argumentos do MPF ainda argumentou que:

[...] se no caso dos trabalhadores urbanos, que trabalham antes de
completar a idade minima prevista na Constituicdo Federal de 1988, a
jurisprudéncia jA se consolidou no sentido de que ha possibilidade de
contagem de referido tempo, muito mais no caso do povo indigena", e
determinou ao INSS que observe, na concessdo do beneficio do salario-
maternidade para as indias maxacalis, a idade minima de 14 anos (site
CIMI).

A protecdo social as criangas indigenas € um tema amplo e complexo e, da mesma
forma, a garantia de direitos aos adultos continua sendo um desafio para 0s povos
indigenas e em relacao a legislacao previdenciaria:

Para preservar a condicdo de segurado especial, o indio, assistido pela
Funai, deve morar na aldeia e trabalhar na atividade rural, em regime de
economia familiar. A legislacdo previdenciaria garante aos indigenas os

beneficios de aposentadoria por idade ou por invalidez, auxilio-doenga,
auxilio-acidente, salario-maternidade, penséo por morte e auxilio-reclusao®®

De acordo com a informacéo veiculada na imprensa, a partir da lei 8.213, 24 de julho

de 1991 que estabelece avancos previdenciarios aos trabalhadores do campo, também os

67 Site CIMI; http://www.cimi.org.br/?action=read&eid=349&id=1763&system=news. Acesso em
09.03.09

%8 Site: Presidéncia da Republica: http://www.fomezero.gov.br/noticias/aposentadoria-e-salario-
maternidade-beneficiam-indios-mineiros Acesso em 13.03.10
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indigenas passam a ser protegidos como segurados especiais. Uma questdo que nos
chama atencéo é de que o indigena para ser incluido na codi¢cao de segurado especial deve
“trabalhar na atividade rural”’. E as familias indigenas que residem de forma coletiva, nas

cidades, ficam excluidas desta protecao social?

N&o h& por parte dos Kaingang o descaso com a lei do branco, héa sim esforgo

para entendé-la:

[...] eu ndo gosto desta lei (ECA) porque a gente tem que ensinar as
criancas a trabalhar. A lei dos fog eu ndo apoio, deles dizer que a gente ta
fazendo as criangas de escravo. Ndo é escravo, € ensinar. E um ensino pra
eles amanha ou depois ndo sairem roubar, por isso nossos filhos nao vivem
nas ruas roubando nada (Vento, 2009).

A lei do fég proibe. A gente discutiu bastante sobre isso. Até agora estamos
discutindo com todas as liderancas, em nivel de Estado (Ar, 2009).

Para os Kaingang esta evidente que a “lei do fég proibe” e isto vem sendo

discutido entre as liderangas Kaingang no Estado do RS.

Criangas Kaingang na madrugada mendigando denunciam o processo de
vulnerabilizacdo que essas comunidades estdo vivenciando, sem terra, sem roca,
sem matéria prima para o artesanato. A comunidade leopoldense aciona o CT e

exige intervencédo, conforme relata Cinza:

Entdo, no caso, temos aplicar a lei do branco do ECA, que é proteger
aquela crianga. Em dado momento ja aconteceu de eu chamar o cacique na
madrugada, que eu fui acionada, que tinha 5 criancas pedindo na
Independéncia (Cinza, 2009).

A comunidade local aciona o Conselho e pergunta: vocés nao vao tirar eles
dali? (Cinza, 2009).

Sobre pedir nas sinaleiras a comunidade Kaingang reflete internamente, na

sua aldeia e tem consciéncia de que este fato ndo ocorre somente na Aldeia Por Fi:

[...] a gente ta sempre se organizando, porque ndo € sO aqui que esta

acontecendo isso ai, € em muitos lugares no Estado e no Brasil todo
também (Ar, 2009).

O participante Ar, que residiu por algum tempo junto a comunidade Kaingang
no municipio de Estrela ressalta que aquela comunidade vem enfrentando questdes

semelhantes:

[...] o CT foi l& na aldeia, o procurador esteve |4 também e discutimos
bastante sobre isso, sobre o tipo de trabalho das criangas, mas virou em
nada porgue ninguém sabe o que fazer, nem o CT sabia o que fazer (Ar,
20009).
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Tal afirmagdo “ninguém sabe o que fazer” resulta no fato de que as

comunidades Kaingang buscam as suas solu¢des, nem sempre bem vistas:

Como eu disse que a gente ndo tem nenhum emprego, entdo a gente faz os
grandes (balaios) e os pequenos entdo eles vao pra sinaleira, com os
balaios pequenos, porque € s fim de semana que a gente sai vender, mas
s6 que balaio grande eles ndo levam, eles levam peixinhos, casinhas, colar,
pulseira, pra eles comer o que eles querem porque ndo tem pra dar (Vento,
20009).

O processo de pauperizacdo das comunidades Kaingang que se acentua

significativamente impds também o envolvimento das criangas nas atividades diretas

de venda do artesanato e na mendicancia. Esse mesmo processo contribui para que

as comunidades criassem outras formas de organizacao:

Hoje aqui, pra gente se alimentar a gente tem que trabalhar, tem que lidar
com taquara, cip8. Tem que lidar com outras coisas que a gente faz bancas
(venda de artesanato para os fog). E que tem o seu tempo, a venda. A
venda tem no verdo, tem que fazer as bancas. No inverno a gente néo lida
com balaio (Agua, 2009).

O participante Terra demonstra, ao afirmar que a crianca, em sua atividade

produtiva, consegue mais recursos do que se um adulto:

Eu acho, que as criangas que vivem trabalhando assim, na sinaleira,
conseguem vender mais facil, por exemplo botamos um velho, um grande
14, ele as vezes pode passar o dia todo mas ndo vai vender mais do que 2
coisas e as criancas ja nao, eles vendem mais, ganham mais coisas doadas
(Terra, 2009).

Esta é uma realidade urbana e, o Kaingang tem conhecimento de que uma

crianga na sinaleira sensibiliza a sociedade envolvente uma vez que, “um grande |3,

pode passar o dia todo” e ndo vende e ndo ganha “coisas doadas”.

A fala do Kaingang Ar apresenta uma realidade cotidiana ao afirmar que a

crianca fica cansada de caminhar pela cidade (ou outras cidades, municipios na

regido do Vale do Rio dos Sinos) e que, optam por ficar num mesmo lugar, o que

Ihes facilita a venda:

As criancas sempre andam com os pais e acham melhor vender ali, porque
sair caminhando com a gente eles ficam cansados e a gente ndo tem como
levar eles pra estar caminhando, trabalhando no sol pra |14 e pra cé. Eu, por
exemplo, eu levo os meus (Ar, 2009).

Eles proprios refletem que as cidades sao “permissivas”, ou seja, estimulam o

fato do “ganhar” ou do “pedir”’. Nas palavras do entrevistado Terra:
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Se a sociedade abre a mao, esta incentivando, claro que, em qualquer lugar
€ assim, seja crianca de indio ou crianca de branco (Terra, 2009).

O indigena tem clareza de que ndo sdo somente as criancas indigenas que

estdo nas ruas e sinaleiras e que este fato é incentivado pela sociedade que “abre a

mao”, ou seja, a sociedade que oferece, d4 esmolas e assim provoca a permanéncia

de criancas na condicdo de pedintes. Este Kaingang segue sua reflexao

expressando que:

Ato de pedir:

Isto € em geral, em toda cidade ou Estado é assim, entdo eu acho que a
primeira coisa a ser feito seria cortar mesmo a incentivacdo da crianga ali
naquele lugar. Se cortar a incentivacdo das criangas, dai termina né?
(Terra, 2009).

[...] € melhor pedir do que roubar (Ar, 2009).

[...] pedir ndo é feio, feio é roubar. N6s estamos dando um exemplo pros
nossos filhos porque amanha ou depois eles ndo venham roubar. Estéo la
vendendo e ndo roubando (Chuva, 2009).

Na fala da informante Chuva, misturam-se os discursos ouvidos de bocas dos

brancos onde afirma que “pedir ndo é feio, feio € roubar”. Abaixo, Vento reconhece

que “se ndo vendem’, “eles pedem um troquinho”.

Acho eu que se eles ndo vendem nada eles pedem um troquinho. Acho eu
gue pedir € muito mais melhor do que roubar, do que assaltar (Vento, 2009).

Para o gestor € tudo uma questao clara de sobrevivéncia:

Eu acho que uma outra coisa, mas que ndo envolve aspectos da cultura
Kaingang e da nossa lei. Acho até que envolve um aspecto econémico das
regibes pra comércio, que eles se movem pra comercializar e saem em
busca de recursos pra sobrevivéncia. Ndo é uma questao da cultura, ndo é
um aspecto cultural, € um aspecto de sobrevivéncia, aspecto do econémico
deles. Eu acho que ndo é uma questéo que eles estéo se valendo da cultura
deles, € um aspecto que eles estédo correndo atras de dinheiro pra poder se
alimentar (Verde, 2009).

Os Kaingang entrevistados tem clareza dos riscos a que estao expostas suas

criancas quando estdo nas sinaleiras. Afirmam que elas correm riscos de

atropelamentos, roubo de criangas, assédio sexual e a permanéncia das meninas na

sinaleira provoca preocupacées na aldeia. Agua relata uma situagéo vivida por sua

filha de 11 anos:

Um dia, minha filha saiu vender colar. Me disse ‘eu vou ir vender também’.
Dai ela pegou os colares e foi vender. Dai parou um carro la. Ela parou la
pra vender e o rapaz parou e disse pra ela: ‘ah o que tu esta fazendo ai, tu
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néo acha melhor dar umas voltas comigo?’. Ela disse: ‘Ndo. Eu estou
trabalhando’ ela disse. Nunca mais ela quis ir vender (Agua, 2009).

A inseguranca na cidade é uma realidade para as familias Kaingang e o

participante acima demonstrou que sua filha, “ndo quis ir vender”, temendo outros

assédios:

As criancas e adolescentes, em especial, estdo expostas a situacdes de
constrangimento pelas precarias condicbes de vida, que as levam a
mendigar alimentos e, muitas delas, meninas principalmente, séo
exploradas sexualmente (INESC, 2003, p. 3).

A mae Kaingang relata que:

A minha menina j& foi atropelada la perto da rodoviaria, quebrou uma perna
e ficou muito tempo sem caminhar, ficou em cadeira de rodas. E tem outro
gurizinho que também foi pego por um carro la em Novo Hamurgo, e
também ficou muito machucado, foi pro hospital e precisou de muito
tratamento pra ficar bom (Chuva, 2009).

A concentracdo de criancas indigenas em frente ao Shopping de Novo

Hamburgo, cidade vizinha de S&o Leopoldo, é referenciada pelo gestor publico:

Ali ndo é uma grande arrecadacgdo que eles obtém e ainda por cima uma
situacao de perigo que eles estdo se expondo aos veiculos que passam ali,
NH é um transito dificil, principalmente nas sinaleiras (Verde, 2009).

A preocupagdo com a vulnerabilidade da comunidade é refor¢ada na fala do

gestor publico que expressa a situacao econdmica da seguinte forma:

Eu acho que ali nas sinaleiras, principalmente em NH, s&do vistos muito mais
como pedintes, sinceramente. Ali € uma situacdo que pode até ser boa
economicamente para eles, a0 mesmo tempo € uma situagdo que esta
fragilizando eles demais. Primeiro, eles, como comunidade, eles estéo
perdendo a propria forca deles, a prépria dignidade deles como
comunidade, que vao virar, apelar para a mendicancia (Verde, 2009).

A existéncia de criancas Kaingang nas sinaleiras reflete parte do processo de

aviltamento e dizimagdo sofrida pelo seu povo. Nado bastassem tirar-lhes seus

espacos, suas terras, possibilidades de cacga, coleta, sua liberdade, agora se rouba

sua infancia:

Na migracéo para as cidades, enfrentam a discrimina¢é@o e o preconceito, e
se véem fragilizados na afirmacdo de sua identidade. Meninos e meninas
indigenas se submetem a mendicancia, sdo vitimas da exploragéo sexual e
de toda sorte de riscos sociais (INESC, 2003, p. 1).
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Para os Kaingang as “Leis dos f6g”, se incidem sobre a presenca das

criangas nas ruas e sinaleiras, significa protecdo dessas criancas, mas também

significa a imposicdo de limites e penalidades sem aceno de possibilidades de

enfrentamento:

Bem eu, a lei digo eu assim que eles tdo cumprindo uma lei é um direito da
defesa das criancas, estdo cumprindo uma lei pra defender as criancas de
riscos (Terra, 2009).

O branco tem uma lei, por exemplo, fica mais na méo do Conselho Tutelar e
outra lideranga que cuida com a irregularidade com as criancas. As criangas
tém uma lei garantida de protecdo a eles e muitas vezes a lei proibe de
transitar nas ruas, vendas de coisas pelas criancas. A gente sofre com isso
(Fogo, 2009).

Cinza, Conselheira Tutelar, revela a exposicdo das criancas Kaingang e o

dilema constante nas suas ac¢6es dentro do CT, afirma que:

Eles estdo na rua, pedindo. Nao da pra negar isto.
Estdo numa situacdo de pedintes (Cinza, 2009).

N&o estdo s6 vendendo a mercadoria, estdo pedindo dinheiro (Cinza, 2009).

Estdo altas horas da madrugada na Rua Grande. Nao estdo vendendo,
estdo pedindo (Cinza, 2009).

Até altas horas da madrugada na rua, pedindo, ndo estdo vendendo, estdo
fazendo de conta que estdo vendendo, entdo te oferecem um colarzinho e
“oh, tia, tem um dinheirinho?” (Cinza, 2009).

A pratica de “esperar troquinho” também é realizada pelas mulheres e

criancas Mbya-Guarani no centro de Porto Alegre, e denuncia as estratégias de

sobrevivéncia na cidade e:

[...] estd direcionada a multiplos fatores que determinam as condi¢des de
vida dos Mbya-Guarani no RS. A insuficiéncia de terras ambientalmente
adequadas e legalmente garantidas para permitir a manutencdo do modo se
ser tradicional (nhandé rekd) e assegurar condicdes minimas de
sustentabilidade econémica esta na base desta problemaética (FERREIRA,
2008, p. 37).

Para os Kaingang:

Na rua eles ja vao aprender negociar, aprender a vender os artesanatos
desse jeito ele ja vai aprendendo (Vento, 2009).

Na mesma sociedade que se produz processos de empobrecimento e

exclusao social, mantém a desigualdade. Para Martins:

A exclusdo moderna é um problema social porque atinge a todos: a uns
porque os priva do basico para viver com dignidade, como cidadaos; a
outros porque Ihes impde o terror da incerteza quanto ao proprio destino e
ao destino dos filhos [...] (2002, p. 21).
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Nesta situagdo, os Kaingang na cidade enfrentam dificuldades e,
especificamente em relagcdo a sua seguranga econOmica deveria ser-lhes garantido
possibilidades de manutencdo e desenvolvimento de suas autonomias, mas isto
certamente ndo depende deles, unicamente. Depende da protecdo social que
deveria ser prestada pelos poderes publicos e esta ndo atende seus anseios.
Segundo Pereira (2008) ha que se perseguir a otimizacdo da satisfacdo de
necessidades como um compromisso ético, politico e civico, concretizados nos
valores da liberdade e da igualdade (PEREIRA, 2008, p. 88).

6.2.2 — Politicas Publicas: parabrisas embacados

“.. na lei do branco é assim e temos que trotear conforme ela é”
(Terra, 2009).

Ao longo deste estudo afirmamos que um dos problemas dos Kaingang esta
vinculado a terra, ou seja, a falta de terra. Reforcamos aqui que para uma
comunidade indigena, viver, na cidade, em um pequeno lote de 2,04 hectares torna
impraticavel a sobrevivéncia de suas especificidades culturais. Podemos reafirmar
gue a raiz de todos os problemas enfrentados pelos Kaingang, hoje, tem origem na
perda de seus territorios e na devastacdo do meio ambiente, o que néo Ihes permite
viver dignamente. “E, viver dignamente, para os indios, é ter abundancia de comida

gue produz consequentemente boa saude” (TOMMASINO, 2002, p. 1).

Antes da ocupacdo de seus territérios pelos colonizadores, eles nao
enfrentavam dificuldades para alimentar-se e havia producdo de materiais
confeccionados por eles, para usufruto da comunidade. Com o passar dos tempos,
com a desapropriacdo de territorios, fim da caca, pesca, e desmatamentos, surgiram
dificuldades econbémicas. O processo de reconhecimento e demarcacdo de
territérios deveria ser considerado prioridade em politica publica voltada para os
povos indigenas, pois tudo depende da TERRA. Toda e qualquer acdo, melhoria,
direitos, deve partir da garantia do territério onde vivem. E, se para os Kaingang a
“lei do branco € assim, ndo podemos derrubar essa lei, temos que trotear conforme
e (Terra, 2009), acentua que a questdo da terra e das leis, deva ser refletida pelas

liderangas Kaingang, FUNAI, Ministério Publico e demais 6rgaos envolvidos com o0s
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direitos indigenas. Sem territério em condi¢bes dignas, como entdo pensar em

politica publica para os Kaingang que residem num pequeno lote urbano?

Esta realidade é refletida pelos gestores publicos:

No caso de Sao Leopoldo, ha o fato de a FUNAI ter dificuldades no
reconhecimento do indio urbano, colocando-se muitas restricbes. Isso
inviabiliza o repasse de terras e, por conseguinte, das escrituras para os
indios, de forma coletiva. As consequéncias disso é a inviabilizacdo de
construcdo habitacional o abastecimento de agua e esgoto, entre outras
acoOes determinadas pelo poder publico (Marrom, 2009).

[...] a doag&o da terra que eu acho que se ali ndo houve propriamente um
conflito entre a lei escrita e a cultura eu acho que ali deu pra se verificar
bem uma coisa que talvez ndo seja um conflito, mas é uma coisa que os
Kaingang tém que é questdo da tradicdo da promessa, da promessa e do
dito oral a eles (Verde, 2009).

Os gestores apontam que a garantia do territério para os Kaingang € a uma
questdo complexa e depende da burocracia existente entre as esferas politicas e
isto se reflete na fala do Kaingang:

A gente esté se virando, fazendo o possivel para a sobrevivéncia nossa, por
isso que, o pedacinho de terras que nés temos aqui, esta ficando pequeno,
ta apertado prd nds. NoOs podia ter espago pra plantar, nds tinha que
comprar um porquinho, mas se o porquinho estiver aqui vai feder a area
inteira aqui. A gente quer ter uma criacdo, mas precisa de um pedaco e
terra maior, quer ter galinha, ter um porco né? comer melhor né? (Ar, 2009).

Dentro dessa ampla realidade entendemos que é necessario a combinacao
de acbes concretas capazes de assegurar o desenvolvimento e a protecdo dos
Kaingang que residem na cidade, mas, de forma diferenciada.

O municipio de S&o Leopoldo oferece todos os servigos de que disponibiliza
para toda a populacdo da cidade. [...] as demais esferas de governo,
sobretudo FUNAI e o governo do Estado apresentam limitacdes ou falta de
interesse para com esta populagdo. Cabe ao governo estadual o
fornecimento de habitacdes e mesmo, formagdo aos professores, etc. A
lentiddo no reconhecimento do indio urbano por parte da FUNAI,
dificultando a posse e o registro das escrituras (Marrom, 2009).

Através do depoimento do gestor publico municipal percebemos que S&o
Leopoldo caminha solitariamente para atender das demandas apresentadas pelos
Kaingang e, mesmo afirmando que o municipio ndo possui politicas diferenciadas

para as familias indigenas que residem ali:

[...] minha compreenséo é de que as agles aplicadas para a comunidade
indigena no municipio fazem parte de um conjunto de politicas publicas, nao
se caracterizando, no entanto como politicas especificas para aquela
comunidade indigena (Marrom, 2009).
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Afirma, porém que:

No caso das criangas indigenas, muitas conversas ja foram efetuadas,
envolvendo a comunidade Kaingang, Ministério Publico Federal, Conselhos
Tutelares e Secretarias afins. No entanto, muitas sdo as dificuldades
(Marrom, 2009).

O gestor publico expressou que “embora a execugao das politicas publicas
seja uma prerrogativa do Estado”, em seu municipio € possivel a articulagao através
de,

[...] parcerias com o chamado terceiro setor. E a férmula encontrada para a
complementaridade das politicas em nosso municipio, sobretudo para
aqueles espacos ou acdes que o préprio Estado se vé limitado a executar
(Marrom, 2009).

A precariedade do trabalho desenvolvido pelo Estado em relacéo as politicas
publicas faz com que a sociedade civil se envolva em processos de formulacao e
execucdo de politicas que contemplem os direitos indigenas. E dificil descrever as
importantes acfes desenvolvidas pelas ONGs na garantia de politicas publicas
diferenciadas para os povos indigenas no Brasil, mas, entendemos que as
atividades das ONGs nao podem confundir-se com a responsabilidade dos trés
entes federados: estado, municipio e governo federal. Devido a inoperancia do
Estado, algumas ONGs estdo assumindo funcfes que dizem respeito ao Estado, no
entanto isto tem suscitado criticas as ONGs quando sdo cobradas a executar acdes
gue néo lhes cabe atender. Por ironia, as cobrancas indevidas atribuidas as ONGs
vém dos préprios indigenas e, dos 6rgaos publicos. Entendemos que este assunto
deva ser debatido para que o estado assuma ele proprio sua responsabilidade bem

como a execucado das politicas publicas voltadas as comunidades indigenas.

Para que politicas publicas diferenciadas acontecam, o participante Marrom,
gestor publico municipal alega que “chegam a ser verdadeiros obstaculos” e define

da seguinte forma as dificuldades enfrentas em seu municipio:
Inexisténcia ou desconhecimento de metodologia ou metodologias para o
trabalho com povos indigenas (Marrom, 2009).

Desconhecimento da legislagdo para povos indigenas por parte de
governos e da sociedade em geral (Marrom, 2009).

A falta de dialogo entre poderes ou entes federados (Marrom, 2009).

A burocracia na execuc¢éo das politicas publicas (Marrom, 2009).
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Uma das dificuldades em relagdo ao atendimento diferenciado apontadas
pelos gestores publicos diz respeito a falta de qualificacdo dos que atendem as

demandas indigenas:

[...] temos que nos valer, dos antropdlogos, daqueles que tem o
conhecimento ja mais consolidado, das tradi¢des, da histéria dos Kaingang,
pra nos valer desses profissionais pra que possamos fazer um espaco
interdisciplinar que nos assessore justamente nessa aplicabilidade da lei
sobre as condutas que eles possam praticar (Verde, 2009).

Temos que ter um olhar diferenciado para a abordagem do indio,
principalmente um olhar diferente da cultura do indio, um olhar diferente, de
vé-los, enxergéa-los, um olhar diferenciado para a abordagem para eles,
como abordar os indigenas? Como encaminhar? O que fazer? Para onde
levar? Precisa de capacitacdo. Os conselheiros precisam ser capacitados
para isso, ninguém é informado de nada. Dai trata tudo igual (Cinza, 2009).

Nosso caso é proteger a situacdo da crianca e do adolescente naquele
momento. Dai tu houve assim “ah ele ja tem 13 e pode estar ai na rua”.
Entdo tem que discutir isso novamente, isso € capacitacao (Cinza, 2009).

Os depoimentos dos gestores publicos entrevistados apontam para a
necessidade de assessoria especifica aos setores que envolvem o atendimento
diferenciado aos Kaingang. Talvez aqui se encontre respostas ao que 0s proprios

Kaingang sentem quando afirmam que:

[...] o CT foi |4 na aldeia, o procurador esteve |4 também e discutimos
bastante sobre isso, sobre o tipo de trabalho das criangas, mas virou em
nada porque ninguém sabe o que fazer, nem o CT sabia o que fazer (Ar,
2009).

O tema da diversidade cultural tem implicacbes em politicas publicas
diferenciadas, que contemplem a realidade da crianca indigena em meio urbano. A
falta dela, ou politicas equivocadas contribuem para acentuar a vulnerabilidade da
crianca e de sua comunidade. A compreensdo acerca da especificidade cultural,
porém, merece atencdo especial uma vez que os gestores demonstram inseguranca

(ou desconhecimento?) para “lidar” com a cultura indigena:

De modo geral os CTs tém sérios limites na compreensdo do seu papel,
incluindo-se ai a concepgao e a metodologia, especialmente em se tratando
da cultura Kaingang (Marrom, 2009).

Devido a auséncia de politicas publicas e de legislacdo especifica
direcionadas a crianca indigena no Brasil, vale ressaltar que nos ultimos anos este
tema vém sendo discutido entre 0s movimentos sociais, entidades representativas

dos direitos da crianca e do adolescente.
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Sabemos que 0 ECA, em seus vinte anos de atividade apontou deficiéncias e
fragilidades em ‘“lidar” com as diferentes culturas indigenas. Falar em garantia de
direitos para criancas indigenas aponta para esta realidade, a realidade de que no

Brasil, pais pluricultural, existem cerca de 230 etnias indigenas.

Em funcédo de todo esse debate que vimos trazendo nesta dissertagao, 0s
segmentos sociais que atuam na &rea dos direitos da crianca e do adolescente,
especialmente os conselhos de direitos, conselhos tutelares, 6rgdos especializados
do ministério publico, entidades de apoio as criancas e adolescentes, foram se
convencendo da necessidade de modificagcdo de alguns itens do ECA no tocante
aos direitos e politicas direcionadas aos povos indigenas. O Conselho Nacional dos
Direitos da Crianca e do Adolescente (CONANDA), vém acompanhando esta
guestao e reunindo com liderancas indigenas com o objetivo de qualificar a atencdo
voltada a crianga indigena no Brasil. Comprovou-se a necessidade de construgcédo de
politicas publicas que atendam, de modo mais especifico as criancas indigenas,
demonstrando que precisa avancar em alguns pontos e um desses pontos é
justamente a auséncia de legislacdo especifica para a crianca indigena.
Recentemente foi aprovada no Congresso a Lei 12.010% que altera em parte a Lei
8.069. Em seu Art. 28, foram acrescentados alguns paragrafos, que sdo o0s

seguintes:
§ 6° Em se tratando de crianca ou adolescente indigena ou proveniente de
comunidade remanescente de quilombo, é ainda obrigatério:

| - que sejam consideradas e respeitadas sua identidade social e cultural, os
seus costumes e tradicdes, bem como suas instituicbes, desde que néo
sejam incompativeis com os direitos fundamentais reconhecidos por esta
Lei e pela Constituicdo Federal;

I - que a colocagdo familiar ocorra prioritariamente no seio de sua
comunidade ou junto a membros da mesma etnia;

A leitura dessa modificacdo deve ser lida a partir de tudo o que vimos
dizendo, ou seja, a partir da diversidade cultural indigena e a partir do fato de que a
Constituicdo Federal, em seu Art. 231, reconhece e determina o respeito aos direitos

indigenas, ou seja, aos seus usos costumes e tradicdes.

% |ei 12.010, 03.08.09. Site da Presidéncia da Republica:
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ Ato2007-2010/2009/Lei/L12010.htm. Acesso em 12.03.10
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Ora, a partir disto, por um lado, ndo podemos negar que houve avangos com
essa alteracao legal, na medida em que comunidades negras e indigenas passam a
ser incluidas em textos legais de garantia de direitos. Mesmo assim, por outro lado,
percebemos que permanece uma tensao entre os direitos indigenas e o direito do
Estado, e mesmo se acentua essa tenséo.

Nesta alteragao da Lei do ECA, o Estado se contradiz fundamentalmente ao
dizer que na garantia dos direitos das criangas e adolescentes indigenas “sejam
consideradas e respeitadas sua identidade social e cultural, os seus costumes e
tradicdes, bem como suas instituicdes”, mas “desde que n&o sejam incompativeis
com os direitos fundamentais reconhecidos por esta Lei e pela Constituicao
Federal’. O que este texto legal esta dizendo? Em outras palavras, ele afirma que,
se uma crianca Kaingang esta vendendo seu artesanato em alguma sinaleira,
mesmo que isto seja de acordo com 0s usos e costumes do povo indigena, essa
agao continuara “incompativel” com os direitos fundamentados no ECA. Mesmo que
para o povo Kaingang essa atividade seja parte de sua cultura, para o ECA isto é
ilegal.

Em nosso entendimento essa Lei é inbcua uma vez que a nossa Lei maior, a
Constituicdo do Brasil, assegura, reconhece e garante os direitos indigenas. Nao
poderia, portanto, o ECA, vir contra os direitos dos povos indigenas. Questionamos
também a alteracao feita com a incluséo do inciso Il referido acima, que afirma que a
crianca indigena, em situacdo de adocédo, podera ser colocada prioritariamente no
seio de sua comunidade ou junto a membros da mesma etnia. Ora, dada as
especificidades e direitos dos povos indigenas, em nosso entendimento, caso de
fato haja necessidade de uma familia substituta, a Unica opcdo seria a sua
colocacdo obrigatéria em outra familia indigena e da mesma etnia, e nao
prioritariamente, o que enseja que poderia ser colocada numa familia que nédo seja
indigena, ou que seja de outro povo indigena.

Portanto, em nossa compreensdo, consideramos inconstitucional essas
alteracdes a Lei do ECA, pois elas afirmam que na escolha entre o que ela diz e 0
direito indigena, vale o preconizado no ECA. Por que entdo garantir-se os direitos

indigenas?

Entendemos, sim, que dentro do ECA deveria haver um dispositivo legal que

garantisse de fato o respeito as diferencas culturais de forma genérica. Mas, para
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mais do que isto, no caso dos povos indigenas, deveria também existir um
dispositivo legal que atentasse que os povos indigenas ainda sdo mais de 200
culturas, e todas diferentes entre si e da sociedade envolvente. Contudo, somente o
escopo deste tema enseja um estudo e um debate muito mais aprofundado.
Fazemos aqui somente mais um registro exemplificando tudo o que discorrermos

neste trabalho.

Outro avanco em relacdo as politicas publicas diferenciadas para o0s
indigenas no Brasil vincula-se a implantacao de Centro de Referéncia de Assisténcia
Social (CRAS) especificamente aos indigenas, e estes sdo chamados de CRAS
Indigenas. O CRAS atua em consonancia com o Sistema Unico da Assisténcia
Social (SUAS) com programas e politicas de assisténcia social e possui como
prerrogativa o atendimento de familias em risco e vulnerabilidade social com o
sentido de potencializar a protecdo social das familias que residem no municipio. Em
Sao Leopoldo estdo implantados cinco CRAS e, até o momento, nenhum deles
direcionado a comunidade Kaingang. Desde 2005 o Ministério do Desenvolvimento
Social e Combate a Fome (MDS), através da Secretaria Nacional de Assisténcia
Social vem normatizando critérios para a apresentacdo de propostas de CRAS
indigenas’®. No texto para orientacdo de projetos consta que:

O Centro de Referéncia da Assisténcia Social-CRAS é uma unidade publica
estatal de prestacdo de servicos de protecdo social basica continuados de
assisténcia social e localiza-se em territérios de vulnerabilidade social. As
acOes nele desenvolvidas devem abranger um total de até 1.000
familia/ano.”

Para os Kaingang que residem em Sao Leopoldo, que reinem cerca de 120
pessoas, como ficara esta questdo? Percebemos que as normativas definem
guantas familias serdo atendidas e aqui, novamente, a Protecdo Social Basica
prevista na Politica Nacional de Assisténcia Social ndo contempla os Kaingang da
Aldeia Por Fi.

O movimento que os Kaingang fazem para serem reconhecidos em meio

urbano tem produzido mudancas com o passar dos tempos e essas mudancas

0 Site MDS: http://www.mds.gov.br. Acesso em 07.03.10.

™ bocumento disponivel site MDS: Orientacdo para elaboracao de projetos para construcédo de
CRAS para Populagdes Indigenas. http://www.mds.gov.br. Acesso em 07.03.2010.
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aparecem também na confeccdo do artesanato que vém se modificando em sua

aparéncia e funcéo.

Outros modelos e tipos de artesanato foram sendo incorporados,
acrescentados e, atualmente sdo produzidos para a sobrevivéncia do grupo. Este
aspecto impde pensarmos no futuro dos Kaingang na cidade em relagcdo de sua
subsisténcia. Se cada vez mais ha reducdo de seu territorio, saturacdo do meio-
ambiente, e no caso desta comunidade, ha o esgotamento da matéria prima utilizada
para producdo de artesanato, para a manutencdo do seu trabalho, como a
sociedade indigena e ndo indigena vai enfrentar esta questdo? Que possibilidades
de sustentabilidade tém um povo que, originalmente, vivia da relacdo com a

natureza, mas que agora mudou tudo?

No caso das criancas Kaingang, para que sejam incluidas acoes eficazes e
adequadas a elas, devem estar articuladas as trés esferas de governo: municipal,
estadual e federal, uma vez que os direitos indigenas estédo pautados nos diferentes

segmentos do poder publico e nas politicas sociais.

Constatamos que acdes para a efetivacdo de politicas sociais que atendam a
demanda dos Kaingang devem ser tramadas, construidas coletivamente, assim
como o fazem os Kaingang no ato de lidar com a taquara e criar o seu artesanato.
Sem tramas fortes, o balaio se desmancha! Sem articulacdo dos diferentes
segmentos publicos, é possivel garantir direitos diferenciados aos meninos e

meninas Kaingang que residem em S&o Leopoldo?

A vulnerabilidade tem componentes diversos (sociais, econdmicos, culturais),
e acdes desarticuladas do poder publico e politicas sociais universalistas nao
permitem sua superacdo. Se ndo é possivel a erradicacdo da pobreza, é possivel
sua diminuicdo, minimizar os efeitos do processo de desigualdade, sendo a pobreza
uma delas. Entendemos ser econbémica, politica, social e humanamente possivel
melhorar as condi¢cdes de vida desta populacédo que se encontra em vulnerabilidade
social, através de politicas interligadas, que garantam a intersetorialidade entre as
acOes diferenciadas que contemplem as populagdes indigenas, em suas
especificidades. E possivel garantir Educagdo, Saltde e Habitagdo com qualidade e

com respeito a diversidade.
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llustramos abaixo a realidade das politicas publicas, que pela configuragédo
que apresenta, dificulta o processo de construcdo de acdes direcionadas a crianca

Kaingang. Dissemos, dificulta, mas n&o impossibilita.
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COMUNIDADE KAINGANG

Quadro 6 - Politicas publicas diferenciadas — articulagao em rede.

Sintetizamos a forma como entendemos a articulagdo entre os diferentes
agentes envolvidos no atendimento diferenciado a criangca indigena no centro
urbano, tendo em vista as especificidades culturais e direitos especiais dos
Kaingang que, assim como as tramas de um artesanato precisam ser preparadas no

coletivo.

Neste quadro por noés elaborado, demonstramos 0s varios aspectos,
instituicdes, atores envolvidos na tematica da crianca Kaingang. S&o varios 0s
limites e desafios, contradicdes que compdem o pensar e a elaboracdo de politicas

publicas que contemplem a realidade do povo Kaingang.
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O que pode fazer a diferenca na elaboracdo de politicas que incluam a
crianca Kaingang é a forma como as diferentes instituicbes publicas (federais,
municipais, estaduais) compreendem a realidade desse povo, sua historicidade e o
processo de transformacdo que vem sofrendo a mais de 500 anos. Assim as
politicas sociais poderdo garantir a organizacéo social da e na aldeia. A partir disso
criar formas de protecdo a infancia Kaingang, articulando as politicas de saude,

educacao, habitacdo, assisténcia social, sempre ouvindo os Kaingang:

Ver e ouvir o que os coletivos indigenas, suas liderancas e pessoas tém a
dizer sobre situacbes que envolvem seus interesses é mais do que uma
medida ética e respeitosa — € uma determinacéo legal (FREITAS, 2008, p.
13).

Entendemos que é a partir da comunidade que a efetividade das politicas
publicas pode ser dimensionada para os Kaingang, em seu potencial de superacéo e
enfrentamento de situacdes de vulnerabilizacdo da comunidade indigena e suas

criangas.

Primeiro, é preciso conhecé-los, saber suas histérias, suas motivagdes, sua
especificidade histérico-cultural. Somente com o conhecimento do outro € que é

possivel a construcéo de politicas sociais diferenciadas e efetivas.

O exercicio do protagonismo de um povo que had 5 séculos vem sendo
vilipendiado e tratado como incapaz, € um processo que ndo precisara de 5 séculos
para ser construido, como também né&o pode ser realizado em intervalos, a forca ou

com imposicgoes.

Os que eram donos da terra, hoje ndo sao mais donos de seu quintal. Nao
existe mais quintal. Mas precisam encontrar neles a energia e vontade de participar
nas transformacées de sua prépria realidade. E fundamental que eles decidam, que
assumam o0s riscos para romper com a condicdo de incapacidade que lhes foi
imposta pelos colonizadores e perpetuada até os tempos atuais.

Sao cada vez mais recorrentes os protagonismos de liderancas indigenas,
gue se manifestam propositivamente, assumem cargos politicos, ingressam em

universidades. Em recente desabafo o indigena e o coordenador do Conselho
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Indigena de Roraima (CIR) manisfestou-se favoravel a que “os indios caminhem

n72

com suas proprias pernas”’“ e afirma que:

[...] os indios precisam tomar consciéncia de que ndo podem mais ficar
mendigando em gabinetes nem pedindo favores de quem quer que seja. [...]
as familias precisam produzir e trabalhar para que nao fiqguem dependentes
de programas assistenciais [...].

O relato acima, de um indigena durante Assembléia em Roraima, demonstra
que as liderancas indigenas no Brasil avancam para romper a condicdo de

dependéncia, fortalecendo e assumindo autonomia.

Uma vez que as conquistas estdo contidas na lei, no papel, entdo é
necessario materializar essas conquistas a fim de atender suas especificidades num
pais pluricultural como é o Brasil. E, ao afirmar, que esse € um pais pluricultural,
afirma-se também que a responsabilidade sobre as diferentes culturas é de todo
esse pais, dos gestores, dos profissionais, do cidadado, seja ele indigena ou nao

indigena.

E fundamental que a elaboracdo e execucdo de politicas contemplem a
cultura Kaingang, adequando as acdes e demandas do povo Kaingang a fim de que
sejam diminuidos os desgastes provocados pelo impacto histérico-cultural que tém
dizimado grupos etnicamente diferenciados.

7

Trilhamos, coletamos, tramamos, tecemos. Entendemos que € chegada a
hora de pararmos. Da mesma forma como param os Kaingang, em baixo de uma
arvore, fazem um balaio, descansam, refletem e planejam, também nés devemos
agora, metaforicamente, sentar sob uma arvore e tecer consideracdes, mas nosso

objetivo é ndo concluir, uma vez que entendemos que este tema ndo se esgota aqui.

Na ultima etapa percorrida nas diferentes trilhas para a confec¢cdo desta
pesquisa, no item a seguir — Para seguir e ndo concluir - faremos consideragbes
sobre este tema tendo em vista a relevancia que o mesmo tem para a efetivacéo de

politicas sociais, com respeito a diversidade cultural.

"2 Site do Conselho Indigena de Roraima/CIR - http://www.cir.org.br/noticias.php?id=655 Acesso em
11.03.10.
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7 — PARA SEGUIR E NAO CONCLUIR

Hoje se sabe que as sociedades indigenas séo parte de nosso futuro
e nao sO de nosso passado (CUNHA, 1999, p. 22).

ﬁ / a3
T = -
4 \J v \'4
L a & : Z @
S \“"» 1"{9\\ o @
AN 8 l ‘ 13 ‘ f
oo B I VS
!1‘ 2 i
B * &
Ry, —~ ¥ NQ: AR
f c A P
R, L) A \ £\
‘ e B Yoo Iy AN A/
( \ /A / Q| /
R 080 TAOT A LU\ D N~
{ ) - 57— S » f
o ¢ : ) 7'2\\/ X 4 i E‘ " \.‘ \ /.(
_k(-‘ A /}) - ‘;; ."‘l ;v e ~‘;_~~ iy
) if AN
\ ©9f oy
DX | / } 1.0

Gravura 5 — Desenho de uma menina Kaingang - 09 anos
Fonte: Menina Kaingang Aldeia Por Fi - 09.02.2010.

Os passos trilhados ao longo desta dissertacdo permitiram refletir as vivéncias
dos Kaingang na cidade e, especialmente sobre as atividades produtivas
desenvolvidas por meninos e meninas da Aldeia Por Fi na cidade de S&o Leopoldo.
Realizamos ao longo desta dissertacao trilhas e passos na coleta da matéria prima

para materializar nosso artesanato.

Trilhas sdo caminhos e, de tanto fazé-las, podem renovar-se ou sedimentar-
se. Para que a trilha seja de fato transformada em caminho ela precisa ser trilhada
muitas vezes. E necessario ser incansavel e insistente para que nossas agdes
apontem novos caminhos, e assim, devemos trilhar muito, refazendo as trilhas,

pisando muito e, sempre.
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Caminhar muito pelas mesmas trilhas, pelas mesmas estradas. Este pisar
muito, refazendo nossos passos, reafirma nossas convicgdes, Nossos sonhos,
revitaliza nossas reflexdes e nossa praxis no caminho para a constru¢cdo de novas

praticas sociais (politicas sociais). E necessario persisténcia. E necessario acreditar.

Ha muitas maneiras de trilhar caminhos, podemos fazer sempre do mesmo
jeito, da mesma forma, com os mesmos métodos e ambic¢des, mas podemos mudar
nossas atitudes, nossos vicios, nossos jeitos. Podemos, no novo caminho,
pavimenta-lo com acles efetivas, qualificadas, com acdes capazes de fazer a

transformacao social.

Criangas Kaingang em meio urbano, na sinaleira, entre cestos e colares, a
diversidade cultural, entre fardis e parabrisas impdem a que se identifiguem trincas,
fissuras e rachaduras no asfalto onde elas pisam. Que consequéncias esta realidade

terd para suas vidas? Quem fara reparos?

Quem enxergara através do parabrisas a crianca que ali esta? L4 estdo os
meninos e meninas Kaingang da Aldeia Por Fi de S&o Leopoldo, com suas
expectativas, com suas experiéncias, sinalizando um futuro que ndo desejam em

Seu presente.

Os parabrisas nos apontam o que? Que sinais nos dao? Serd que sabemos
entender estes sinais? Sabemos diferenciar nosso olhar através do parabrisas
sempre que vemos crianca na sinaleira, na cidade, ndo apenas meninos e meninas
Kaingang? Ou vemos e ndo enxergamos? Ao abrir o sinal verde, fugimos dali e

deixamos para tras algo para alguém resolver.

Neste momento desta caminhada, percebemos que os estalos provocados
pelo conhecimento, realizam pavimentos em nossas trilhas. Ha pavimentos rigidos,
duros, aplicados em acfes que provocam pouca comodidade, desconfortos, mas ha
outros: construtivos e maleaveis para a pavimentacdo de nossos caminhos e acdes.
Entendemos que os profissionais que atuam com 0s povos indigenas devam seguir

por trilhas maleaveis, mexendo com “seus corés”, seus “nds” e ndo seus “eus”.

7

Entendemos que a exclusdo € consequéncia de um processo historico e
social que privilegia aqueles individuos que tiveram condi¢cdes de se desenvolver e

se manter em uma sociedade consumista e individualista.
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E necessario inovar, atuar de forma coletiva e integrada para que as acbes
diferenciadas acontecam de forma a atender as demandas apresentadas pelos

Kaingang.

Trazer a discussédo académica as mudancas provocadas na cultura Kaingang
e, partindo de “problemas” reais e atuais que perpassam a sociedade
contemporanea, vivenciadas por diversas comunidades Kaingang no Sul do Brasil,
entendemos que ao Servigco Social € necessario avancar no estudo deste tema,
precisamos seguir. Esta dissertacdo de mestrado tem por objetivo efetivar sua

contribuicdo, mesmo que inicial, acerca do tema.

Mesmo que de forma inicial, a mudanca é necessaria e ha muito a ser feito e
transformado, deseja-se que os resultados produzidos aqui possam servir também

aos Kaingang em dois aspectos:

O primeiro deles € que politicas publicas diferenciadas possam ser efetivadas
a fim de minimizar os impactos culturais, neste pais multicultural que é o nosso, a
fim de que sejam diminuidos os desgastes provocados pelo impacto histérico e
cultural que dizima grupos etnicamente diferenciados. E o0 segundo € que este
estudo possa subsidiar aos ndo-indigenas sobre os aspectos relacionados a cultura
Kaingang a fim de adequarem-se suas demandas aos direitos garantidos ao povo
Kaingang.

O mestrado nos possibilitou crescimento e materializacdo de conhecimento
uma vez que entendemos que a pratica profissional € uma acdo importante, mas
somente a riqueza da pratica acumulada ndo basta para o conhecimento
profissional. Deste modo, a pesquisa contribuiu para reiterar que politicas publicas
existem para responder as demandas apresentadas pela populacédo. As instituicdes
devem estar a servi¢co da populacdo e ndo o contrario. Martinelli afirma que ndo ha
pratica nova onde ndo ha ruptura (1999, p. 15) e assim, se queremos de fato
conhecer os modos de vida dos Kaingang precisamos primeiro conhecé-los, escuta-
los para que as politicas sociais sejam de fato o mais aproximada possivel dos seus

jeitos de viver e formas especificas de organizagdo mantida na aldeia.

Como profissionais precisamos atuar para a garantia de direitos. A auséncia
de politica publica ou a existéncia de politicas equivocadas, onde, em pleno século

XXI ainda se pretende fazer com que os indigenas assimilem outra cultura, néo
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contemplam a especificidade das comunidades Kaingang. Para tanto, a capacitacao,
qualificacdo profissional dos diferentes gestores e 0Orgdo publicos é uma das
evidéncias positivas propostas neste estudo, uma vez que os Kaingang afirmam
‘que eles ndo entendem a gente e ndo conhecem nossas leis” e, 0s gestores

expressaram que “ndo estamos preparados para atendé-los”.

Quais sédo os (pré) conceitos que formamos? E os Kainhgang? Sera que
guerem continuar sendo coadjuvantes em relacdo a garantia de seus direitos e
acesso aos servicos publicos? Até quando precisam curvar-se assim como as
hastes da taquareira que, envergam-se e retornam a sua posicdo e, em alguns

momentos, quase se quebram?

Também eles, devem se conscientizar da sua capacidade, ndo sdo incapazes
e podem modificar a situacao vivida na cidade, podem emergir da sua situacao e ser
protagonistas e ndo coadjuvantes que esperam politicas sociais eficazes.
Certamente para os Kaingang € sempre um desafio: precisam buscar de volta a sua
histéria, segurar em suas maos (que se ferem nas fibras da taquara) ou abrir suas
falas, suas vozes que ecoam através do siléncio ou no grito. Esperamos que nao
deixem de lutar, de buscar de volta as fibras da sua historia para fortalecer o seu
presente.

Em nosso pais, esse fendbmeno surge de modo mais evidente nas Ultimas
décadas, quando as histérias regionais passam a ser reestudadas; os direitos
indigenas, mais reconhecidos e respeitados; e as organizacdes de apoio aos indios
se consolidam de forma mais efetiva e passam a ser agentes importantes da causa

indigena.

Com isto queremos dizer que precisamos desafiar-nos a conhecer,
aproximarmos da realidade indigena e propor politicas de inclusdo para as trés

esferas de governo e em todo o territério brasileiro.

Estamos cientes de que nosso artesanato ndo possui acabamento. Ficam
trilhas em aberto, bases, tampas, cestos para serem concluidos. Reconhecemos
brechas e lacunas, mas entendemos que este artesanato deva seguir tramado e

confeccionado, sempre, num coletivo.
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APENDICE A — INSTRUMENTO DE PESQUISA — FORMULARIO A -
ENTREVISTA COM OS KAINGANG

Roteiro A para entrevista com os Kaingang de Sao Leopoldo

1)

2)

3)
4)
5)

6)

7

8)

9)

O que é considerado trabalho para o/a senhor/senhora?

Como faziam a venda do artesanato antigamente, quando o/a

senhor/senhora era pequena/o e ou morava longe da cidade?
Desde que idade a/o senhora/senhor trabalha?

Seus filhos trabalham? H& quanto tempo? Onde? O que fazem?
Como é morar na cidade?

Como € ensinado o trabalho para as criancas? E quem ensina a

crianca a fazer?

Quando as criangas vao vender os produtos na cidade, nas sinaleiras.

O que acontece com o CT, a Prefeitura, a assisténcia social?
O que o senhor/senhora pensa: elas enfrentam algum perigo?

Existe uma lei Kaingang sobre divisdo de tarefas? Quem trabalha?
Quem faz o que? E como Leis dos fog, sobre a presenca das criancas

nas ruas e sinaleiras?

10) Os Kaingang sempre fizeram artesanato? Artesanato € da cultura

Kaingang?

11) De onde vem a subsisténcia da comunidade?

12) Os Kaingang tém a divisdo das etapas: crianca e adolescente?
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APENDICE B — INSTRUMENTO DE PESQUISA — FORMULARIO B -
ENTREVISTA COM O GESTOR PUBLICO - MPF

Roteiro B para entrevista com o Gestor Publico - MPF

1) A Lei é aplicada para todos os cidadaos brasileiros. A funcdo de ser

2)

3)

4)

5)

6)

7

Procurador muitas vezes coloca-o em uma situagdo dificil, com
decisbes complexas. — Lidando com Leis, num pais multicultural como

0 N0sso, como se efetivam as leis quanto a isto?

Existem possibilidades de garantir o direito cultural e constitucional dos
Kaingang no espaco urbano no que se refere as atividades

desenvolvidas pelas criancas indigenas? Como?

Em relacdo a cultura Kaingang que alternativas podem ser usadas,
respeitando a diferenca cultural, para a efetivacdo de direitos, e a

aplicabilidade da Lei?

Quais os principais empecilhos para a aplicacdo de Leis considerando

a cultura Kaingang?

Que experiéncias suas 0 Senhor destacaria que dao visibilidade a essa

tensdo entre a Lei escrita (Judiciario) e a cultura Kaingang?
Como o Senhor percebe a relacdo dos CTs e a comunidade Kaingang?

No seu entendimento, o que poderia facilitar a relagdo cultural com a

sociedade local?
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APENDICE C - INSTRUMENTO DE PESQUISA — FORMULARIO C -
ENTREVISTA COM GESTOR PUBLICO - SACIS/SL

Roteiro C para entrevista com Gestor Publico - SACIS/Séo

Leopoldo:

1) Qual politica publica Sdo Leopoldo tem para as criancas e

adolescentes?
2) Existem politicas publicas para a comunidade Kaingang?

3) Em relacdo a presenca de criangas nas ruas, sinaleiras. O que o

municipio tem feito?
4) O gue é possivel ser feito?
5) Vocé tem conhecimento dos direitos constitucionais para os indigenas?

6) Quais as principais dificuldades / empecilhos para a aplicagdo de Leis

considerando a cultura Kaingang?
7) Como o Senhor percebe a relacdo dos CTs e a comunidade Kaingang?

8) No seu entendimento, o que poderia facilitar a relacdo cultural — dos

Kaingang — com a sociedade envolvente?
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APENDICE D - INSTRUMENTO DE PESQUISA — FORMULARIO D -
ENTREVISTA COM GESTOR PUBLICO — CONSELHEIRO TUTELAR

Roteiro D para entrevista com Gestor Publico - Conselheiro Tutelar

de Séo Leopoldo:

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7

8)

9)

Como vocé percebe a presenca das familias Kaingang em meio

urbano?

Como o CT se posiciona frente a situacdo de encontrar criancas

Kaingang nas sinaleiras vendendo seus produtos?

Em que situacBes o CT é acionado/chamado em relacdo as criancas
Kaingang?

Como os Kaingang reagem ao trabalho do CT?

Existem reacfes da sociedade local em relacdo a eles? Como a

sociedade local reage? De quem vém as reacdes? (comerciantes,

cidadédos, donas de casa)

Existe diferenca no trato das criancas Kaingang e dos demais
cidadaos?

Como percebes a relacdo entre a aplicabilidade da lei e a sua
viabilidade em se tratando dos Kaingang?

Que entraves legais existem na sua relagédo de trabalho com a questéo

indigena?

A forma legal, o ECA deve agir em quais casos para abordagem de

criancas Kaingang nas ruas da cidade?

10) Vocé considera o ECA adequado para a realidade dos Kaingang?

11) Algumas sugestdes que poderiam melhorar a forma de atendimento

dos Kaingang, dentro do CT?

12) Morar na cidade, aqui é o lugar deles? Vocé concorda que aqui é o

lugar deles?
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APENDICE E — FOTOS DA ALDEIA POR FI

-

Foto 1 - Vista parcial - Aldeia Por Fi

Foto: Marinez Garlet, 09/09

Foto 2 - Vista parcial — Na sombra das arvores, mulheres sentadas no chao,

confeccionando artesanatos
Foto: Marinez Garlet, 09/09




Foto 3 - Sob atento olhar da crianga, a mulher Kaingang prepara o émi— pédo assado na cinza.
Alimento preparado para as festividades do Dia do indio, 19.04. 2008.

Foto: Marinez Garlet.

Acervo: ISAEC-DAI-PIDA

Foto 4 - Emi — pdo assado na cinza — 19.04.2008

Foto: Marinez Garlet
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA
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Foto 5 - Apresentacdo cultural - Dia do indio na Aldeia Por Fi, 19.04.2008.

Evidéncia das marcas culturais através da pintura corporal: os Kamé e os Kanhru.
Foto: Marinez Garlet.
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA

ALDEIA POR FI

Foto 6 - Grupo de Danga — criancas e liderancas, 19.04.2008

Foto: Marinez Garlet.
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA
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Foto 7 - Grupo de Danga em Apresentacdo Cultural em escola no

municipio de Sapiranga/RS
Foto: Marinez Garlet, 04/08
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA

GRUPO DE DANGA KAINGANG EM APRESENTAGCAO CULTURAL PARA CRIANCAS EM ESCOLA
PARTICULAR

Foto 8 - Apresentacédo Cultural em Sapiranga.

Foto: Marinez Garlet — 24.4.09
Acervo:ISAEC-DAI-PIDA




237

Apresentacao Cultural Grupo de Danga em escola municipal.
Observa-se a participagdo de criangas, meninos e meninas
Kaingang da Aldeia Por Fi.

Foto 9 — Municipio de Campo Bom
Foto: Marinez Garlet — 18.08.2007
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA

Foto 10 - Meninos Kaingang em atividades de venda do artesanato,
na Av. Feitoria, S&o Leopoldo.
Balaios, colares, casinhas de passarinho

Foto: Marinez Garlet, 09/09
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Foto 11 - Meninos Kaingang em atividades de venda do artesanato,

naAv. Feitoria, S&o Leopoldo.
Foto: Marinez Garlet, 09/09

Foto 12 - Balaios Grandes (tuias) — confeccionado com taquara tingida e taquara natural.

Foto: Marinez Garlet — 09/09




Banca de artesanato Kaingang em feira durante
evento na cidade de Sdo Leopoldo

A )
& TTTTY S fi
mo 13- Feira de artesanato, 21.09. 2008.

Foto: Marinez Garlet
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA

Reuni&o com Prefeito Municipal sobre local adequado (feiras, pragas) para venda do
Artesanato Kaingang. Percebe-se a participacdo de mulheres e criangas. Participaram desta reunido, além

da comunidade indigena, Prefeito, ONGs (CIMI e COMIN), MPF, Secretarias Municipais de S&o Leopoldo

-/

P

Foto 14 - Gabinete do Prefeito Municipal de S&o mg.om

Foto: Marinez Garlet.
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA
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Reuni@o na aldeia sobre transferéncia da area (local) e constru¢céo da Escola Indigena.

Participaram, além das liderangas (cacique, vice cacique, 2 professores bilingues), maes,

mulheres e criangas e representantes da 22 CRE, SEC, CEPI, Secretaria Municipal de
Educacgao de Sao Leopoldo e COMIN.

Foto 15 - Aldeia Por Fi. 14.03.08

Foto: Marinez Garlet.
Acervo ISAEC — DAI - PIDA

Reunido na aldeia Kaingang para tratar da presenca de criancas Kaingang nas sinaleiras, ruas e
comércio na cidade de Novo Hambugo. Além da comunidade e liderangas da aldeia, partiparam CTs
(Novo Hamburgo e S&o Leopoldo), COMIN, MPF/PR de Porto Alegre e Novo Hamburgo.

Fotos 16 e 17 - Aldeia de S&o Leopoldo, abril de 2007.

Foto: Marinez Garlet.
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA




BANCAS DE ARTESANATOS EM ESCOLAS DA REGIAO DO VALE DOS SINOS

Foto 18 - Escola Municipal, S&o Foto 19 - Escola Particular, Municipio de
Leopoldo, 19.05. 07 Sapiranga, 24.04.08
Foto: Marinez Garlet Foto: Marinez Garlet
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA Acervo: ISAEC-DAI-PIDA

Atividades (palestras) em escolas da regido do Vale dos Sinos, por ocasido da Semana dos Povos
Indigenas. Em tais eventos, a comunidade escolar contribui com alimentos ndo pereciveis.

Foto 20 - Palestra para criangas fég, Foto 21 - Palestra em Escola - Municipio
Municipio de Sapiranga/RS — 24.04.08 de S&o Leopoldo/RS - 20.04.08
Foto Marinez Garlet Foto: Marinez Garlet

Acervo: ISAEC-DAI-PIDA Acervo: ISAEC-DAI-PIDA
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Fotos 22 e 23 — Criancas da Aldeia de S&o Leopoldo.
Foto: Marinez Garlet
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA

COLETADE CIPO: MULHERES DA ALDEIA POR FI

Fotos 24 e 25 — Mulheres coletam cip6 (mrir) e armazenam enrolado para

facilitar o transporte e manuseio em suas atividades (2007)
Foto: Marinez Garlet
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA
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Foto 26 — Coleta de frutas e mrir nas matas préximas a Aldeia Por
Fi. Ressalta-se a participacao das criancas nestas atividades. (2007)

Foto: Marinez Garlet
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA

Fotos 27 e 28 — Bancas de artesanato - Divulgagéo e comercializagédo

de Artesanato em Escolas particulares. 21.11.2007
Foto: Marinez Garlet
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA
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Foto 29 — Incluséo Digital — Parceria entre Liderancas Kaingang,
COMIN, Caritas Porto Alegre e Escola Sinodal de Sapiranga— 2007

Foto: Marinez Garlet
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA

Foto 30 — Menino Kaingang da Aldeia Por Fi — Inclus&o Digital.
Parceria entre Liderangas Kaingang, COMIN, Caritas Porto Alegre
e Escola Sinodal de Sapiranga (2007).

Foto: Marinez Garlet
Acervo: ISAEC-DAI-PIDA
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APENDICE F — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

< _V—,"“‘"j
sect® Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul
FACULDADE DE SERVICO SOCIAL

NEST: Niicleo de Estudos e Pesquisa em Saiide e Trabalho

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Titulo da Pesquisa: Entre cestos e colares: vivéncias de criancas Kaingang num espaco urbano.

L. Justificativa - Esta pesquisa pretende investigar o significado que as atividades laborais infantis tem
para a comunidade Kaingang de Sdo Leopoldo na sua relagio de comércio de artesanatos, com vistas a
contribuir para o aprimoramento da protegdo social a esses sujeitos, respeitando a sua cultura.

IL. Procedimentos - A coleta de dados seré feita através de questiondrios com perguntas abertas e
fechadas, grupo focal e observagdo sistematica com roteiro.

III. Desconfortos - As informagdes ndo serdo identificadas, a fim de impedir a socializagdo e
exposicdo dos sujeitos da pesquisa. Ndo se identificando outros possiveis desconfortos nessa pesquisa:
receio de exposigdo, receio de ser avaliada, da critica, etc.

IV. Beneficios - Entre os beneficios destaca-se a possibilidade de aprofundar conhecimentos e
contribuir para o aprimoramento de questdes que possibilitem a protegdo social dos sujeitos
envolvidos, com o devido respeito a sua especificidade cultural.

V. Garantias — a) Garantia de requerer esclarecimentos a qualquer pergunta ou duavida a cerca do
estudo; b) Da liberdade de retirar do consentimento a qualquer momento e deixar de participar do
estudo, sem que traga qualquer prejuizo; c) Da seguranga de ndo ser identificado, e que se mantera em
cardter confidencial as informagdes relacionadas a privacidade; d) Da garantia dos preceitos éticos e
legais ap6s o termino do estudo; €) Do compromisso do acesso as informagdes em todas as etapas do
trabalho, bem como dos resultados deste; f) De permitir anotagdes das falas, com garantia de
anonimato.

Eu, , fui informado dos objetivos da pesquisa acima de
maneira clara e detalhada. Recebi informagdes a respeito do estudo e esclareci minhas duvidas, sei que
em qualquer momento poderei solicitar novas informagdes e modificar minha decisio se assim desejar.
A Dr*. Maria Isabel Barros Bellini certificou-me de que todos os dados desta pesquisa serdo
confidenciais e terei liberdade de retirar meu consentimento de participagdo a qualquer momento. Fui
informado(a) de que ndo existem danos a minha integridade fisica e emocional provocados pela
pesquisa. Caso ocorram novas perguntas sobre este estudo posso chamar Dra. Maria Isabel Barros
Bellini no telefone 51 3320.3546 ou o telefone do CEP/PUCRS 51 33203345, ou ainda com o Comité
de Etica em Pesquisa pelo telefone 51-33203345 — Dr. José Roberto Goldim e contatando a mestranda
pelos telefones 51 3591 9891 ¢ 51 9682 7448.

A aplicagdo dos instrumentos esta sendo realizada pela Mestranda Marinez Garlet.

Declaro que recebi uma copia do presente Termo de Consentimento.  Data: / /2009

Nome do entrevistado Assinatura do entrevistado

Marinez Garlet

Nome da pesquisadora Assinatura da pesquisadora

Maria Isabel Barros Bellini

Nome Orientadora Assinatura Orientadora
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APENDICE G — CARTA DO COORDENADOR DO SERVICO

9,

\JOF

sev"ﬁ Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul
FACULDADE DE SERVICO SOCIAL
NEST: Nucleo de Estudos e Pesquisa em Satide e Trabalho

Sao Leopoldo, RS, / /2008.

CARTA DE AUTORIZACAO DO COORDENADOR DO SERVICO

Eu, , conheco o protocolo de
pesquisa “Entre cestos e colares: vivéncias de criangas Kaingang num espago
urbano” das pesquisadoras Maria Isabel Barros Bellini e Marinez Garlet, da
Faculdade de Servigo Social da PUCRS e aprovo a coleta de dados neste Setor,
apés a aprovagdo do referido projeto pelos érgaos competentes (Comisséo
Cientifica e Comité de Etica em Pesquisa).

Nome completo/Assinatura

Municipio:

Data:
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APENDICE H — CARTA DE AUTORIZACAO DAS LIDERANCAS KAINGANG DA
ALDEIA POR FI PARA INSERCAO DE FOTOGRAFIAS NESTA PESQUISA -
DATA 09/02/10

AUTORIZACAO

Nos, abaixo assinados, liderangas e comunidade Kaingang da Aldeia Por Fi de Sao
Leopoldo/RS, AUTORIZAMOS que a assistente social e mestranda Marinez
Garlet, orientanda da Prof* Dr* Maria Isabel Barros Bellini, vinculadas ao Programa
de Pos-Graduagao da PUCRS, Faculdade de Servigo Social, utilizem as fotos em sua
Dissertagao de Mestrado, dissertagao esta intitulada “Entre cestos e colares, faréis e
parabrisas: criangas Kaingang em meio urbano”. Marinez trabalhou no COMIN e
por muitos anos esteve atuante em nossa comunidade e é pessoa idonea. Assim,
autorizamos que divulgue as Fotos de Nameros 1, 3, 4, 5, 6, 8,9, 10, 11, 12, 13,
14, 15, 16, 17, 18 e 19 no corpo de seu estudo e também as Fotos de Nameros 1 a
30 em seus anexos. Sem mais para o momento,

Aldeia Por Fi - Sdo Leopoldo, 09 de fevereiro de 2010.

/%«»9 ade QZVL&&@ (Cau?«-u)
T Nl ey
FaS oy %@M’Wﬂ
ﬂalawvm Finto - ( Froferrs Bl MW)

Assinaturas:
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APENDICE | - FOLHA DE ROSTO (CONEP) PARA PESQUISA ENVOLVENDO
SERES HUMANOS - FR N° 23 29 57 - DATA 21/11/08

MINISTERIO DA SAUDE
Conselho Nacional de Saide
Comisséo Nacional de Etica em Pesquisa - CONEP

FOLHA DE ROSTO PARA PESQUISA ENVOLVENDO SERES HUMANOS FR - 232957
Projeto de Pesquisa
Entre cestos e colares: vivéncias de criancas kaingang num urbano
Area de Conhecimento Grupo Nivel
6.00 - Ciéncias Sociais Aplicadas - 6.10 - Servico Social Grupo |

Area(s) Tematica(s) Especial(s) Fase

Populagdes Indigenas, Nzo se Aplica
Unitermos
crianca, trabalho, diversidade cultural, atividade laboral, interface cultural
Sujeitos na Pesquisa
N° de Sujeitos no Centro Total 51735“ N° de Sujeitos Total Grupos Especiais
Viean
Placebo Hlve?fle[;nsentos Wash-out Sem Tratamento Especifico Banco de Materiais Biologicos
NAO NAO NAO NAO NAO

Pesquisador Responsavel CPF Identidade

Maria Isabel Barros Bellini 339.184.900-25 10.096.931-34

Area de Especializago Maior Titulagio Nacionalidade

SERVIGO SOCIAL DOUTORADO BRASILEIRA

Enderego Bairro Cidade

R. LUCAS OLIVEIRA 909/202 BELA VISTA PORTO ALEGRE - RS
Cédigo Postal Telefone Fax Email

90440-011 (51) 3320.3500 / 99794964 maria.bellini@pucrs.br

Termo de Compromisso

coletados exclusivamente para os fins previstos no protocolo e publicar os

Declaro que conhego e cumprirei os requisitos da Res. CNS 196/96 e suas W. Comprometo-me a utilizar os materiais e dados
sejam el

Aceito as responsabilidades pela condugao cientifica do projeto acima.

aﬂf/atorﬂvei ou
2 i N \\,Q

lﬁ?’ \{’%QL

Data: /. / Assinatura

Instituicdo Onde Sera Realizado
Nome CNPJ Nacional/Internacional
Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul - PUCRS 88.630.413/0002-81 Nacional
Unidade/Orgao Participagéo Estrangeira Projeto Multicéntrico
Faculdade de Servigo Social NAO NAO
Enderego Bairro Cidade
Avenida Ipiranga 6681 Partenon Porto Alegre - RS
Caodigo Postal Telefone Fax Email
90619900 (51) 3320-3500 (51) 3339-1564 gabreitg)ucrsvbr

Termo de Compromisso

Declaro que conhego e cumprirei os requisitos da Res. CNS 196/96 e suas complementares e como esta instituigio tem condigbes para o
desenvolvimento deste projeto, autorizo sua execucéo.

Nome:

Data /. /.

Assinatura




ANEXO A — MAPA 1 — REGIAO SUL — AREAS KAINGANG

AREAS KAINGANG

01 - leatd
02 - “anuire
03 - Bardo de Antonina
04 - $. Jerdnimo da Sema
05 - Apucaraninha
06 - Mococa

07 - Queimadas

08 - lvai

09 - Faxinal

10 - Guarapuava

11 - Rio das Cobras
12 - Mangueirinha
13 - Palmas

14 - ¥apecd

15 - Chimbangue

16 - Pinhal

17 - Konda

5
\

Cascavel \\')
= Y

nk 33 Guarapyava

=

- Ibirama
- Inhacora
- Guarita

- Irai

- Rio da “arzea
- Nonoai

- Seminha

- Wotouro

- “wentama

- Ligeiro

- Cameteiro

- Cacique Doble

- Caseros

Fonte: Wilmar D Angelis, 2006

- Rio dos Indios
- ¥ingu

- Canddia

- Forquilha

- Boa “Mista
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ANEXO B — MAPA 2 — LOCALIZACAO DA ALDEIA POR Fl - MAPA DE BAIRROS
SAO LEOPOLDO

Aldeia POR FI
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ANEXO C - OFICIO N° 286/GAB/STE/AER/PFD-RS - ADMINISTRACAO
REGIONAL - FUNAI PASSO FUNDO - DATA: 17/10/2008

MINISTERIO DA JUSTIGA

FUNDAGAO NACIONAL DO iNDIO - FUNAI
ADMINISTRAGAO EXECUTIVA REGIONAL DE PASSO FUNDO - RS

Of N.° o28( /GAB/STE/AER/PFD-RS
Passo Fundo. 17 de outubro de 2008.

A Senhora Marinez Garlet

Mestranda no Curso de Servico Social — PUCRS
Rua: Ana Maria Planiccka Glaser. n° 136
Bairro: Barreira

Sao Leopoldo —/RS

CEP: 93044 700 -

Assunto: Orientag@o para autorizagao de Pesquisa (encaminha)

Ao cumprimenta-lo cordialmente acuso o recebimento da solicitagao de
autorizagao para ingresso na comunidade indigena Sao Leopoldo/RS, para a realizacdo da
pesquisa de mestrado intitulada “Entre cestos e colares: vivéncias de criangas kaingang num
espago urbano”. Em atengao a referida solicitagdao encaminho a Vossa Senhoria, em anexo, copia
do Memo n°188/CMMA/CGPIMA/04, a instrugao Normativa que orienta os procedimentos e
relaciona documentos necessarios para autoriza¢ao de ingresso para pesquisa em terras Indigena.
Os documentos referidos que estdo faltando sao:

- Carta de apresentagdao da Instituicdo a que o pesquisador esta vinculado e carta
de apresentagao do professor orientador, corriculum vitae do pesquisador, atestado individual de
vacina contra moléstia endémica na area, atestado médico de ndao portador de moléstias
contagiosas,

Apos providenciar todos os documentos necessarios, enviar a esta administragao,
para serem remetidos a FUNAI de Brasilia-DF, onde sera emitida a autorizagd@o. Assim que
receber a referida autoriza¢ao enviaremos-lhes, neste mesmo enderego.

Atenciosamente,

BBRTO FERRARE% >
Administrador | ivo Regional/AER/PFD-RS

o

Rua Morom, 1060 - Sobre Loja - CEP 99010.030 - PASSO FUNDO - RS - Fone/Fax: (54) 3311.4233 / 3311.4103 / 3311.4935



ANEXO D - DECLARAGCAO FUNAI AER/PASSO FUNDO, CONSENTINDO A
PESQUISA - DATA: 30/10/2008

MINISTERIO DA JUSTIGA

FUNDAGAO NACIONAL DO INDIO - FUNAI
ADMINISTRAGAO EXECUTIVA REGIONAL DE PASSO FUNDO - RS

DECLARACAO

A FUNAI vem por meio deste, informar o recebimento do projeto de
pesquisa intitulado Entre Cestos e Colares: Vivéncias de criangas Kaingang num espago
urbano, que sera desenvolvido junto a comunidade indigena do municipio de Sio
Lepoldo/RS, pela Mestranda e pesquisadora Marines Garlet, Assistente Social/CRESS
3780. A FUNAI manifesta seu consentimento tendo em vista a concordancia da referida
comunidade indigena e informa que nao ha nenhum impedimento para o desenvolvimento
dos estudos propostos pela pesquisadora Marinez Garlet.

Passo Fundo/RS 30 de outubro de 2008
/

N
\ BERTO FERRAREZE
Administrador Executivo Regional/AER/PFD-RS

i,
|/
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ANEXO E — INSTRUCAO NORMATIVA N° 001/PRESI - BRASILIA, DATA -
09/11/1995

‘ FUNAIZAER/RS
) rot. N.o {/8'12‘

B AT ——te E
Oata: 0% {2 0¥

-~ S—
Assinatora [

e Fundagao Nacional do Indio
ot MINISTERIO BA FUSTiCA

INSTRUCAOQO NORMATIVA N° 001/PRESI, BRASILIA, 29DE lg(&VEhé[\_BR()/l99 & D
: ; %
&W e o
¢
: ® MM@
N
N AL <\
: zs,* J‘&J\ .0)\0 ~ %
: O PRESIDENT: E~DA—FEE\@;§—CA6\NA‘CI ONAL DO INDIO -
- FUNALI, no uso das atribui¢s. 1e lhe s3 1 tatuto aprovado pelo Decreto n°

RESOLVE:

Art. 1° A

Provar as normas que disciplinam o ingresso em Terras
Indigenas com finalidade de desenvol

ver Pesquisa Cientifica, conforme documento em anexo.

Art. 2° Esta Instrucio Normativa entra em vigor na data de sua
publicagdo. :

Art. 3° Revoga-se a Instrugdo Normativa N° 001/PRESI/94 de
08 de abril de 1994, como q

mq% dispositivo em contrério.

'Qm(/\V‘Q% & :
SE BRANDO SANTILLY
idente da FUNAT




Fundagio Nacional do Indio
MINISTERIO DA JUSTICA

ANEXO DA INSTRUCAO NORMATIVA N° 001/PRES]

Brasilia, 29 de novembro de 1995

Art. 5° O pesquisador ou pesquisadores deverdo anexar ao pedido do

" quetratao Art. 1°a seguinte documentagio: :

: L. Carta de apresentacdo da Instituicio a que o pesquisador
estd vinculado e no caso de estudantes de graduagio e
pos-graduagio, cama de apresentacao do orientador
responsavel; i

IL. Projeto de pesquisa, em portugués, detalhando a(s)
terra(s) indigena(s) na(s) qual(is) pretende ingressar e
cronograma; ;

11 curriculum vitae do(s) pesquisador(es) redigido em
portugués; - ;

IV.  copia autenticada da Carteira de_ Identidade ou
‘Passaporte; - quando se tratar de ““nacionalidade
estrangeira;

V. atestado individual de vacina contra moléstia endémica
na drea;

VI atestado médico de no portador de moléstia contagiosa;
VII.  quando se tratar de pesquisador(es) de nacionalidade

estrangeira, exigir-se. para a efetivagiao de seu ingrésso
na terra indigena a obtengdo de seu respectivo - visto

disposto no decreto n° 98.830, de 15 de janeiro de 1990

-
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lempordrio, como prevé o artigo 22, do decreto n® 86.715
de 10 de dezembro de 1981, além do cumprimento 'do




Fundagzo Nacional do ndio
ERIO DA TUSTICA

x
2 Art. 6° O Pesquisador devers encaminhar diretamente ao Conselho
Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico - CNPq, o Projeto de Pesquisa e
curriculum vitae. ;

Art. 9° Quando se tratar de Pesquisa em espago territorial de ocupagio
tradicional de indios isolados, 0 pedido serd ainda, objeto de exame e parecer prévio especifico
por parte do Departamento de Indios Isolados - DII/FUNAT

Art. 10° A presidéncia da FUNAI podera suspender a.qualguer tempo,
as autoriza¢Ges concedidas deacordo com as presentes normas desde que: S

L seja solicitada a sua interrup¢io Por parte da comunidade
indigena em questdo;

IL a pesquisa em desenvolvimento venha a gerar conflitos

dentro da terra indigena;

IO a ocomréncia de situagdes epidémicas agudas ou conflitos
graves envolvendo indios e nao-indios.

Pardgrafo Unico - Fica automaticamente prorrogada a autorizagdo pelo
Prazo que a terra indigena objeto do Projeto estiver interditada, pelos motivos apontados no
Art. 10, inciso III. e '
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Fundaco Nacional do indio
MINISTERIQ DA JUSTICA

_ Art. 11° Todos os pesquisadores estrangeiros ou nacionais que tiverem
autorizagées concedidas Para ingresso em terras indigenas, obrigar-se-3o:

L cumprir todos 0s preceitos legais vigentes, notadamente
0s previstos na Lei n° 6.001 de 19.12.73;

Ii. rémeter 8 FUNAIL Telatério dos Trabalhos de campo, em
‘portugués, até 6 (seis) meses ap6s o témino da pesquisa,

L. remeter a F UNALI, 2 (dois) exemplares de publicagaes,
artigos, tesés e outras producées intelectuais oriundas das
referidas pesquisas,

Art. 12°. Nos casos de solicitagio de promrogacao do prazo para

continuidade do projeto de pesquisa cientifica na mesma terra indigena, cabers a Coordenacio
Geral de Estudos e Pesquis&s - CGEP, os seguintes procedimentos:- 5

L notificar junto ao setor competente  do Conselho
- Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico -
CNPaq, a solicitacao: :

II. consultar as liderancas quanto ao retorno do pesquisador
na terra indigena;

I observar o cumprimento do Art. 8° por parte do -

Pesquisador interessado.
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ANEXO F — OFICIO CEP - 1446/08 COORDENADOR DO CEP/PUCRS - DATA:

12/12/08

il Pontificia Universidade Catoélica do Rio Grande do Sul
K PRO-REITORIA DE PESQ}JISA'E POS-GRADUAGAO
COMITE DE ETICA EM PESQUISA

OF.CEP-1446/08 Porto Alegre, 12 de dezembro de 2008.

Senhora Pesquisadora,

O Comité de Etica em Pesquisa da PUCRS apreciou e aprovou
seu protocolo de pesquisa registro CEP 08/04457 intitulado: “Entre
cestos e colares: vivéncias de criancas kaigang num espaco
urbano”.

Salientamos que seu estudo serda encaminhado a CONEP e
somente podera ser iniciado apds parecer aprobatério da mesma.

Os relatérios parciais e final deverdo ser encaminhados a este

CEP. -
Atencios
Prof. Dr. Jgsé R
Coordepador CEP-PUCRS
Ilma. Sra.

Profa. Dr. Maria Isabel Barros Bellini
Faculdade de Servigo Social
N/Universidade

Campus Central
PUCRS Av. Ipiranga, 6690 - 3%andar - CEP: 90610-000
Sala 314 - Fone Fax: (51) 3320-3345
E-mail: cep@pucrs.br
www.pucrs.br/prppg/cep
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ANEXO G - OFICIO N° 524/CGEP/08 - FUNAI BRASILIA, DATA 15/12/08 -
COORDENACAO GERAL DE ESTUDOS E PESQUISAS

Fundagao Nacional do Indio
Coordenagdo-Geral de Estudos e Pesquisas
SEPS 702/902, bloco A, 3°. andar, Brasilia— DF CEP70390-025
telefax (61)3321-0613/3313-3606 e-mail: cgep@funai.gov.br

Oficio n°5,Z ¥ ICGEP/08
Brasilia,/’S” de dezembro de 2008.

A Senhora

Marinez Garlet

Rua Ana Maria Planicka Glaser, 136
Bairro Barreira

93044-700 Sao Leopoldo - RS

Assunto: ingresso em terra indigena

1. Cumprimentando-a, vimos tratar da sua solicitagdo de autorizagdo para ingressar
no Acampamento Indigena Sao Leopoldo, com o objetivo de desenvolver o projeto de mestrado
intitulado “Entre cestos e colares: vivéncia de criangas Kaingang num espago urbano”.

2. Temos a informar, que conforme os termos da Instrug¢io Normativa
n°.001/PRESI, € necessario que o interessado submeta o seu projeto de pesquisa ao CNPq (61

2108 9698, 9691) para analise de mérito cientifico.

3. Assim, o processo que serd autuado pela Funai em seu nome, ficard aguardando
a emissdo do parecer do CNPq para o seu prosseguimento.

Atenciosamente,

10 dos Santos Romero
Coordenador Geral de Estudos e Pesquisas

G:\MAES\oficios‘oficio.doc
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ANEXO H — PARECER MS/CNS/CONEP - N° 201/2009 - PROTOCOLO DE
APROVACAO DA PESQUISA JUNTO AO CONEP/BRASILIA - DATA: 14/04/2009

RECEBIDO EM: _05 /05 _[09

MINISTERIO DA SAUDE
Conselho Nacional de Saude

Comissao Nacional de Etica em Pesquisa - ONEP Caroling Faraco
Secretaria

; Comité de Etica em Pesquisa - PUCRS
| PARECER N° 201/2009 |

UX/

Registro CONEP: 15252 (Este n° deve ser citado nas correspondéncias referentes a este projeto)

CAAE - 0382.0.002.000-08 Processo n° 25000.011815/2009-91
Projeto de Pesquisa: “Entre cestos e colares: vivéncias de criangas Kaingang num
espaco urbano”.

Pesquisador Responsavel: Maria Isabel Barros Bellini

Instituicao: Faculdade de Servigo Social da Pontificia Universidade Catélica do Rio
Grande do Sul — PUC/RS

CEP de origem: PUC/RS

Area Tematica Especial: Populagdes indigenas

Patrocinador: ndo ha

Sumirio geral do protocolo

Um dos fendmenos que vem chamando a atengao de estudiosos e de autoridades é a
urbanizagao de familias indigenas em dimensdes consideradas fora do comum. Estudar a
presenca de indigenas residentes em centros urbanos, ou “nas cidades”, como mostra a

.realidade atual, remete ao aprofundamento da relagido de exclusdo social provocada por
;impactos culturais ao 'ongo da histéria. Os deslocamentos geograficos, comuns a alguns
povos indigenas e a localizagdo em espagos urbanos rompem com tudo o que sempre se
soube sobre esses sujeitos, seja mito ou verdade. Comunidades indigenas que viviam em
ocas, que sobreviviam nas matas, que usavam langas, e pescavam com as maos deixaram, de
certa forma, de existir, pelo menos nos espagos das cidades. Hoje os indigenas vivem em
casas nao fradicionais a sua cultura, assistem a televisdo, compram no supermercado. A
realidade de vida mudou, mudou para eles também. E apontam para uma realidade agora,
vivida num outro contexto social, na convivéncia permanente com os nao indigenas.

Na presente proposta de estudo, pretende-se problematizar a situacdo de familias

indigenas do povo Kaingang lotadas em acampamento urbano, no municipio de Sao Leopoldo.
Nesse espago urbano, moram, h4 aproximadamente nove anos, um grupo de 21 familias
(cerca de 98 pessoas) da etnia Kaingang sendo, em sua maioria, provenientes do
assentamento Indigena do municipio de Nonoai. As familias vivem em situacao precaria, sem
saneamento basico, num pequeno lote urbano, sem local adequado para a manutengao de
sua cultura e vivéncias tradicionais. Ocupam uma pequena 4rea, de 2.04 hectares, cedida pela
Prefeitura Municipal e encontram no artesanato a Gnica fonte econémica que lhes possibilita
renda e meios de vida. As condicbes de vida nesse contexto ferem o que preconiza a
Constituicdo Federal que reconhece os direitos indigenas de manter sua organizagao social,
como na manutencao de seus costumes, linguas, crengas e tradigbes. O comércio do
artesanato tem objetivos diversos, além de garantir alimentos, vestuarios, equipamentos
“diversos, tem a importante funcao de garantir estratégias de resisténcia cultural, social e
"politica o que lhes tem permitido a manutencdo de sua especificidade étnica. Mesmo na
‘cidade, continuam mantendo sua cultura diferenciada. Continuam Kaingang. Falam e apontam
para uma realidade agora, vivida num outro contexto social. -

Atuando nas atividades desenvolvidas no Conselho de Missao entre indios/COMIN,
percebe-se o agravamento de situagcbes de extrema vulnerabilidade social e a urgente
implantagao de garantia de direitos das comunidades Kaingang. Os grupos Kaingang estao
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distribuidos em diversos municipios do estado, como Porto Alegre, Sao Leopoldo, Estrela,
Lajeado, Farroupilha, Salto do Jacui, Passo Fundo, Santa Maria, entre outros.

Uma das expressoes da situagao dramatica das condigbes de vida dessa comunidade
constata-se pelo fato de o Ministério Publico Federal ser chamado pelos Conselhos Tutelares
e Secretarias Municipais de Assisténcia Social para intervir na garantia dos direitos indigenas.
Ocorre, principalmente, em relagao & presenga das criangas Kaingang que “perambulam” no
centro da cidade e nas cidades vizinhas (Novo Hamburgo, Campo Bom, Estancia Velha etc).
As razbes que levam as criangas aos seméforos e as portas dos comerciantes sio vistas e
entendidas de diferentes formas pelos érgaos publicos e sociedade local.

) Em Sao Leopoldo e Novo Hamburgo, é constante a presenca de meninos e meninas
,indigenas nas ruas, entremeio aos carros, com os artesanatos nas maos. A abordagem é o

meio que encontram para realizar a venda dos produtos confeccionados na aldeia de Sao
‘Leopoldo. Nas ruas, nos portdes das casas, nos semaforos oferecem cestos e colares
confeccionados por suas familias, atividades que reforcam a economia doméstica dos
pertencentes ao grupo, que compdem a comunidade Kaingang

De um lado, a comunidade indigena com sua especificidade cultural e seus direitos
garantidos na Constituicdo Federal/CF 1988 e de outro a sociedade dita organizada, regida e
normatizada por suas leis, valores, preconceitos. H& ambiglidades e diferengas culturais em
ambas as relagoes. Essas ambigiliidades ou antagonismos refletem-se nas seguintes
situagdes, como, por exemplo, a falta de entendimento das questdes pertinentes a cultura
diferenciada, a auséncia de politicas sociais que atendam a demanda apresentada pela
comunidade, respeitando suas particularidades. Por outro lado a exposicao de criangas a todo
um contingente de violéncia urbana que precisa ser evitada.

O objeto desta pesquisa é avaliar o significado do trabalho (atividades laborais) de
meninas e meninos Kaingang na sua relagao de comércio dos artesanatos em taquara, cipds e
migangas (cestos, colares) nas ruas da cidade de Sao Leopoldo e em Novo Hamburgo,
municipio vizinho. O foco da pesquisa também sera direcionado a nogado da sociedade
envolvente em relagao ao tema proposto.

O objetivo principal do estudo é Investigar o significado que as atividades laborais
infantis tém para a comunidade Kaingang na sua relacdo de comércio de artesanatos, com

vistas a contribuir para o aprimoramento da protecéo social a esses sujeitos, respeitando a sua
cultura sem desconsiderar o contexto em que estao inseridos.

Como objetivos especificos estao: 1) Analisar a concepgao de trabalho e a
sustentabilidade na sociedade Kaingang; 2) Identificar que entraves existem na efetivagao dos
direitos das criangas considerando a organizagéo social indigena; 3) Analisar a relagao entre
produgao e a comercializagao, pelas criangas, de produtos que possibilitam a sustentabilidade
das familias na comunidade indigena; e 4) Analisar que valores estio associados ao mundo
Kaingang e o mundo da sociedade abrangente, tendo em vista a concepgao do trabalho
infantil.

Sera utilizada a abordagem da pesquisa qualitativa, que privilegia o contato direto com
0s sujeitos a serem pesquisados. Vale ressaltar que a pesquisadora goza de larga experiéncia
profissional com a comunidade indigena, objeto desta proposta de estudos. Tendo em vista
que, na pesquisa qualitativa, ndo é necessario seguir rigidamente uma definicao exata dos
sujeitos a serem investigados, ser4 sugerida aqui uma previsdo de selegao, podendo sofrer
alteragdes devido a grande mobilidade do grupo Kaingang. O trabalho de campo tera que
definir a amostragem tao logo iniciarem os trabalhos de coleta de dados.

Os sujeitos desta pesquisa sao as familias Kaingang residentes na periferia urbana, no
municipio de Sao Leopoldo, Rio Grande do Sul. O universo da pesquisa conta com 21 familias,
num total de 98 pessoas integrantes da comunidade. A respeito desta pesquisa do tipo
qualitativa, a amostra dirigida terdA como foco central: trés liderangas — o cacique da

“comunidade, um professor bilingle e um agente indigena de sadde; trés familias, um
_integrante de cada familia, ou pai ou méae (Roteiro C); dois velhos — kof4 (Roteiro D). Também
sera utilizada a técnica do grupo focal (Roteiro H) com oito Kaingang (pai, mae, homens ou
mulheres) que compdéem a comunidade indigena, além da entrevista ao Procurador da
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Republica de Novo Hamburgo (1), Conselheiros Tutelares (2) e um integrante da Secretaria
Municipal de Assisténcia, Cidadania e Inclusdo Social/Sao Leopoldo (1), (Roteiros E, F e G), o
que totaliza vinte individuos.

A finalidade da pesquisa qualitativa ndo é puramente a contagem de opinides e sim a
exploragé@o dessas opinides com suas diferentes representagées sobre o assunto pesquisado.
Esta pesquisa aprofundara o contetdo das falas dos sujeitos entrevistados que possibilitarao a
interface das nogdes de cultura em relagao as politicas publicas existentes.

A socializagdo da pesquisa, ou seja, a devolugdo dos estudos realizados é obrigagao
ética para o Servigo Social e, portanto, um compromisso politico para o referencial que se
deseja construir e contribuir com a transformacgao e a qualificagao da categoria. A socializagéo
sera feita com a construgéo do relatério, na apresentagao nos Nucleos de Pesquisa da FSS,
em seminarios (dentro e fora da PUC), em possiveis publicagdes, encontros para devolugdo
na Universidade e em instituigcées e 6rgaos que trabalham com a questao indigena.

Os resultados da pesquisa serdo divulgados no COMIN e em suas relagdes de trabalho
com CEPI, FUNAI, MPF, CTs, Universidades, entidades que manifestarem interesse pelo
tema.

Local de realizagao

A pesquisa sera desenvolvida na comunidade Kaingang, residente na zona urbana do
municipio de S&o Leopoldo, Rio Grande do Sul. Trata-se de comunidade indigena que vive
fora de seu contexto cultural, mas nem por isso, deixam de ser Kaingang.

Apresentagao do protocolo

A Folha de Rosto esta assinada e datada.

Os curriculos das pesquisadoras estdo anexados ao protocolo e demonstram
experiéncia na area proposta.

O projeto de pesquisa esta bem fundamentado, com referéncias bibliograficas atuais,
inclui todos os roteiros de entrevistas e os Termos de Consentimento Livre e Esclarecido.

O orgamento financeiro informa o custo total de R$ 770,60, sob responsabilidade da
pesquisadora.

O projeto apresenta uma declaragdo da FUNAI concordando com o projeto de
pesquisa e informando que a comunidade indigena aceitou fazer parte desta pesquisa;
apresenta uma carta do cacique Darci Rodrigues Fortes aprovando a coleta dos dados pela
pesquisadora; apresenta carta do Procurador da Republica do municipio de Novo Hamburgo,
autorizando a pesquisa apds aprovagdo pelos 6rgdos responsaveis; apresenta carta do
Conselho Tutelar e da Secretaria Municipal de Assisténcia, Cidadania e Inclusdo Social,
aprovando a pesquisa.

Diante do exposto, a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - CONEP, de
acordo com as atribuicoes definidas na Res. CNS 196/96, manifesta-se pela
aprovacao do projeto de pesquisa proposto.

Situacao: Protocolo aprovado.

Brasilia, 14 de abril de 2009.

Coordenadora da CONEP/CNS/MS
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ANEXO | - CARTA DA ORIENTADORA DA PESQUISA PARA A FUNAI DE
PASSO FUNDO - DATA 22/10/2008

/o
L,

«* Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul
FACULDADE DE SERVIGO SOCIAL
NEST: Nuicleo de Estudos e Pesquisa em Saude e Trabalho
Av. Ipiranga, 6681 —P.15 — sala 330 — Cep: 90619-900
Porto Alegre — RS — Brasil
Fone: 51 3320 3539 — Fax: 51 3320 3606
E-mail: servigo-social-pg@pucrs.br

Porto Alegre, 22 de outubro de 2008.

A FUNAI — Passo Fundo/RS

Sr° Jodo Alberto Ferrarezze e ou Sr* Maria Inés de Freitas
M.D Administrador Regional

Rua Uruguay, 2648 - Bairro Boqueirdo

CEP: 99 010 112 —PASSO FUNDO - RS

Prezados senhores,

Pela presente, apresento a mestranda MARINEZ GARLET, Assistente
Social/CRESS 3780, aluna do Programa de P6s-Graduagdo - Mestranda da Faculdade de
Servigo Social da Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul.

Colho a oportunidade para solicitar sua colaboragio autorizando a mestranda a
coletar os dados para o desenvolvimento de sua pesquisa de campo junto aos indigenas
Kaingang com o intuito de elaborar sua Dissertagdo de Mestrado.

Seu projeto de pesquisa sob o titulo Entre Cestos e Colares: vivéncias de
criangas Kaingang num espaco urbano sera desenvolvido junto & comunidade
Kaingang residente no municipio de Sdo Leopoldo/RS e esta sendo orientado por mim.

Manifestamos a importancia e a relevancia do tema proposto pela mestranda
tanto para a produgdo de conhecimento vem como para a qualificagdo das politicas
publicas de atendimento a populagdo indigena.

Cordialmente, (

Prof* Dr* Maria Isabe mel‘_ini

Pesquisadora responsavel - Orientadora
maria.bellini@pucrs.br
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ANEXO J — CARTA DA COORDENAGCAO DO PPGSS/PUCRS PARA FUNAI DE
PASSO FUNDO - DATA: 22/10/2008

S FACULDADE DE SERVICO SOCIAL
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO

PUCKS k

m% Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul
7

Porto Alegre, 22 de outubro de 2008

Prezados Senhores

O Programa de Pés-Graduagdo em
Servigo Social da Faculdade de Servico Social da Pontificia Universidade
Catdlica do Rio Grande do Sul vem, por meio deste, apresentar mestranda
Marinez Garlet, Assistente Social/CRESS 3780, aluna vinculada ao
Programa de P6s-Graduagdo de Servigo Social da PUCRS. A mestranda tem
como tema da pesquisa de dissertagdo de mestrado as Vivéncias de
criangcas Kaingang num espaco urbano, a ser desenvolvida junto a
comunidade Kaingang residente no municipio de S&o Leopoldo/RS, sob
orientagcdo da Doutora Maria Isabel Barros Bellini, professora do quadro de
docentes permanentes deste Programa de Pés-Graduacado.

Dada a relevancia do tema, ndo apenas
para a produgdo de conhecimentos no &mbito do Servigo Social e &areas
afins, como também para subsidiar a qualificagdo das politicas publicas
voltadas as populagdes indigenas, contamos com o acolhimento desta
instituicdo do estudo ora proposto, permanecendo 3 disposicdo para
quaisquer esclarecimentos que se fagam necessarios.

Atenciosamente,
s
j =\
Profa. Dra Beatriz Gershenson\Aguinsky
Coordenadora do Programa de Pds- Graduagao em Servigo Social/PUC-RS

A FUNAI - Passo Fundo/RS

Sro Jodo Alberto Ferrarezze e ou Sra Maria Inés de Freitas
M.D Administrador Regional

Rua Uruguay, 2648 - Bairro Boqueirdo

CEP: 99 010 112 - PASSO FUNDO - RS

Campus Central

Av. Ipiranga, 6681-P. 15-sala 330-CEP90619-900
I)UC Porto Alegre - RS - Brasil
Fone: (51) 3320-3539 - Fax (51) 3320-3606
E-mail: servico-social-pg@pucrs.br
Www.pucrs.br/fss/pos



ANEXO K — NORMAS QUE DISCIPLINAM O INGRESSO EM TERRAS

INDIGENAS COM FINALIDADE DE DESENVOLVER PESQUISA CIENTIFICA -

INSTRUCAO NORMATIVA N° 01/95PRESI - DATA: 29/11/1995

FUNAI - ingresso em terras indigenas Page 1 of 3

Normas que Disciplinam o Ingresso em Terras
Indigenas com Finalidade de Desenvolver Pesquisa
Cientifica

_ FUNAI/BRASIL
INSTRUCAO NORMATIVA N° 01/95PRESI

29 /11/1995

O PRESIDENTE DA FUNDAGAO NACIONAL DO INDIO-FUNAL, no uso das atribuigdes que lhe
sdo conferidas pelo Estatuto aprovado pelo Decreto n°564, de 08 de julho de 1992, tendo em vista o que
consta do Processo FUNAI/BsB/2105/92,

RESOLVE:

Art. 1° Aprovar as normas que disciplinam o ingresso em Terras Indigenas com finalidade de
desenvolver Pesquisa Cientifica, conforme documento em anexo.

Art. 2° Esta Instru¢do Normativa entra em vigor na data de sua publicagdo.

Art. 3° Revoga-se a Instrugdo Normativa N° 001/PRESI/94 de 08 de abril de 1994, como qualquer outro
dispositivo em contrario.

MARCIO JOSE BRANDO SANTILLI Presidente da FUNAI

ANEXO DA INSTRUCAO NORMATIVA N° /PRESI

Brasilia, 29 de novembro de 1995

Art. 4° Todo e qualquer pesquisador nacional ou estrangeiro que pretenda ingressar em terras indigenas,
para desenvolver projeto de pesquisa cientifica, devera encaminhar sua solicitagdo a Presidéncia da
FUNAL, e no caso de requerimento coletivo, devera ser subscrito por um dos membros do grupo, como

seu responsavel.

Art. 5° O pesquisador ou pesquisadores deverdo anexar ao pedido do que trata o Art. 1° a seguinte
documentagio:

I. Carta de apresentagdo da Institui¢do a que o pesquisador esté vinculado e no caso de estudantes de
graduagdo e pos-graduagdo, carta de apresentagdo do orientador responsavel;

II. Projeto de pesquisa, em portugués, detalhando a(s) terra(s) indigena(s) na(s) qual(is) pretende
ingressar e cronograma;
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III. curriculum vitae do(s) pesquisador(es) redigido em portugués;

IV. copia autenticada da Carteira de Identidade ou Passaporte, quando se tratar de nacionalidade
estrangeira;

V. atestado individual de vacina contra moléstia endémica na area;

VI. atestado médico de ndo portador de moléstia contagiosa;

VII. quando se tratar de pesquisador(es) de nacionalidade estrangeira, exigir-se-a para a efetivagdo de
seu ingresso na terra indigena a obtengdo de seu respectivo visto temporario, como prevé o artigo 22, do
decreto n° 86.715 de 10 de dezembro de 1981, além do cumprimento do disposto no decreto n® 98.830,

de 15 de janeiro de 1990.

Art. 6° O Pesquisador devera encaminhar diretamente ao Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnoldgico - CNPq, o Projeto de Pesquisa e curriculum vitae.

Art. 7° A solicitagdo do ingresso em terra indigena por parte de pesquisadores nacionais ou estrangeiros
sera objeto de andlise pela Coordenadoria Geral de Estudos e Pesquisas - CGEP, uma vez instruido o
processo com o parecer favoravel do CNPq quanto ao mérito da pesquisa proposta e apds ouvidas as
liderangas indigenas.

Paragrafo Unico - A consulta as liderancas indigenas ser4 realizada pela FUNAI, com a presenga e
participag@o do pesquisador, podendo este em caso de resposta positiva permanecer na terra indigena
com autorizagdo provisoria até a emissdo de uma definitiva.

Art. 8° No caso de negativa das liderangas indigenas quanto ao pleito do ingresso ou quaisquer outros
entraves levantados no decorrer da andlise do processo ou em qualquer outra etapa de desenvolvimento
da pesquisa, a CGEP encaminhard a questdo ao Conselho Indigenista através da Presidéncia do Orgdo.
Art. 9° Quando se tratar de pesquisa em espago territorial de ocupagdo tradicional de indios isolados, o
pedido serd ainda, objeto de exame e parecer prévio especifico por parte do departamento de Indios
Isolados - DII/FUNAL

Art. 10° A presidéncia da FUNAI podera suspender a qualquer tempo, as autorizagdes concedidas de
acordo com as presentes normas desde que:

I. seja solicitada a sua interrupgdo por parte da comunidade indigena em questdo;
II. a pesquisa em desenvolvimento venha a gerar conflitos dentro da terra indigena;
I1I. a ocorréncia de situagdes epidémicas agudas ou conflitos graves envolvendo indios e ndo-indios.

Parégrafo Unico - Fica automaticamente prorrogada a autorizago pelo prazo que a terra indigena objeto
do Projeto estiver interditada, pelos motivos apontados no Art. 10, inciso III.

Art. 11° Todos os pesquisadores estrangeiros ou nacionais que tiverem autorizagdes concedidas para
ingresso em terras indigenas, obrigar-se-do:

I. cumprir todos os preceitos legais vigentes, notadamente os previstos na Lei n° 6.001 de 19.12.73;
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II. remeter a FUNAL relatério dos Trabalhos de campo, em portugués, até 6 (seis) meses ap6s o término
da pesquisa, onde poderdo constar sugestdes praticas que possam trazer beneficios para as comunidades
indigenas que poderdo ser consideradas pela FUNAI nas definig¢des de sua politica;

I1I. remeter a FUNAI, 2 (dois) exemplares de publicagdes, artigos, teses e outras produgdes intelectuais
oriundas das referidas pesquisas.

Art. 12° Nos casos de solicitagdo de prorrogagdo do prazo para continuidade do projeto de pesquisa
cientifica na mesma terra indigena, caberd a Coordenagdo Geral de Estudos e Pesquisas - CGEP, os
seguintes procedimentos:

L. notificar junto ao setor competente do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico- CNPq, a solicitagdo:

I1. consultar as liderangas quanto ao retorno do pesquisador na terra indigena;

I1I. observar cumprimento do Art. 8° por parte do pesquisador interessado.

Resolucdo 196/96
Diretrizes, Normas e Leis em Pesquisa em Saude
Pagina de Abertura - Bioética
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