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RESUMO

O tema deste trabalho é a juventude. Propfe-se a discutir as aprendizagens
construidas pelos jovens do grupo da Pastoral da Juventude na periferia de Porto Alegre, no
bairro Restinga. Este estudo tem como objetivo analisar a aproximagéo dos jovens em seu
grupo religioso, para procurar entender as logicas internas do grupo, as aprendizagens que
constroem, assim como saber das relacdes que estabelecem com outros segmentos externos ao
grupo. A pesquisa foi desenvolvida numa abordagem qualitativa, utilizando como método o
estudo de caso e foi desenvolvida com 10 jovens participantes. Como instrumentos de coleta
de dados utilizamos importantes estratégias usadas na pesquisa: Diario de campo, observacao,
entrevistas individuais e coletivas. A partir dos dados, foi realizada uma analise que gerou as
seguintes categorias: identidades, socializacdo, aprendizagens e religido. Autores como
Melucci (1997), Spésito (1996), Pais (1993) constituem as principais referéncias teoricas deste
estudo. A investigacdo aponta que o grupo religioso € um espaco privilegiado de construcéo
de identidades. No grupo, os jovens envolvem-se, fazem amizades e tomam consciéncia de
que a vida com o outro pode ser educadora. A Pastoral da Juventude proporciona momentos
para a revisdo de vida, o debate, as trocas com jovens de diferentes realidades e o
fortalecimento de valores. Fatores como a amizade, a solidariedade e a convivéncia com as
diferengas sdo pontos fortes. O grupo € o espa¢o da construcdo da auto-estima, da troca, da
amizade, do acolhimento, da critica, mas, acima de tudo, de constru¢cdo de uma imagem
positiva de si. A Igreja ainda é uma das institui¢bes tradicionais que consegue nuclear os
jovens e dar autonomia a eles.

Palavras-chave: Jovens, Religido, Igreja, Juventude, Identidade, Socializacdo, Aprendizagem.



ABSTRACT

The Subject matter of this study is YOUTH. It proposes to discuss the learnings
constructed by the youth of a Youth Pastoral Group of a poor area of Porto Alegre at Restinga
neighborhood. As a goal, it has the approach of the youths in their Religious Group to seek to
understand the internal logics of the group, the learnings that they construct, as well as the
relationships they establish toward other external segments to the group. The research was
developed in a quality approach, using as method the “study of a case” and was developed
with ten adolescents, who are the involved participants. As instrument for the collage of data,
we used Field Diary - observation, individual and group interviews were important strategies
used in the research. From these data, an analysis of contents was made that generated the
following categories: identities, socialization, learnings and Religion. Authors like Melucci (
1997), Sposito (1996), Pais (1993) constitute the main theoretical references of this study.
The investigation points out that the religious group is a privileged space to build identities. In
a group, the youths involve themselves, build relationships, and get aware that life with
someone else can be of education. The Pastoral of Youth provides moments to review life,
discussion, exchange experiences with groups from other realities and strengthen values. Key-
factors like friendship, solidarity and living with differences are strong highlights. The group
Is a space of constructing self-esteem, share experiences, friendships, welcoming/ accepting,
criticism, but overall, the construction of a positive image of him/herself. The Church is still,
one of the traditional institutions, that has the power to nuclear the youths and gives autonomy
to them.

KEY-WORDS: Youths, Religion, Church, Identity, Socialization, Learnings.
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1. INTRODUCAO

O Curso de Mestrado em Educacdo me proporcionou momentos significativos
para repensar minha pratica docente, a partir de muitas inquietacbes e perspectivas de
mudanca. Acredito que o educador esta em constante processo de formacdo e a busca pelo
conhecimento também parte de uma abertura ao novo, com um olhar aberto na perspectiva de
compreensao do outro.

N&o posso desconsiderar que meu interesse por questdes ligadas a religido é de
longa data. Minha familia é catdlica e desde cedo sempre participei dos rituais da Igreja:
Batizado, Primeira Eucaristia e Crisma. Participei do Movimento Juvenil pela Unidade®, no
qual me encontrava com outros jovens, cujo objetivo era fomentar a unido entre as pessoas
através de acOes de solidariedade. Tive a oportunidade de participar da Jornada Mundial da
Juventude, em Roma, no ano 2000 — um momento impar na minha vida: o convivio com
jovens de diferentes paises e de diferentes culturas, vivendo uma experiéncia que foi Unica
para cada um presente. Durante o Ensino Medio, como estudante, participei, por um ano, da
Pastoral da Juventude Estudantil, cuja raiz é a Pastoral da Juventude.

Minha atua¢do como Coordenadora Pedagodgica do Ensino Médio, em Santo
Antonio da Patrulha e, atualmente, Supervisora Educacional do Ensino Médio na rede privada
de uma escola de Porto Alegre, oportunizou-me aproximacdes tanto com professores desse
nivel de ensino como também com a juventude — foco do trabalho docente.

Pensando no papel do educador, cito Miguel Arroyo (2000):

“Nosso oficio de mestre é esse. E dar a mio a cada crianca, a cada jovem,
adolescente ou adulto abertos a se formar, abertos a vontade de ser, a procura
de alguém que os oriente, nessas travessias complicadas do vir a ser, do ser
alguém.”

1 O Movimento Juvenil pela Unidade surgiu em 1984, como expressdo juvenil do Movimento dos Focolares
(Movimento Internacional que esta presente em 182 paises). E um movimento ecuménico que objetiva colocar
em préatica "A Regra de Ouro", que consiste num so principio: "Facga aos outros aquilo que gostaria que fosse
feito a vocé”.
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Tenho percebido a dificuldade dos educadores do Ensino Meédio no
desenvolvimento do seu oficio de mestre. Ha uma espécie de mal estar entre 0s docentes e
frustracOes por ndo atingirem resultados significativos com os alunos.

No ano de 2002, participei da Reunido Anual da ANPED (Associagdo Nacional de
Pds-Graduacdo e Pesquisa em Educacao) que ocorreu em Caxambu — MG. Fui para o encontro
com o objetivo de conhecer as pesquisas que estavam sendo desenvolvidas com relacdo ao
Ensino Médio. Um dos Grupos de Trabalho (GT) que me chamou a atencdo foi o dos
Movimentos Sociais e Educagdo, pois estavam apresentando resultados preliminares de
pesquisas que estavam sendo desenvolvidas sobre a juventude. A partir dai, senti um
encantamento pela tematica, pois vinha ao encontro das necessidades vivenciadas na escola.

Em 2005, participei de um Curso de Formacao: Jovens, Educacdo e Participacdo
Social, promovido pelo Nucleo de Integracdo Universidade e Escola (NIU&E) da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul — UFRGS. Foi um curso que provocou novas
inquietaces na medida em que ndo ficAvamos somente na teoria, fizemos pesquisas na escola
e discutiamos os resultados a luz das teorias estudadas. Foi muito significativo, também,
porque estava num momento de definicdo do Projeto de Pesquisa do Mestrado em Educacéo
na PUC/RS.

Embora eu ndo estude diretamente a escola, a motivacdo principal para o
desenvolvimento dessa investigacdo € de natureza educativa. Trago uma manifestacdo de

Arroyo (2000, p. 244), que me incentiva nessa busca:

“Que os educadores conhegcam mais 0s educandos ndo apenas como sujeitos
de aprendizagens, de alfabetizacdo, mas como sujeitos humanos, sociais,
culturais. Conhecé-los na concretude de suas existéncias. Conhecer a historia
social da infancia, da adolescéncia e juventude. N&o apenas como o
imaginério social e a midia imp&em suas imagens da infancia, adolescéncia e
juventude e como o mercado configura demandas, musicas e roupas, gestos e
culturas”.

Nesse sentido € que me lancei na pesquisa com o proposito de enxergar o
jovem além da condicao de aluno.

Sposito (1999, p. 8) sinalizou que 0s meios de comunicacao contribuiram para
trazer a arena pablica o tema da juventude. No entanto, também propiciaram o surgimento de

varios esteredtipos sobre uma pretensa condi¢do juvenil, homogénea e com caracteristicas
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universais, que atingiriam de igual modo a todos os jovens. Os jovens, atualmente, sdo
encarados a partir de uma opinido pré-formada, separando-os em categorias. Se considerarmos
a classe social, os jovens da periferia sdo vistos como violentos e marginais, enquanto os da
classe mais elevada sdo vistos como consumistas e individualistas. Portanto, a imagem
construida sobre esses jovens nos remete a uma idéia negativa dos mesmos. No sentido de
olhar os jovens ndo como problema, mas como protagonistas e sujeitos da histéria, é que me
desafio nessa investigacao.

A juventude, vista como repleta de possibilidades, € uma idéia expressa por
Melucci (1997, p. 11), “desafiando a no¢do dominante de tempo, os adolescentes anunciam
para o resto da sociedade que outras dimensdes da experiéncia humana sdo possiveis. Estudar
0s jovens € instigante, pois, num tempo de mudancas, no qual a unidade, a constancia e a
regularidade ddo lugar a diversidade, a fragmentacdo e ao efémero, sdo 0s jovens
protagonistas privilegiados desta transi¢do.” 1sso me faz pensar sobre as incertezas pelas quais
nos todos vivemos. N&o so a juventude, mas também nos, adultos, estamos nos constituindo e
construindo novas aprendizagens nesse mundo de aceleradas mudancas.

Segundo Marilia Spésito (2006)?, ainda é pequeno o nimero de trabalhos
dedicados a perceber como os jovens elaboram suas situacOes de vida, formas de socializacéo
e atuacdo. O trabalho de Sposito evidencia lacuna quanto aos estudos dos grupos juvenis,
tendo em vista que a maioria das pesquisas ja realizadas privilegiam temas relacionados ao
mundo do trabalho, escola, aspectos psicossociais dos adolescentes, entre outros.

Considerando a importancia social de melhores conhecimentos sobre a
juventude, procurei afastar o olhar da escola para buscar mais elementos que me ajudassem a
entender o jovem e o aluno. Esse afastamento, de certa forma, possibilitou-me ver que a) a
categoria aluno é limitada a analise e interpretacdo do que esse aluno representa perante a
prépria instituicdo escolar e a sociedade, mas é a condicdo juvenil que o legitima como
categoria sociocultural da contemporaneidade; b) para melhor entender o segmento jovem,
faz-se necessario recorrer a possiveis relacBes e interlocugbes com outras areas do

conhecimento e assim melhor interpretar as praticas sociais dos jovens.

2 A autora fez um balango sobre a producdo de conhecimento sobre o tema Juventude, apontando questdes
advindas do estudo de dissertacdes e teses defendidas nos Programas de P6s Graduacdo em Educacdo, de 1980 a
1995. A constituicdo desse acervo chamado Estado do Conhecimento sobre Juventude na Area de Educac&o no
Brasil, foi realizado por uma equipe de pesquisadores de varias instituigdes com a coordenacdo de Marilia Pontes
Spdsito, partilhada por outra equipe de pesquisadores , coordenada por Sérgio Haddad.
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Aproximar-se dos jovens em seu grupo religioso para procurar entender as
I6gicas internas do grupo, as aprendizagens que constroem, assim como saber das relacdes que
estes estabelecem com outros segmentos externos ao grupo — a familia, a escola, o trabalho —
significa expor-se a mdltiplas questdes que instigam seu desvelamento. Dessas questdes
priorizei as de maior visibilidade e as que seriam de interesse para a pesquisa, ou seja: que
aprendizagens sdo construidas no grupo e a partir desse? Ocorreram mudancas significativas
em suas vidas apds a entrada no grupo? O que significa a religido para esses jovens e de que
forma a vivenciam? Qual € o sentido da escola para esses jovens? Qual peso das Institui¢oes
tradicionais na construgdo da sociabilidade dos jovens em seu grupo da pastoral? Que redes
existem a partir do grupo? Qual é o significado do estar junto mediado pela religido? Quais as
formas de socializacdo construidas por eles a partir da vivéncia em grupo?

Estruturei a dissertacdo de forma que, primeiramente falarei do caminho
percorrido nessa constituicdo do “se tornar pesquisadora”. No terceiro capitulo, falo sobre as
Juventudes, buscando teoricos que me ajudaram a entender 0s conceitos presentes no termo.
Fez-se necessario conhecer pesquisas sobre Juventude e Religido bem como aprofundar os
conhecimentos sobre a Pastoral da Juventude.

No quinto capitulo, apresento o Cenario da Pesquisa: A Restinga: observagdes
apressadas. No sexto capitulo procuro tecer as pedagogias pensadas e vividas pelos jovens

pesquisados. Ndo expondo uma conclusdo, deixo reflexdes para continuarmos pensando.
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2. 0 CAMINHO PERCORRIDO

A opcdo pelo método busca responder como sera 0 caminho que o pesquisador
ird percorrer no decorrer do seu trabalho. Para tanto, minha escolha metodoldgica foi pela
abordagem qualitativa, cujo objetivo ¢ a compreensdo do comportamento e a experiéncia
humana, procurando apreender 0s processos pelos quais 0s homens constroem seus
significados, visando a descri¢do dos mesmos. (Kude, 2001).

De acordo com Minayo (2003), a pesquisa qualitativa responde a questdes
muito particulares. Ela se preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que néo

pode ser quantificado:

Ela trabalha com o universo de significados, motivos, aspiracGes, crengas,
valores e atitudes, o que corresponde a um espaco mais profundo das
relacdes, dos processos e dos fendmenos que ndo podem ser reduzidos a
operacionalizacdo de variaveis. (p. 21)

Bauer e Gaskell (2003) destacam que a finalidade real da pesquisa qualitativa
ndo é contar opinides ou pessoas, mas ao contrario, explorar o espectro de opinibes, as
diferentes representacGes sobre o assunto em questao.

Flick (2004) acentua estas idéias e acrescenta que a pesquisa qualitativa é
orientada para a analise de casos concretos em sua particularidade temporal e local, partindo
das expressoes e atividades das pessoas em seus contextos locais. Portanto, as teorias sao
desenvolvidas a partir de estudos empiricos nos quais 0 conhecimento e a pratica sdo
estudados como conhecimento e préaticas locais, nesta perspectiva.

A pesquisa qualitativa ndo busca generalizacdes, pelo contrario, acredita na
compreensdo da realidade Unica, com caracteristicas préprias e intransferiveis. De acordo com
Flick (2004), os métodos qualitativos consideram a comunicacdo do pesquisador como um
campo e seus membros como parte explicita da producdo de conhecimento, ao inves de exclui-

la a0 maximo como variavel intermediaria. Para este autor,
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As subjetividades do pesquisador e daqueles que estdo sendo estudados sdo
parte do processo de pesquisa. As reflexdes dos pesquisadores sobre suas
acles e observagBes no campo, suas impressdes, irritagdes, sentimentos, e
assim por diante, tornam-se dados em si mesmos, constituindo parte da
interpretacéo (p.22).

Considerando minha subjetividade como pesquisadora, procurei ter o cuidado
de, segundo Laville e Dionne (1999), considerar atentamente a natureza do objeto de estudo,

sua complexidade, sempre zelando para ndo deforméa-lo ou reduzi-lo. Segundo estes autores,

Os fendmenos humanos repousam sobre a multicausalidade, ou seja, sobre
um encadeamento de fatores, de natureza e de peso variaveis, que Sse
conjugam e interagem. E isso que se deve compreender, estima-se, para
verdadeiramente conhecer os fatos humanos (p. 41)

A pesquisa é um olhar do pesquisador para uma determinada realidade na
esperanca de fazer algo e de fazer por si. E um longo caminho, repleto de incertezas e
permeado por momentos de angustia, alegria e descobertas. Optei pela realizacdo de um
Estudo de Caso por ser uma investigacdo empirica que investiga um fenébmeno contemporaneo
dentro de seu contexto da vida real, especialmente quando os limites entre o fenbmeno e o
contexto ndo estdo claramente definidos.

Segundo Yin (2000), a clara necessidade pelos estudos de caso surge do desejo
de se compreender fenbmenos complexos. O estudo de caso permite uma investigacdo para se
preservar as caracteristicas holisticas e significativas dos acontecimentos da vida real. Este
tipo de estudo é estratégia escolhida ao se examinarem acontecimentos contemporaneos, mas
qguando ndo se podem manipular comportamentos relevantes. O estudo de caso conta com
muitas das técnicas utilizadas pelas pesquisas historicas, mas acrescenta duas fontes de
evidéncias que usualmente ndo sdo incluidas no repertério de um historiador: observagdo
direta dos acontecimentos que estdo sendo estudados e entrevistas com pessoas neles
envolvidas. O poder diferenciador desta forma de estudo é sua capacidade de lidar com uma
ampla variedade de evidéncias: documentos, artefatos, entrevistas e observacgoes.

Minayo (2003) concebe campo de pesquisa como 0 recorte que 0 pesquisador
faz em termos de espaco, representando uma realidade empirica a ser estudada a partir das

concepcdes tedricas que fundamentam o objeto de investigacéo.
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Quando decidi pesquisar um grupo da Pastoral da Juventude procurei o
Instituto da Pastoral da Juventude — IPJ/RS, pois queria saber quais grupos existiam na cidade.
Das diversas possibilidades, escolhi um grupo da periferia de Porto Alegre e, para essa
escolha, considerei o tempo de existéncia do grupo como um critério importante ja que o
JOSAC (Jovens Semeando o Amor de Cristo) € um grupo que atua na comunidade desde
2003.

Bauer e Gaskell (2003) postulam que ndo existe um método para selecionar 0s
entrevistados das investigaces qualitativas. Nessas pesquisas, devido ao fato de o nimero de
entrevistados ser necessariamente pequeno, o pesquisador deve usar a imaginacdo social
cientifica para montar a elei¢do dos respondentes.

A partir do momento em que fiz a opcdo pelo grupo, fiz contato com a
assessora e fui informada dos horarios de encontros do grupo. Estava ansiosa para senti-los e
vé-los deixando vir a tona o olhar da pesquisadora.

Foram varias idas e vindas, e nesse percurso realizei observacoes, entrevistas,
participei de encontros com representantes de outros grupos da Pastoral da Juventude,
participei de reunides do JOSAC, participei, também, do Dia Nacional da Juventude.

O trabalho de investigacéo foi repleto de aprendizados que me ensinaram a tirar
proveito da riqueza dos imprevistos e a entender a fragilidade das previsdes. Lembro-me do
primeiro dia em que fui ao centro de Porto Alegre pegar o énibus que me levaria a Restinga.
Em um sdbado a tarde, uma fila imensa aguardando o transporte. Muitas pessoas em pé, em
um trajeto que demorou cerca de uma hora. Ali comecei meu processo de conhecimento dessa
nova realidade. Foi um trabalho que exigiu atencdo e sensibilidade.

Foram muitos sabados a tarde que me desloquei a fim de acompanhar o grupo.
Desejava sentir aquele ambiente, conhecer aqueles jovens e suas redes de relacionamento.
Sempre chegava uma hora antes da reunido e ficava conversando com os jovens e também
com a Irmad Elisa. No primeiro dia em que fui a Restinga, senti certo medo porque néo
conhecia o bairro e somente havia feito contato por telefone. No 6nibus, nas ruas, na pracga, no
Centro Administrativo da Restinga, ao olhar o rosto das pessoas surgia uma curiosidade em
conhecer um pouco da histéria daquele bairro, das atividades que desenvolviam, dos espacos
destinados ao lazer, das formas de socializa¢do, enfim, surgiam varias questdes permeadas

pelo desejo das descobertas.

19



Definidos os sujeitos da pesquisa — jovens do bairro Restinga, periferia de
Porto Alegre, que participam do grupo JOSAC, ligado a Pastoral da Juventude — fez-se
necessario uma retomada da histéria da Restinga e do grupo de jovens, o qual falarei no
capitulo quatro. No decorrer da investigacdo, utilizei entrevistas individuais, coletivas e

observacdes das atividades realizadas pelo grupo.

2.1. Entrevistas

Na pesquisa qualitativa que caracteriza este estudo utilizei a entrevista como
um dos instrumentos para a coleta de dados, pois, concordando com Minayo (2003), a
entrevista é o procedimento mais usual no trabalho de campo. Através dela o pesquisador
busca obter informes contidos na fala dos atores sociais. Ela ndo significa uma conversa
despretensiosa e neutra, uma vez que se insere como meio de coleta de dados relatados pelos
atores, enquanto sujeitos-objeto da pesquisa que vivenciam uma determinada realidade que
estd sendo focalizada. Preocupada com as questdes éticas, procurei explicitar ao entrevistados
0s objetivos das entrevistas e os possiveis usos que faria, sendo fiel ndo apenas as suas
palavras, mas ao sentido da entrevista.

Além disso, a autora considera a entrevista como uma conversa a dois com

propdsitos bem definidos:

Num primeiro nivel, essa técnica se caracteriza por uma comunicacao verbal
que reforca a importancia da linguagem e do significado da fala. J4, num
outro nivel, serve como meio de coleta de informagdes sobre determinado
tema cientifico (Minayo, 2003, p. 57).

Alves — Mazzotti (2002) acrescenta que por sua natureza interativa, a entrevista
permite tratar temas complexos que dificilmente poderiam ser investigados adequadamente
através de questionarios, explorando-os em profundidade.

Abramovay e Castro (2003) destacam:

A utilizagdo da entrevista como método se apdia na conviccdo que os atores
ndo sdo simples agentes, portadores de determinadas estruturas, mas sim
produtores ativos do social, depositarios de um saber importante que compde
0 seu sistema de valores (p. 49).
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A entrevista permite ao informante descrever o que considera significativo,
usando seus proprios critérios e palavras, sem ficar restrito a determinadas categorias
fechadas. Além disso, admite que o entrevistador esclareca o informante sobre o exato
significado do que pretende conhecer, tornando as perguntas mais acuradas e as respostas mais
fidedignas (Abramovay e Castro, 2003).

Optei por realizar entrevistas semi-estruturadas que, por sua flexibilidade,
possibilitam um contato mais intimo entre o entrevistador e o entrevistado, favorecendo assim
a exploracdo em profundidade de seus saberes, bem como de suas representacdes, de suas
crengas e valores (Laville e Dione, 1999, p. 189).

Toda a pesquisa com entrevistas € um processo social, uma interacdo ou um
empreendimento cooperativo, em que as palavras sdo o meio principal de troca. A entrevista é
uma interagdo, uma troca de idéias e de significados, em que varias realidades e percepgdes
séo exploradas e desenvolvidas. Com relacdo a isso, tanto o entrevistador como o entrevistado
estdo, de maneiras diferentes, envolvidos na producdo de um determinado conhecimento
(Bauer; Gaskell, 2003).

Santos (1993) diz que “lembrar e esquecer adquirem significado mais amplo
em sua especificidade historica”. Ou seja, a memdria ndo pode ser pensada fora de um tempo e
de um espaco. Ndo podemos nos descuidar das razdes pelas quais as pessoas constroem suas
memorias. E importante para o pesquisador questionar, constantemente, o sentido de que um
relato esta querendo produzir. Por que oculta alguns pontos e enfatiza outros?

Inicialmente, comecei observando os encontros do grupo que se realizavam
todos os sabados, das 17h as 19h. Nesses primeiros encontros apenas escrevia 0 que era
possivel, e, no periodo imediatamente posterior ao contato, registrava minhas impressoes.
Quando senti 0 grupo mais a vontade com a minha presenca, iniciei as entrevistas com roteiros
flexiveis e as gravei. Realizei, também, cinco entrevistas coletivas que se caracterizaram como
momentos de grandes aprendizagens e muitos questionamentos.

Nas trés entrevistas individuais gravadas, um conjunto minimo de indagacdes
era elaborado para sustentar o didlogo com os jovens. No entanto, muitas foram as ocasides
em que a conversa tomou rumos completamente diferentes do planejado.

Pais (1993) diz que a informacdo que nos € dada nas entrevistas ndo nos da a

realidade dos individuos, mas as entrevistas sdo importantes ndo apenas pelo que elas nos
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informam sobre a realidade, mas também sobre o que elas informam em relacéo a quem opina.

Segundo o autor:

N&o € apenas importante saber se 0 que 0s jovens nos dizem corresponde ou
ndo a realidade (isto é a realidade que geralmente se pensa ser ‘real’). E
também importante ter acesso a outra realidade: a que resulta da forma como
0s jovens descrevem as suas proprias realidades, seja essa descricdo isenta ou
ndo de distorgdes voluntérias ou involuntarias (Pais, 1993, p. 83)

A funcdo da entrevista parece pretender chegar ao néo visto, ou como assinala
Pais (1993, p. 82) chegar ao entrevisto. “O entrevisto é justamente o ‘visto imperfeitamente’, o
‘mal visto’, 0 apenas ‘previsto’ ou ‘pressentido’”.

Em véarios momentos de escuta aos jovens fiquei pensando na escola, no ensino
Médio, nas possibilidades de escuta aos alunos. Procurei realizar as entrevistas numa atitude
aberta a muitas varidveis de como as coisas podem ser. Enriqueci minha experiéncia a partir
das entrevistas. Foram momentos de reflexdo e fico com a sensacdo de que poderia ter
mergulhado mais profundo nos mesmos temas, de forma a perceber novos angulos, pois a cada

nova entrevista se abriam outras questdes.
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3. JUVENTUDES

Na sociologia da educacdo, h4 um conjunto de definicBes para juventude. E
uma condigdo social e uma representacdo. O ciclo de vida é usado pela sociedade para
estabelecer a relacdo sociedade e individuo. Mas as classificagdes sao socialmente produzidas
e cada grupo social tende a caracterizar sua representacdo como universal. Na sociedade
ocidental, é tradicdo pensar os ciclos da vida como contendo um conjunto de valores e
sangOes. Esse conjunto de sangdes e comportamentos faz com que a idade nos aprisione e nos
impde uma identidade. Peralva (1997) chama a atencdo para as etapas da vida, onde o adulto é
0 apice como se a cada idade que vocé tem, vocé vai deixando as outras para tras. Neste
contexto, surge um conjunto de modelos a respeito dos jovens: Juventude como um ““vir a ser”
(o tempo todo estamos jogando para o futuro e negando o jovem real — o0 jovem passa a ser
aquele que ndo €) ou juventude como tempo de crise e problemas. E preciso desconstruir esses
modelos considerando o jovem real (diferentes noc¢des de juventude vao sendo construidas na
historia). Melucci (1991) fala no desenvolvimento humano como um espiral, um conjunto de
experiéncias que vamos vivenciando, acumulando. Uma idade ndo elimina a outra, mas a

contém.

3.1. Juventudes: Iguais e Diferentes

Os termos juventude e adolescéncia sdo de conceituacdo complexa e as
tentativas nesse sentido ndo podem desprezar as perspectivas de analise demografica,
biopsicossocial e socioldgica.

Em pesquisas desenvolvidas pela UNESCO (2003), ha distincdo entre
juventude e adolescéncia no que se refere aos aspectos sociais, culturais e emocionais. O

termo juventude tem um sentido dindmico e coletivo, e remete a um segmento populacional
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que faz parte de uma determinada sociedade, ao passo que a adolescéncia conduz a um aspecto
mais relacionado ao plano individual e demarcado cronologicamente. Pesquisas indicam que
ndo h& uma unica defini¢do de juventude e adolescéncia aceita por todos.

Sposito (1997), em pesquisa que visa oferecer dados a partir das investigacoes
sobre os estudos da juventude na area da educacdo, evidencia que os estudos de cunho
psicoldgico tendem a privilegiar os aspectos negativos da adolescéncia, sua instabilidade,
irreveréncia, inseguranca e revolta. J& os estudos socioldgicos, ora investem nos atributos
positivos dos segmentos juvenis, responsaveis pela mudanca social, ora acentuam a dimensao
negativa dos problemas sociais do desvio.

Os jovens, segundo as NacGes Unidas, sdo individuos com idade entre 15 a 24
anos. Mas sabemos que o critério idade ndo € suficiente para definir uma categoria com
caracteristicas tdo diferentes. Também ndo podemos vé-la como um grupo social diferente,
pois agrega diferentes sujeitos que s6 ttm em comum a idade. Os jovens sdo 0s sujeitos que
vivem uma diversidade.

Um aspecto a considerar é a idéia de ter uma idade ou pertencer a uma idade.
Lloret (1998) diz que os anos nos tém e nos fazem criangas, jovens, adultos ou velhos e
pertencer a um grupo de idade significa ter que se adequar a um conjunto de coisas que
podemos ou ndo fazer. E a vida passa a ser graduada a partir da idade: idade escolar, idade do
trabalho, idade militar, idade da rebeldia. Evidentemente que a idade adulta € proposta como a

meta a ser alcangada, como diz Lloret (1998, p. 18):

A postura ereta e a maior estatura do homem adulto configuram a imagem do
modelo a alcangar em uma etapa ou apice de maxima poténcia; precede-a
outra que indica um presente reduzido, porém, numa direcdo de crescimento;
segue-lhe a figura declinante do velho que parece denunciar 0 0caso.

A idade ndo é, portanto, somente um conjunto de anos que se vai agregando em
um processo linear, mas determina expectativas e comportamentos, podendo tornar o tempo
um inimigo. Contudo, diz Lloret (1998, p. 20) que no devir das experiéncias e respostas
existenciais, uma idade ndo elimina a outra, mas a contém. Em vez de se pensar na juventude
como um momento de preparacdo para algo que estd por vir, alimentando preconceitos e

hierarquizacOes, acreditar que “0 menino e a menina, 0 jovem e a jovem estdo na pessoa adulta
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ou velha e, inclusive, 0s meninos e as meninas podem responder como adultos em
determinadas situacoes”.

Sposito (1997), reconhecendo que a propria definicdo da categoria juventude
encerra um problema sociol6gico passivel de investigacdo, aponta que o0 modo como se da a
passagem — heteronomia da crianca para a autonomia do adulto, a duracdo e as caracteristicas
tém variado nos processos e formas de abordagem dos trabalhos que tradicionalmente se
dedicam ao tema. Também porque a estruturacdo das idades difere enormemente de uma
sociedade a outra. Ariés (1981) fala que, no periodo pré-industrial, ndo existia a adolescéncia
como é entendida hoje e a infancia ndo estava separada do mundo adulto. Aos sete ou oito
anos de idade, mandavam-se os filhos para a casa de outros como aprendizes. O sistema
escolar ndo era de grande abrangéncia e ndo se tinha uma homogeneizacédo institucional das
classes de idade. Entdo, a categoria jovem poderia abranger individuos dos 6 aos 40 anos de
idade.

Souza (2003), em sua pesquisa sobre as praticas educativas de jovens em Santo
Antbnio da Patrulha, faz uma reflexdo sobre os estudos da juventude. Nesta, aponta que,
segundo Aries (1981), sdo os humanistas e religiosos que proliferaram, a partir do século XV,
teorias e praticas que distinguem a infancia da juventude e da vida adulta, concomitantemente
a isso, 0 crescimento do ensino que separa as criangas e jovens dos adultos. Emilio, de
Rousseau, € a obra que vai produzir, em nivel tedrico, a concep¢do moderna de infancia e
adolescéncia — matriz do que sera depois a juventude. A adolescéncia sera definida por
Rousseau como um segundo nascimento, uma espécie de metamorfose, de renovacéo total e
dramatica: o estdgio da existéncia em que se revela o senso social, a emotividade e a
consciéncia. A amizade e 0 amor que caracterizaram a adolescéncia servem como contraponto
a perversidade do mundo adulto. Rousseau compara 0 tempo dos homens ao movimento das
estacOes climaticas. O homem nasceria no verdo da humanidade; floresceria na primavera da
juventude; alcancaria a maturidade no outono; e teria no inverno o encontro com a velhice e a
morte. Uma época, segundo ele, especialmente turbulenta, que deve ser vigiada. Essa
concepgdo consolida-se no século XIX e, junto a ela, um interesse novo pela juventude, tempo
além da turbuléncia, caracterizado por um excesso de paixao irracional que deveria ser vigiado

e enclausurado.
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Para Galland (1991), a entrada na vida adulta significa ultrapassar trés etapas
importantes, delimitadas pela partida da familia de origem, pela entrada na vida profissional e
pela formacdo de um casal. Segundo este autor, 0s segmentos operarios eram caracterizados,
no inicio do século, pela instantaneidade da passagem da infancia a vida adulta e pela
concordancia necessaria dessas trés etapas. Em oposicdo, o modelo burgués delineava-se pela
idéia do “diletantismo”, que possibilitava adiar 0 momento e as etapas definitivas de entrada
na vida adulta sem renunciar, no entanto, a conhecer certas formas de independéncia.

As transformacdes observadas nos sistemas escolares ao longo do século XX,
que definiram um alongamento da permanéncia no interior da escola para novos segmentos
sociais e as condicOes diferenciais de acesso ao mundo do trabalho — se significar a formacéo
de uma nova unidade conjugal ou o abandono da casa paterna — exigiram novas modalidades
de compreensdo para essa passagem, sobretudo nas sociedades urbanizadas, tanto centrais
como periféricas. Chamboredon (1997) propde, assim, a multiplicidade e a desconexdo das
diferentes etapas de entrada na vida adulta. Em decorréncia, tanto a descristalizacao,
significando dissociacdo no exercicio de algumas funcdes adultas, e a laténcia, que separa a
posse de alguns atributos do seu imediato exercicio, seriam elementos importantes para o
estudo dos jovens nos dias atuais. A descristalizacdo oferece como exemplo o exercicio das
atividades adultas da sexualidade ja na puberdade, dissociado das fungdes reprodutivas e
familiares. A laténcia seria ilustrada pela situacdo de posse de habilitacdo profissional
oferecida pelo sistema escolar sem o imediato ingresso no mercado de trabalho.

A precariedade da perspectiva cultural nas investigagfes sobre os jovens 0s
transformou em uma ponte, sem maior identidade, entre a infancia e a idade adulta. Este nédo-
lugar socioldgico de transi¢cdo nos afasta sensivelmente daquilo que o jovem experimenta
como sendo a sua verdadeira identidade, que ndo se constitui isoladamente, mas que refaz os
seus sentidos nos diversos relacionamentos que se estabelecem com os adultos e o conjunto de
acdes culturais da juventude.

N&o podemos perceber a juventude como um momento da vida que marcaria a
saida da infancia até o ingresso no mundo adulto, vivido de maneira homogénea, pois
estariamos ignorando as condicdes historico-culturais dos integrantes dessa categoria.

Segundo Levi e Schmitt (1996, p. 19), essa “época da vida” ndo pode ser

definida com clareza por quantificacbes demogréaficas, nem por defini¢cdes de tipo juridica, e é
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por isso que nos parece substancialmente indtil tentar identificar e estabelecer, como fizeram
outros, limites muito nitidos.

Pais (1993) diz que a juventude é uma categoria socialmente construida.
Portanto, sujeita a modificar-se ao longo do tempo. Segundo ele, a segmentariza¢do do curso
da vida em sucessivas fases € produto de um complexo processo de construcdo social. No dia-
a-dia, os individuos tomam consciéncia de determinadas caracteristicas e, se estas afetam um
universo consideravel de individuos pertencentes a uma geracdo, elas sdo culturalmente
incorporadas. Se essas caracteristicas de um periodo da vida se apresentam como expressao de
problemas, entdo atraem a atencdo dos poderes publicos, tornando-se objeto de medidas
legislativas ou n&o.

Se usarmos a idade como critério para agrupar as pessoas, implicitamente
estariamos usando o carater da transitoriedade. Neste caso, a juventude representaria uma
transicdo, e ser jovem seria estar em uma condicdo proviséria. Segundo Melucci (1997), este
modo de ver a juventude como mera transi¢cdo decorre de uma compreensdo da vida adulta
como estavel em oposicdo a instabilidade juvenil, fato que ndo se sustenta hoje, pois a
sociedade contemporanea é marcada pela incerteza, mobilidade, transitoriedade e abertura
para a mudanca. Os atributos tradicionais da juventude parecem ter se deslocado para além
dos limites biologicos.

Melucci (2001, p. 138) diz que

La juventud no es uma condicién enteramente biolégica, sino que también es
cultural. Los individuos no son jévenes porque (o solo porque) tengan una
cierta eddad, sino porque siguem unos ciertos estilos de consumo o ciertos
cédigos de comportamiento y vestimento. Ahora, la adolecencia se prolonga
mucho mas alla de sua fronteras bioldgicas, y las obligaciones para con la
vida adulta se posponen hasta después de los veinticinco e incluso de los
treinta afios.

A partir dessa citacdo de Melucci, percebemos uma dificuldade para responder
questdes relacionadas a identidade, pois as referéncias da sociedade tradicional, os ritos de
passagem, ndo se configuram mais como possibilidade para qualquer definicdo de juventude.
Segundo o autor, em um contexto cultural marcado por diferentes pertencimentos, interacoes
globais, explosdo de oportunidades para a experiéncia individual, as fronteiras entre juventude

e maturidade evaporaram-se.
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Diferentes autores que trabalham com a tematica da juventude trazem um novo
significado para esses estudos, colocando o jovem como protagonista de um tempo de
possibilidades. Dentre esses autores podemos citar Abramo (1997), Carrano (1999), Dayrell
(1992), José Machado Pais (1993), Melucci (1997), Spésito (1996), entre outros.

Quebrando a idéia da juventude como um grupo homogéneo com
caracteristicas comuns a uma idade, esses autores falam em juventudes, procurando construir
uma nocao de juventude na ética da diversidade, pois o lugar e o trabalho nao definem mais a
identidade dos individuos.

A referéncia ao jovem, hoje, precisa levar em consideracdo a heterogénea
realidade das sociedades complexas. A ambiglidade e a indefinicdo sobre o conceito de jovem
sdo algumas das caracteristicas dessa situacdo de complexidade. As estatisticas oficiais
convencionalmente consideram como jovens 0s que superaram a idade de obrigagéo escolar e
0s que ainda ndo conseguiram encontrar colocacdo no mercado de trabalho. Entretanto, se tal
criterio pode fixar a porta de entrada oficial na condi¢cdo social de jovem, a superacdo de
certos limites de idade e a colocacdo garantida no mercado de trabalho ndo asseguram
necessariamente o ingresso naquilo que é considerado como vida adulta. Algumas atitudes
(no consumo, no tempo de lazer, na vida privada) fazem emergir a tendéncia e a possibilidade
da fruicdo de certas prerrogativas atribuidas as jovens geracdes (hedonismo, vitalidade,
expressividade, indefini¢do nas escolhas), independente da situacdo profissional e/ou de idade.
A juventude transformada em simbolo (evocagdo do anticonformismo, transgressdo, procura
do risco e do prazer, onipoténcia) € também um estilo que ultrapassa as defini¢des de idade
(Grazioli, 1984, p. 63).

Fabrinni & Melucci (1992) enfatizam a necessidade de se compreender a
adolescéncia como uma estacdo da vida que ndo se esgota totalmente em determinada idade
bioldgica. A idade bioldgica da adolescéncia termina, mas isto ndo significa que alguns tragos
caracteristicos se ausentem em idades futuras. A memoria da adolescéncia se prolonga nas
grandes etapas da existéncia, como um eco vivido continuamente despertado. Para esses
autores, a analise da adolescéncia deve se dar a partir do ponto de vista de campo no qual ndo
se fala apenas de adolescentes, mas dos adolescentes-em-relagcdo-com-os-adultos-e-vice-versa.
A adolescéncia se caracteriza ndo como um conceito associado a idade bioldgica, mas,

fundamentalmente, por sua definicdo estar em permanente relacdo com o adulto.
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Esses autores reconhecem que para o adolescente, hoje, a incerteza prépria da
idade se agrega um tipo diverso de incerteza que nasce propriamente da abertura da
perspectiva temporal, da possibilidade socialmente disponivel, da variabilidade dos cenarios e
que se situam as escolhas que os jovens tém pela frente. Existe uma concordancia social de
que, naquilo que se refere as outras fases da vida, a adolescéncia € um periodo no qual
prevalece a orientacdo para o futuro.

Os jovens vivem intensamente as contradicdes do tempo, pois as incertezas
proprias da idade sdo agravadas pelas incertezas dessa época, considerando que as referéncias
para a compreensdo do tempo se dissolvem. Pais (2001) se refere aos jovens dos anos 90 como
geracdo yo-y0, considerando que as referéncias tradicionais de transicdo para a vida adulta —
abandono da familia de origem, casamento, obtencdo de emprego, sao reversiveis. Pais (2001,

p. 73) registra:

A geracdo y6-y6, pela sua natureza, é uma geracdo em que 0 ‘tempo
flecha’ se cruza com o tempo ciclico, tempo de eterno retorno. Os
jovens dessa geragdo tdo rapidamente abandonam a escola, adquirem
emprego e se casam — deixando de ser jovens e passando a ser adultos
— guanto, com a mesma rapidez, caem de novo no desemprego, voltam
a condicéo de estudante e se divorciam, redescobrindo a juventude.

Nesse momento da vida, os desafios para a construcdo das identidades tornam-
se mais fortes e constantemente estamos buscando respostas a perguntas do tipo “quem sou”.
Essa busca nos acompanha durante toda a vida.

Diante dessas consideracdes sobre as Juventudes, faz-se necessario um resgate
sobre a Igreja, tendo em vista que procuro entender os processos educativos dos jovens ligados

a Pastoral da Juventude.
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4. ESTUDOS SOBRE JUVENTUDES E RELIGIAO

Na década de 1920, a juventude aparece nos estudos, preponderantemente,
como uma questdo de desvio social. Os sociologos da Escola de Chicago dedicaram-se ao
estudo das gangs de jovens que se formavam nos guetos americanos. Nos anos de 1950 e 1960
se fortalecem os estudos geracionais e a juventude passou a ser encarada como um fator de
inovacdo social. Nos anos de 1960, os movimentos de contestagdo estudantil e de
contracultura dao dramaticidade ao conflito entre geracdes, impulsionando diferentes estudos
e debates que situavam a juventude como propulsora das mudangas sociais (ROZSAK, 1972).

Abramo (1997, p. 25-36) apresenta um balanco sobre a juventude no Brasil, nas
ultimas décadas que, como a maior parte das reflexdes no meio académico, destina-se a
discutir os sistemas e instituicdes presentes na vida dos jovens. Ainda é pequena a incidéncia
dos estudos dedicados a perceber como 0s jovens vivem e elaboram suas situacdes de vida. SO
recentemente vem ganhando certo volume o nimero de estudos voltados para a consideracao
dos proprios jovens e suas experiéncias, suas percepcdes, formas de sociabilidade e atuacao.

Na academia, a producdo sobre juventude é pequena, considerando as
conclusdes de Sposito (2002), ao analisar a producdo de conhecimento sobre juventude dos
programas de Pds-Graduacdo em Educacdo, no periodo de 1980 a 1998. Do total de teses e
dissertagcdes produzidas neste periodo, apenas 4,4% tematiza a juventude, sendo o periodo de
1995 a 1998 o que reine mais trabalhos: 47%. A autora apresenta a distribui¢do da producéo

em juventude, por temas:
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Tabela 1: Distribui¢do da producéo em juventude por temas

Temas Dissertacdes Teses Total Total %

Jovens, Mundo do trabalho e Escola 73 7 80 20,67
Aspectos Psicossociais de Adolescentes e 67 9 76 19,63
Jovens

Adolescente em Processo de Excluséo 57 7 64 16,53
Social

Jovens Universitarios 40 14 54 13,95
Juventude e Escola 45 5 50 12,91
Jovens e Participacdo Politica 15 8 23 5,94
Midia e Juventude 11 2 13 3,35
Jovens e Violéncia 8 3 11 2,84
Grupos Juvenis 9 0 9 2,84
Jovens e Adolescentes Negros 4 0 4 1,03
Outros” 3 0 3 0,77
Total 332 55 387 100

Fonte: SPOSITO, 2002, p. 16-17.

“ O tema outros inclui uma dissertacio sobre educagéo ambiental e dois trabalhos sobre préticas esportivas.
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Tabela 2: Distribuicdo da producéo sobre juventude, por subperiodo

Temas

SUBPERIODOS

%

%

%

%

%

1980-1984 1985-1989 1990-1994 | 1995-1998 Total
Jovens, Mundo do trabalho e Escola 21,4 19,3 36,9 14,3 20,6
Aspectos Psicossociais de Adolescentes 35,7 21,9 11,9 17,0 19,6
e Jovens
Adolescente em Processo de Exclusdo 10,7 8,2 9,2 24,8 16,5
Social
Jovens Universitarios 16,1 17,8 15,8 11,0 13,9
Juventude e Escola 12,5 16,4 13,1 11,6 12,9
Jovens e Participacdo Politica 0,0 6,8 5,3 7,7 59
Midia e Juventude 1,8 4.1 2,6 3,8 3,3
Jovens e Violéncia 1,8 4.1 2,6 3,8 3,3
Grupos Juvenis 0,0 1.4 1,3 3,8 2,3
Jovens e Adolescentes Negros 0,0 0,0 0,0 2,2 1,0
Outros 0,0 2,7 0,0 0,5 0,7
Total 100 100 100 100 100

Fonte: SPOSITO, 2002, p. 18.
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Nota-se que o tema Grupos Juvenis, objeto de estudo desta investigacéo,
aparece como interesse recente. Sposito (2002) aponta que o conjunto da producdo discente
sobre o jovem é influenciada pela centralidade da escola, ouvindo o jovem na sua condigéo de
aluno. Apesar de um volume de teses e dissertagdes sobre juventude, ha um desconhecimento
sobre a condic&o juvenil na sociedade brasileira marcada por uma realidade plural.

Segundo Abramo (1997, p. 29), a juventude foi vista pela sociologia
funcionalista como uma passagem, transicdo, momento em que a pessoa Se prepara para
ingressar no mundo adulto. A partir dessa id€ia, as falhas nesta passagem é que se tornam
objeto de estudo. “A juventude sé estd presente para 0 pensamento e para a a¢do social como
‘problema’; como objeto de falha, disfun¢do ou anomalia no processo de integracdo social”.
Pais (1993), pesquisando autores que estudaram a juventude na sociologia, agrupa esses
estudos em duas correntes: geracional e classista. A primeira considera a juventude como um
conjunto social derivado de uma fase da vida, sendo a idade olhada como uma variavel tdo ou
mais influente que as variaveis socioeconémicas. Prevalece, neste caso, a busca de aspectos
mais uniformes e homogéneos que caracterizam essa fase da vida; na segunda, a juventude é
tomada como um conjunto social necessariamente diversificado, no qual as diferentes culturas
juvenis estdo relacionadas as diferentes pertencas de classe. Nessa corrente, o principal
atributo da juventude é ser constituida por jovens de diferentes situacfes sociais. Se, para a
corrente classista, as culturas juvenis sdo sempre culturas de classes, dai que elas sejam
apresentadas por esta corrente como culturas de resisténcia, isto é, culturas negociadas no
quadro de um contexto cultural determinado por relagdes de classe. Na corrente geracional, as
culturas juvenis definem-se por relativa oposi¢cdo a cultura dominante das geragdes mais
velhas. As duas correntes polarizam a compreensdo sobre 0s jovens, pois apresentam a cultura
juvenil em confronto com a cultura dominante.

Melucci (2001a, p. 101) rompe com a idéia de classe social e de grupos de
idades. Diz que *“a condicéo juvenil é, por exceléncia, uma fase de passagem e suspenséo, se
prolonga, se estabiliza, torna-se condicdo de massa, ndo mais ligada a idade bioldgica”. Para
ele, a andlise da condi¢do juvenil é importante para a descricdo da estrutura social
contemporanea, mas € preciso separar a analise da condicdo social da acdo coletiva. Por isso é
importante compreender a cultura juvenil na contemporaneidade, ampliando o entendimento

da acdo para além da condicdo social. Estas mudancas conduzem a sociedade a uma
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fragmentacdo em grupos que extrapolam a divisdo classica das classes sociais, tornando-se
necessario refinar estes conceitos. A realidade dos jovens ndo pode ser reduzida a uma
dimensdo unidirecional, seja ela ligada as idades ou as classes sociais. Essa perspectiva
relaciona a juventude a um periodo de transi¢do e, neste caso, ser jovem € preparar-se para
uma etapa posterior — a vida adulta.

Segundo Melucci (2001, p. 18):

Os fendmenos evolutivos presentes nas mudangas dos ciclos da vida sdo fatos
que dizem respeito a cada momento da existéncia, fazendo das mudancas ou
transformagdes uma caracteristica estdvel da vida do individuo. O
desenvolvimento € visto numa perspectiva de constru¢do continua, em que a
cada fase que se vive ndo se perde nada daquilo que foi acumulado no
percurso... assim, a adolescéncia ndo pode ser entendida como um tempo que
termina, como a fase da crise ou de transito entre a infancia e a vida adulta,
entendida como a meta Unica da maturidade. Mas representa 0 momento do
inicio da juventude... um momento no qual se vive de forma mais intensa um
conjunto de transformacfes que vao estar presentes de algum modo ao longo
do curso da vida.

Nessa perspectiva apresentada pelo autor, a juventude tem caracteristicas
especificas, mas ndo se resume a um tempo de passagem.

Abramo (1997) expBe consideracBes importantes sobre a forma como a
juventude foi tematizada durante a segunda metade do século XX, no Brasil. Nos anos 50
efetivaram-se as interpretacbes que vinham sendo construidas sobre a fase inerentemente
dificil. Os rebeldes sem causa corporificam a predisposicao da juventude para a transgressao e
delinqiiéncia. Nos anos 60, e parte dos 70, 0s jovens aparecem como ameacadores da ordem
social, e a juventude, como uma categoria portadora de transformacéo, porém “havia um medo
duplo; primeiro, o da reversdo do ‘sistema’; segundo, 0 medo de que ndo conseguindo mudar
0 ‘sistema’, 0s jovens condenassem a si préprios a jamais conseguirem se integrar ao
funcionamento normal da sociedade” (Abramo, 1997, p. 30).

Segundo a autora, a0 mesmo tempo em que 0s jovens foram perseguidos, para
0s setores de esquerda apareciam como esperanca de transformacdo. No entanto, mais como
energia utdpica, pois alguns setores de esquerda interpretavam as manifestagdes juvenis como
acOes pequeno-burguesas inconseqientes.

Mais tarde, com o refluxo desse movimento, essa idéia foi reelaborada e a
juventude dos anos 60 aparece como generosa, criativa, que ousou sonhar e se comprometer

com a mudanga. Criou-se a juventude “ideal”. Nesse mesmo artigo, a autora comenta a

34



juventude dos anos 80, que aparece como doente, porque oposta a idealizada dos anos 60, com
os atributos de individualista, consumista, indiferente aos assuntos publicos, depositaria de um
certo medo do fim da historia.

Nos anos 90, a visibilidade social dos jovens é maior, com figuras juvenis
liderando movimentos nas ruas, embora haja uma retomada dos anos 50, cuja atencéo se volta
para problemas de comportamentos (drogas, violéncia, criminalidade...). Sdo vistos como
vitimas e promotores da cisdo social, entdo depositarios de medo e angustias, encarnacdo dos
dilemas da sociedade contemporéanea.

Segundo Melucci (1997, p.9), os jovens sdo atores centrais que subvertem a
I6gica dos codigos dominantes (...) difundem culturas e estilos de vida que penetram no
mercado e sdo institucionalizados. S&o intermediarios entre o sistema e a vida diéria, com
mensagens manifestas no que fazem e na maneira como fazem. Existe sempre um outro
caminho, uma outra definicdo além daquela proclamada pelo poder. Eles sdo um laboratério
no qual novos modelos culturais, formas de relacionamento e pontos de vista alternativos sdo
testados e colocados em pratica.

Souza (2003) fez uma sintese sobre a pesquisa analisada por Juarez Dayrell®
que apresenta consideracdes significativas sobre Juventude e escola, apos analisar quarenta e
cinco dissertacdes e cinco teses:

a) No conjunto, as pesquisas entendem o jovem a partir de uma de suas
facetas, que € sua condicdo de aluno. O autor detectou duas tendéncias presentes nas pesquisas
examinadas no tema juventude e escola. Na primeira, o aluno é visto como categoria
homogénea, abstrata, sendo apreendido pela dimensdo cognitiva. Essa visdao predomina nos
trabalhos da década de 80. Nesses estudos, ser aluno é uma condi¢do natural, ndo uma
construcdo histérico-social. A fase da vida, a origem, o género, a etnia ndo séo levados em
conta, constituindo a vida do aluno, na escola, um tempo vazio de sentido. As andlises da vida
escolar dos alunos se limitam as dimensdes pedagogicas, ndo considerando a multiplicidade de
processos formativos que sao vividos nos diversos espacos e tempos escolares. A escola e 0s
elementos que a integram ndo sdo entendidos como uma construcdo social, fruto de escolhas

socialmente determinadas. As pesquisas demonstram um paradoxo: a razdo de ser da escola €

% Juarez Dayrell participando da equipe coordenada por Marilia Spésito que realizou a pesquisa Estado do
Conhecimento sobre Juventude, analisou os trabalhos agrupados no item Juventude e Escola.
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0 aluno, e é exatamente esse ator o menos conhecido. Os estudos muito contribuiram para o
entendimento da escola e suas relacbes com a sociedade, mas pouco desvelaram do jovem real
que freqiienta a escola. A segunda tendéncia das dissertacdes e teses examinadas considera o
aluno como um sujeito de agdes no interior da escola. Nestes estudos, a categoria aluno
aparece de forma mais densa, visto como individuo que nasce em condi¢Bes sociais
determinadas. Compreende a escola como uma construcdo social, fruto de uma acdo reciproca
entre sujeitos e a instituicdo. Alguns destes estudos avancam ao apontar a existéncia de uma
cultura juvenil, expressa nas visoes de mundo, nas escolhas realizadas, no jeito de vestir e de
falar, nos comportamentos em sala de aula, mesmo que essas expressdes sejam analisadas na
Otica da resisténcia. Esta visdo permeia um pequeno numero de pesquisas que analisam as
praticas escolares realizadas na década de 90, principalmente a partir de 1995.

b) As 50 dissertacGes e teses revelam a preocupagdo em entender a escola no
contexto de uma sociedade desigual. Mas ainda € preciso avangar na compreensdo da
juventude e suas relagdes com a escola, o que implica centrar as investigacfes nos jovens
reais. Estudos que reflitam sobre os tempos vividos pelos educandos, na especificidade de sua
idade, de sua condigdo humana, de género, de cultura e sociabilidades, situando esses
processos nas determinacfes estruturais que produzem varias formas de ser jovem na
sociedade.

c) Ha evidentes lacunas quanto aos jovens estudantes da zona rural, de
pequenos centros urbanos, de camadas médias ou de elite e de escolas particulares.

d) As pesquisas privilegiam o Ensino Fundamental, como nivel de ensino
investigado, e a modalidade educacédo de Jovens e Adultos, o antigo supletivo.

e) As conclusbes dos estudos feitos por Dayrell apontam para uma
inadequagdo da escola a realidade dos alunos, mas de forma qualitativamente diferente da
primeira tendéncia. O que passa a ser questionada é a capacidade educativa da escola que
incide no enfraquecimento da sua eficacia socializadora. Porém, essa tendéncia ndo consegue
superar 0 escolacentrismo, ou seja, essas pesquisas concebem a educacdo reduzida a
instituicdo escolar, como se essa fosse a agéncia exclusiva de socializagdo, sem estabelecer
relagdes com outras formas de socializacdo que tecem a experiéncia dos jovens. Dessa forma,
0s estudos ndo problematizam a importancia da familia, da religido, do espaco urbano e do

trabalho, entre outros.
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Assim, é fundamental reconhecer que 0s jovens se constituem em espacos
diferenciados, em um conjunto heterogéneo de redes que vao construindo significado as suas
acles cotidianas. A partir disso, para compreender o aluno, é preciso estudar o jovem,
aproximando-se 0 mais possivel das suas multiplas dimensdes. Dayrell (1996, p. 140) nos diz

que

Uma outra forma de compreender esses jovens que chegam a escola é
apreendé-los como sujeitos socio-culturais. Essa outra perspectiva implica em
superar a visdo homogeneizante e estereotipada da nocéo de aluno, dando-lhe
um outro significado. Trata-se de compreendé-lo na sua diferenga, enquanto
individuo que possui uma historicidade, com visdes de mundo, escalas de
valores, sentimentos, emoc¢des, desejos, projetos, com logicas de
comportamentos e habitos que Ihe sdo préprios.

Durand”, em sua tese de doutorado (2000), afastando-se da escola, estuda as
I6gicas internas dos jovens em seus grupos, bem como as relagdes que seus componentes
travam com as institui¢des tradicionais: a familia, a escola e o trabalho. Nas conclusGes, ela
discute a importancia do grupo que, diante das questdes sociais, torna-se o reflgio para a
construcdo da autonomia, celeiro de producédo, espaco de criticidade e possibilidade de se
reconhecer e ser reconhecido, ou seja, possibilidade de construir diferentes formas de
socializagéo e sociabilidade (Durand, 2000, p. 211).

Segundo Novaes (2005), no inicio do ano de 2004, quando foram divulgados os
primeiros resultados da pesquisa “Perfil da Juventude Brasileira”, que ouviu 3.501 jovens de
15 a 24 anos, contemplando as diversidades geogréficas e diferencas de renda, alguns dados
sobre religido chamaram logo a atencdo. Nessa pesquisa, declarou-se ateu apenas 1% dos
entrevistados. A religido ocupou um lugar surpreendente entre 0s assuntos que 0S jovens
gostariam de discutir, ndo s6 com 0s pais, mas também com 0s amigos e com a sociedade.
Além disso, na parcela de 15% de entrevistados que — por meio de respostas espontaneas e
multiplas — declararam participar de grupos de jovens, no topo do ranking estavam 0s “grupos
da Igreja”. Também nas respostas estimuladas sobre participacdo em associacdes e entidades,
mais uma vez o “grupo religioso” se destacou. Chamou a atencdo ainda, entre as coisas que

eles mais gostam de fazer no fim de semana, o destaque para a alternativa “ir a missa/igreja e

* Trabalhou com 23 jovens das comunidades de Ribeirdo da Ilha e Ingleses, da ilha de Santa Catarina, adeptos de
grupos religiosos, esportivos e musicais.
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culto”. Chamou a atencdo que entre os valores mais importantes para uma sociedade ideal um

namero significativo de jovens destacou o “temor a Deus”.

“Os jovens brasileiros, nascidos do final da década de 1970 para ca,
encontraram 0 mundo mudado. Eles fazem parte de uma geracdo pds-
industrial, p6s-Guerra Fria e pos-descoberta da ecologia. Vivem as tensdes e
0s mistérios do emprego, da violéncia urbana e do avango tecnolégico. Em
um contexto de intensificacdo da difusdo de informagdes, a cultura midiética
também oferece espiritualidades. Para os jovens de hoje, multiplicam-se
igrejas e grupos de vérias tradi¢des religiosas. Para eles também existem
possibilidades de combinar elementos de diferentes espiritualidades em uma
sintese “pessoal e intransferivel”. Nos dias atuais surgem constantemente
novas possibilidades sincréticas que, ao mesmo tempo, (re) produzem
identidades institucionais e até novos fundamentalismos”. (Novaes, 2005, p.
265)

O demdgrafo René Decol (2001, apud Novaes, 2005) afirmou que o fluxo
atitudinal de catélicos para outros grupos ganhou propor¢des de “mudanca social” na medida
em que esta alterando significativamente e de forma definitiva o perfil religioso da populacao.
Segundo o autor, 0 processo tem um componente demografico: a medida que os grupos
populacionais (coortes) se sucedem no tempo, menos adultos em idade de reproducdo se
declaram catdlicos, resultando em nimero cada vez menor de criangas recebendo influéncia
desta natureza. A tendéncia € um menor numero de catolicos no interior de cada coorte,
fazendo a percentagem de catdlicos no conjunto da populacdo declinar de forma cada vez mais
acentuada. Segundo o demografo, a estrutura social tradicional, na qual valores e normas sao
transmitidos verticalmente, de geracdo em geragdo, passa a ser afetada cada vez mais por
processos culturais, que atuam em planos horizontais, agindo sobre as coortes de forma
diferenciada.

O Censo de 2000, realizado pelo IBGE, apontou trés principais mudancas que
caracterizam o campo religioso brasileiro hoje: diminuicdo do percentual de catélicos (de
83,76% em 1991 para 73,77% em 2000), crescimento dos evangélicos (de 9,05% em 1991
para 15,5% em 2000) e aumento dos “sem religido” (de 4,8% em 1991 para 7,4% em 2000).
Em 2004, o resultado do Projeto Juventude® confirmou e acentuou as tendéncias identificadas
pelo Censo de 2000. Dos jovens entrevistados em todo o pais, 65% se declararam catélicos,

20% se declararam evanggélicos, sendo 15% pentecostais e 5% néo-pentecostais. Os espiritas e

®> O Instituto Cidadania promoveu, entre agosto de 2003 e maio de 2004, um amplo programa de estudos,
pesquisas, discussbes e seminarios em varios Estados sob o nome de Projeto Juventude. Os resultados desse
trabalho foram publicados e entregues ao Presidente da Republica e disponibilizados a todos os interessados pelo
tema.
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0s jovens que se declaram adeptos das religides afro-brasileiras somaram 3%. Nessa mesma
pesquisa, 10% dos jovens declararam “acreditar em Deus, mas ndo ter religido”, enquanto 1%
das respostas identificaram ateus e agndsticos.

O Projeto Juventude aponta alguns angulos que precisam ser considerados na
elaboracdo de politicas publicas para a juventude brasileira:

a) as religides sdo fontes doadoras de sentido para a vida e o fato de tantos
jovens (quase 90%) brasileiros estarem vinculados a instituicdes religiosas e outros tantos
(quase 10%) acreditarem em Deus, mesmo sem estarem ligados a uma religido especifica,
revela uma dimensdo importante do imaginario e da visdao do mundo dos jovens hoje;

b) as instituicdes religiosas produzem grupos e espagos para jovens, onde sao
construidos lugares de agregacdo social, identidades e formam grupos que sdo contabilizados
na composicdo do cenario da sociedade civil;

c) fazendo parte desses grupos, motivados por valores e pertencimentos
religiosos, jovens de diferentes geracdes tém atuado no espaco publico e fornecido quadros
militantes para sindicatos, associa¢fes, movimentos e partidos politicos;

d) expressando vinculos institucionais ou apenas crengas mais difusas, nos
ultimos anos, a linguagem religiosa se faz presente em muitas expressdes juvenis na area de
arte e cultura.

No que se refere a militancia politico-religiosa destacam-se hoje, nos espacos
da Igreja Catolica, a Pastoral da Juventude, grupos de jovens ligados a outras pastorais e 0
Movimento Mistico e Revolugdo (MIRE). No mundo evangélico, destacam-se grupos como a
Alianca Biblica Universitaria do Brasil (ABUB), assim como se fazem visiveis 0s grupos de
jovens Luteranos, Metodistas, Batistas, Presbiterianas, das Assembléias de Deus, entre outras.
No entanto, ha também registros de jovens carismaticos, pentecostais, outros que se
identificam com cosmologias orientais ou esotéricas, que se dispdem a participar de grémios
escolares, de agdes comunitarias, de campanhas pelo meio ambiente, pela paz, etc.

Os resultados do Projeto Juventude apontam que os jovens catolicos estdo nas
diferentes regibes do pais e presentes em todos os grupos de idades contempladas pela
pesquisa. Na distribuicdo de renda, imitam a piramide social brasileira. Isto porque o perfil
demogréafico e socioeconémico dos catolicos se assemelha em grande parte ao da populacéo

brasileira em seu conjunto. O Brasil ficou historicamente conhecido como o maior pais
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catélico do mundo. O catolicismo como religido oficial e dominante esta presente na formacéo
da cultura brasileira. Com as mudancas no campo religioso e focalizando a juventude podemos
nos questionar sobre as possibilidades de transferéncia intergeracional do catolicismo.

Hoje, varios agentes influenciam nas escolhas religiosas dos jovens. Novaes e
Mello (2002), em pesquisa realizada no Rio de Janeiro, constataram que a influéncia da
familia na escolha da religido pesava para mais de 50% dos entrevistados, para o restante a
escolha passava por outras justificativas: por “motivos pessoais”; por “influéncia de amigos” e
por “influéncia de agentes religiosos”. Ou seja, 0s jovens dessa gerac¢ao estdo sendo chamados
a fazer suas escolhas em um campo religioso mais plural e competitivo.

O Instituto Brasileiro de Analises Sociais e Econémicas — IBASE - realizou
uma pesquisa “Juventude Brasileira e Democracia — participacao, esferas e politicas publicas”,
que buscou ouvir e debater com diferentes jovens brasileiros(as), entre 15 e 24 anos de idade,
os limites e possibilidades da sua participacdo em atividades politicas, sociais e comunitérias,
considerando a importancia da inclusdo desses sujeitos para a consolidacdo do processo de
democratizacdo da sociedade brasileira. A investigacdo, ocorrida entre julho de 2004 e
novembro de 2005, teve como finalidade subsidiar novas politicas, estratégias e acdes publicas
voltadas para os(as) jovens (IBASE, 2006).

A pesquisa do IBASE (2006) fez um levantamento sobre a participacdo dos

jovens em entidades, grupos e movimentos:
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Tabela 3: Participacéo dos Jovens em grupos/entidades/movimentos

Participacdo Atual, Passada e N&o Participacdo — Entidades, Grupos e Movimentos (em

%)
Entidades, grupos e Participa Ja Participou, Nunca Ns/No | Total
movimentos atualmente | mas néo participa | participou
mais.
Ass. Comunitérias, de 2,0 10,4 86,7 0,9 | 100
moradores
AssociacOes Estudantis 3,0 21,3 74,8 0,9 | 100
Clubes ou ass. 8,3 19,6 71,1 1,0 | 100
Esportivas/lazer
Grupos artisticos 55 11,8 81,8 0,9 | 100
Grupos ambientalistas 1,4 59 91,6 1,1 | 100
Grupos religiosos 15,3 21,6 62,2 0,9 | 100
Grupos diversos (gangues, 4,2 6,7 88,2 0,9 | 100
galeras, etc.)
Trabalho voluntario 3,0 11,4 84,5 1,1 | 100
Movimentos negros, 0,8 3,0 95,1 1,1 | 100
indigenas, feministas, de
opcao sexual.
Movimentos sociais 1,3 59 91,8 1,0 | 100
(educacdo, saude, moradia,
etc.)
ONGs 0,9 2,0 96,0 1,1 | 100
Partidos politicos 1,0 59 92,1 1,0 | 100
Sindicatos 0,7 2,3 96,0 1,0 | 100

Fonte: IBASE/POLIS, Pesquisa de Opinido Juventude Brasileira e Democracia: participacdo, esferas e politicas

publicas, 2005.

A partir da pesquisa do IBASE , podemos constatar que a participagdo atual em

instituicOes religiosas foi a mais apontada pelos(as) entrevistados(as). Diante disso, surge uma
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curiosidade com relacdo a dindmica desses grupos religiosos: o que atrai os jovens? Qual é a
metodologia de trabalho? Faz-se necessario conhecermos um pouco sobre a pastoral da

Juventude a fim de entendermos sua pedagogia.

4.1. A Pastoral da Juventude: Aprendizagens e Desafios

A pastoral desenvolvida pela Igreja, por muitos séculos, encontrava na familia,
na escola e nas instituicbes os instrumentos para proteger e conservar a fé e valores cristaos.
Obviamente, havia uma atencdo especial a infancia e a juventude, através da catequese nos
colégios catdlicos.

Influenciados por Pio XII, os leigos foram convidados, por mandato dos bispos,
a combater as ideologias do materialismo e do liberalismo. Para este fim organizou-se a A¢éo
Catolica Geral, fundada no Brasil, em 1932, por Dom Leme, no Rio de Janeiro, inicialmente,
sob o titulo de Juventude Feminina®.

A Igreja, para potencializar a presenca transformadora do meio, tinha interesse
no jovem como fermento evangelizador. Essa perspectiva é assumida, inicialmente, pela Acao
Catolica Geral, como brago forte prolongado da hierarquia; mais tarde, somente, aparece a
dimensdo politica. Com a acdo Catolica Especializada, surge a consciéncia de que os leigos
colaboram no apostolado, por direito e obrigacdo, como batizados. O apostolado basico dos
leigos era o de fazer da sua vida familiar, social, econdémica, civica, cientifica e artistica, um
testemunho de fé e uma vivéncia de seu cristianismo.

A origem da acdo Catolica especializada também esta relacionada com o
filésofo Jacques Maritain e o Cardeal Cardjin. Este ultimo trabalhava com o0s jovens operarios
e, vendo que o cristianismo ndo penetrava mais, especialmente no mundo operario, na
periferia de Bruxelas, funda a Juventude Operaria Catdlica (JOC). O Cardeal parte do
principio de que, dentro de seu meio, o jovem trabalhador deve ser o apostolo evangelizador
de outros jovens trabalhadores. Este principio se estendeu a outros setores da sociedade.

Os Bispos do Brasil, em 1955, aprovaram o0s estatutos da Acdo Catdlica
Especializada (ACE), cujo objetivo era levar o jovem a assumir um compromisso social no

meio. A preparacdo dos lideres seguia um processo de formacdo na acdo, com 0 emprego do

¢ Cf. BORAN, Juventude, o Grande Desafio. 4 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 24-25
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método Ver — Julgar — Agir e revisdo de vida e da acdo. Esta metodologia comeca a esbocar
um novo caminho de evangelizacdo dos jovens brasileiros, a partir dos anos cinqlienta.

A experiéncia da ACE abriu novos caminhos de evangelizacdo da Igreja do
Brasil, sobretudo no jeito dos leigos de trabalhar metodologicamente na pastoral. Os jovens e
assistentes formados na metodologia da ACE desenvolveram a pratica pastoral a partir da
realidade para transforma-la a luz do Evangelho. O exercicio da revisdo de vida e da pratica,
da oracdo na acdo, da fé vivida em sua exigéncia de engajamento no meio social, influenciou
também outros setores pastorais e a propria organizacdo pastoral da Igreja. Portanto, a partir
da ACE a organizacdo e a educacdao na fé dos jovens passaram a ser feita por suas
caracteristicas especificas. Em 1948, surgiu a Juventude Operaria Catolica (JOC) e, um pouco
mais tarde, a Juventude Estudantil Catdlica (JEC), a Juventude Universitaria Catolica (JUC), a
Juventude Agréria Catdlica (JAC) e a Juventude Independente Catolica (JIC).

Segundo o Marco Referencial da Pastoral da Juventude do Rio Grande do Sul,
todas essas realidades existiram em nosso Estado com grupos, assembléias, semanas de estudo
e uma forte articulacdo especifica e geral. Os jovens realizaram Semanas de Estudo e
participaram de congressos estudantis. Em 1962, liderancas da JUC assumiram, junto com o0s
comunistas, a dire¢do da Unido Nacional dos Estudantes (UNE), etc.

A heranca que ficou dessa época é muito grande. Uma destas € o0 método Ver —
Julgar — Agir. Buscava-se agir a partir da realidade, falando em “formacdo na acdo”. Outra
heranca é a Revisdo de Vida e de Pratica, levando a um planejamento sempre mais exigente.
Compreende-se, por isso, que se fale tanto de espiritualidade encarnada, da importancia da
vivéncia em pequenos grupos, do despertar do protagonismo juvenil, da consciéncia critica e
da missionaridade.

O que caracterizou a década de 70 foram, principalmente, os Congressos de
Jovens, de grande importancia para a formacéo e a articulagdo dos jovens cristdos de nosso
Estado. Aconteceram, também nesse periodo, “Acampamentos de Férias para Jovens”, tanto
em Tramandai, como em Rio Grande.

O periodo de 1977 a 1980, foi de buscas e de discussdes. Foi esse contexto que
acolheu , em 1980, a fundacdo do Instituto de Pastoral de Juventude (IPJ) e o inicio do Curso

de Assessores de Jovens (CAJO). Em 1981, representantes dos interdiocesanos centro, leste e
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norte, convocaram um encontro regional para aprofundar a questdo da organizacao regional e
elaborar uma proposta para a PJ Regional.

Os anos seguintes foram de aprofundamento da questdo da organizacdo em
nivel regional, tendo-se realizado, inclusive, um Seminario Estadual sobre Organizac&o.
Surgiram, nessa mesma época, as Pastorais Especificas da Juventude: Pastoral da Juventude
Estudantil (1982), Pastoral da Juventude Rural (1983), Pastoral da Juventude do Meio Popular
(1984). A Pastoral Universitaria ja se articulava, em nivel regional, desde 1976.

Em 1984, a Coordenacdo Regional de Pastoral (COREPAL) aprovou um
projeto sobre os jovens. Em 1986 saiu o anteprojeto do Plano Regional da PJ e uma proposta
de regimento e diretrizes. A primeira Assembléia Regional ocorreu em dezembro de 1987,
para aprovar o documento. Foi uma época de grande militancia politica, 0 que se comprovou
no envolvimento da Pastoral nas discussdes da Assembléia Constituinte, em nivel de Brasil.

Em 1992, o tema da Campanha da Fraternidade foi a Juventude, tendo como
lema “Juventude, caminho aberto”, isso serviu de reanimacao para toda a juventude. Em 1994,
realizou-se o Encontrdo Regional de Jovens, em Passo Fundo, com cerca de 35.000
participantes.

Desde 1997, muitos eventos aconteceram, nas dioceses e na Regional:
concentracdes de jovens no Dia Nacional da Juventude, Festivais de Musica e Arte, Escolas de
Juventude, participacdo nas mobiliza¢Ges sociais, etc. Um evento muito significativo para a
Pastoral da Juventude, no Rio Grande do Sul, séo as Escolas da Juventude que ocorrem em
vérias etapas. Essas escolas acontecem, em sua maioria, nas dioceses, tornando-se parte da
historia dos jovens. Na maioria das dioceses, realizam-se, igualmente, retiros para jovens ou
atividades semelhantes. Também acontece o Curso de Assessores de Jovens, levado pelo IPJ e

conhecido em todo o Brasil.
4.1.1. Missao da Pastoral da Juventude
Segundo o Marco Referencial, a Pastoral da Juventude assume como Misséo:

1. organizar a acdo pastoral a partir e junto a juventude — “jovem evangelizando

jovem”;
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10.

possibilitar e acompanhar os jovens a descobrir, ouvir, seguir e comprometer-se com
Jesus Cristo e seu projeto, integrando a fé e a vida, fortalecida por uma
espiritualidade libertadora;
fortalecer a Igreja libertadora, a partir da experiéncia do Cristo Ressuscitado,
acolhendo os jovens na comunidade eclesial, percebendo-os como sinal da novidade
da jovialidade de Deus;
possibilitar o crescimento e o aprofundamento da fé para uma maior comunh&do com
Deus, com as pessoas € com 0 universo;
acompanhar a elaboracdo do projeto de vida, respeitando as opg¢Ges vocacionais dos
diversos ministérios na perspectiva do Reino de Deus;
partir da realidade pessoal, social, cultural e histérica e do momento atual, indo ao
encontro dos jovens como sdo, tendo como referéncia o meio especifico em que
vivem;
garantir espacos de vivéncia em pequenos grupos e/ou comunidades, nos quais
possam partilhar alegrias e tristezas, angustias e esperancas, reflexdo e acao, oracéo e
celebragéo, festa e tudo o que sdo e querem ser, 0 que vivem, 0 que créem, 0 que
sentem, o que sonham e ousam projetar;
reafirmar a opcdo profética e transformadora pelos jovens e empobrecidos,
colocando-se a servico de uma nova sociedade;
criar espacos de participacdo da juventude na Igreja e na sociedade, percebendo
meios eficazes para o exercicio da cidadania e o despertar da militancia;
contribuir para que 0s jovens se tornem protagonistas da construcéo da civilizacao do
amor, sinal profético do Reino Definitivo e de esperanca para a juventude na
promogéo da vida.

Marco Referencial da PJ/RS, 2003

4.1.2. Principios norteadores da Pastoral da Juventude

A Pastoral da Juventude afirma, como Principio Metodoldgico, a importancia

do protagonismo juvenil na roca, na escola e na cidade. Cré, também, no valor fundamental do
ser humano, ndo havendo nada mais precioso do que a vida; acredita que uma forma de

cultivar essa pessoa € investir de maneira teoldgica e pedagdgica para que 0 jovem va
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assumindo a sua identidade. A Pastoral da Juventude afirma que a inculturacdo é uma
exigéncia para o verdadeiro relacionamento e para a verdadeira pedagogia. Ressalta:
“Inculturar-se ndo é perder a identidade; é viver tdo profundamente o que se €, que o outro
adquire um lugar todo especial, tornando-se uma fonte essencial de aprendizado” (Marco
Referencial, 2003).

Os Principios Organizativos da Pastoral da Juventude sdo a) opcdo evangélica
pelos empobrecidos e excluidos; b) originalidade da juventude nas diferentes realidades,
cultivando o jovem pedagogicamente em suas grandes especificidades; c) valorizagéo do
grupo como espaco de comunh&o e participacdo; d) crenca na importancia da organizacéo; e)
importancia da assessoria € do acompanhamento. Embora feita por jovens, a Pastoral da
Juventude acredita na importancia da presenca de pessoas adultas, do clero, da vida religiosa e
do laicato, preparados para exercer o ministério da assessoria e do acompanhamento, em nivel
de pessoas, de grupo e de outras instancias mais amplas. Mais do que viver uma funcao,
espera-se a vivéncia de uma vocacdo e de um ministério voltado para a formacéo integral do
jovem.

A Pastoral da Juventude descreve como Principios Formativos
a) espelhar-se no que Deus sonhou para 0 homem e a mulher: ser enquanto imagem de Deus,
cidadaos e cidadas que sejam respeitados/as, que tenham dignidade, instancias de participacao,
partilha de bens, relacionamento fraterno, salde e educacdo. Como pastoral, assumir como
causa a construcdo dessa cidadania numa sociedade que ndo haja exploragdo e independéncia
que degrada;

b) acreditar em uma sociedade na qual as relagdes do homem e da mulher tenham as
caracteristicas da novidade do reino: respeito e igualdade na vivéncia do género, sem
submisséo, sem machismo.
c) acreditar na importancia do processo da formacdo integral e sistematica. Afirmam a
dimensdo pessoal, social, teologica, politica e vocacional, bem como a dimenséo que envolve
a capacitacdo técnica.
d) promover a Familia, em todas as suas dimens@es, espelhando-se na familia que Jesus
Cristo sonhou, engajada na constru¢cdo do Reino de Deus, sendo forte de amor, afeto e
coragem para todos que dela fazem parte.

Marco Referencial da PJ/RS, 2003
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Reafirmando as Opcbes Pedagdgicas, a Pastoral da Juventude fala sobre dois
aspectos: a) os instrumentos que utilizam no trabalho de evangelizacdo das juventudes; b) as
atitudes e estratégias consideradas mais importantes para a evangelizacao.

E indispensavel que a escolha dos instrumentos, bem como das atitudes e das
estratégias sejam coerentes com a pedagogia pastoral e estejam de acordo com a realidade dos
jovens. A Pastoral da Juventude do Rio Grande do Sul propde como escolhas o grupo ou
comunidade juvenil; o processo de educacdo na fé; os meios especificos e as pastorais
especificas da juventude; a organizacéo e o acompanhamento (Marco Referencial, 2003).

O grupo de jovens € 0 espaco onde acontece, prioritariamente, o trabalho que a
Pastoral da Juventude do Rio Grande do Sul realiza junto aos jovens. E na vivéncia grupal que
0 jovem é chamado a fazer a experiéncia de vida em comunidade. Através de sua participacao
em grupos de jovens, encontra um espago para a convivéncia, para o didlogo, para o
companheirismo e para o afeto. A forca e o sentido do trabalho de evangelizacdo realizados
pela PJ fazem sentido e ganham forca quando sdo capazes de levar outros jovens a se
organizarem em grupos, levando em conta a diversidade de experiéncias de trabalho: nas
pardquias, nas escolas, nas comunidades rurais e urbanas, nos meios populares.

Os grupos sao formados por pessoas de ambos os sexos, de idade homogénea,
com um nivel de participacao regular e com um ritmo periodico de encontros ou reunides. Os
encontros transformam-se em lugar de crescimento, amadurecimento, formacéo, cultivo da
espiritualidade e realizacdo pessoal e comunitaria. A crenga na importancia do grupo de jovens
existe porque se acredita que a vivéncia grupal (Marco Referencial, 2003, p. 39):

e cria lagos profundos de fraternidade, permitindo que cada jovem seja reconhecido e
valorizado como pessoa;

e permite a partilha de critérios, valores, visGes e pontos de vista. Ajuda a compreender e dar
sentido aquilo que se vive e se faz;

e auxilia no enfrentamento dos desafios dessa etapa da vida que é tdo decisiva para o
amadurecimento da fé e para a integracéo social,

e educa para olhar e descobrir a realidade junto com outros, para partilhar experiéncias e
desenvolver o sentido e o valor da vida comunitéria;

e permite o encontro com Jesus de Nazaré que ama e liberta os jovens, apresenta um projeto

de vida e chama ao seu seguimento;
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e torna-se um espaco privilegiado para alimentar-se com a Palavra de Deus e para a oragéo
em comum;

e anima e impulsiona a renovagdo permanente do compromisso de servico e de colaboragéo
com a Igreja e a sociedade na construgdo de um futuro melhor, justo e humano para todos;

e ajuda a fortalecer o espirito missionario que se da através do testemunho pessoal, da
maturidade da opcdo vocacional, da vivéncia do sentido eclesial e de compromisso com a
construcdo da vida e com a transformacéo da sociedade.

O maior sentido da vida em grupos de jovens esta na capacidade que 0 grupo
possui para ser dindmico na tarefa de evangelizar. Esse dinamismo apresenta duas dimensdes
que estdo intimamente ligadas: a) a vivéncia dindmica no grupo de jovens transforma-se em
uma comunh&o de pessoas que se comunicam entre si através das relacées de conhecimento,
de amizade e de integracdo. Neste exercicio de vivéncia, aceitam-se como sdo, ajudam-se na
superacédo dos problemas e véo criando linguagem, “regras” e objetivos comuns que lhes séo a
certeza de pertencer e identificar-se com o grupo em que estdo; b) presenca ativa do Espirito
do Senhor na vida e na caminhada grupal. Através da experiéncia do amor fraterno, o Espirito
reline 0s jovens e 0s anima a viver unidos, a perdoar-se, ajudar-se e cuidar-se mutuamente.
Transforma suas experiéncias em encontros com o amor do Pai e de Jesus Cristo. Vai
ajudando-os a superar suas angustias, animando sua esperan¢a e comprometendo sua vida na
solidariedade e no compromisso com 0s mais necessitados. A partir dessas etapas apresentadas
pela Pastoral da Juventude, ndo percebo que os grupos se desenvolvam dessa forma. Acredito
que ndo ha linearidade nas organizacdes dos grupos. Sendo assim, ndo podemos pensar numa

sequéncia de fatos para a constituicdo dos grupos.

4.1.3. As etapas de um grupo da Pastoral da Juventude’

Um grupo de jovens, assim como qualquer outro grupo, tem sua evolugéo. E
importante que se entenda que as etapas ndo acontecem de maneira mecanica e obrigatdria em
todos os grupos de jovens. Ndo ha limites claros entre as etapas, porque cada grupo esta

inserido em uma realidade diferente e apresenta processos internos diversificados.

" Conforme o Marco Referencial da Pastoral da Juventude do Rio Grande do Sul.
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O nascimento: o grupo de jovens nasce motivado pela vontade e determinacao
da propria juventude. O grupo depende do assessor e de valores e expectativas trazidas pelos
participantes. As expectativas dos jovens sdo diversificadas. A presenca do assessor ou do
animador é de maxima importancia para acompanhar 0s primeiros momentos do grupo que
nasce.

A infancia: o assessor ou animador tem, ainda, um papel fundamental para a
caminhada e amadurecimento do grupo. Os jovens ainda ndo se conhecem, ha pouca histéria
em comum, o conhecimento muatuo ndo é profundo, os participantes tém pontos de referéncia e
visao distintos sobre as coisas. O grupo esta em uma fase de muito entusiasmo, com a unido de
todos, a alegria de estarem juntos, vivendo um presente diferente. Aos poucos, cresce 0 desejo
de conhecer-se mais e de chegar a ter uma identidade propria.

A adolescéncia: essa ¢ uma fase de crise, conflitos, passagem e mudanca.
Todavia, € um momento de crescimento e tomada de consciéncia grupal, da crise de
integracdo e de autoridade, na busca de sentido do grupo e de sua localizacdo na realidade.
Diante da crise, 0 grupo Se auto-afirma ou se desintegra. O assessor ou animador com sua
experiéncia e seu conhecimento, ajuda o grupo a objetivar e superar as crises encontrando,
juntos, seu caminho.

A juventude: o grupo que superou a adolescéncia e vive essa nova etapa,
apresenta-se com maior seguranca e estabilidade e maior independéncia com relacdo ao
assessor. Aprofunda as relagfes humanas, assume compromissos com mais seriedade, comega
a definir uma escala de valores, busca o verdadeiro sentido do amor, abre-se mais a realidade
social e comeca a tomar opgbes importantes na vida.

A idade adulta: fortes relacdes interpessoais e opc¢Oes vitais precisam ser
assumidas. Uma das caracteristicas dessa fase € o grupo estar centrado para fora, a servigo,
gerador de vida, quer na nucleacdo e acompanhamento de novos grupos, quer no Servico a

organizacdo do povo, na comunidade ou nas organizacdes populares e politicas.

4.1.4. Processo de Educagdo na Fé

A opcéao pedagdgica fundamental da Pastoral da Juventude do Rio Grande do

Sul é o reconhecimento do carater processual e dindmico da formacdo e da educacao na fé.
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Essa tarefa se converte em um projeto diario e em um desafio. Nem o ser humano nem o0s
grupos nascem feitos, mas tém diante de si um longo caminho de formacdo que engloba
diversos aspectos e comporta diversas exigéncias. Deve-se considerar os “tempos’ de
crescimento de cada jovem, pois 0 processo educativo é um caminho que cada jovem vai
construindo.

Segundo o Marco Referencial da Pastoral da Juventude do Rio Grande do Sul,
no processo e Educacdo na Fé, é importante considerar que a pessoa, N0 grupo, passa por trés
fases muito distintas: a nucleagéo, a iniciacdo e a militdncia. Esta sistematizacdo em fases
procura respeitar os tempos de crescimento dos jovens. Entende que, assim como o grupo, a
pessoa ndo estd “pronta”, mas vai-se construindo na sua propria historia.

A nucleacdo é a fase na qual os jovens sdo chamados, respondem
afirmativamente e decidem comecar sua participagdo nos grupos de jovens. Isto acontece
através da amizade, convite pessoal, convites amplos, cursos, encontros, preparacdo para a
crisma, catequese permanente e outras formas. Para que o processo de nucleagédo seja efetivo
utiliza-se uma metodologia que valoriza o acolhimento pessoal, promove a participacdo, a
integracdo, a organizacgdo grupal e ajuda o jovem a descobrir o valor e as exigéncias da vida
em grupo. Deve-se levar em conta alguns critérios: a) a proposta deve partir da realidade dos
jovens aos quais se convida, de suas necessidades, de suas buscas, de suas inquietudes e
expectativas. Deve ser uma proposta participativa, na qual o jovem se sinta envolvido e
descubra que podera ser protagonista de seu processo de formacgdo; b) a proposta deve ser
eclesial. O convite tem que ser expressdo da responsabilidade de toda a comunidade crista
preocupada pela evangelizacdo dos jovens; c) a proposta deve ser clara. O convite deve ser
honesto, 0s objetivos bem explicados. Desde o0 comeco deve deixar claro que € uma proposta
de vivéncia e realizacdo de um caminho de amadurecimento na fé.

A iniciacdo é uma fase que tem um tempo préprio de desenvolvimento que
deve ser respeitado e que seus distintos momentos variam segundo as caracteristicas do grupo,
seus objetivos, circunstancias, etc. A experiéncia leva a considerar a vida do jovem no grupo
como um processo dinamico de crescimento em aspectos que vao se desenvolvendo em
extensdo e profundidade. Em todas as fases, sempre com peculiaridades diferentes, sdo vividas
algumas relacbes que sempre voltam. Estas relacdes sdo consigo mesmo, com 0 grupo, a

sociedade, com Deus e com a Igreja.
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A militancia é a fase “madura” do jovem e do grupo. A palavra “militante” tem
uma longa historia na vida da Igreja. Refere-se a acdo eficaz do cristdo e a seu compromisso,
seu testemunho, sua luta e sua atuagdo concreta no mundo e na propria Igreja. A militancia
exercida pelos jovens cristdos define-se como aquela acdo cada vez mais refletida,
intencionada, consciente, contextualizada e organizada, visando promover uma renovagao na
Igreja e uma transformacdo na sociedade. Motivado pela fé, o militante é estimulado a viver
sua vida na entrega aos demais. A militancia sup@e integracdo dindmica dos elementos
cognitivos, afetivos, sociais e transcendentes para uma opg¢éo e um projeto de vida. Supde uma
atitude de constante conversdo e discernimento sobre o estilo de vida que se deseja, assim
como sobre 0s espagcos nos quais se pode e se deve agir e sobre as organizacGes que
possibilitam trabalhar em comum na construcdo da Civilizacdo do Amor, em justica e
fraternidade. O jovem descobre a militdncia como “projeto de vida”; fortalece-se em sua fé e
vida interiores; conquista maior vivéncia espiritual; inquieta-se na busca de formacéo e auto-
formacéo; alcanga um maior crescimento na fé que o identifica com Cristo e amadurece sua
propria personalidade. Além disso, conquista uma maior consciéncia do seu compromisso com
Cristo dentro da Igreja e da sociedade. O jovem assume o papel de evangelizador do proprio

jovem.

4.1.5. Recursos Pedagdgicos® da Pastoral da Juventude

Ao lado do processo intensivo de formagdo nos pequenos grupos, a PJ do Rio
Grande do Sul desenvolve uma Pastoral extensiva e missionaria, visando atingir o conjunto da
juventude, para lancar sementes, despertar e sensibilizar os jovens para a proposta de Jesus,
através do testemunho alegre e atraente a vida dos jovens, e coerente com a mensagem de
Jesus Cristo. Apresentam como recursos pedagogicos: as Atividades de Mobilizagdo, o
Planejamento e a Avaliacao.

As Atividades de Mobilizacdo, na PJ do RS, acontecem especialmente através
do Dia Nacional da Juventude, quando se organizam concentra¢Ges, caminhadas, semanas da
juventude, festivais, maratonas, encontrdes e debates, sempre tendo em conta os diversos

elementos como o esporte, a masica, a festa, o teatro, a celebracdo. Com estas atividades, a

® Segundo 0 Marco Referencial da Pastoral da Juventude do Rio Grande do Sul.
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cada ano, as Pastorais da Juventude levam para as ruas e pracas milhares de jovens para falar a
respeito da vida, cantar seus sonhos, celebrar sua fé, dizer a todos quais seus ideais, suas lutas
e expressar a vontade de construir uma sociedade na qual todos tenham voz e vez.

Planejar é organizar a acio da Instituico, do setor, do Grupo. E implantar um
processo de intervencdo na realidade. E pensar antes qual o melhor caminho para chegar ao
objetivo. Todo o planejamento deve partir da realidade dos jovens e dos ambientes nos quais
vivem (ver); iluminar esta realidade com as luzes da fé e com a mensagem do Evangelho
(julgar); decidir, logo, as atividades que se desenvolverdo para muda-la (agir); avaliar com
toda a objetividade o que se conseguiu realizar e o que ficou a desejar (revisar); saber
encontrar as formas de, diante da fé, alegrar-se e agradecer o que se realizou (celebrar). O
Planejamento facilita a distribuicdo de responsabilidade e a participa¢do mais ativa dos jovens.
Evita a acumulacao de atividades, em um mesmo tempo e canaliza, de modo mais racional, as
energias de todos os agentes pastorais.

A avaliacdo é um dos instrumentos pedagdgicos mais valiosos para a
organizacdo. Alguns aspectos sobre a avaliacdo: por ela vao se ajustando, cada vez melhor, o0s
passos dados e se vai aperfeicoando a acdo; sem avaliagéo, continuam se repetindo 0s mesmos
erros, ndo se valorizam as conquistas, nem se aprendem dos fracassos, a agdo deixa de ser
transformadora, ndo estimula novas acdes, 0 processo comeca a estancar-se e a organizacao
pode deixar de existir; a avaliagdo permite descobrir o que se fez bem, o que se deve mudar,
melhorar, e projetar. A avaliacdo ndo é eficaz quando sé se enumeram as dificuldades, sem
buscar seriamente as causas que as produziram e se trazer as solucGes que se requerem. Uma
boa avaliacéo leva a descobrir os verdadeiros problemas e a buscar as solu¢fes adequadas.

Percebo que a Pastoral da Juventude tem privilegiado uma organizacao a partir
da base, ou seja, do grupo de jovens. Uma questdo importante diz respeito ao carater
fragmentario e diversificado das experiéncias. A pastoral desenvolve iniciativas junto as
diferentes realidades, vindo ao encontro de uma tendéncia desse tempo de multiplicacdo de

redes com projetos diversos.
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5. 0 CENARIO DA PESQUISA

5.1. A Restinga: observacoes apressadas

Ao trazer a historia da Restinga, reporto-me ao historiador Walter Benjamin
(1986), propondo trazer a luz um outro tempo, um outro espaco, outros agentes e outros temas.
Segundo os historiadores, o que se liga no presente, liga-se ao passado e nada pode ser
perdido, se quisermos entender todo um processo social em evolugéo.

Segundo o antropdlogo e filésofo Lara (1986), a compreensdo do mundo novo
exige uma abordagem especial, munida de flexibilidade suficiente para ndo desprezar, a priori,
nenhuma manifestacdo da vida por mais estranha que possa parecer. O fenédmeno cultural,
nessa Otica, ressitua-se, abrindo a explosdo das diferencas. Nao significa dizer que todas as
culturas se equivalem, mas que todas valem, abertura que rompe com os determinismos da
natureza. Segundo o autor, “a irrup¢do do humano na natureza € a irrupcao da cultura e abre
espaco da imprevisibilidade, de sensibilidade imponderavel” (p. 47).

A Restinga é um dos maiores bairros de Porto Alegre que se originou na década
de 60. Em dezembro de 1965, com a transformagdo do antigo Departamento Municipal da
Casa Popular no atual Departamento Municipal de Habitacdo, abriu-se caminho para as
primeiras remoc¢des das vilas Theodora, Maritimos, llhota e Santa Luzia. Elas foram
transferidas para um local distante 22 km do centro urbano. Essas foram as remoc¢des que
deram origem no ano de 1967, ao loteamento inicial de carater provisorio, denominado,
atualmente de Restinga Velha. A partir de 1968, através do financiamento do Banco Nacional
de Habitagdo iniciou-se um novo empreendimento do poder publico para a compra de areas
para a construcdo de um grande loteamento, o que chamamos hoje de Restinga Nova,

constituido de cinco unidades vicinais. Destas, somente quatro foram concluidas.
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As aquisicdes das moradias das primeiras unidades da Restinga Nova
dependiam da inscricdo no DEMHAB para familias que recebiam até cinco salarios minimos.
As entregas eram por sorteio e a preferéncia era das familias da Restinga Velha que ha muito
aguardavam a promessa da casa propria, porém, a imensa maioria das habitacdes da Restinga
Nova néo foi povoada por essas familias, pois elas ndo se enquadravam nas exigéncias para as
aquisicoes. As moradias populares foram cedidas agqueles que podiam pagar por elas, e muitos
pequenos investidores que achavam barato morar na Restinga investiram na regido, iniciando
um povoamento diferente daquele ocorrido na Restinga Velha.

Segundo Nunes (1990), os beneficios que a populagdo da Restinga Velha veio a
usufruir foram alcancados mediante muita luta, reivindicacGes, abaixo-assinados e apelos aos
meios de comunicacdo. Importantes conquistas foram alcancadas nos anos eleitorais: aberturas
de ruas, 6nibus, policiamento, escolas, limpeza urbana, postos de salde, etc.

A Restinga Nova conserva-se com as mesmas unidades construidas ao passo
que a Restinga Velha continuou sendo ocupada de forma irregular. H& problemas relativos a
violéncia, educacdo, saude, transporte e trabalho. Mas também houve crescimento em termos
de infra-estrutura.

O bairro possui algumas ruas asfaltadas, centro comunitario denominado
CECORES (Centro Comunitario da Restinga), com ginasio coberto; campos de futebol;
pequenas lojas; mercearias; escolas; postos de saude; énibus para o transporte coletivo;
delegacia de policia; igrejas de diferentes confissdes religiosas e um Centro Administrativo;
descentralizacgdo da Prefeitura Municipal de Porto Alegre.

A avenida Jodo Antonio da Silveira é um “divisor de 4gua” entre a Restinga
Velha e a Restinga Nova (ANEXO C). Nesta avenida e nas mais proximas, 0 COmércio e 0s
servicos estdo reunidos, a Igreja Catolica Nossa Senhora da Medianeira se destaca pela
localizacdo que a diferencia dos demais prédios, seguida da quadra de ensaios da Escola de
Samba, que fica na esquina posterior. Os 6nibus fazem o percurso Velha e Nova Restinga
centro-bairro, bairro-centro. E um vai-e-vem intenso. Os moradores tém um longo caminho
pela frente, em torno de 50 minutos até o centro.

Os moradores da Restinga s&o produto-produtores desse bairro que emergiu em
meio a tantas dificuldades. O caminhar dessa gente tem sido marcado pela possibilidade de

auto-producao. Vivem a historia do grupo a qual pertencem. Constituem e sdo constituidos nos

55



agrupamentos: de familia, de amizade, de trabalho, de associacdo, de escola, de carnaval, de
capoeira, de futebol, de redes e de gangues.

A realizacdo de um modo de vida, a constituicdo de identidades e a estruturagéo
de uma sociabilidade se ddo no dia-a-dia, percebemos, entdo, o local onde estas pessoas que
tém menos privilégios depositam seus sonhos e ilusées, mesmo vivendo em uma sociedade
orientada para a produtividade excludente e desigual. O cotidiano representa aqui o que
acontece a cada dia, 0 que se repete. O jogador TINGA, por exemplo, surge deste contexto, da
varzea. E reconhecido por sua capacidade e potencial. Talvez esse seja um dos motivos que
influenciou a escolha do time da maioria dos jovens que participam do grupo que pesquisei.

H& uma rede de relacGes pessoais estabelecida pelos habitantes que tém na
vizinhanca e no parentesco, os pontos de apoio. No final de semana, € comum vermos jovens,
adultos e criangas caminhando pelas ruas, concentrados no Centro Comunitario da Restinga,
nas quadras esportivas, reunidos em aniversarios, significando uma maior confluéncia dos
habitantes, o que ndo quer dizer necessariamente integracéo.

Foram muitas idas e vindas a Restinga. Descobri um novo bairro, diferente da
imagem que eu tinha construido antes de pegar o dnibus para 0 meu primeiro contato com essa
nova realidade. Foi uma aprendizagem intensa e significativa construida com os(as) jovens
da Paréquia Nossa Senhora Aparecida.

Considero que minhas observacdes sdo apressadas porque o tempo que
permaneci na Restinga ndo é suficiente para conhecer sua realidade, por isso o termo

apressadas.

5.2. O Grupo Pesquisado: Jovens Semeando o Amor de Cristo

O grupo religioso que pesquisei segue orientacdo da Pastoral da Juventude (PJ)
que é um Projeto da Igreja Catdlica junto a juventude. Surgida na década de 30 e vinculada a
comunidade paroquial de cada diocese, a PJ tem como objetivo, segundo Souza (1998), a
politizacdo dos jovens de forma consciente, para que o individuo tenha um referencial de fé,

da doutrina, da sensibilidade ética em sua vida prética.
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5.2.1. Resgatando a trajetoria do grupo

A partir dos contatos com a Ir. Elisete’ e com os membros do grupo, foi
possivel reconstruir a trajetoria do grupo JOSAC (Jovens Semeando o Amor de Cristo) que foi
criado em 2003, a partir da necessidade de continuidade dos encontros dos jovens que
concluiram a crisma na Paroquia Nossa Senhora Aparecida da Restinga. No final do ano de
2003, com objetivo de integrar os jovens que terminaram a catequese™ da crisma, foi
organizado um retiro, com o propésito de reforgar o convite aos jovens para a criacdo de um
grupo que atuaria em 2004.

Cumprindo a etapa dessa instrucdo religiosa metddica, com duracdo de dois
anos, 0s jovens nao se encontrariam mais regularmente como vinham fazendo, e isso poderia
facilitar sua dispersdo. Assim, a constituicdo de um novo grupo possibilitaria manter os
vinculos da unido e o espago de sociabilidade dos jovens e se preservaria 0 espaco da préatica
da religido, ao mesmo tempo que se abriria para eles a oportunidade de exercer sua
solidariedade, por meio dos trabalhos comunitarios.

Em margo de 2004, o grupo Se encontrou juntamente com um representante da
Pastoral da Juventude. Nesse dia, houve um aprofundamento sobre o que é um grupo, quais 0s
objetivos da PJ, que a¢des organiza, etc. Nesse encontro, 0s jovens iniciaram a mobilizacéo e

marcaram o dia e 0 horario em que seria possivel ocorrer as reunides do grupo.

“Foi sugerido um encontro de duas horas para poder dar tempo de fazer as dindmicas,
conversar, brincar, para favorecer a integracéo, pois esse era o objetivo inicial.”

Ir. Elisete

A partir desse comentario da Ir. Elisa, consideramos interessante essa

preocupacao inicial com a integracdo, favorecendo momento de ludicidade tdo importante aos

A Ir. Elisa é assessora do grupo JOSAC. Segundo o Marco Referencial da PJ/RS, a palavra “assessor” vem do
latim “sedere ad”, que significa “sentar-se junto a”. D& a idéia de motivar, acompanhar, orientar e integrar a
contribuicdo e a participacdo dos jovens na Igreja e na sociedade e propiciar a acolhida desta acdo juvenil na
comunidade. Cabe ao assessor despertar liderangas; proporcionar apoio necessario para gque 0s jovens possam
desenvolver um processo grupal de formagdo integral na fé, promovendo e respeitando seu protagonismo; ser
polo desafiador e de confronto, evitando paternalismo e autoritarismo e auxiliar os jovens nos momentos de
desénimo e conflitos. Para isto, precisa ter amplo conhecimento das juventudes e de sua realidade, em todos os
niveis e aspectos e saber mais escutar do que falar (Marco referencial da PJ/RS, p. 64-65).

19 Por catequese entende-se uma instrugdo oral sistematica que a Igreja Catdlica administra as criangas e 0s
jovens que queiram se preparar para a primeira eucaristia e a crisma, cuja duragao é de dois anos.
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jovens. Carrano (2003) nos diz que a experiéncia social contemporanea fez da identidade
juvenil algo profundamente associado ao hedonismo e ao sentido do ludico das praticas de
lazer, seja na forma do consumo individual do tempo livre, seja ainda em praticas em que o
sentimento de pertencimento a um grupo da a tdnica dos relacionamentos. O Referencial da
Pastoral da Juventude do RS aponta que ¢é na vivéncia grupal que o jovem é chamado a fazer a
experiéncia de vida em comunidade. Através de sua participacdo em grupos de jovens,
encontra um espaco para a convivéncia, para o dialogo, para o companheirismo e para o afeto.

Em junho de 2004, ocorreu o curso “Semeando”, organizado pela Pastoral. E
um curso para iniciantes e houve a participacdo de dois membros do JOSAC: Leo e Gelson.
No final de semana seguinte, esses mesmos jovens participaram da Escola da Juventude. A Ir.

Elisa registra que

“A participacdo desses jovens nessas atividades organizadas pela Pastoral da Juventude
auxiliou muito no crescimento do JOSAC pois eles comecaram a organizar as dindmicas que
até entdo eram organizadas pelos professores da catequese.”

Ir. Elisa

Percebe-se um esforco da Igreja no sentido de possibilitar o encontro desses
jovens, pois hd uma preocupacdo de que 0s jovens ndo “se percam” apds a conclusdo da
Crisma. Naquela época, os jovens criaram o0 nome do grupo, escolheram um coordenador e
definiram algumas ac¢des que poderiam fazer na comunidade.

A partir do envolvimento dos jovens com a Escola da Juventude® e a Missdo
Jovem que foi realizada na Restinga, houve maior envolvimento dos membros do grupo, o

que, segundo depoimento da Ir. Elisa proporcionou crescimento e fortalecimento do grupo.

11 A Escola da Juventude é um Projeto da Pastoral da Juventude que ocorre em trés médulos cujo objetivo é a
Formacéo de Coordenadores de Grupo. A Missdo Jovem também é um Projeto da Pastoral da Juventude em que
0s jovens da pastoral evangelizam nas escolas, nos meios de comunicacéo, etc. Participei de alguns momentos da
Escola da Juventude que aconteceu no dia 10 de junho de 2006, no Instituto da Pastoral da Juventude - IPJ.
Naquela tarde falariam sobre afeto, carinho, amor, cuidado. Os coordenadores propuseram um dindmica que se
chamava “Corredor polonés” (com uma musica no fundo, os participantes formavam um tanel e, aquele que
estivesse na entrada do tdnel, faria o percurso do mesmo com os olhos fechados, deixando-se guiar pelas pessoas
que estavam compondo o tinel. Em cada passo dado, os amigos que estavam parados no corredor, fariam gestos
de carinho. Cada um poderia escolher o que faria, desde abracar o companheiro que estava com os olhos fechados
até pega-lo pela méo e conduzi-lo ao préximo participante. Depois dessa dindmica, sentados em circulo, cada um
expressou sua sensagdo ao caminhar, de olhos fechados e ser acariciado pelos cursandos: “achei muito legal
porque deixei de lado aquela histéria de que homem ndo abraca nem beija homem”; “tu vai passando pelo
corredor, estd com os olhos fechados e vai sentindo uma seguranga”; “No inicio senti vergonha. Depois fiquei
curioso pra saber quem foram as pessoas que fizeram carinho no meu rosto”. “Me senti amado, especial”; “a
felicidade seria maior se cada vez mais vissemos esse tipo de coisa acontecendo |4 fora, entre 0s nossos amigos.
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“Vejo que a partir dali muitas coisas boas aconteceram, inclusive melhoraram a auto-estima,
se sentiam envolvidos com a Missdo Jovem, precisavam organizar materiais, evangelizar nas
escolas... Em outubro daquele ano teve a festa da Pardquia entéo eles também se envolveram
com a novena, com a festa, participando ativamente das atividades. Participaram, também, do

Dia Nacional da Juventude — DNJ.”

Ir. Elisa

No final de 2004, os jovens prepararam um retiro, organizando as dinamicas, as
misticas e definindo funcBes de cada membro. Esse retiro ocorreu no inicio de 2005 e contou
com momentos de espiritualidade, misticas, dindmicas e um momento de planejamento do
ano. Planejaram, juntamente com outras atividades, uma gincana que envolveu toda a
comunidade paroquial e ocorreu no final de abril.

Para 0 jovem, sendo um espaco de sua escolha, o grupo pode representar a
transposicdo do espaco familiar, nessa etapa em que ele necessita se sentir identificado com
seus pares. Segundo Magnani (1996), € nesse espaco que 0s jovens exercitam, para além da
doutrina da fé, do cumprimento dos rituais religiosos, do trabalho solidario, a sua propria
individualidade no contato com o grupo. Este é o lugar da musica, da danca, da expressao
corporal, entre outros.

Quando conheci o0 grupo, os jovens estavam fazendo uma avaliacdo sobre a
gincana que envolveu toda a comunidade paroquial, ou seja, desde a catequese até os adultos.
Os jovens organizaram as equipes, prepararam as provas e organizaram as atividades
esportivas. O objetivo da atividade foi a integracdo entre a comunidade e a arrecadacao de
fundos para a Paroguia. Com as provas, arrecadaram material reciclavel, papéis, brindes e
alimentos. Os brindes arrecadados foram usados na festa da padroeira. Os alimentos foram
doados ao Centro Social e o material reciclavel foi vendido e o dinheiro, doado & paréquia.
Organizaram, também, um baile que aconteceu no final da gincana e o dinheiro tambem foi

entregue a paroquia. A primeira gincana organizada pelo grupo ocorreu em 2005.

E muito bom se sentir cuidado pelos outros”; “Precisamos aprender a amar as pessoas”; “N&o lembro a ltima
vez que alguém me deu um abrago”; “Foi algo simples e muito gostoso”; “Por que ndo beijar 0 menino que
passa”? “Me senti protegida, o carinho foi fundamental”. “Achei muito interessante a vivéncia que estamos nos
proporcionando nesse espirito de grupo. Estamos nos cuidando, nos protegendo uns com os outros.”

Ao participar dessa atividade fiquei pensando sobre as aprendizagens que esses jovens constroem nesses
momentos. O sentido do afeto, carinho. O sentido do despertar para a sensibilidade é algo necessario e percebo
que a Pastoral da Juventude se preocupa com essa formacéo.
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Nos grupos, ocorre uma dindmica interna prépria que permite, aos seus
componentes, formas de adeséo e graus diferenciados de participacdo nas acdes coletivas. Essa
flexibilidade permite ao jovem transitar por varios grupos, uns com significado mais forte que
outros. O pertencimento a varios territorios pode ser na propria localidade: podem pertencer
via meios de comunicacdo (TV, internet), ou a grupos a distancia. Os grupos trazem, por meio
de suas atividades e nas relagdes estabelecidas, uma diversidade de experiéncias que faz o
jovem sentir-se mais participante de sua comunidade e, conseqientemente, da sociedade.
Assim, movimento, ampliacdo e redugdo, permanéncia e saida fazem parte de uma certa
liberdade e espontaneidade, que sugerem ao jovem o pertencimento a determinado grupo.
Conforme Melucci (1991) essas sdo caracteristicas essenciais para a constituicdo da

identidade, tanto individual quanto grupal.
5.2.2. Sobre o0s jovens que participam do grupo

Dos onze jovens que constituem o grupo, trés sdo mulheres. Entrevistei todos
0s membros do grupo, com excegdo do Luiz que é considerado “turista”. Oito entrevistados
moram com 0s pais e todos sempre moraram na Restinga, com excecdo do Jodo que é natural

de Guaiba e faz dez anos que mora na Restinga.

5.2.3. Perfil dos jovens'? que participam do grupo JOSAC

NOME SEXO IDADE ESCOLARIDADE TRABALHO

Ana Feminino 16 anos | Cursa 0 2° Ano do Ensino Médio numa | N&o trabalha

Escola Publica na Restinga

André Masculino 19 anos |Faz Curso Superior de Informatica na|Faz estadgio remunerado na
ULBRA - Canoas EPTC (Empresa Publica de

Transporte Coletivo).

Deise Feminino 15anos | Cursa 0 2° Ano do Ensino Médio numa | N&o trabalha

Escola Pablica na Restinga

Everson Masculino 18anos |Cursa o 1° semestre do Curso de|Trabalha como  auxiliar

Tecnologia em Redes Convergentes — | Administrativo, com carteira

12 0s nomes pelos quais os jovens sao identificados no quadro s&o ficticios com a finalidade de preservar as suas
identidades.
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La Salle - Canoas

assinada.

Fébio Masculino 16 anos | Cursa 0 1° Ano do Ensino Médio numa | Néo trabalha
Escola Publica na Restinga
Juliana Feminino 21anos |Faz Curso técnico em Nutricdo e|Faz estadgio curricular do
Dietética numa Escola Publica no | Curso Técnico em Nutrigdo e
Centro de Porto Alegre. Dietética.
Jamil Masculino 15anos | Cursa 0 1° Ano do Ensino Médio numa | N&o trabalha
Escola Pablica na Restinga
Jodo Masculino 17 anos | Cursa a 82 série do Ensino Fundamental | Trabalha informalmente no
numa Escola Puablica na Restinga. Faz |Curso de montagem e
Curso de montagem e manutencdo de | manutencdo de
Microcomputadores. microcomputadores. E
remunerado pelos micros que
conserta.
Gelson Masculino 18 anos | Faz Curso de Informatica aos Sabados. | No periodo das eleicGes,
trabalhou na  Campanha
Politica.
Leo Masculino 19anos |Cursa o 1° semestre do Curso de|Trabalha numa Loja de
Tecnologia em Redes Convergentes — | Informéatica, com carteira
La Salle - Canoas assinada.
Luiz Masculino 16 anos | Cursa 0 1° ano do Ensino Médio numa | Ajuda o pai (pedreiro)

escola publica da Restinga. Faz Curso

de Marcenaria.

O grupo é assessorado pela Ir. Elisa, uma jovem de 25 anos, membro da

Congregacdo das Irmds Filhas de Jesus. A Ir. Elisa cursa Pedagogia na PUC-RS e trabalha na

creche onde acontecem as reunides do grupo JOSAC.

Todos o0s jovens estudam ou estudaram em escola publica da comunidade. O

Curso Técnico em Nutricdo e Dietética ocorre em uma escola publica no centro de Porto

Alegre e 0 ingresso no curso é por sorteio. Os jovens sdo catdlicos e residem proximo a

Paroquia Nossa Senhora Aparecida. Percebe-se que os jovens sdo alegres, mostrando, por

meio das brincadeiras, uma relacdo de amizade.

Em razdo de vivenciar os principios de solidariedade e fraternidade com o

proximo, principios esses pregados pela pastoral catdlica da Igreja e realizar seus objetivos,

tais como o crescimento pessoal, 0 desenvolvimento das relacdes interpessoais e a preservacao
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da cultura e das tradices da comunidade, o grupo JOSAC desenvolve vérias atividades,
dentre as quais destaco a organizacdo das missas do segundo sabado de cada més pelas quais
0S jovens sd0 responsaveis; a organizacdo de uma gincana envolvendo toda a comunidade;
organizacdo e realizacdo de retiros espirituais e a organizacéo da Festa da Pascoa dos 1dosos.

De forma geral, os jovens do grupo participam em todas as atividades de
carater religioso que se realizam na comunidade da Pardquia. Um exemplo é a Festa da
Padroeira que ocorre anualmente, no dia 12 de outubro — Dia de Nossa Senhora Aparecida —
Padroeira da Paroquia. Uma caracteristica do grupo JOSAC ¢ sua animagdo musical, sempre
presente nas atividades que desenvolve.

A insercdo em um grupo, as formas como 0s jovens travam as suas primeiras
relacdes de sociabilidade, feitas por sua livre escolha, passam por diferentes sentimentos que
dependem de sua individualidade, subjetividade e da disponibilidade de enfrentamento das
relagbes coletivas. Com esse entendimento, discuto as diferentes formas de inser¢do dos
jovens em seus grupos, bem como levanto os diferentes significados que estes atribuem a esse
pertencimento, como elemento importante na constituicdo das suas identidades.

Os motivos que levaram o0s jovens Everson, Gelson e Leo a pensar em

constituir o grupo de jovens sao varios:

“Ajudei a construir esse grupo com a idéia de fazer alguma coisa pelos crismandos que
estavam concluindo a crisma. Eu, o Leo e o Gelson iniciamos o grupo. Convidamos 0s
crismandos e comegamos as atividades com o grupo e estou desde o inicio, acompanhando
toda a vida do grupo”.

Everson

“No final de 2003, come¢amos o grupo. Foi a convite de uma pessoa que trabalhava na
comunidade, la. Ja tinha um grupo antes e ele era um dos assessores desse grupo. Ai aquele
grupo terminou e queriam formar um outro e como eu tinha feito crisma ha pouco tempo ai ele
convidou eu, o Gelson e 0 Everson para comegarmos um novo grupo”.

Leo

“Eu comecei em 2003, eu, o Leo e o Everson. Marcamos um encontro e chamamos 0s jovens e
comecamos a participar dos cursos da Pastoral da Juventude. E naquele mesmo ano teve a
Missdo Jovem”.
Gelson
“Quando... eu ndo vou saber dizer mais ou menos mas faz em torno de uns 5 ou 6 meses. Eu
comecei a vim porque eu ia comecar a catequese da crisma e a Ir. Luzia me sugeriu pra
comecar no grupo de jovens junto”.
Jodo
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“Faz uns dois anos que participo do grupo. O Léo (animador do grupo) é meu primo, eu
comecei a vir no grupo, e comecei a fazer parte do grupo”.
Juliana

Percebe-se que o motivo mais explicito e objetivo seria o desejo de eles
permanecerem juntos, continuarem realizando os encontros. Os outros motivos que levaram os
jovens a escolha do grupo JOSAC, para além da religiosidade, estdo relacionados com as
necessidades e os significados que cada um atribui a essa experiéncia de vida. Poderiamos, de
certa forma, caracteriza-los em a) os adeptos integrais, que sdo aqueles jovens que véem o
grupo como um local de formacgdo pessoal e social; b) os de sensibilidade para a vida
associativa que consideram o grupo como espaco de formacdo para a atuacdo nas questdes
sociais, principalmente no que se refere a solidariedade e ao desenvolvimento comunitéario.

Entretanto, o que é comum e transparente a todos os membros do grupo, € o
forte significado que é dado a amizade, a solidariedade, ao ludico e a brincadeira. Percebe-se
esse clima de sociabilidade ndo sé nas festas, reunides, viagens, mas até mesmo nos rituais
religiosos que sdo realizados com muita musica e danga.

O grupo JOSAC relne-se todos os sabados a tarde em um espaco fisico da
Creche Leonardi, administrada pelas Irmds da Congregacdo Filhas de Jesus. Antes de
iniciarem a reunido, preparam um chimarrdo e providenciam pipoca ou bolachinhas.
Participando desses momentos, percebi o quanto valorizam o “estar junto”. Alguns chegavam
30 minutos antes da reunido e ficavam conversando sobre futebol, ou sobre karaté (um jovem
pratica esse esporte). O assunto desses momentos de encontro, na maioria das vezes, ficava em
torno do futebol, sendo varios membros do grupo gremistas. No inicio da reunido, os jovens
buscavam colchonetes e os espalhavam pelo chdo, formando um circulo. Iniciavam o0s
encontros com uma mistica, fazem a leitura da biblia e, posteriormente, cada jovem fazia um
pedido e um agradecimento sobre algo vivenciado durante aquela semana. O encontro do
grupo € um momento muito rico de partilha e sensibilidade. Para a realizacdo da mistica, 0s
jovens organizavam um “rodizio” de forma que a cada semana um era o responsavel pela
realizacdo desta. ApOs esse momento, 0s jovens retomavam as combinacBes da reunido
anterior que normalmente se referia a alguma atividade promovida pelo grupo: missa,

participacdo na gincana, participagdo no DNJ, etc. Interessante registrar a preocupacdo que
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eles tinham em avaliar as atividades desenvolvidas, vindo ao encontro da proposta da PJ/RS
no que diz respeito aos Recursos Pedagdgicos.

Participei de uma reunido em que os jovens fizeram uma avaliagcdo sobre a
gincana. Considerei interessante a forma aberta e transparente na qual avaliaram 0os momentos
positivos em que participaram e conseguiram atingir os resultados e também os momentos que
ndo foram significativos e prejudicaram o desenvolvimento da atividade. Percebi que o0s
jovens conseguem expressar 0s sentimentos, falar sobre as insatisfacdes e propor sugestdes
para a proxima atividade. Para mim foi, sem diavida, um momento de aprendizagem sobre
esses jovens que, no dia-a-dia, assumem-se como protagonistas.

O grupo de jovens existe em razdo do interesse dos seus participantes em
darem continuidade a sua religiosidade, como meio de perseveranca na fé. No entanto, o que
se pode ver sdo jovens que tém no grupo um espaco dentro do qual podem trocar experiéncias
com seus pares, afeto e relacdo de amizade, mostrar seus talentos por intermédio da musica,
momentos de lazer e, ainda, divulgar e preservar a cultura e tradicbes da comunidade onde
vivem. Movimentando-se nesse contexto, 0s jovens do grupo mantém uma relacdo amistosa
com a comunidade até o0 momento em que os limites impostos pela sociedade sdo quebrados
ou parcialmente transgredidos.

Sobre a receptividade da comunidade com relacdo ao grupo, registram que:

“As pessoas da comunidade recebem bem as agdes do grupo. Eles ajudam o grupo. Vejo que
gostam bastante do grupo. Eu gosto de morar aqui, tem uma comunidade boa. S&o bem
participativos e acho que isso também ajuda. Acho que tem muitas pessoas que ndo participam
da igreja, mas sabem que existe o grupo de jovens através de pessoas que sdo da comunidade”.

Ana

“Alguns apdiam quando nés vamos fazer algum projeto na comunidade. Tem uns que acham
ridiculo quando a gente vai fazer uma gincana, por exemplo. Acham ridiculo a gente ficar
juntando papeldo pra la e pra cé pra ajudar as equipes. As pessoas da paréquia sabem que a
gente participa do grupo. Os outros, acho que ndo sabem”.

Fabio

“Acho que eles (a comunidade) tm uma imagem boa da gente. A gente consegue realizar
alguns eventos com sucesso e tudo. Acho que as vezes eles ficam meio receosos, tipo, 0s guris
guerem até colocar bateria na missa e eles ndo séo muito receptivos a isso porque € tudo muito
novo. Entdo acho que eles acham a gente meio bagunceiros, meio ousados. Mas no geral, com
relagdo as atividades, sempre tivemos boa receptividade da comunidade”.

Juliana

“A comunidade da Igreja apoia as a¢des. Depois que a gente construiu o grupo, eles valorizam
mais os jovens, ajudam, questionam. Quem é assim mais de fora, tem um pessoal que nédo é
muito receptivo, ndo gosta. Até mesmo quando a gente propde uma atividade de cunho social
tem gente que ndo gosta, questiona. Tem muita gente que v& a gente assim como jovens
diferenciados, que estdo fazendo algo. Que a gente ndo esti sem fazer nada, ta trabalhando,
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envolvido com a igreja. Tem uma tia minha que fala que a gente é diferenciado, e as pessoas
que ela conhece também falam isso”.
Gelson

“QO bairro ndo recebe bem o grupo. A comunidade (da paréquia) tem boa receptividade. Moro
num bairro que é muito grande. Mas a comunidade do entorno da paréquia recebe bem as
atividades propostas pelo grupo. A comunidade é legal, as pessoas sdo engajadas. Num todo, é
legal, as coisas funcionam. A area onde eu moro tem umas 4 mil pessoas, desses, 10 jovens
participam do grupo, e tantos outros ndo estdo, e esses estdo fazendo outras coisas, estao
estudando, estio na rua, esto assaltando, entdo sinto que as pessoas nos valorizam pelo fato
da gente estar no grupo e a maioria das pessoas que esta no grupo ja tem uma identidade
anterior com as pessoas da comunidade: Ex: minha tia é catequista, o pai e a mée do Jéferson
trabalham na paréquia entao isso favorece”.

Léo

Nota-se que o entendimento do bairro é algo muito amplo na avaliacdo dos
jovens. Conseguem opinar sobre a comunidade acerca da Paréquia que reconhece o Grupo e
as acOes que sdo organizadas por eles. O que podemos observar € uma comunidade que
deposita na juventude a confianca no papel de criar desde que seja dentro dos padrdes e
valores que permeiam a cultura local. Percebe-se, também, que o jovem tem cuidado em lidar
com os adultos da comunidade pois sdo cautelosos naquilo que pode transgredir as normas e
valores locais. S&o multiplas as manifestaces dos jovens, o que instiga novas questoes.

Sobre esse aspecto, cito outro depoimento:

“As atividades que nos fazemos que mais articula a Paroquia é a Gincana. Isso eles véem
como algo bem positivo. Fizemos a primeira vez e eles queriam que nos fizéssemos duas vezes
no ano. Ai nos dissemos que ndo dava, sendo ndo iriamos agiientar. O grupo de jovens é um
grupo que esta presente, que ajuda a paréquia. O que a comunidade pensa sobre o grupo, eu
nao sei. Temos um apoio enorme do padre, tanto que, pra Escola da Juventude, ele vai se
locomover daqui para a avenida Goethe, para levar colchdes para os jovens que dormirdo na
Escola. Ele vai praticamente atravessar a cidade pra levar esses colchdes. Entdo temos um
apoio muito positivo. Acho que o pessoal da pardquia identifica o grupo JOSAC. Acho que
entre as duas paroquias, podem identificar mas ndo tenho certeza disso. Na nossa pardquia
eles identificam quem faz parte do grupo JOSAC. Se a gente sair por ai e dizer quem a gente é
e o que faz, a gente pode até se dar mal. Se eu tratar os guris do grupo la fora, como eu trato
aqui (dar um abrago, por exemplo) eu ndo posso ter essa liberdade que eu tenho aqui, se eu
fizer isso 14 fora, com certeza eu vou ser taxado de homossexual. Entdo tem muito preconceito.
A maioria das pessoas ndo sabe que existe um grupo de jovens na paroquia”.

Everson

A gincana desenvolvida pelo grupo da pastoral € um exemplo de mobilizacédo
integradora dos jovens e também de toda a comunidade local. A gincana é agdo, mas é
momento de encontro, troca com o outro, ludicidade, avaliacao.

A partir do depoimento do Everson, percebe-se um reconhecimento & acdo da

Paroquia no que se refere ao auxilio dado pelo padre para a realizacdo da Escola da Juventude.
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Também se percebe o preconceito da sociedade no que se refere as relacdes de afeto entre as
pessoas. E importante ressaltar o papel da Igreja no sentido de que essa instituicio consegue
nuclear por grupos e da autonomia a eles. A partir da fala, percebe-se que na relacdo dos
jovens com o padre, hd escuta e ajuda, proporcionando uma relacdo de amizade e
reconhecimento ao trabalho desenvolvido pelo padre. Diferente dessa pesquisa, Souza (2003),
em pesquisa realizada com um grupo da Pastoral da Juventude, constatou que a relacdo dos
jovens com o padre daquela comunidade era de intenso conflito. Também fica claro no
depoimento do Everson o preconceito presente na sociedade no que se refere as atitudes de
carinho entre pessoas do mesmo sexo. Retomando uma das agdes que a Pastoral da Juventude
realizou em 2006 — o Projeto “Um olhar sobre a vida: afetividade e sexualidade em questdo”,

registro o depoimento de um jovem:

“Mudou muita coisa na minha vida depois que entrei no grupo: o0 modo de pensar, 0 curso que
estou fazendo que é sobre a afetividade que estuda questBes sobre a sexualidade, preconceito.
Mudou meu modo de ver as coisas, exemplo: brigas: nunca fui de me envolver em brigas, mas
0s cursos que fiz me ajudaram a pensar ainda mais sobre as coisas. Sinto que estou
amadurecendo, mesmo”.

Jamil

A temaética da sexualidade e do preconceito vem ao encontro do interesse dos
jovens. Fico pensando na importancia da Pastoral da Juventude na formacgéo desses jovens,
pois muitos ndo encontram um lugar para falar das inquietacfes presentes no mundo juvenil e
a Pastoral abre essa possibilidade, sendo um espaco de escuta, reflexdo, autonomia.

Com relagdo as imagens que os jovens tém sobre o bairro, registram:

“Se tu fala, normalmente em praia, que mora na Restinga, bah... sei la, acho que falou na
Restinga eles pensam que é tudo marginal, tu fica até meio sem jeito e fica pensando... bah, o
que eu fiz pra ti. Eles tém que entender que ndo é so na Restinga. Tem muitos lugares de Porto
Alegre que sdo muito piores que a Restinga. A Restinga sofre um grande preconceito. Meu
professor de karaté ndo é daqui e ele faz um trabalho voluntério aqui. Ent&o ele tenta levar,
levantar o nome da restinga. Diz que é pra gente mostrar que a Restinga n&o é s coisa ruim.
Mostra o lado bom da restinga. Entdo tem algumas pessoas que tentam ajudar a Restinga. Mas
0 proprio pessoal da Restinga parece que nado gosta. Tem gente que pode morar no meio da
Restinga mas eles ndo dizem que moram na Restinga. Eu gosto da Restinga”.

Jamil

“O bairro ja é mais complicado, & muita gente, tem algumas areas com uma realidade de
pobreza, grande e determinados pontos ha muita violéncia e algumas pessoas do bairro como
€ um bairro conhecido e é um bairro que normalmente as pessoas falam mal, tem muito
preconceito com as pessoas que moram aqui, ai quem mora no bairro acaba trazendo esse
preconceito pra dentro. Entdo as pessoas mesmo dizem “ah, eu moro na Restinga entdo pra
mim tanto faz fazer isso ou aquilo. Ent&o as vezes o pessoal de tanto ouvir acaba repetindo as
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mesmas coisas que eles ouvem em outros lugares. “Ah, ja que eu moro aqui, posso ir no fundo
do 6nibus fazendo baderna, porque afinal de contas moro na Restinga mesmo”.
Everson

“Acho que o bairro t4 muito violento. Nao tem unido. Tem lugar que um quer matar o outro
pra dizer que é o homem, que é bandido. Tem adultos, jovens e criangas metidos nisso. Isso é
por causa do trafico, de um querer invadir a rua do outro pra poder ganhar dinheiro a mais.
Exemplo: ah, tu ta me devendo tal coisa e ndo me pagou ainda. Dai eles vao la e matam. E
esse que foi morto, a gangue desse sabe quem matou dai eles querem se vingar. As vezes
guando eu vou para o colégio d& até medo. Se eu vejo uma roda de guri as 11 horas da noite
na rua, quando to voltando do colégio, me da medo, porque eles vem atras. Se tu correr é até
perigoso de levar um tiro. Isso acontece aqui na Restinga quase em todos os lugares, ndo da
pra dizer se é mais na Restinga Velha ou na Restinga Nova™.

Fabio

“A imagem que eu tenho da Restinga é que as pessoas acham que é perigoso, eu ndo tenho
muito essa vis&o. E claro que eu ndo vou andar de noite sozinha, em qualquer lugar hoje néo é
seguro. Mas eu ndo tenho a visdo que a Restinga é tio perigosa, de que eu vou atravessar e de
repente n&o vou voltar. E um lugar bom de se morar. Mas eu acho um lugar bom pra se
morar, especialmente o lugar onde eu moro e eu j4 ouvi outras pessoas dizerem que ali em
cima, na chacara do banco, onde eu moro, é um dos lugares mais calmos™.

Deise

“Vejo a Restinga em diferentes situagdes. Tem muita gente que mora aqui nao por op¢do. Tem
outros que gostam do bairro, gostam do lugar mas também tem muita realidade de violéncia.
Tem gente que mora aqui por causa do trafico, bandidagem. Mas eu vejo a Restinga ainda
como uma comunidade esperangosa. Tem muita gente aqui que vé assim diferente, que mora
aqui e acha que a Restinga é 6tima assim. Eu me sinto muito bem na Restinga. Gosto da
Restinga. Nao sei se eu mudaria de bairro. Ndo gosto de ver s concreto na minha frente.
Concreto por todos os lados. Eu gosto de verde, dessas coisas assim. Entdo ndo me vejo em
outro bairro”.

Gelson

As manifestacGes dos jovens sdo multiplas e ha necessidade de dialogar com
essas diferencas. A pesquisa realizada pelo IBASE (2006) apontou que 0 que mais preocupa
os jovens da Regido Metropolitana de Porto Alegre é a violéncia (falta de seguranca e
criminalidade) e o trabalho (desemprego, falta de oportunidade). Nos depoimentos dos jovens
da Restinga, percebemos uma preocupacdo com relacdo a violéncia no bairro. Ndo podemos
generalizar, pois nem todos os jovens véem a Restinga como um bairro violento. Alguns
jovens percebem um preconceito com relagéo ao local de moradia.

Novaes (2006) nos fala que o local de moradia faz diferenca: abona ou
desabona, amplia ou restringe acesso aos jovens. Para as geracfes passadas esse critério
poderia ser apenas uma expressdo da extratificacdo social, um indicador de renda ou de
pertencimento de classe. Hoje, certos enderecos também trazem consigo o estigma das areas

urbanas subjugadas pela violéncia e a corrupgéo dos traficantes e da policia. Ao preconceito e
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a discriminagdo de classe, género e cor adicionam-se 0 preconceito e “a discriminacdo por
endereco”. No acesso ao mercado de trabalho, o endereco torna-se mais um critério de
selecdo. Conscientes da existéncia da “discriminagdo por endereco” que opera — consciente ou
inconscientemente — nas sele¢fes para o trabalho, muitos jovens encontram estratégias para
ocultar o lugar onde vivem e langam mao de enderecos dos patrdes dos pais, de parentes, de
bairros proximos ou caixas postais.

E importante aprofundarmos essa reflexdo sobre as identidades,
pertencimentos, relagdo com o trabalho, com a igreja e as aprendizagens construidas em

diferentes espagos.
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6. TECENDO PEDAGOGIAS PENSADAS E VIVIDAS

A Pastoral da Juventude tem como principal objetivo a evangelizacdo da
juventude em suas diversas realidades. A PJ/RS reafirma a importancia do grupo de jovens
como experiéncia central de evangelizagcdo e como proposta de formagéo para 0s jovens que
estdo nas comunidades paroquiais, nas escolas, nos meios populares, na realidade rural e em
outros ambientes especificos. E na vivéncia grupal que o jovem é chamado a fazer a
experiéncia de vida em comunidade.

Para que uma verdadeira vida comunitéria aconteca, a Pastoral da Juventude
aponta que o maior sentido da vida em grupos de jovens estd na capacidade que 0 grupo
possui para ser dindmico na tarefa de evangelizar. O Conselho Episcopal Latino-Americano
(CELAM) revela que o ponto de partida da Pastoral da Juventude é o préprio jovem,
assumindo em sua realidade pessoal, cultural e social. Ndo inventa os jovens, encontra-os
como sdo e onde estdo. O processo evangelizador é vivido em pequenos grupos, de forma
participativa a partir dos jovens e com os jovens. Eles sdo o ponto de partida e sujeitos ativos
de seus proprios processos, e sdo chamados a ser 0s primeiros evangelizadores dos outros
jovens. Essa participacdo € o elemento fundamental da Pedagogia da Pastoral da Juventude.

Como vimos no capitulo 3, considerar que a juventude se constitui como uma
categoria sociocultural, nos dias de hoje, é dizer que ela vem sendo tecida em tramas de
constantes mudancas. Segundo Levi & Schmitt (1996, p. 8), a juventude como produgéo social
e cultural, mais do que qualquer outra categoria, tem a caracteristica de “ser irredutivel a uma
definicdo concreta estavel”.

Rompendo com a idéia de grupo homogéneo, com caracteristicas comuns é que
se fala em juventudes. O fundamental para os jovens ndo é a construcdo de metas para um
futuro incerto, mas experimentar o sentido do presente. Os jovens percorrem diferentes

percursos, diferentes modos de experimentar a condicdo juvenil a partir de suas
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especificidades. Melucci (2001b) nos diz que estudar a juventude hoje € estudar a sociedade
contemporanea.
Diante desse contexto, é importante pensarmos:

- Como sdo (re)construidas constantemente as identidades desses jovens do

grupo JOSAC?

- Quais sdo as formas de sociabilidade desses jovens?

- Que imagens tém sobre o bairro?

- Como vivem a religido?

- Que aprendizagens constroem com e a partir do grupo da Pastoral da
Juventude?

Compreender esses jovens e Seus movimentos, suas experiéncias de
pertencimento e reconhecimento social bem como entender a Pedagogia da Pastoral da
Juventude, eis o grande desafio.

6.1. Identidades Construidas

Se pensarmos nas fases da vida humana, é na juventude que os jovens
comecgam a perguntar, primeiramente para si mesmos “quem sou eu?” As respostas a esse tipo
de questdo ocorrem quando o jovem socializa suas davidas, em um processo identitario de se
mostrar ao outro e por ele ser reconhecido em um jogo relacional que tem sentido e
significado, no plano tanto individual como social.

Conversando com os jovens do grupo JOSAC sobre essa questdo, registram:

“Sou feliz, amigo, gosto de ajudar as pessoas quando precisam de mim, gosto de me divertir,
de sair.”
Fabio

“Acho que eu me vejo como uma pessoa interessante, comunicativa, importante, alegre.”
Juliana

““Sou meio egoista, e as vezes sou profundamente irritante, quando quero ser irritante. Mas sou
uma pessoa legal. Sei que preciso mudar porque as vezes sei que estou errado e ndo mudo e
nisso preciso melhorar.”

Léo
“Sou um pouco agitado, brincalho (s vezes até demais). E muito dificil falar sobre mim,

prefiro que alguém fale de mim: de mal ou de bem.”
Jamil
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“Sou timida, alegre, carinhosa, feliz, querida, fofa, meiga, amiga, sincera, gentil, acho que é
assim que eu me vejo. Ah, também sou um pouco teimosa e orgulhosa.”
Ana

“Nos Ultimos tempos, tenho entrado em crise. Achei até que estivesse com depressdo. As vezes
me acho incapaz dai tenho que olhar pra aquilo que te falei: tenho 18 anos, carteira assinada e
estou na universidade. E, em todo o lugar que eu vou, ouco elogios de mim. Nunca a minha
mae foi na escola e disseram que eu era um terror. Acho que eu me vejo um cara capaz, mas
gue tem que corrigir coisas, ainda. Tenho cobrado muito de mim, tenho que ser perfeito e
guando eu ndo consigo, ai eu caio.”

Everson

Na nossa vida, tecemos relacdes que sdo construidas e reconstruidas no
decorrer do tempo. O tempo que herdamos da modernidade é medido pelo reldgio e esse mede
o tempo como uma quantidade homogénea, divisivel e equivalente. Se entendemos que a
identidade se constitui no decorrer do tempo, ndo podemos pensar nessa logica da
modernidade que supde fixacdo, estabilidade e sequencialidade.

Segundo Pais (2006), a procura de contato é também uma busca de si, uma vez
que as identidades individuais se constituem como resultado de experiéncias individuais,
embora surgidas de ritualizagcbes proprias de identidades coletivas. Gramsci (1974 apud
Carrano 2003, p. 27) considera que a primeira e principal pergunta da filosofia se refere a
genérica indagacgdo: o que é o homem? Para ele, a resposta ndo pode ser encontrada em cada
homem em particular, uma vez que em cada homem em particular s6 poderiamos encontrar a
resposta também em cada momento particular. A resposta, entdo, encontra-se naquilo que o
homem pode se tornar, ao dominar o préprio destino. O homem pode se fazer, criando para si
uma vida em processo, precisamente 0 processo dos seus atos.

Hoje, vemos nossa identidade como um produto de uma agdo consciente e
resultado da auto-reflexdo, mais do que como um dado ou uma heranca. Melucci (2004) define
a identidade como capacidade de reflexdo sobre nés mesmos, ligada a um reconhecimento
reciproco entre nds e 0s outros, o que abre um campo de conflito entre a definicdo que nos
damos e o reconhecimento que os outros nos ddo. A identidade comporta uma divergéncia
entre a auto-identificacdo e a identificacdo fornecida pelo ambiente externo.

Carrano (2003, p. 126) nos diz que quando estamos no interior de um conflito e
sentimos a solidariedade de outros, quando nos sentimos parte de um grupo, isso reforca nossa

identidade e a garante. N&o nos sentimos ligados a outros somente pelo fato de haver
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interesses comuns, mas, sobretudo, porque esta é a condigcdo para reconhecer o sentido daquilo
que fazemos. E nessa solidariedade que se d& aos outros, que podemos nos afirmar como
sujeitos de nossa agdo e suportar a ruptura que o conflito introduz na relagdo social. A
identidade coletiva se refere, assim, a uma rede de relagdes ativas entre os atores que
interagem, influenciam-se mutuamente e tomam decisdes.

Com relacdo a forma como sdo vistos pelos outros, 0s jovens registram:

“Eu acho que o grupo me vé bem, porque eu sempre pergunto isso pra eles, para ver se estou
fazendo alguma coisa errada, se tem alguma coisa que eu posso melhorar, pra poder me dar
bem com todo mundo.

Jamil

“Eu ja vi a visdo deles. Teve uma dinamica que a gente falou um pouco sobre cada um. Eles
me véem como um coordenador, uma pessoa que tem um sentimento, um amor pelo grupo.
Uma pessoa responsavel, que dedica um certo tempo para o grupo. Mas eles sentiram que
agora eu to me afastando, né. Eles sentiram o impacto de ndo ter aquela pessoa articulando as
coisas. De, as vezes, ndo estar no grupo porque estava participando de algum curso da PJ. Na
avaliacdo que fizeram sobre mim, relataram isso. Na avalia¢io deles é que eu ainda sou
importante para o grupo e pediram que eu continue. E aquela questao de ser coordenador, de
ter alguém como referéncia”.

Everson

Pensando no jovem, essa tensdo entre o0 auto-conhecimento e o
heterorreconhecimento é uma constante na busca da idade adulta. Melucci (2004) salienta a
necessidade de se afirmar a diferenca enquanto individuo ou grupo. Ele apresenta quatro pélos
de nossa identidade: a identificacdo que nGs operamos, a identificacdo por parte dos outros, a
diferenca como nds afirmamos e a diferenca como nos € reconhecida pelos outros. A
identidade, portanto, ndo é construida sozinha. Ela é uma aprendizagem que une continuidade
e mudanca.

Esse processo de identizacdo™ entre os individuos é construido de formas
diferentes, segundo os diversos tipos de sociedade, o lugar onde habitam, o espaco que
ocupam, e 0 conjunto de valores, de idéias e normas que pautam o cddigo de leitura, pelo qual
esses individuos percebem e interpretam a sua realidade. Portanto, a nossa identidade é

construida no plano simbdlico e da cultura. E um conjunto de relagdes e interpretacdes.

3 Melucci (2004, p. 48) diz que a identidade é vivenciada como uma ag&o e nfo tanto como uma situag&o, em
que é o individuo que constroi a sua consciéncia e 0 seu reconhecimento, no interior dos limites postos pelo
ambiente e pelas relages sociais. Propde assim uma mudanca de conceito: “a propria palavra identidade €
inadequada para expressar essa mudanga, e seria melhor falar em identizacdo para expressar o carater processual ,
auto-reflexivo e construido da defini¢éo de n6s mesmos”.
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Torna-se fundamental para a compreenséo e para a constituicdo da identidade
de individuos autdnomos que se perceba a complexidade dos fenbmenos que a constitui,
embasados no carater de novas dindmicas sociais. Melucci (2004) lembra que, nessa
sociedade complexa em que vivemos, ha pelo menos trés fenbmenos que constituem a
identidade social: diferenciacdo, variabilidade e excedente de possibilidades. Para ele, a
diferenciacdo comporta experiéncias proprias, como a linguagem, as regras e os valores que
nos fazem agir diferentemente, dependendo do meio em que estivermos inseridos. A
variabilidade estd intimamente ligada a velocidade com que ocorrem as transformagdes
sociais. Esses fendbmenos sociais ampliam o leque das possibilidades simbolicas e imaginarias
que nao s6 nos levam a dificuldades de escolhas, mas inibem, ao mesmo tempo, nossa
capacidade de acao.

Pensando nos jovens, diante das escolhas a serem feitas, fica claro um excesso
de possibilidades e limitagdes em tratar as opgdes e a pluralidade de pertencimentos. Ha um
chamamento social para a tomada de posi¢Ges, composto por redes associativas, grupos de
sociabilidade e outros. O apelo social, real ou imaginario, ¢ de uma multiplicidade de mundos:
“(...) somos animais migrantes nos labirintos das metropoles, viajantes do planeta, némades do
presente” (Melucci, 2004, p. 60). O jovem é chamado a escolher, a decidir continuamente,
fazendo com que as incertezas tornem parte da acéo: diante das multiplas possibilidades, o que
fazer? O imperativo da incerteza impde a necessidade de escolha, pelo qual ocorre, de um
lado, a ampliagdo do espago da autonomia individual que se expressa na escolha e, de outro
lado, a impossibilidade de ndo escolher. O processo de identificacdo se dd& num mundo de
complexidade, de possibilidades de escolha. O “eu” é relacional e mdvel, redefinindo-se
continuamente e requerendo respostas a uma acelerada dindmica social que exige, por um
lado, a defini¢cdo da razdo e, por outro, a emocgdo, para a interacdo com outros cddigos e
relacdes produtoras das identidades sociais. Melucci (2004) enfatiza que o ritmo da mudanca
sofre uma aceleracdo extraordinaria. A multiplicacdo das nossas participacdes sociais e a
quantidade excessiva de possibilidades e de mensagens ampliam desmedidamente o campo de
nossa experiéncia. Enfraguecem as referéncias tradicionais que forneciam a possibilidade para
a nossa identificacdo (familia, igreja, partido, raca, classe.). Torna-se dificil afirmar com
seguranca no tempo “eu sou X ou eu sou Y”. Temos que responder continuamente a seguinte

pergunta: quem sou eu?
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Se a identidade é um processo de reflex@o ligado ao reconhecimento que noés
damos e gque nos € dado, entdo o grupo como uma escolha dos jovens é um espaco importante
para a construcgéo das identidades. No grupo, afirmam o que sdo a partir do reconhecimento do
outro.

Carrano (2003, p. 121) nos fala que os seres humanos sdo seres instaveis e a
vida é constituida por inmeros acontecimentos, acidentes e encontros que podem liberar suas
multiplas personalidades potenciais. Hegel disse algo de fundamental para a compreensdo do
outro: se vocé chama de criminoso alguém que cometeu um crime, vocé ignora todos 0s outros
aspectos de sua personalidade ou de sua vida que ndo séo criminosos. (Morin, 1998: 61-62)
Uma questdo fundamental € a de que o significado contemporaneo da identidade esta
orientado para a constatacdo de que ela ndo é estatica. O processo de identificacdo ocorre num
mundo de complexidade, de possibilidades e de escolhas.

A socializacdo dos jovens estd se produzindo em outros ambientes, onde as
trocas culturais criam novos estilos de se vincular ao mundo, de decidir e de enfrentar os
problemas. Segundo Perrenoud (2000), a escolha por um grupo de sociabilidade € feita em
razdo do peso da necessidade de pertenca e ancoragem identitaria; pela socializacdo e
experiéncia da vida em grupo; pela importancia das interacdes na construcdo de novos
projetos e concretizacao de sonhos.

Os mdltiplos pertencimentos dos sujeitos estruturam a identidade, tanto
individual quanto coletiva. Melucci (2004) fala que a identidade é relacional, ou seja, supde
existéncia do “eu multiplo” que vive em constante processo de identizacdo e de negociagdes
em suas diferentes experiéncias. O autor considera a identidade individual uma das chaves
para a compreensdo das mudancas do individuo numa sociedade complexa. Primeiro analisa
que as mudancas nas relag@es sociais alteram interesses e aspiragdes dos individuos; segundo,
que a experiéncia do individuo participa desse processo e 0 modifica. Guiddens (2002) diz
que, cada vez mais precisamos tomar conta de nossas proprias vidas, 0 que envolve risco,
porque temos que enfrentar a diversidade de possibilidades abertas. “O individuo deve estar
preparado para fazer uma ruptura mais ou menos completa com o passado, se necessario, e
deve contemplar novos cursos de acdo que ndo podem ser guiados simplesmente por habitos
estabelecidos” (Guiddens, 2002, p. 72).
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Nesse momento da vida, os desafios a construgcdo das identidades tornam-se
mais fortes e a busca pela resposta as questdes quem sou, COMO Me aproximo e como me
diferencio do outro tornam-se presenca constante. E claro que esse processo acompanha a
todos durante toda a vida, mas este momento representaria viver intensamente processos que
continuardo presentes nesse caminho de incertezas e insegurancas.

Sposito (1997) supde o momento da juventude rico em manifestacbes de
sociabilidade, sendo as formas grupais fluidas mais expressivas do que a logica racional-
instrumental voltada para um fim imediato. Ressalta que é importante perceber como 0s
jovens ocupam espagos na cidade, agrupam-se e redefinem constantemente sua identidade.
Neste sentido, a musica, a poesia, 0 teatro, a danca centralizam os interesses dos jovens como
formas grupais que v&o além do fazer parte de um grupo por interesses comuns. E, portanto,
condigéo para reconhecer o sentido daquilo que fazem. No grupo, afirmam o que s&o a partir
do reconhecimento do outro.

Com relagéo aos jovens pesquisados, 0 grupo € o espaco da visibilidade, da sua
formacdo como sujeito social, significando um aumento das redes de amizade, num exercicio
de convivéncia social que reforca a auto-estima e os coloca na cena publica, exercendo uma
identidade reconhecida e desejada no grupo e se salientam potencialidades pessoais.

Pensando em outros grupos presentes na Restinga, registro a fala do Jamil:

“Além de vir para o grupo, o que eu mais gosto de fazer é lutar Karaté. Desde pequeno sempre

gostei. Tem professores que ensinam o lado ruim do Karaté, que é pra machucar. O meu

professor ensina o lado bom. Tanto que antes da aula tem um lema, que fala sobre o caréater

do Karaté e no final da aula a gente conversa sobre o que aprendemos. O professor, em aula, é

rigido, mas, saindo dali, fala numa boa contigo. Meus amigos falam que sou bom nisso”’.
Jamil

Percebe-se a partir da fala do Jamil o reconhecimento dado pelos amigos no
que se refere ao desempenho no karaté. O jovem nos mostra uma outra rede de relacionamento
além do grupo de jovens da Pastoral.

A partir da abordagem feita por Melucci (2004), a compreenséo de identidade
torna-se importante para esse trabalho, pois permite compreender o movimento das
experiéncias juvenis, onde 0s grupos sao espacos privilegiados de construcdo de identidades.

Oportuniza pensar 0 grupo como espaco de reconhecimento, de acdo e de convivéncia onde 0s
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jovens constroem relacBes e identidades positivas. E claro que nem todos os grupos juvenis
tém esse objetivo, porém sdo potencialidades que precisam ser incentivadas e acolhidas.
Conversando com Juliana sobre a forma que ela percebe que os outros a véem,
registra:
“Acho que o grupo me vé como alguém importante, que participa, que faz os registros (eu
anoto as coisas que sdo decididas, faco o papel de “secretaria” do grupo). Acho que sou

importante para o grupo”.
Juliana

Com relacdo a fala da Juliana, retomo o conceito de “cuidado” o qual emerge
simultaneamente na psicologia, a partir de estudos feministas sobre a construcdo da
feminilidade, e na sociologia, com pesquisas sobre o trabalho ndo-remunerado das mulheres.
Autoras como Nancy Chodorow (1990 apud Carvalho, 1999) e Carol Gilligan argumentaram
que as personalidades das mulheres sdo, desde cedo, formadas a partir das nocbes de
relacionamento, ligacdo e “cuidado”, o que as levaria a sentir-se responsaveis pela manutencédo
das relacOes e pela prestacdo de servi¢os aos outros, caracteristicas que seriam centrais em
nosso conceito de feminilidade. No ambito da sociologia, 0s conceitos de “cuidado” tiveram
origem nos estudos do trabalho ndo-pago das mulheres no lar ou das formas de prestacéo de
servigos aqueles incapazes de viver o dia-a-dia com autonomia devido a idade ou algum tipo
de incapacidade. A identificacdo das mulheres com esses tipos de trabalho é analisada a partir
da divisédo social e sexual do trabalho, que implica simultaneamente numa divisdo desigual do
poder e numa posic¢do subordinada das mulheres na sociedade” (Carvalho, 1999).

No decorrer das minhas observacdes, percebi que ha um rodizio nas
responsabilidades assumidas pelos membros do grupo, com exce¢do dos registros no caderno
que sempre foram feitos pela Juliana. Com relagéo a esse revezamento de func¢des no grupo,
Leslie Serna (1997) nos fala num novo paradigma da participacao juvenil. A autora cita quatro
caracteristicas da participacao atual das e dos jovens que sdo diferentes de décadas anteriores e
que se referem ao para que, a como e ao porqué da participacdo: 1) a novidade das causas da
mobilizacdo; 2) a priorizacdo da acdo imediata; 3) a imbricacdo do individuo na organizacao
ou no movimento; 4) a énfase na horizontalidade dos processos de coordenacdo. Com relacéo
ao item 4, a autora nos fala que as velhas discussdes sobre a representatividade vertical,
proprio do modelo piramidal de organizacdo sdo substituidas por outras preocupacgdes proprias

das redes horizontais As redes que os jovens criam buscam agir como facilitadoras e ndo como
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centralizadoras, e definem sua identidade como espacos democraticos de vinculagdo. Criam
pequenas coordenagdes que se revezam e que ndo podem assumir a representacdo de todos.
Nesse sentido, a Pastoral da Juventude proporciona esse revezamento e hd uma mudanca no
papel da lideranca.

Buscando pesquisas sobre a Pastoral da Juventude, encontrei uma dissertacéo
sobre a Formacdo de Liderancas na Pastoral da Juventude (Sander, 2001). A partir desse novo
paradigma de participacdo apresentado por Leslie Serna (1997), percebo que ha necessidade
de revermos o préprio termo lideranga, pois ha um revezamento de fungdes que possibilita a
todos os envolvidos desempenharem a fungéo de coordenadores do grupo.

Pensando no préprio curso de Formacdo de Coordenadores, organizado pela
Pastoral da Juventude, percebo que ndo ha restricbes quanto a participacdo dos jovens.
Qualquer membro pode fazer o curso e isso vem ao encontro do que Serna (1997) propde, ou
seja, todos tém condi¢des de coordenar o grupo. Portanto, penso que o conceito de “formacéo

de lideranga” precisa ser ressignificado a partir desses estudos de Leslie Serna.

6.2. Tempo e Sociabilidade Juvenil

As mudancas sociais que vivenciamos atualmente nos mostram um cenario que
nos coloca diante de novos processos socializadores. Ha uma nova organizacdo nos padrdes de
funcionamento, nos comportamentos, nos habitos e, de certa forma, até nos lugares e espagos
onde os fatos se produzem. S&o visiveis as mudancas na politica, na familia, na escola, no
trabalho. Nesse contexto, encontram-se 0s jovens, enfrentando os desafios das definicbes e
afirmacbes de sua condicdo. As sociedades complexas acenam para 0S jovens com
possibilidades ilimitadas de informacGes e apelos ao consumo, concedendo-lhes uma certa
margem de autonomia, a0 mesmo tempo em que estabelecem um alto grau de controle e
regulacao sistémica da producéo cultural dos seus signos e significados.

Segundo Melucci (1997), o tempo se torna uma questdo-chave nos conflitos
sociais e na mudancga social. O tempo que a sociedade moderna conhece é medido por
maquinas: reldgios sdo maquinas por exceléncia. Para ele, a nossa experiéncia do tempo
interno ndo coincide com aquilo que decreta o relogio, pois o0 tempo que acompanha os afetos

e emocOes é multiplo e descontinuo e na “experiéncia subjetiva tempos diversos coexistem,
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sucedendo-se, interceptando-se e sobrepondo-se”. Mostra que, nesse sentido, a linearidade é
dificil, pois o futuro esta contido no passado, ou seja, o que fomos ndo pode ser cancelado e o
gue seremos reelabora o que fomos. Assim, o passado impregna o presente, mas 0 presente
ressignifica o passado. A relagdo é, entdo, circular e ndo-linear.

Melucci (1991) se reporta a0 nosso tempo como um tempo de muitas
possibilidades, as vezes, além do que se pode viver. Para o autor, a liberdade de escolher e a
embriaguez das possibilidades abertas revelam que o tempo é escasso, que se deve deixar para
tras algumas coisas e isto se torna motivo de frustracdo. Segundo ele, os problemas advindos
dessa escassez de tempo, necessidade de escolha e rendncia, sdo de trés ordens: cancelamento
do futuro: as possibilidades sdo muitas, as mudancas sdo rapidas e deixamos que 0 passado
inunde o presente até cancelar o futuro; cancelamento do passado: muitas possibilidades e
mudancas: é preciso perseguir tudo, ndo perder nada. N&o se volta para ressignificar o
passado; o cancelamento do presente pode ser de duas formas: debrugados sobre aquilo que
deve ainda vir, a ansia ocupa o presente e fica-se imdvel. Ou, frente ao temor de perder
alguma possibilidade, perde-se o significado de cada uma, e 0 presente esvazia-se em desejos
sem desejo, um tédio ocupa as pessoas.

Assim, nessa fase da vida, os desafios para a construgdo das identidades
tornam-se mais fortes e as questdes do tipo quem sou, como me aproximo e me diferencio do
outro, sdo constantes. Esse processo de busca nos acompanha durante toda a vida, mas na
juventude é que se apresenta mais intensamente.

Em seus estudos sobre a sociologia da experiéncia, Dubet (1994) diz que os
atores e as instituicdes ndo sdo mais redutiveis a uma logica Unica, a um papel e a uma
programacao cultural de condutas, como era pensada a socializacdo na sociedade industrial.
Para ele, a diversidade e a heterogeneidade de principios culturais e sociais organizam as
condutas com os atores que agora podem adotar, simultaneamente, varios pontos de vista. Os
quadros referenciais sdo mutéaveis e ndo exigem centralidade. Ndo ha mais uma unidade do
sistema e do ator social, ndo havendo portanto uma socializacdo integral. O ator ndo é
totalmente socializado nem sua identidade é construida apenas no marco das categorias das
instituicdes socializadoras tradicionais.

Berger e Luckmann (1985) afirmam que a socializacdo é o processo de

construcdo social do homem, embora sob a perspectiva do individuo seja uma vivéncia Unica e
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singular, onde quer que ela se realize — na familia, na escola, no trabalho, na igreja ou em
outras instituicbes. A socializacdo, segundo esses autores, significa movimento e
dinamicidade, ou seja: “a socializacdo humana nunca é completamente conseguida e nunca €
totalmente acabada” (Berger e Luckmann, 1985, p. 184). Esse processo € subdividido teérica e
conceitualmente em dois momentos: socializagdo primaria e socializacdo secundaria. A
primeira consiste na transformacdo do homem (que ao nascer € apenas um organismo
bioldgico) em ser social tipico: de um género, de uma classe, de um bairro, de uma regido, de
um pais. A segunda deriva da divisdo do trabalho e, portanto, da necessaria e inevitavel
distribuicdo social do conhecimento, que consiste em todo o processo subsequente de inser¢éo
do homem, ja socializado, em novos setores institucionais.

Para Gomes (1996), o processo de socializacdo se desenvolve nos diversos
campos da experiéncia humana. A familia e a escola sdo consideradas agéncias socializadoras
primordiais: uma de socializacdo primaria e outra de socializacdo secundéaria, sendo que esta
ultima tem sua acdo continuada pelas institui¢cGes relacionadas diretamente com o trabalho.
Segundo a autora:

“a questdo socializadora torna-se central neste fim de século, quando as
novas geragdes sdo educadas ndo mais para uma sociedade tradicional

desigual, mas para uma sociedade de exclusdo ostensiva, progressiva de
grandes contingentes, inclusive nos paises ricos”. (Gomes, 1996, p. 2)

Refletir sobre os processos de socializacao e constituicdo de identidades dessa
forma é admitir a complexidade da mundializacdo da sociedade na qual a juventude esta
inserida, de uma forma dindmica e peculiar, enfrentando a multiplicidade de barreiras diante
das escolhas que essa mesma sociedade lhe impde. A partir disso, Guzman & Mejia (1996)

assim se manifestam:

“Essa reorganizacdo da sociedade afeta de maneira especial 0s processos de
socializacdo. Poderiamos afirmar que os lugares centrais de transformacéao
sdo aqueles nos quais se fazem especialmente visiveis as maneiras como
mudam nesse final de século, afetando a vida concreta das pessoas, e das
instituicdes que classicamente haviam cumprido papel de agentes
socializadores: a familia e a escola. Em consequiéncia, surge um novo sujeito
portador das mudancas da sociedade que evidencia na vida cotidiana as
transformagdes das pautas de vida e comportamentos da sociedade.”
(Guzman & Méjia, 1996, p. 18)
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Os jovens se encontram em um momento de mudanca, cuja realidade assiste a
uma reestruturacdo cultural que exige uma nova sensibilidade. I1sso Ihes permite intervir nessa
realidade, ultrapassando os limites da subjetividade, facultando-lhes as formas de relacéo e de
intervencdo na sociedade como repensar as instituices de socializacao.

Ao conversarmos sobre o que fazem durante a semana, registram:

“No final de semana jogo futebol com a gurizada do grupo, vou na casa dos guris (que
participam do grupo), jogamos video game. De segunda a sexta eu estudo pela manhd, nas
tercas e quintas a tarde eu fagco Karaté, e na segunda, quarta e sexta eu fago cursinho de
informatica. A noite faco os trabalhos, assisto TV, durmo. Quando néo tenho nada pra fazer,
vejo tv, ando de skate, jogo bola™.

Jamil

“Durante a semana convivo com as colegas do curso — a maioria trabalhou comigo no
Hospital Fémina — convivo também com a minha familia e 0 meu namorado. Quando néo
tenho nada pra fazer, eu leio. Quando tem alguma coisa que eu tenho que fazer além do
sabado de tarde, ai eu deixo um tempo de noite pra organizar o que precisa. Todos os sabados
a gente vem na missa e é dificil um sdbado que a gente ndo vem. Ja faz parte da nossa vida, da
nossa realidade, do nosso cotidiano. Teve uma época que eu trabalhei no Fémina e ai eu parei
de vir no grupo porque eu tinha que fazer escala e caia em alguns sabados de tarde. Mas
guando eu pegava a minha folga no sabado, eu vinha. Eu trabalhei 1a 9 meses. Me relaciono
mais com a minha familia, meu namorado, o grupo, minhas colegas”.

Juliana

“Estou no 1° Ano e tenho 16 anos. Estudo de manha e de noite. Sabado eu venho para a
reunido do grupo e domingo estudo, faco trabalhos. De manhé eu vou para o Colégio. De
tarde eu fago meu curso de informatica (terca, quinta e sexta). Algumas noites eu tenho aula e
guando nao tenho nada pra fazer, o que é bem dificil, fico ouvindo musica. No final de semana
jogo futebol, video game, venho no grupo, vou a missa, tenho aula de crisma. Gosto de mexer
na internet (no Curso de informatica), tocar violdo. As vezes vou na casa de algum amigo. Na
internet o que eu mais gosto é do orkut e msn”.

Fabio

Os jovens demonstraram ndo fazer restricdes a movimentagdo por espacos do
bairro que ndo sejam exclusivamente religiosos, demonstrando-se, assim, abertos para o
estabelecimento de relacBes com outras redes sociais do bairro que nao sejam necessariamente
cristds. As redes de amizades se apresentaram referidas ao contexto da religiosidade catdlica,
sem, entretanto, assumir um caréater de exclusividade relacional.

No decorrer da entrevista com Fabio, perguntei o que ele mais gostava na
Internet e disse-me que gostava do msn e orkut. Pais (2006) nos diz que nos chats, com outros
desconhecidos ndo se tem afeto por um outro real, mas pela imagem que se constréi de um
outro redutivel a idealizacdo que fomenta o bricabraque do desejo. O outro se agita e rodopia

na imagem que a imaginacdo Ihe destina. Também neste caso 0 encontro (ou desencontro)
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com o outro € uma busca de si préprio. Essa busca ocorre numa torrente de novas
sensibilidades cuja existéncia parece fluir por entre duas margens: a da simulacdo (“pareco,
logo sou”) e a da idealizacgdo (“desejo, logo existo”).

ApoOs a entrevista senti a necessidade de perguntar quantos membros do grupo
tinham acesso ao orkut. Sete membros do grupo tém cadastro no orkut e as formas de acesso
sd0 Varias: em casa, N0 curso e na casa de amigos. Senti necessidade de acessar essas paginas
e solicitei aos jovens o endereco. Gostaria de conhecer as comunidades que eles participam.
Ao acessar cada pagina, percebi uma diversidade de comunidades mas me chamou a atencéo
as seguintes: “eu acredito em Deus”( 4 jovens); “Eu amo minha familia” (3 jovens); “Dia
Nacional da Juventude — DNJ” (5 jovens); “Sou Restingueiro e dai?” (2 jovens); Um jovem
participa de varias comunidades relacionadas a Pastoral da Juventude: “PJ/RS”, “Fas do Pe.
Hilario”, “ IPJ/POA”, “Cultura de Paz”, “PJ Vicariato PoOA”, “Missdo Jovem no Radio”, “Fas
do Pe. Mauricio”, etc. Os padres Hilario e Mauricio acompanham a Pastoral da Juventude do
Rio Grande do Sul e, frequentemente participam de manifestacdes como o DNJ e Cursos no
IPJ*,

A segunda caracteristica do novo paradigma da participacdo juvenil, segundo
Leslie Serna (1997), é a priorizacdo da agdo imediata. A autora diz que o bairro deixou de ser
0 epicentro do mundo, adquirindo uma consciéncia planetaria e uma vocacao internacional,
apesar de os jovens priorizarem 0s pequenos espacos da vida cotidiana como trincheiras para
impulsionar a transformacao global. Talvez por isso o tema usado pelo movimento ecolégico,
consideravelmente juvenil, seja “pensar globalmente, agir localmente”, seja o que melhor
expresse essa caracteristica da participacdo juvenil. Os jovens e as jovens guerem mudanca
aqui e agora. A sociedade da informacdo redefine os conceitos de tempo e espaco. Perto e
longe se tornam dimensdes simbolicas. Com rapidez, alcanga-se diferentes partes do mundo.

Com relacdo a forma como administram suas atividades e as a¢fes do grupo,

Everson registra:

¥ IpJ — Instituto da Pastoral da Juventude — cujo objetivo e missdo é a evangelizacdo da juventude, através de
Cursos de Formacdo. A sede do IPJ funcionard em Porto Alegre (Bairro Boa Vista) até final de 2006, pois os
proprietarios da sede (os Jesuitas) pediram a desocupacéo do prédio. A partir de 2007 o IPJ funcionara no colégio
La Salle Sao Paulo no bairro Niteroi, em Canoas. Diante disso, aos jovens fizeram diversas manifestacGes, pois
ndo aceitavam o fato de precisarem desocupar um prédio que ha 25 anos abriga a juventude. Percebi que essa
movimentag&do dos jovens foi mais forte com aqueles que diretamente estavam ligados ao IPJ, pois perguntei aos
jovens do JOSAC sobre o que eles pensavam sobre isso e me disseram que, pra eles, ndo faria muita diferenca
entre ir para Canoas ou para o Bairro Boa Vista — em ambas situagdes necessitam usar dois transportes.
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“Conciliar as atividades com as minhas tarefas é bem dificil. E uma coisa bem complicada
porque antes eu vivia a situacdo de sé estudar, ai tinha o dia inteiro para me dedicar ao grupo,
ver as coisas que precisdvamos. Acordo as 6 horas, tomo banho, me arrumo e vou pro
trabalho. Acaba o expediente as 5h20min ai a Van me pega. Sdo duas horas de locomogao. A
Van se tornou um meio seguro. Chego no La Salle as 7h. Praticamente eu vou dormindo na
Van. Minha aula comeca as 7 horas e termina as 10 e meia. Por volta da meia noite, a van me
larga em casa. Agora t& bem dificil porque eu trabalho quase nove horas por dia e do trabalho
eu vou direto pra faculdade. Chego em casa a meia noite e +- 1 hora vou dormir e acordo as
seis da manha de novo. Alguns sébados eu trabalho, e outros, ndo. Entéo essa questdo de dar
conta de tudo ta bem delicada. Antes de comecar a faculdade eu tinha medo de ndo conseguir
conciliar essas coisas. Agora eu to sentindo que € dificil. Eu tinha o Curso de Animadores da
Pastoral da Juventude, e eu ja ndo fui. Nesse final de semana esta acontecendo a Escola da
Juventude e eu também néo fui, entdo é uma coisa assim que o stress do dia a dia, o cansaco,
tem dias que tu ndo aglienta teu corpo ai tu quer férias pelo amor de Deus. Mas eu to
conseguindo acompanhar o grupo dentro dessas limitaces. N&o é mais como antes, que eu
vivia ali, articulando. Mas estou conseguindo acompanhar™.

Everson

Uma parte significativa do tempo livre dos jovens religiosos € dedicada a
ocupacOes auto-impostas (Ellias e Dunning, apud Carrano, 2002, p. 79) ligadas as suas
respectivas instituicdes religiosas. Essas ocupagOes se situam no amplo espectro do tempo
livre sem pertencerem, necessariamente, ao campo do lazer. O processo de sociabilidade no
tempo livre religioso, em grande medida, compromete as possibilidades de escolhas
autébnomas e a propria nocdo de liberdade que o lazer encerra. Entretanto, ndo se deve intuir
gue os encontros e atividades sejam destituidos de ludicidade. A perspectiva de diversdo esta
presente na propria forma de proposicdo das atividades. A musica e também 0s jogos atuam
como elementos importantes no processo de consolidacéo e motivacdo dos grupos.

Acredito que a sociabilidade € parte do processo de socializagdo, vivenciado
pelos jovens em seus grupos, Nos quais constroem suas experiéncias cotidianas, que giram em
torno do lazer, isto é, de atividades que absorvem as horas livres e ocupam diversos espagos,
como campo potencial de liberdade. Remeto-me as escolhas positivas, autbnomas, feitas pelos
jovens que, além de terem o carater de aprendizado, lhes transmitem fortes significados e,
acima de tudo, Ihes ddo prazer na formulacao de suas praticas sociais.

Em seus estudos sobre sociabilidade como categoria sociologica, Simmel

(1967) diz que essa € uma forma auténoma ou lddica de socializag&o.

“E um jogo no qual se “faz de conta” que sdo todos iguais e, a0 mesmo
tempo, se “faz de conta” que cada um é reverenciado em particular; e “fazer
de conta” ndo é mentira mais do que 0 jogo ou a arte sdo mentiras devido ao
seu desvio da realidade. O jogo se transforma em mentira quando a acéo e a
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conversa socidvel se tornam meros instrumentos das inten¢des e dos eventos
da realidade préatica” (Simmel, 1983, p. 168).

O autor fala do ladico, em primeiro lugar, porque ndo comporta prop6sito ou
interesses objetivos a serem atingidos, nem assuntos determinados com antecedéncia. A
sociabilidade ndo busca resultados exteriores concretos e seu alvo imediato é o sucesso da
interacdo, o jogo de interacBes que se cria entre os participantes. Contudo, o caréater ludico da
sociabilidade advém, também, do fato de ser uma metafora da vida, um “jogo social”: a
sociabilidade joga com as formas da sociedade. E nesse sentido que a sociabilidade
proporciona um sentimento de alivio e liberagdo em relacdo as press@es cotidianas da vida: as
forcas carregadas de “contedido” da realidade estardo presentes, porém, de uma forma diluida,
e sublimadas no jogo simbdlico que se estabelecera entre os participantes, configurando uma
miniatura do ideal societério.

A respeito de acdes e/ou atividades que dao prazer, dizem:

“As coisas boas eu gosto de fazer. Por exemplo, namorar, conversar com minhas amigas,

adoro estar com as pessoas que eu gosto. Gosto de ficar com a minha mae, conversar com ela.

Quando nao tenho nada pra fazer, arrumo a casa. Moro s6 com a minha mée e eu gosto de

arrumar as coisas, cuidar da casa”.
Ana

“O que mais gosto de fazer é conversar com as pessoas, ficar junto com o0s amigos. Trabalho
numa coisa que nao déa pra ficar batendo papo. Entdo quando tenho tempo, gosto de conversar

com o pessoal”.
Léo
Elias & Dunning (apud Carrano, 2003) situam o lazer naquele espectro do
tempo livre que os individuos buscam formas de excitacdo agradavel, de expressdo e
realizacdo individual e que permitem uma fuga temporaria a rotina que comanda as atividades
cotidianas de trabalho e obrigacdes sociais. As atividades denominadas de pura sociabilidade
realizadas em contextos comunitarios proporcionam, geralmente, tensdes emocionais
agradaveis e se orientam por formas descomprometidas de integracdo social. E possivel
afirmar que no espacgo/tempo do lazer estdo diminuidos os constrangimentos da vida social,
predominando as atividades e experiéncias dirigidas para objetivos impessoais. No ambito do
lazer os processos emocionais sdo fortalecidos, com o individuo dando mais peso as coisas

que realiza para si préprio do que as que faz para os outros, no sentido do cumprimento de
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obrigacdes sociais. Os trés elementos basicos que se combinam nas atividades colocadas em
jogo no lazer sdo a sociabilidade, a mobilidade e a imaginacao.

A capacidade de fazer escolhas alternativas € um principio fundamental do ser
humano. No lazer, a questdo da liberdade de escolha pode se evidenciar mesmo se levarmos
em conta as desigualdades sociais. Toda escolha ocorre em determinado jogo de
relacionamentos e possibilidades concretas. Na vida social complexa das cidades, a
capacidade de ter iniciativas e decidir torna-se chave como elemento constitutivo da
consciéncia e poder de autonomia no relacionamento do grupo e redes sociais. Na
sociabilidade dos momentos de lazer, os jovens sdo permanentemente levados a fazer escolhas
que se ajustem a determinadas praticas sociais que negociam sentidos em processos
auténomos e heterénomos. Pelo lazer possibilita constituir um momento de autonomia que
dificilmente se encontra em outros contextos da vida social, tais como os escolares, 0s
familiares e os do trabalho profissional.

Entendo que a parte da socializacdo dos jovens vem ocorrendo em espagos e
tempos variados, com multiplas e diferenciadas referéncias culturais, constituindo um
conjunto complexo de redes de significados que sdo articulados em seus grupos de
sociabilidade. Os espacos sdo as ruas, as igrejas, o0 campo de futebol, as casas dos amigos, etc.
Nesse sentido, reporto-me ao grupo da Pastoral da Juventude numa comunidade periférica de
Porto Alegre, na qual os jovens se articulam construindo suas identidades num intenso

movimento, num jogo entremeado de interagdes e relagdes sociais.

6.2.1. Os amigos que tenho aqui sdo os amigos de sempre...

No decorrer das minhas observacfes e entrevistas, percebi que a amizade é um fator
muito significativo entre os membros do grupo JOSAC. Durante as entrevistas, 0s jovens
referiram-se a importancia da amizade construida e mantida no grupo. Sobre esse aspecto,

registram:

“Uma coisa que gosto de fazer € curtir a amizade, sentar e conversar com meus amigos, com
meus pais. Gosto de futebol. Gosto de coisas simples. Moro com minha familia. A principal
marca que carrego da minha familia é a unido e a amizade. Isso é uma coisa que é bem forte.”

Everson
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“O grupo é um espaco que da pra gente conversar sobre varias coisas. Também fiquei muito
amiga do Everson , do Gelson, do Jamil. Tinha gente que eu n&o conhecia e fiz novas amizades
no grupo. Principalmente as amizades que a gente faz sdo importantes. E um espaco a mais
pra gente expor alguma coisa.”

Juliana

“O que mais gosto de fazer é conversar com as pessoas, ficar junto com os amigos. Trabalho
numa coisa que ndo da pra ficar batendo papo. Entdo quando tenho tempo, gosto de conversar
com o pessoal.”

Léo

Para 0s jovens pesquisados, 0 grupo € o espaco da visibilidade, da sua
constituicdo como sujeito social, significando uma ampliacdo das redes de amizade, num
exercicio de convivéncia que reforca a auto-estima, exercendo uma identidade reconhecida e
desejada no grupo.

Através da amizade e do ludico, os jovens reinventam novos significados para
0s grupos religiosos, colocam sentimentos e emocdes em suas vidas e contribuem para a
mudanca de mentalidades.

Sobre a amizade, Giddens (2002, p. 85) revela que os gregos ndo tinham uma
palavra para “amigo” no sentido de hoje: philos era usado para referir-se aos “mais proximos e
mais queridos de qualquer um, independente de que fossem parentes, afins, ou que néo
tivessem qualquer relacdo de sangue”. A rede de philos de uma pessoa era basicamente dada
pela posi¢éo social do individuo; havia pouco espaco para a escolha esponténea. Essa situacao
é caracteristica de muitas culturas tradicionais, onde, se existe a no¢do de “amigo”, ela se
refere principalmente aos de dentro, por contraste com os de fora — estranhos e inimigos
potenciais.

A importancia da amizade ¢ muito destacada pelos jovens pesquisados. Nas
conversas que tivemos, registravam o quanto € importante poder falar das suas questfes no
grupo, sentem-se seguros sabem que aquele € o espago da troca, da convivéncia, Na fala da
Ana chama a atencdo a frase “Eu sei que aqui no grupo eu posso contar com as pessoas”.
Lembro-me do momento da partilha que existe na reunido, no qual os jovens falam sobre as
alegrias, angustias, rezam pelas pessoas queridas, etc. Percebia um clima de muita confianca
entre eles. Permeado por um momento mistico, abriam seus cora¢des num clima de muito
respeito.

Giddens (2002) sugere que, a moderna amizade expde uma caracteristica clara:

um amigo é definido especificamente como alguém com quem se tem uma rela¢do que néo
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depende de nada mais que das recompensas que essa relacdo oferece. E possivel tornar-se
amigo de um colega, e a proximidade no trabalho ou o interesse compartilhado gerado pelo
trabalho pode estimular a amizade — mas ela s6 serd uma amizade se a ligacdo com a outra
pessoa for valorizada em si mesma. E € por isso que se traca uma divisdo tdo aguda entre
amigos e parentes. Mesmo que hoje estejam bem fracas, ha obrigaces, especificadas por laco
de parentesco, que os parentes tém entre si. Além disso, ainda que essas obrigacfes possam ser
gerais e vagas, os lacos de parentesco, pelo menos as relacdes de sangue, ndo podem ser
rompidos. As relacdes de amizade podem ter seus prdprios elementos inerciais, mas na pratica
e em principio, a amizade com o outro se mantém apenas se 0s sentimentos de proximidade
forem correspondidos por seu valor intrinseco.

Guiddens (2002) afirma que é caracteristico dos sistemas modernos de
intimidade sexual e de amizade que os parceiros sejam escolhidos voluntariamente entre uma
diversidade de possibilidades. E claro que a proximidade é normalmente necessaria para que
se desenvolvam relacGes intimas, e a medida da escolha real varia de acordo com muitas
diferencas sociais e psicoldgicas. Mas a coluna dos coragbes solitarios, 0s encontros via
computador e outras formas mostram suficientemente bem que a escolha plural é fécil de
alcancar se se estiver preparado para abandonar os ultimos resquicios da maneira tradicional
de fazer as coisas. SO quando os lagos sdo mais ou menos livremente escolhidos € que
podemos falar de “relacionamentos” no sentido que esse termo recentemente adquiriu no
discurso leigo.

Definindo a amizade, Reiss (1974, p. 227) afirma que é “uma relagdo social
voluntaria, intima e duradoura”. Os valores, associados a amizade, sdo a intimidade, a
solidariedade, a auséncia de interesses manipuladores, a reciprocidade, a impulsividade e a
escolha mutua. O autor sugere, ainda, que s6 pode haver amizade verdadeira quando ha
poucas possibilidades de que obrigaces e normas rigorosas se interponham entre 0s amigos.

Quando conversamos sobre o que faziam no tempo livre registram:

“No final de semana jogo futebol com a gurizada do grupo, vou na casa dos guris(que

participam do grupo), jogamos video game.”
Jamil

“Nos finais de semana... eu ndo sou de sair muito a noite. Claro que eu saio de vez em quando,
VOU num aniversario ou numa coisa assim. A gente nao costuma ir, por exemplo nessas festas
abertas, assim. A gente vai em aniversario, a gente se reline na casa dos amigos, tem amigos
gue ndo sao do grupo, também. Festas assim tipo Bambas e Imperadores, a gente ndo costuma
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ir. No sabado a noite quando ndo tem nada eu fico em casa mesmo, vejo alguma coisa na TV.
No domingo eu passo pelo menos uma parte do dia em casa, com a mée, com o pai, e domingo
de tarde eu dou uma saida, vou num parque, tomo chimarrdo, saio com as gurias, com as
colegas do curso, quando da.”

Juliana

Percebe-se que, no tempo livre, o convivio dos jovens &, na maioria das vezes,
com os amigos. Krappmann (apud Lema, 1997) enfatiza que amizade é uma relacdo
essencialmente voluntaria. Talvez possa ser considerada, segundo o autor, a mais humana
dentre as relacdes estabelecidas ao longo da vida, pois as pessoas engajadas em uma relacéo
de amizade transcendem os sistemas de afinidade e as regras instituidas, co-constroem um
acordo sobre sua amizade e buscam um relacionamento que nao é necessariamente governado
ou instituido socialmente, como outros relacionamentos, embora imerso no contexto cultural
mais amplo. Nenhuma das relagdes é menos padronizada do que a amizade podendo opor-se
as convencdes, embora intrinsecamente delimitada pelos significados, ideais e linguagem que
constituem a cultura.

Quando Juliana falou que “Festas assim tipo Bambas e Imperadores, a gente
nao costuma ir’’, perguntei o motivo pelo qual ndo freqlientavam a quadra da Escola de Samba
e disse-me que ndo freqlientavam porque era perigoso. “Nos Ultimos meses sempre teve briga
e saiu até tiro”. Os jovens demonstraram nas conversas que 0 espa¢o ocupado vai além da
Restinga. Juliana sai com as amigas nos bares do centro de Porto Alegre e diz que se sente
segura, ndo tem medo.

Com relagdo a participacdo no grupo, Fabio registra:

“Depois que eu comecei a participar do grupo mudou bastante coisa, amadureci bastante.

Aprendi a lidar com os outros, ndo ser preconceituoso, ajudar os outros quando precisam de

alguma coisa; ndo dar risada dos outros, tipo gozacéo.”

Fabio

Interessante a colocacdo do Fabio, pois aparece novamente 0 preconceito
presente na vida dos jovens e, na Pastoral, aprendeu a I6gica inversa da sociedade: desprover-
se de preconceito.

Com relacéo as diferencas culturais, nenhuma outra relacdo permite tal riqueza
e diversidade. Num estudo sobre a amizade entre pessoas de diferentes culturas,
Dziegielewska (apud Lema 1997) refere que o cultural na consciéncia de uma pessoa €é vivido

ambiguamente, pois uma diferenca cultural € sempre uma diferenca pessoal em alguma
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extensdo. O reconhecimento das diferencas e semelhancgas pessoais e culturais entre amigos
permite a mudanca de esteredtipos e preconceitos através de uma abertura a novos
significados e uma aceitacdo das proprias limitagdes e das limitagcdes do outro. Esta aceitagcdo
também se traduz como a liberdade de “cada um ser como é” na amizade, considerando-se a
diferenciacdo como necessaria no processo intersubjetivo. Cada pessoa traz suas proprias
expectativas, crencas e estilos de comunicacdo para a relacdo; o entrelacamento de dois estilos
diferentes inicia uma co-construcdo de significados através dos quais o entendimento pessoal
se transforma; para tal, é necessario ter a habilidade e a motivacéo para colocar-se no lugar do
outro. Desta forma, a amizade significa proximidade interpessoal, compreenséo e uma relacéo
singular so possivel atraves da intimidade.

Segundo 0 mesmo autor, todo o ser humano almeja compreensdo, aceitacdo e
contato intersubjetivo com outros. O desejo que subjaz as amizades é de intimidade
interpessoal e compreensdo intersubjetiva, sendo esse desejo que confere autenticidade a
amizade como uma conexao intima Dziegielewska (apud Lema 1997).

A amizade é definida por Maldonado Santiago (1997) como uma relacdo que
emerge e se desenvolve livre e voluntariamente, caracterizando-se por confianga, pela
contribuicdo a auto-estima e pelo apoio mutuo. A amizade se sustenta no afeto e € um vinculo
interpessoal exercitado atraves das trocas, do prazer que 0s amigos sentem na companhia um
do outro e na preocupacdo do bem-estar mutuo.

“O grupo me ajudou a me encontrar mais comigo mesmo. Eu sei que aqui no grupo eu posso

contar com as pessoas. Os amigos que eu tenho aqui s@o os amigos de sempre. (...) As coisas

boas eu gosto de fazer, por exemplo, namorar, conversar com minhas amigas, adoro estar com

as pessoas que eu gosto. (...) Todos os meus amigos da escola sdo importantes pra mim.”
Ana

A amizade é um fendmeno relacional, influenciado por fatores situacionais (do
desenvolvimento individual), temporais e culturais; é um processo dinamico e
multidimensional. Tém sido abordada através de diferentes perspectivas, porém buscando
desvelar os processos presentes dentro das interagfes, muitos pesquisadores tém enfatizado a
pesquisa de relacdes entre duas pessoas, nas quais ha intimidade e proximidade. Nestas
interagdes participam processos como a intimidade, a interdependéncia, a proximidade, a

comunicacdo emocional e outros.
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Durante a infancia, e muitas vezes estendendo-se ao inicio da adolescéncia, as
amizades geralmente restringem-se as atividades comuns, ao companheirismo. Na medida em
que a adolescéncia avanca, 0S jovens passam cada vez mais a encarar 0S amigos como pessoas
com quem compartilham sentimentos e pensamentos, fazendo uma distingdo crescente entre
aqueles que sdo 0s amigos e 0s outros que sao apenas companheiros (Berndt, 1996).

Conversando com Juliana sobre suas relacbes com seus amigos do Ensino
Médio, registra:

“Era interessante até... aqueles que fumavam me perguntavam se eu ja tinha experimentado e

eu disse que nado ai eles falavam: bah, que legal, ndo usa isso mesmo! Eles ndo me excluiam

pelo fato de eu ndo fazer as mesmas coisas que eles.”
Juliana

Entre amigos proximos espera-se, de acordo com Youniss e Smollar (apud
Lema 1997), que haja confianca e respeito, atencdo um com o outro, comportamentos
aceitaveis, comunicacdo aberta. Estas sdo as regras que mantém as amizades proximas.
Amigos proximos sdo pessoas gque se compreendem e aprendem coisas novas um do outro.
Envolvem-se em atividades conjuntamente, hd compreensdo matua, ha abertura, confianca e
aceitacdo do outro e, principalmente, para muitos a principal fungdo do amigo é a troca de
apoio em situacdes dificeis. A partir da fala da jovem, podemos perceber que em seus grupos,
aceitam as posicOes assumidas pelos amigos e percebe-se respeito ao outro.

A pesquisa realizada pelo IBASE (2005), destaca a maneira como a influéncia
do grupo de amigos(as) na escolha religiosa tem se apresentado como fator significativo para
configuragdo dos novos quadros de pluralismo religioso intrafamiliar caracterizado pela

diminuicao dos indices de transferéncia religiosa de pais para filhos.

6.3 O Significado da Religido na Vida dos Jovens Pesquisados

Assistimos, nesse final de século, ao que tem sido chamado por alguns
estudiosos de “reavivamento do sentimento religioso”, cujos sinais aparecem em diferentes
partes do mundo, mas, principalmente, nos paises que pertenciam a ex Unido Soviética, onde
se verifica uma sede de tudo aquilo que diga respeito a Religido. Igualmente significativa é a

adesdo de pessoas de diferentes paises e classes sociais ao Movimento da Nova Era, o
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crescimento do pensamento esotérico e de novas religiosidades, sem falar no sucesso de
movimentos renovadores dentro do cristianismo (Novaes, 2005).

Vivemos hoje em uma era em que 0 ser humano esta sendo atraido por tudo
aquilo que aparece envolto de mistério, enigma, misticismo. Neste novo ambiente, o0 modo de
producdo tem sido reavaliado. Percebe-se agora, por exemplo, a forca e a eficacia da funcéo
formadora da propria religido — e que foi mantida por essa, independente do sistema
educacional.

Segundo Modesto (1996, p. 78), mesmo sendo a escola a responsavel oficial
pela transmissdo da cultura, a Religido, mesmo perdendo influéncia e legitimidade, continuou
a exercer seu papel na educacdo das massas, conseguindo, inclusive, articular areas da
experiéncia humana que o sistema educacional oficial ndo soube trabalhar.

Com relacgdo ao sentido da Religido para os jovens pesquisados, registram:

“A Religido na minha vida significa muito. Baseio muito das minhas coisas, no meu credo.
Acho que a religido é muito importante. Tento cada vez aprofundar mais a religido porque ela
é tudo. Acho que a religido é parte de uma especializacdo minha. Cada vez vou aprofundando
mais. Ultimamente estou com uma carga horaria louca, mas essa vivéncia faz falta. Se chega
um final de semana e eu ndo vou a uma missa, ou hdo vou no grupo de jovens ou ndo falei com
ninguém da pastoral, acho que isso me faz falta. E sempre cuido essa parte para viver bem a
religido.”

Gelson

“A Religido é uma coisa importante, mas é meio estranho, assim, sei la, porque eu gosto
bastante da minha religido, sou catélica. Mas tem algumas coisas nas outras religiées que eu
também acho interessante. E tem algumas coisas na minha que eu ndo concordo muito. Mas eu
acho que isso € uma coisa que vem muito da familia. A mée da curso de batismo com a Ir.
Sonia e esses dias ela teve que sair e ndo pode ir no curso. Ai ela pediu pra mim ir pra depois
subir junto com a Irma pra ela ndo subir sozinha. A gente mora la em cima. Ai a Ir. Sonia, no
meio da palestra, contou que nés éramos pequenininhas e ja vinhamos com a mae e contou que
a minha irm& chorava muito e s6 ficava quieta quando ganhava bala. E isso é um negécio que
a gente aprende desde pequena. Todos os sdbados a gente vem na missa e é dificil um sébado
gue a gente ndo venha. Ja faz parte da nossa vida, da nossa realidade, do nosso cotidiano. De
repente se a minha mae ndo fosse da igreja, nunca me levasse, ndo me colocasse na catequese,
de repente eu ndo viria. Como vivo a religido? Sendo uma pessoa correta, compreendendo 0s
outros. A gente |1é muito sobre isso e o padre também fala, as vezes. Nem tudo a gente consegue
fazer, tipo “dar a outra face... ndo é bem assim. Mas eu procuro fazer o que nos ensinam, o
que a gente aprende, o que a gente 1€ na biblia.”

Juliana

“No meio de tanta coisa que tu faz tem que achar um tempo pra olhar pra ti, pra conversar
com Deus, pra parar um pouco com tanta correria. Trabalhar um pouco pra ti e para 0s
outros. Conversar com Deus para partir para uma agdo. Tento viver a Religido mais no meio
da pastoral mesmo. De ir atras dos grupos, conversar com pessoas de outros grupos, porque
eu acredito que no grupo tenha uma proposta dessa pedagogia da pastoral, entdo € isso que eu
tento levar para os outros jovens, para outras pardquias. Vivo a religido dessa forma.”

Léo
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A fala de Juliana aponta que a Religido foi transmitida pela familia o que ndo a
impede de, também, considerar outras religides. Diferente da pesquisa de Novaes e Mello
(2002), os jovens do grupo JOSAC permanecem na mesma religido dos pais, embora
respeitem as demais religifes. Na fala do Léo, percebemos um grande envolvimento com as
questdes da Pastoral, o que também ¢é refletido nas comunidades do orkut que ele participa.

Assim como Modesto (1996), acredito que a razdo da eficacia social da religido
no campo da formacdo humana esta escondida no préprio termo Religido: re-ligare, que
significa juntar compactamente. A Religido exerce uma fungéo integradora por exceléncia: ela
reline todas as atividades do homem sob a sombra de uma finalidade comum. Articula as
obrigacdes do homem e possibilita que uma mesma interpretacdo dos fatos seja assimilada
pelos membros de uma comunidade. Além disso, através de seus ritos e festas, a Religido
possibilita a existéncia de sentimentos coletivos e, simultaneamente, ao individuo o
sentimento de si. A Religido tem um papel importante como eixo organizador da vida socio-
cultural.

Um mesmo individuo durante a sua experiéncia cotidiana circula entre
instancias portadoras de diferentes concepg¢es de mundos ou valores. O antropélogo Luiz
Eduardo Soares (apud Modesto, 1996) descreve o problema, dizendo que h& verdadeiras
rupturas ideologicas entre os diferentes ambitos da vida social, como o espago doméstico, 0
trabalho, o lazer, a politica etc. Ndo ha uma finalidade Ultima que unifique esse campo
dividido e tenha um sentido forte para toda a existéncia. Existe, na verdade, uma pluralidade
de provincias de significacdo que implicaria até mesmo na necessidade do autor social assumir
maultiplas individualidades. Devido a esse fato, passa a caracterizar a personalidade moderna
por um lado, a incongruéncia ideologica e, por outro, a instabilidade dos processos
identificatdérios. Essa inconsisténcia tem sido revelada diariamente nos trabalhos de campo dos
antropdlogos.

Frente a esse tipo de problema, a Religido atua com eficacia, possibilitando a
reconstituicdo de uma unidade perdida, tanto ao nivel do individuo como também de grupos
sociais. Segundo Modesto (1996), boa parte das enfermidades, que encontram cura nos rituais
religiosos, tém origem psicossomatica. A acdo do ritual religioso é, na verdade, semelhante a
da terapéutica: ela organiza o mundo do paciente. Para o ser humano dotado de razdo, nada

mais acentua a sensacdo de impoténcia e, conseqlentemente, o sofrimento, a falta de
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capacidade de compreender, de recompor a ordem e o sentido das coisas. Com suas categorias
como mal ou bem, a Religido impde essa ordem, estabelecendo o univoco onde estava o
ambiguo, e o inteligivel onde reinava a confusdo. Essa operacdo foi bem demonstrada por
Lévi-Straus (1985, p 228), citou o caso de uma india do Panama, que teve suas dificuldades
num parto superadas, a partir do rito de cura praticado pelo Xam4, que narra um determinado
mito. O que o Xama faz, a razdo da eficacia do rito, esta no fornecimento de uma “linguagem
na qual se podem exprimir imediatamente estados ndo-formulados de outro modo
informulaveis”. Doenca significa desordem e, em muitos casos, a desordem organica e
resultado da desordem psiquica ou do estado confuso com que o0 mundo se apresenta para o
individuo.

O conhecimento é, em primeiro lugar, a capacidade de ordenar, classificar,
distinguir e atribuir um sentido as coisas. Dessa forma a Religido também é uma esfera
produtora de conhecimento.

Everson nos diz que:

“Religido seria algo que tu pde os pés e tem que acreditar numa coisa, pra ti poder se guiar.

Tu tem que ter aquela forga, aquele apoio nas horas ruins, ndo s6 nas horas ruins mas também

nas horas boas. Acho que tu tem que crer em alguma coisa pra ti levar adiante as coisas. Se

ndo tenho credo, minha alma ndo sai do lugar. Isso é uma coisa que as vezes eu me cobro. Eu
sou catdlico, s6 quando eu estou na lIgreja ou no grupo de jovens? Me fago esse
guestionamento porque com o cotidiano, com a vida, com a rotina, as vezes tu acaba deixando
de lado isso. Eu ndo deixo tanto de lado porque eu trabalho numa instituicdo religiosa, numa

congregacdo de padres. Entdo tu passa pelos corredores cantando mdsica religiosa, entdo é

tudo mais facil. Se ndo fosse esse o meu trabalho, ndo sei como seria essa vivéncia da minha

religido. Isso é uma coisa que eu vejo que eu tenho que colocar mais em pratica na minha
vida.”

O jovem faz uma relagdo entre o seu local de trabalho e a forma como vive a
religido. Afirma que é mais facil porque o ambiente em que passa quase 9 horas por dia
favorece e possibilita essa vivéncia, mas, ainda tem uma exigéncia maior com essa pratica
religiosa.

Novaes (2005) aponta que a religido, ao lado de outros recortes — de classe, de
género, de raga ou cor, de local de moradia, de opgao sexual, de estilo ou gosto musical — pode
ser vista como um dos aspectos que compdem a grande diversidade da juventude brasileira.
Para essa geracdo, nada pode ser visto como muito estavel, pois 0 que mais caracteriza é a

disponibilidade para a experimentacdo, o que ocorre também no campo religioso. “S&o 0s
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jovens 0s que mais transitam entre varios pertencimentos em busca de vinculos sociais e
espirituais” Novaes (2005, p. 271).
Em entrevista™® ao Jornal do Brasil, Regina Novaes comenta a busca da
religiosidade juvenil:
Eles vivem intensamente o presente. E, no presente, eles tém desafios muito
importantes. No estudo, no trabalho, do ponto de vista emocional. E 0 tempo
todo eles estdo preocupados com o futuro. Vivem esta tensdo, entre
aproveitar a vida e se preocupar com o futuro. E ficam buscando uma
explicacdo para o sentido da vida. Onde poderiam buscar explicacdo para
tudo isto? Em outras geracfes se buscou na familia, que transmitia uma
educacdo religiosa. Ou entdo, num certo ateismo militante, que também dava
um sentido para a vida. O que se esperava era que, a partir do
desenvolvimento da ciéncia e do avango tecnoldgico, estas explicagbes
fossem surgir. Mas isso ndo aconteceu. As pessoas continuam procurando um
sentido para a vida e uma forma para lidar com suas angustias e sofrimentos.
Os jovens, de qualquer classe social, sofrem. Sofrem pensando no futuro, no

mercado de trabalho. Sofrem com a questdo da droga. A religido ajuda a
tornar o sofrimento suportavel.

Os jovens se debatem entre viver o presente e projetar o futuro. As explicac6es
para o sentido da vida buscam na religido. Melucci (1991) discute a intensidade do presente
para 0s jovens, ou seja, a ameaca de reduzir o tempo a um somatorio de instantes sem tempo.
Diz que as novas patologias dos jovens estdo ligadas ao risco de dissolucdo da perspectiva
temporal. A necessidade de sentido para a vida é um caminho importante para manter a
relacdo circular entre passado, presente e futuro. Parece que a religido estd cumprindo esse
papel. Melhor seria se a agregacdo das pessoas, para discutirem o futuro, fosse o espaco da
participacdo do cidaddo em varios niveis.

As religides organizam os jovens em grupos. O lazer fica associado a religido,
pois se encontram, cantam, tocam, discutem, organizam atividades, brincam, estdo sempre em
contato com o outro, 0 que é importante para a identidade juvenil. Participando de um grupo,
os jovens partilham angustias e encontram um sentido para a vida, diante da incerteza,
provisoriedade e mudancga que caracteriza 0 nosso tempo.

Os jovens registram mudancas significativas que vivenciaram ao participarem
do grupo:

““O grupo é um lugar que eu me sinto mais calma, assim, porque eu grito muito em casa e aqui
eu manero um pouco. Ja aprendi a me relacionar melhor com as pessoas. Mudou muitas
coisas... O grupo é um espaco que da pra gente conversar sobre varias coisas. E um espaco a

1> Entrevista disponivel no site: http://jbonline.terra.com.br/jb/papel/cidade/2001/09/08/jorcid20010904004.html
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mais pra gente expor alguma coisa. No grupo a gente ndo aprende muitas coisas assim como,

por exemplo, estudo. Mas eu aprendi muito aqui a respeitar o espaco do outro falar; aprendi a

esperar, a aguardar, a ter calma, que nem todo mundo precisa aceitar a minha opinido”.
Juliana

Para Juliana o significado forte do grupo estad na convivéncia, pois foram os
momentos de troca com 0s outros jovens que oportunizaram a constituicdo de certos valores,
principios e pensamentos. A jovem registra a importancia do espaco de fala e de escuta, tdo
necessarios. Cita, também, uma aprendizagem importante que é o respeito ao espaco do outro.

Léo e Gelson revelam:

“E, mudou bastante, mais ¢ a idéia de, na verdade mudou em todas as dimensdes da Pastoral:

no auto-conhecimento, a relacdo com o outro, com Deus, com a sociedade. Até pelo fato de

conhecer pessoas, conversar com 0s outros, mudou bastante minha vida.”
Léo

“Mudou o jeito de ver as coisas. Conhecer outras realidades, antes eu ficava no meu mundo e
guando comecei a participar conheci outros jovens, outras realidades. Mudou minha visdo de
mundo.”

Gelson

Os jovens Gelson e Léo sdo jovens que iniciaram o grupo JOSAC. Tém uma
experiéncia de convivéncia com outros grupos da Pastoral e participam de varias atividades
promovidas pela Pastoral da Juventude. Em seu depoimento, Léo aponta alguns eixos que
fazem parte do processo de educacdo na fé e a relagdo do jovem consigo mesmo,
desenvolvidos pela pastoral da Juventude. No relacionamento com diferentes grupos,
registram a importancia do grupo para a sociabilidade, pois conheceram outros jovens,
mudaram a visdo de mundo. Carrano (2003, p. 109) nos diz que a experiéncia social
contemporanea fez da identidade juvenil algo profundamente associado ao hedonismo e ao
sentido do ludico das praticas de lazer, seja na forma de consumo individual do tempo livre ou
ainda nas praticas em que o sentimento de pertencimento a um grupo da a tonica dos

relacionamentos.

“Mudou bastante coisa. Porque no inicio o grupo se criou com uma idéia de Missdo Jovem: ir
nas escolas e falar com os educandos e eu era totalmente contra essa idéia mas acabei
fazendo. Mas o grupo me ajudou a melhorar em muitas coisas, principalmente no meu modo de
agir. Eu era muito bloqueado, muito fechado, eu néo tinha essa liberdade de estar aqui falando
contigo hoje. O grupo me ajudou bastante em formar a minha pessoa; em formar o meu senso
critico; em me posicionar nas idéias, houve amadurecimento. Mudou bastante coisa, assim;
chamar, mesmo, a responsabilidade; ser Coordenador de um grupo ndo é tu ser um simples
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participante, que tu vai ali s6 pra participar. Tem outras coisas muito mais importantes por
tras. Entdo isso desenvolveu bastante a minha pessoa, a minha formacéo.”
Everson

A colocagdo do jovem vem ao encontro de um dos objetivos da Pastoral da
Juventude que é oportunizar o amadurecimento pessoal, que parte da aceitagdo de si mesmo,
adquirindo auto-estima e confianca, cultivando valores humanos como a fraternidade, a
autenticidade, a solidariedade, a comunicacao e a capacidade de acolhida ao outro.

Carrano (2003) nos fala que na redefinicdo das coordenadas espacgo-temporais
se modifica também o relacionamento com o grupo, componente sempre presente na cultura
adolescente. Nos grupos informais contemporaneos parece Se propor novamente para 0S
adolescentes a multifuncionalizacdo da antiga estrutura comunitaria. O elemento central do
grupo passa a ser sua capacidade de poder assumir funcGes diversas. A identidade com o
grupo pode representar uma escolha temporéria e varidvel. O fundamento da nova
solidariedade da juventude ndo se encontraria numa simples adesdo ao ja dado, mas na
capacidade e na responsabilidade de escolher.

Guiddens (2002, p. 180) revela que, quando falamos de instituicOes
especificas de autoridade, a religido tem obviamente um lugar de destaque. Em praticamente
todas as culturas menores pré-modernas havia apenas uma grande ordem religiosa — embora
tais culturas tivessem seus céticos, e também dispusessem de magos e feiticeiros para os que
divergiam da ortodoxia religiosa. Mas essas alternativas eram insuficientes para o alcance
geral da autoridade do sistema religioso dominante. Em sociedades tradicionais maiores, onde
as ordens religiosas eram as vezes mais diversificadas, havia pouco pluralismo no sentido
moderno: a ortodoxia enfrentava vérias heresias. A comunidade local e o sistema de
parentesco eram duas fontes adicionais de autoridade estabilizadora, diretamente relevante
para a sustentacdo de relagbes de confianga em contextos tradicionais. Ambas eram fontes de
doutrinas vinculantes assim como de formas de comportamento dotadas de forte compulséo
normativa.

A submissdo as autoridades tradicionais, por mais profunda que fosse, ndo
removia a incerteza da vida diaria nas culturas tradicionais. A forca das formas pré-modernas
de autoridade quase poderia ser entendida como uma reacdo a imprevisibilidade da vida diaria
e ao numero de influéncias percebidas como fora do controle dos homens. As autoridades
religiosas em particular, freqlientemente, cultivavam a sensacao de que os individuos estavam

cercados por ameacas e perigos — pois sO 0 agente religioso estava em posi¢cdo de ser capaz de
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entender essas ameacas e perigos e, portanto, de procurar controla-los. A autoridade religiosa
criava mistérios ao mesmo tempo em que afirmava ter acesso privilegiado a esses mistérios.
Nos tempos modernos, continuam a existir algumas formas de autoridade tradicional,
inclusive a religido. Por razbes que tém a ver precisamente com as conexdes entre a
modernidade e a davida, a religido ndo sO se recusa a desaparecer mas até experimenta um
ressurgimento.

Os jovens se agrupam para realizar o que desejam no campo da religido,
experimentar a segurancga, o reconhecimento, a pertenga, usufruindo a amizade e praticando a
solidariedade como elementos centrais no exercicio de sua sociabilidade. E, nesse contexto, a

Pastoral da Juventude € um espaco para a troca e o reconhecimento.
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7. PARA CONTINUAR PENSANDO

No decorrer dessa pesquisa, procurei aproximar-me dos jovens em seu grupo da
Pastoral da Juventude para procurar entender as légicas internas do grupo, as aprendizagens
que constroem, assim como saber das relacdes que estes estabelecem com outros segmentos
externos ao grupo — a familia, a escola, o trabalho. A partir das observagdes e entrevistas,
procurei desenvolver um processo de escuta as vozes dos jovens, entendendo-0s como sujeitos
ativos em seus espacos de atuagao.

Percebemos que os jovens estdo imersos numa pluralidade, e, por isso, ndo
podemos generalizar e dizer que jovem ¢é ..., jovem faz ..., s0 podia ser jovem... Falar em
condicdo social juvenil é historiar. Hoje podemos falar de situacdo social da juventude.

Os grupos culturais se tornam uma referéncia com os jovens e vao produzindo
uma rede de amigos e relagbes. HA uma ampliacdo do campo de possibilidades enquanto
elaboracdo de projetos futuros. Onde os jovens estdo construindo seus espagos educativos?
Como ¢é a relacdo dos grupos juvenis e a escola? O que é ser jovem? Sdo algumas das
questdes presentes no desenvolvimento da pesquisa.

Na construcdo da sua identidade, o jovem ora se identifica com a familia, ora
com a escola, ora com o grupo. S&o processos que o individuo vai construindo. A familia, de
forma geral, influencia na religido e também exerce influéncia na socializacdo dos jovens. Os
jovens registram a preocupacdo com a familia como base, com valores. Essas sdo algumas
tematicas desenvolvidas pela Pastoral da Juventude no &mbito da formacdo juvenil. Os grupos
sdo uma escolha dos jovens, um espaco de comunicacao entre si num didlogo constante com
praticas culturais inseridas num mundo global. Nesse processo, envolvem-se, fazem amizades,
antagonizam-se e tomam consciéncia de que a vida com o outro pode ser educadora. Em torno
dos grupos, 0s jovens estruturam experiéncias importantes, seja por relacbes de amizade ou

solidariedade.
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O difuso, aleatdrio, o contraditério e o imprevisivel, presentes nas praticas do
grupo da Pastoral da Juventude, sdo elementos do processo educativo dos jovens e apontam
para o que Melucci (2001) chama de provisoriedade dos interesses, das agregacdes e das
escolhas, presente na cultura juvenil. Os jovens pesquisados fazem esse movimento criando
uma dinamica propria para o grupo. Os jovens ligados ao grupo encontram nele uma forma de
reconhecimento e acolhida. A vivéncia no grupo é uma forma de sentir-se parte de algo.

A partir da pesquisa foi possivel perceber que as vivéncias no grupo religioso
tém um importante papel na formacgdo pessoal dos jovens. A Pastoral proporciona momentos
para a revisdo de vida, o debate, as trocas com jovens de diferentes realidades e fortalecem
valores. Fatores como a amizade, a solidariedade e a convivéncia com as diferencas sao pontos
significativos.

A Igreja ainda é uma instituicdo tradicional que consegue nuclear os jovens por
grupo e dar autonomia a eles e, nesse sentido, parece-me que a Pastoral da Juventude atua
como um ‘canto de sereia’ a esses jovens sendo 0 grupo um espaco da construcdo da auto-
estima, da troca, da amizade, do acolhimento, da critica, mas, acima de tudo, de construcéo de
uma imagem positiva de si. As vivéncias em grupo estimulam o jovem a refletir sobre si
mesmo, sobre seu lugar social e 0 mundo que o rodeia, num processo formativo que o0 ajuda a
encontrar sentido para a vida. Afirmam a familia como um espaco importante das relacfes
cotidianas. O grupo é um lugar de afeto, de dialogo e de acolhida. Local em que partilham
alegrias e tristezas, angustias e reflexdo, comunhdo e participacdo. Espaco de convivéncia,
companheirismo e afeto.

No que se refere a relagdo com a escola, parece-me que o professor ndo tem
referéncia do que € ser jovem. Pensa a partir da sua Otica, sua juventude. Possui uma formacéo
falha que ndo lhe permite conhecer aqueles com os quais trabalha. A falta de interesse e
disciplina é freqliente nas escolas. H& uma rejeicdo a escola: tem que ir, mas ndo é bom;
procura estar nela mas com um olho no pétio, na cantina e a partir dai rompe 0s muros e
procura seus grupos. Os grupos sdo uma opc¢do que lhe gera responsabilidades, autonomia e
alegria. Eles optam por grupos religiosos, esportivos, musicais. E 1& vao construindo suas
identidades. Parece-me que a escola desconhece quem € o jovem na sua rede de relagfes. No

grupo de jovens ele aprende a se comunicar, a ndo ser preconceituoso, a ouvir, a falar, etc.
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Penso que a escola tem duas func¢des importantes: a socializacdo e a construcéo
de conhecimentos. No que se refere a socializacdo, a escola cumpre sua fungdo, mas a
construcdo de conhecimentos precisa ter um novo sentido, pois me parece ndo dar conta dos
anseios dos jovens.

Para os jovens pesquisados, as experiéncias escolares sdo diferenciadas. A
maioria considera a escola necessaria, apesar de ndo se reportarem as aprendizagens
construidas. Apontam como significativo o relacionamento com alguns professores que séo
diferenciados por terem uma preocupagdo com os alunos. Parece-me que o curriculo
fragmentado, coloca-se contra as caracteristicas do pensamento dos jovens que estdo
justamente buscando relacdes e associac¢des entre tudo.

Os jovens pesquisados colocam em questdo a imagem de que a juventude é
vista como um tempo de quem ndo sabe ainda o que quer. Foi possivel perceber que 0s
conflitos e incertezas existem entrelacados com projetos de vida. Alimentam sonhos que
expressam o desejo de serem tratados com mais respeito pelas opcdes que fazem.

No decorrer da pesquisa, a partir da convivéncia com os jovens aprendi a ser
mais sensivel, a ter outro olhar sobre os jovens em seus diversos espacos (escola, grupo,
familia, etc). Sdo muitas as inquietacGes que surgem com relagdo a escola e, principalmente ao
Ensino Médio. Na minha atividade profissional, diversas vezes me pegava refletindo sobre a
funcdo da escola, pois percebo que os jovens estdo expressando esse “descontentamento” e
essa “falta de sentido” para muitas coisas que fazem. Também fica claro na escola a
permanéncia deles pelos amigos que possuem muito mais do que qualquer outro parametro
que pudesse “atrair” os jovens. Fico pensando no tipo de trabalho que podemos desenvolver
com os educadores a fim de que possamos ampliar a visdo da juventude. Nesse sentido, a
pesquisa me ajudou e melhor visualizar um caminho para a formag&o dos educadores. Ficam,
ainda, muitas questdes... qual Ensino Médio atrairia os jovens? Haveria um perfil para os
educadores da juventude contemporanea? Que conhecimentos sao necessarios para dar conta
das tematicas trazidas pelos jovens? Que ambiente escolar estimularia esses jovens?

Atuando no Ensino Médio e pesquisando sobre a juventude, ndo poderia deixar
de expressar essas inquietagcbes. A partir dessa pesquisa, parece-me que outros caminhos

precisam ser descobertos ja que a escola ndo é mais a Unica fonte de conhecimento mas ainda
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¢ importante para 0s jovens, precisando ser ressignificada. Para mim, realizar essa pesquisa foi

um processo de novas descobertas e um ressurgir de esperancga sobre as juventudes.
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ANEXO A - TERMO DE CONSENTIMENTO INFORMADO
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PONTIFICIA UNIVERSIDADE QATOLICA DO RIO GRANDE DO SUL - PUCRS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO INFORMADO

Esta pesquisa tem como objetivo central investigar as aprendizagens construidas
pelos jovens no grupo da Pastoral da Juventude. O cenario da pesquisa é o bairro Restinga
Velha, em Porto Alegre.

Os jovens pesquisados séo integrantes do Grupo JOSAC (Jovens Semeando o Amor
de Cristo), da Paroquia Nossa Senhora Aparecida. Didrio de campo, observacdo, entrevistas
individuais e coletivas foram estratégias importantes usadas na pesquisa.

Procurei respeitar os valores éticos que permeiam esse tipo de trabalho, efetuando
pessoalmente as entrevistas e observacdo das reunides e atividades do grupo. Nos relatos
individuais, foi mantido sigilo sobre as informacGes que possam identificar os jovens
pesquisados.

Como responsavel por essa pesquisa, procurei esclarecer as duvidas sobre sua
divulgacdo, deixando os jovens muito a vontade para participar ou nao do trabalho.

Apbs ter sido devidamente informado de todos os aspectos desta pesquisa e ter

esclarecido todas as minhas davidas, Eu ,

RG sob n° , concordo com a publicacdo oral, escrita ou

publicacdo do que foi escrito nesta pesquisa e divulgacdo de fotos e filmagens em que

participei;

Assinatura do(a) Participante

Assinatura da Pesquisadora

Dados da pesquisadora:
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Maricia da Silva Ferri — Licenciada em Pedagogia, Especialista em Psicopedagogia, mestranda
em Educacdo pela PUCRS.

Supervisora do Ensino Médio de uma escola da rede privada de Porto Alegre.

e-mail: mariciaferri@hotmail.com Fone(51)9944-6886

ANEXO B - ROTEIRO DAS ENTREVISTAS COM OS JOVENS
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As informacdes foram coletadas mediante entrevistas semi-estruturadas a partir do

roteiro a seguir:

1. Dados de Identificacdo
Nome
Idade
Sexo:

Escolaridade:

2. Topicos geradores:
O grupo de jovens...

O tempo dedicado ao grupo...
O tempo livre...

O cotidiano...

A familia....

O sentido da Religi&o...

O sentido da escola...

O sentido do trabalho...
Como se Vé...

Como os outros te véem...

Como percebe o bairro...

Como acha que o bairro percebe o grupo...

Onde aprendem coisas interessantes...
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