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RESUMO

A presente dissertacdo de mestrado aborda o tema da eclesiologia ecuménica
presente na pericope de Ef 2,11-22, possibilitada pela obra de pacificacdo que Jesus
Cristo realiza mediante seu sacrificio na Cruz. Para tal, partiu-se de uma analise geral
da Carta aos Efésios, questdes de autoria e pseudoepigrafia, bem como das principais
intuicbes teolégicas da Carta para, enfim, propor uma andlise da estrutura da
pericope, evidenciando os paralelismos léxicos e seméanticos que compdem a trama
da pericope. A estrutura quiasmica evidencia a morte sacrificial de Jesus Cristo, que
abole a Lei como o fundamento da unidade de judeus e gentios na nova humanidade,
gue é imagem da Igreja. A paz é fruto da abolicdo da hostilidade e pode ser
experimentada na comunh&o na comunidade eclesial, que gera nova cidadania por
meio do fundamento comum de todos os fiéis.

Palavras-chave: Eclesiologia. Ecumenismo. Paz. Hostilidade. Casa.



ABSTRACT

This master’s thesis addresses the theme of ecumenical ecclesiology present in the
pericope of Eph 2,11-22, made possible by the work of pacification that Jesus Christ
performs through his sacrifice on the Cross. To this end, we started with a general
analysis of the Letter to the Ephesians, questions of authorship and pseudoepigraphy,
as well as the main theological insights of the Letter to, finally, propose an analysis of
the structure of the pericope, highlighting the lexical and semantic parallels that make
up the pericope plot. The chiasmic structure evidences the sacrificial death of Jesus
Christ, which abolishes the Law, as the foundation of the unity of Jews and Gentiles in
the new humanity, which is the image of the Church. Peace is the fruit of the abolition
of hostility and can be experienced in communion in the ecclesial community, which
generates new citizenship through the common foundation of all the faithful.

Keywords: Ecclesiology. Ecumenism. Peace. Hostility. Home.
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INTRODUGCAO

A presente dissertacado procura evidenciar a presenca de uma eclesiologia de
carater ecuménico na Carta aos Efésios, com o objetivo de compreender a maneira
como a unido de grupos antagonicos (judeus e gentios) na mesma fé pode tornar-se
possivel sem a absorcao de um pelo outro ou a marginalizacdo de um em detrimento
do outro. A pesquisa concentra-se na pericope de Ef 2,11-22, mediante a andlise da
estrutura, andlise semantica dos termos-chaves e uma reflexdo teoldgica a luz da

exegese do texto em questéo.

A Carta aos Efésios é considerada, em conjunto com a Carta aos Romanos, a
coroa da teologia paulina. Ainda que a questéo da autoria seja amplamente discutida,
fato € que as principais intuicdes teoldgicas de Paulo ndo s6 se encontram presentes
na carta em questdo, como sao objetos de uma verdadeira hermenéutica da fé,
mediante a reapresentacdo da doutrina paulina e sua contextualizagdo diante dos
novos desafios vividos pela comunidade cristd. Neste aspecto, destacam-se,
sobremaneira, a cristologia, a escatologia e a eclesiologia, que intimamente
conectadas, fornecem o fio condutor para uma nova autocompreensao eclesial em
uma comunidade diversa que reane em seu seio fiéis oriundos da gentilidade e do
judaismo. A tensdo dos grupos divergentes dentro da comunidade cristd fez-se
presente desde os primordios da pregacdo do Evangelho, haja visto a querela de
Paulo com os judaizantes por ocasido da Carta aos Galatas. A Carta aos Efésios,
entretanto, sem qualquer caracteristica apologética, apresenta, por meio de uma
exposicdo teoldgica, a maneira como se faz possivel a unido dos divergentes dentro
do corpo eclesial. Esta ndo se da por aspectos doutrinais, mas antes, por uma acao
do proprio Cristo, que, em si mesmo, realiza uma nova criacdo, mediante o

estabelecimento da Igreja.

O caréater ecuménico a ser evidenciado na pesquisa nao se liga diretamente ao
moderno movimento ecumeénico, originado no século XIX, embora possa colaborar
com a discussdo. A eclesiologia ecuménica que a analise da pericope procurara

evidenciar, enquanto objetivo geral, repousa sobre a nova cidadania possibilitada aos
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fiéis pela obra pacificadora de Cristo que torna todos os homens e mulheres habitantes

de uma mesma casa/oikos, cuja expressao visivel € a comunidade eclesial.

Assim, para que tal objetivo geral seja atingido, o presente trabalho apresenta
como objetivos especificos: a) apresentar a Carta aos Efésios, sua macroestrutura,
objetivos e principais linhas teoldgicas; b) analisar a pericope de Ef 2,11-22
evidenciando a estrutura literaria e teologica que a compde; c) identificar os principais
elementos teoldgicos e literarios utilizados pelo autor para a composicao da referida
pericope, de maneira a evidenciar o carater ecuménico da Igreja enquanto obra da

pacificacao que Cristo realiza.

A metodologia adotada segue a proposta de Cassio da Silva! na qual, apés a
delimitacdo da pericope, propde uma trilha que permita evidenciar a “trama” da
pericope, mediante o estabelecimento das relagcbes internas, com seus paralelismos
léxicos e semanticos, bem como a andlise dos termos-chave da pericope para,
somente ai, apresentar um comentario exegético-teoldgico que evidencie a unidade
literaria e teoldgica do texto analisado. A utilizacdo dos métodos historico-criticos,
analise retorica e analise semantica sao imprescindiveis para a obtencdo dos

resultados esperados.

O referencial tedrico fundamental é o Novo Testamento Grego, segundo a
edicdo de Nestle-Aland?, bem como traducdes da Biblia em lingua portuguesa para
auxiliar no processo da traducdo. Destacam-se, de igual maneira, os comentéarios
exegéticos de Andrew Lincoln, presentes no Word Biblical Commentary, e de Peter
O’Brien, presentes no Pillar New Testament Commentary, bem como de Romano

Penna e Aldo Martin.
A presente dissertacdo organiza-se em quatro capitulos:

No primeiro capitulo procura-se apresentar uma visdo geral sobre a Carta aos
Efésios. A discussdo sobre a autenticidade paulina da carta e a questdo da

pseudoepigrafia, enquanto reelaboracéo teoldgica da obra paulina para 0s novos

1 SILVA, Cassio Murilo Dias da. Metodologia da exegese biblica: verséo 2.0. Sdo Paulo: Paulinas, 2022.

2 NESTLE, Eberhard; ALAND, Kurt (eds.). Novum Testamentum Graece. 28. ed. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2012.
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contextos, ocupa um lugar significativo neste capitulo por tratar-se de uma questéo
determinante para a compreensao global da Carta. Os possiveis destinatarios e as

principais linhas teologicas também serdo objetos do primeiro capitulo.

O segundo capitulo trata da delimitacdo e andlise da estrutura da pericope.
Fazendo uso do método proposto por Cassio da Silva, apresenta-se o texto em lingua
original, bem como uma traducdo que procura evidenciar a literalidade do texto,
seguida de uma analise dos paralelismos Iéxicos e semanticos para, enfim, proceder
com uma proposta de estrutura que servira para a andlise teologica que se segue.
Ainda sera apresentada uma andlise semantica de “paz’, “hostilidade” e “casa”,

termos-chave para a compreenséao do carater ecuménico da pericope.

No terceiro capitulo, por sua vez, desenvolve-se um comentario exegético-
teolégico da pericope, segundo a estruturacdo proposta no segundo capitulo. Os
versiculos sdo segmentados em unidades de sentido, assinaladas pela letra
mailscula que Ihes antecede, e analisados em conjunto, baseados nos comentarios
exegéticos apresentados nas notas de rodapé. O comentéario teoldgico procura
evidenciar, através da andlise da trama narrativa da pericope, os elementos
fundamentais para afirmar uma eclesiologia de carater ecuménico, assentada,
sobremaneira, na obra pacificadora de Cristo, que estabelece a comunhdo da
humanidade com Deus e dos homens entre si, sendo, ele mesmo, a causa da paz e

a propria paz.

Por fim, o quarto capitulo apresentara de maneira breve o caminho do hodierno
movimento ecuménico em geral e a abertura do mundo catélico ao ecumenismo,
evidenciando as perspectivas atuais do movimento ecuménico para, enfim, a luz da

pericope, propor 0 ecumenismo como paradigma para a teologia no tempo presente.
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1 A CARTA AOS EFESIOS: QUESTOES INTRODUTORIAS

Compondo o epistolario paulino, a Carta aos Efésios apresenta, em
comparagado com as demais cartas, algumas singularidades que suscitam diversas
consideracdes a respeito da autoria e destinatarios. O presente capitulo, tendo em
vista a pertinéncia de tais questdes, apresentard de maneira breve as perspectivas
consideradas mais relevantes. Em seguida, propor-se-a uma compreensao global das

principais intuicdes teoldgicas presentes a Carta.

1.1 Autoria

Amplamente comentada pelos Padres da Igreja, tedlogos medievais e
reformadores, a Carta aos Efésios conheceu uma histdria tranquila, no que tange a
autoria paulina, até o século XVII. Sendo um dos primeiros escritos neotestamentarios
a ser citado pelos Padres como Sagrada Escritura, Efésios foi considerado, junto com

a Carta aos Romanos, como a coroa da teologia paulina.®

O primeiro estudioso a contestar, formalmente, a autoria paulina de Efésios foi
o reverendo Edward Evanson, em obra publicada em 1792.4 O argumento
fundamental de Evanson repousava sobre a impessoalidade do autor para com seus
destinatarios, bem como a afirmacéo presente em Ef 1,15, na qual o autor declara néo
conhecer os destinatarios pessoalmente, mas somente por “ouvir’. Tal informacéo
discorda de At 18,18-21, em que é narrada a presenca de Paulo na cidade de Efeso,
ao final de sua segunda viagem missionaria, por volta do ano 52, e de At 19,1-20,1,
gue descreve a permanéncia do apostolo na cidade, nos anos de 53 a 56, em sua

terceira viagem missionaria. A perspectiva de Evanson foi o pontapé inicial para o

3 HOEHNER. Ephesians, p. 32.

4 EVANSON. The Dissonance of the Four Generally Received Evangelists and the Evidence of Their
Respective Authenticity Examined, p. 261.
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surgimento dos argumentos posteriores que, a seu seguimento, contestavam a autoria

paulina.

Em 1858, o tedlogo Wilhelm Martin Leberecht de Wette realizou um estudo
comparativo no qual colocou em relevo as semelhangas entre Efésios e Colossenses,
argumentando que Efésios seria uma imitacéo teoldgica e literaria de Colossenses.®
No século passado, Goodspeed® publicou um artigo em que reuniu os principais
argumentos que corroboram a ndo-autoria paulina de Efésios, dando corpo a teoria
amplamente aceita de que se trata de um escrito de carater deuteropaulino, isto €,

nao proveniente de Paulo, mas de uma comunidade paulina.

Fundamentalmente, podem-se estruturar os argumentos a respeito da nao-
autoria paulina com relacdo ao vocabulario, estilo, dependéncia literaria e evolucéo
teoldgica.” Com relacdo ao vocabulario apela-se a presenca de trinta e cinco
hapaxlegomena, isto €, a existéncia de vocabulos que ocorrem uma Unica vez em
todo o Novo Testamento. Além disso, ha quarenta e uma expressées que estédo
ausentes em todo o epistolario paulino e vinte e cinco presentes somente em
Colossenses e Efésios.® Romanello®, entretanto, apresenta a fragilidade deste
argumento ao considerar a presenca abundante de hapaxlegomena nas cartas
indiscutivelmente paulinas. Além do mais, a simples presenca de |éxicos novos nédo é
argumento irrefutavel para a ndo-autoria, haja visto que, por exemplo, em Romanos

ha a presenca de 115 expressdes Unicas.®

O estilo, por sua vez, diz respeito ao modo intrincado, com periodos complexos

e de dificil traducao, utilizado na elaboragédo do texto de Efésios. Hoehner, em seu

5 DE WETTE, Wilhelm Martin Leberecht. An Historico-Critical Introduction to the canonical books of the
New Testament. Alfa: Indianapolis, 2002.

6 GOODSPEED. Ephesians and the First Edition of Paul, p. 285-291.

" HOEHNER. Ephesians, p. 34-78.

8 DETTWILER. A epistola aos Efésios, p. 361.

9 ROMANELLO, Stefano. Lettera agli Efesini: statu attuale della ricerca e prospettive. Seminario di
aggiornamento per studiosi e docenti di s. scrittura: per uma Chiesa in construzione. Le lettere di Paolo.

Pobtificio Istituto Biblico, 24 a 28/jan. 2022.

10 HARRISON. Paulines and Pastorals, p. 48.
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comentario exegético, argumentou demoradamente sobre a diferenca de estilo se dar
pelas circunstancias do escrito. Comparando-a sobretudo com Gélatas (uma carta
considerada autenticamente paulina), Hoehner afirma que esta possui uma gama de
expressdes Unicas maior do que Efésios!?, o que, segundo o autor, ndo leva a colocar
em davida a autoria paulina de Galatas, como no caso de Efésios. Romanello, por sua
vez, recorda que a simples argumentacéo de que a diferenca de estilo se baseia téo
somente na diversidade de contextos ou de destinatarios, parece menos provavel que
a afirmacéo de um escritor diferente. As diferencas de estilo, na compreenséo de
Romanello, ndo sdo meros artificios literarios, mas verdadeiras constru¢des teolégicas

expressadas em novas formulacées.?

Com respeito a dependéncia literaria, destaca-se, sobremaneira, a semelhanca
entre Colossenses e Efésios, a tal ponto que as cartas podem ser lidas em paralelo.
Devido ao fato de Colossenses ser ligeiramente menor que Efésios, aceita-se
comumente sua anterioridade. Ao realizar um estudo comparativo, Mitton concluiu que
26,5% da Carta aos Efésios € verbalmente paralela a Colossenses e 34% de
Colossenses é paralelo a Efésios.'® Hoehner, entretanto, relativiza as consideragées
de Mitton ao observar que, no caso de Efésios, trata-se de 246 palavras paralelas num

total de 2429 palavras na carta.'*

11 Muitas expressées em Galatas também sdo Unicas dentro do corpus paulino. Estas incluem: 100
06VTOG £auTOV UTTEP TV AuapTIV NUQV, “Ele se entregou pelos nossos pecados” (1,4); ék 100 aivog
100 €éveoT®TOC TTOVNPOU, “para nos libertar do presente mundo mal” (1,4); avabepa €oTw, “que ele seja
amaldigoado” (1,8-9); Avaykdaabn epitundival, “ele (ndo) foi obrigado a ser circuncidado” (2,3; 6,12);
) aARBeia Tol ebayyehiou, “a verdade do evangelho” (2,5-14; Col 1,5); 10 ebayyéNiov TA¢ dkpoBuaTiag...
TR TrepITOUfiS “o evangelho da incircuncisdo... da circuncisdo” (2,7); €€ akoiig TioTewg, “pelo ouvir da
fé” (3,2-5); éEnyopaceyv €k Tig katdpag 1ol vopou, “[Cristo] remiu [a nds] da maldigdo da lei” (3,13); 10
TARpwpua 100 Xpdvou, “a plenitude dos tempos” (4,4); TTwxa oToixeia, “elementos fracos” (4,9); TAg
xapitog é€eméoare, “decaistes da graga” (5,4); & €pya TG 0apKAg, “as obras da carne” (5,19); 6 kap1Tdg
100 TrVeUpaTog, “O fruto do Espirito” (5,22); &AAAoug TTpokaAoUpevol, “provocando-nos uns aos outros”
(5,26); GAAAAWV TG Bdpn BaoTaleTe, “carregai os fardos uns dos outros” (6,2); 10 idlov dopTiov BacTdoel,
“cada qual tem de carregar seu proprio fardo” (6,5); 8¢0¢ oU pukTtnpileTal, “de Deus ndo se zomba”
(6,7); Tov lopanA Tol 6e0l, “o Israel de Deus” (6,16); and 1& oTiypata 100 Incod, “as marcas de Jesus”
(6,17). Novamente, essas dezoito expressdes Unicas em Galatas provam que Paulo ndo escreveu esta
carta? (HOEHNER. Ephesians, p. 53).

12 ROMANELLO. Lettera agli Efesini, p. 3.
13 MITTON. The Epistle to the Ephesians, p.57.

14 HOEHNER. Ephesians, p. 57.
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A mera consideracao das palavras ndo pode conduzir a uma afirmagéo sobre
a autoria paulina ou ndo de Efésios, tendo em vista que, no caso de Efésios e
Colossenses, ha palavras semelhantes usadas com semanticas diferentes. E o caso
de “mistério”, que em CI 1,27 diz respeito a configuracdo dos fiéis a Cristo, enquanto
em Ef 3,6 trata-se da unido de Judeus e Gentios em Cristo.'® E fato a existéncia de
paralelos inegaveis entre Efésios e Colossenses, sobretudo no que tange a
organizagao tematica das cartas. ¢ Tais paralelos conduzem a uma dupla hipétese:
ou ambas as cartas sdo de um mesmo autor, ou, no caso de Efésios, trata-se de um

imitador de Paulo.

A grande maioria dos exegetas'’ opta pela consideracdo da ndo-autenticidade
paulina de Efésios. Tal consideracéo leva em conta ndo somente a similaridade dos
vocabulos, mas, sobretudo, as diferentes ideias que os vocabulos semelhantes
expressam. Isso levou a uma revalorizagdo significativa da pseudoepigrafia, que ja
nao é considerada mera copia ou falsificacdo da autoridade de uma figura conhecida,;
antes, trata-se de verdadeira reelaboracdo teolégica, o que a Carta aos Efésios
manifestadamente o faz. Convém, agora, brevemente apresentar o fenbmeno da

pseudoepigrafia e, de maneira exclusiva, sua significacdo para a Carta aos Efésios.

15 GOODSPEED. An Introduction to the New Testament, p. 233.

18 Prologo: Cl 1,1-2 = Ef 1,1-2; agéo de gragas e intercessdo: Cl 1,3-14 = Ef 1,15-23; a alienagdo a
reconciliagdo com Deus: Cl 1,21-23 = 2,11-22; os sofrimentos de Paulo e seu ministério do Mistério: Cl
1,24-2,3 = Ef 3,1-13; rejeicdo da vida antiga e a recep¢do da nova vida: Cl 3,5-11 = Ef 4,17-32;
exortacao para amar: Cl 3,12-15 = Ef 5,1-6; exortacdo para sabedoria: Cl 3,16-17 = Ef 5,15-21; cédigo
familiar: Cl 3,18-4,1 = Ef 5,22-6,9; exortac@o a oracao e a proclamacéo do mistério: Cl 4,2-4 = Ef 6,18-
20; elogio a Tiquico Cl 4,10-17 = Ef 6,21-22; béncéao: Cl 4,18 = Ef 6,23-24 (HOEHNER, Ephesians, p.
60).

17 Hoehner, em seu comentario exegético a Efésios, apresentou uma lista com o nome dos principais
exegetas dos ultimos 300 anos em suas tendéncias de considerar a autenticidade paulina da carta ou
o recurso a pseudopigrafia. Fato interessante é que 80% dos exegetas modernos sdo favoraveis a
pseudoepigrafia, apesar de que, nos ultimos 30 anos, percebeu-se um aumento significativo de
exegetas que optaram pela autenticidade paulina, sobretudo os de lingua inglesa. Ver: HOEHNER,
Ephesians, p. 48.
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1.2 Pseudoepigrafia

Considerando a discussao inconclusa sobre a autenticidade paulina da Carta
aos Efésios, optei, segundo os critérios apresentados e que se revelaram
oportunamente favoraveis, por considerar a obra em questdo como pseudoepigrafica,
isto é, ndo tendo sido escrita por Paulo. O argumento que sustenta tal opcéo €,
sobretudo, a evolucao teoldgica presente em Efésios, comparando-a com as cartas
consideradas autenticamente paulinas. Além do mais, Efésios ja reconhece o lugar
relevante de Paulo no “mistério”, junto aos apostolos e profetas (Ef 2,5-7), o que indica
um periodo posterior, no qual a comunidade eclesial jA conhece uma estruturacao

significativa e referendada as figuras proeminentes da histéria.*®

O fendbmeno da pseudoepigrafia era presente ao mundo hebraico antigo e
ganhou intensa popularidade sobretudo no judaismo helenistico da diaspora.t®
Colecdes inteiras do Antigo Testamento eram atribuidas a personalidades notérias
(como o Pentateuco a Moisés, os livros sapienciais a Salomao e os Salmos a Davi).
A preocupacao com a legitimidade da autoria ndo era algo presente ao homem biblico.
O recurso a pseudoepigrafia, sobretudo no Antigo Testamento, estava em funcéo da
reinterpretac&o.?’ E o caso de 1-2 Cronicas que reinterpretam 1 Samuel — 2 Reis, de

Daniel que reinterpreta Jeremias, e do Deutero e Tritoisaias que reinterpretam o Isaias

18 A este respeito, Romano Penna destaca a diferenca significativa na auto apresentagdo do Paulo de
Efésios com o caso de 1Cor. Enquanto em Efésios Paulo se apresenta como destinatario especial da
revelagdo, em 1Cor 15,8-10 Paulo apresenta-se como “um aborto” e o “Ultimo dos apdstolos”. Em Gl
1,15-16 Paulo apresenta-se, também, como destinatario de uma revelacado, entretanto, diferentemente
de Efésios onde ndo ha um conflito com os judeu-cristdos, em Galatas Paulo esté fazendo uma apologia
da sua pregacdo. Ver: PENNA. Lettera agli Efesini, p. 60.

19 BORING. Introducdo ao Novo Testamento, p. 546.

20 David G. Meade, em sua obra Pseudonymity and Canon, apresenta uma diferenciacdo entre o
fendmeno da pseudoepigrafia no mundo greco-romano e na tradicéo biblica. Diferentemente do mundo
greco-romano onde apelava-se a importantes figuras histéricas para dar a um determinado texto valor
que, sem tal apelativo, ele jamais obteria, no mundo biblico a pseudoepigrafia esta em funcao do
desenvolvimento do “depdsito” da revelacdo que se baseia num nucleo originario (a personagem
evocada) por meio de uma inteligente, flexivel e leal fidelidade ao pensamento presente no “nucleo
original” ao qual se evoca (MEADE, David G. Pseudonymity and Canon, p. 17-43).



17

de Jerusalém. Boring observa que o préprio Novo Testamento apresenta algo

semelhante no caso dos evangelhos: Mateus e Lucas reinterpretam Marcos e Q.%!

As cartas deuteropaulinas séo tidas, pela grande maioria dos exegetas, como
exercicios de recepcao e atualizacdo do pensamento de Paulo. Tais cartas, apesar
de pseudoepigréficas, ndo fazem mera utilizacdo do nome de Paulo para atribuir-lhes
valor. Antes, trata-se de um primoroso trabalho de aprofundamento da teologia do
proprio Paulo. Heinrich Julius Holtzmann, em 1837, pela primeira vez apresentou a
ideia de uma “escola paulina” como a responsavel pela elaboracdo dos textos
pseudoepigraficos.?? Apesar de amplamente debatida, a ideia de uma “escola paulina”
ndo deve ser compreendida como instituicido formal,?> mas como o circulo de

influéncia da pregacao de Paulo.

No exercicio de seu apostolado, Paulo estabeleceu uma rede de colaboradores
e colaboradoras. Cerca de quarenta pessoas sao mencionadas nas cartas auténticas.
Tais colaboradores participavam ativamente da missdo de Paulo ndo somente sob o
aspecto organizacional, mas, segundo Dettwiler, na propria elaboracdo teoldgica.
Estes ndo trabalham, meramente, “com Paulo”, mas “sobre o mesmo fundamento
teoldgico que Paulo”.?* O Apodstolo dos Gentios, de igual forma, estabeleceu uma
relacdo de proximidade e afetuosidade com as comunidades fundadas por ele. O
cristianismo primitivo conheceu o fenbmeno do compartilhamento das cartas de Paulo
entre as comunidades fundadas por ele ja no periodo de composicdo do Novo
Testamento, como € atestado em CI 4,16. Além do mais, nos manuscritos das cartas
protopaulinas h4 a presenca de glossas, 0 que significa que, mesmo nos textos de
autenticidade atestada, ha o trabalho de um “editor” ou “hermeneuta” do pensamento

do Apostolo.?®

21 BORING. Introducdo ao Novo Testamento, p. 542.

22 SCHNELLE. Teologia do Novo Testamento, p. 697.

23 Com a expresséao “instituigdo formal” ndo queremos cometer um anacronismo ao comparar nossas
modernas instituicdes educacionais — escolas — com a possivel escola paulina. Antes, a “formalidade”
referenciada diz respeito as escolas rabinicas e as escolas filoséficas do mundo greco-romano.

24 DETTWILER. Paulo, p. 451.

25 DETTWILER. Paulo, p. 454.
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Os escritos pseudoepigréaficos, sobretudo no Novo Testamento, estéo ligados
diretamente ao contexto vivido pelas nascentes comunidades cristds. Eles
representam, no caso das cartas paulinas, o esforco por continuar o trabalho
missionario de Paulo por meio do aprimoramento da doutrina e a corre¢cdo aos
eventuais desvios que vao surgindo no quotidiano da comunidade. De maneira quase
consensual afirma-se que, apesar do modelo de carta, Efésios €, antes de tudo, uma
espécie de enciclica ou homilia. Sua intencdo é expor a doutrina ensinada por Paulo
por meio de um desenvolvimento de determinados temas provocados pelos novos
desafios que as comunidades cristds enfrentam. Tal hipétese apresenta-se plausivel
ao considerar os possiveis destinatarios da carta e 0s avancos teoldgicos presentes

a ela.

Faz-se mister, contudo, recordar a necessidade de atribuir a autoridade do
Apostolo a autoria do texto para sua aceitagdo na igreja e, sobretudo, sua
canonicidade. Ainda que os critérios para a canonicidade de um texto sejam de
estabelecimento posterior, é inegavel a necessidade de doutrina ortodoxa, autoria
apostolica e aceitacdo da igreja para que um determinado texto viesse a ser incluido

no canon.

1.3 Destinatéarios

Diferentemente da autoria que sé foi contestada no século XVII, a definicdo dos
destinatarios da Carta conhece um longo passado de disputas. Marcido, um dos
primeiros a afirmar uma ordem candénica das cartas paulinas, foi o primeiro a contestar
a destinac&o do escrito em quest&o & comunidade de Efeso. Tal escrito seria a carta
a Laodiceia, mencionada em Cl 4,16. A hipétese de Marcido, apesar de rapidamente
combatida por Tertuliano?®, faz sentido, considerando-se que Paulo nunca esteve na

Igreja de Laodiceia, o que poderia corresponder com a impessoalidade da carta. Fato

% “Pegla verdade da Igreja temos que esta epistola foi enviada aos Efésios, ndo aos Laodicenses”
(TERTULIANO. Adversus Marcionem. 17).
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é que, sim, “em Efeso” é uma inclus&o posterior?’; contudo, ndo ha nenhuma evidéncia
em nenhum manuscrito de que, ao invés de Efeso, estivesse em algum momento

escrito “em Laodiceia”.?8

Alguns aspectos internos da propria carta possibilitam afirmar que a atribuicao
a Efeso ndo se da de maneira meramente casual. Antes, fazendo recurso a
pragmatica-linguistica, alguns exegetas, sobretudo Christine Gerber?®, estabeleceram
ligacbes entre a teologia expressa na carta e a situac¢éo vivencial dos cristdos de Efeso
e de toda a Provincia Romana da Asia, pressupondo o “leitor implicito” presente ao
texto.3? Apesar da impossibilidade de reconstruir o destinatario original (se é que,
originalmente, a carta tenha sido dirigida a alguma Igreja especifica), pode-se,
certamente, obter alguns consensos exegéticos de que a carta parece ter sido dirigida

a comunidades que estariam na Provincia Romana da Asia.3!

A destinac&o do escrito a Igreja de Efeso pode ser justificada pela relevancia
histdrico-social da cidade de Efeso, enquanto capital da provincia romana da Asia,
mas também pelo fato de ser uma comunidade de fundac&o paulina. Além disso, o
conteudo da Carta parece fazer sentido a realidade vivenciada pela comunidade de
Efeso, tanto no Ambito interno, com a presenca de membros na comunidade advindos

do judaismo da diaspora, quanto no ambito externo, em relagdo ao culto imperial

27 “As palavras en Efesw (em Efeso) estio ausentes em todos 0s manuscritos mais antigos (p*®, a, B),
onde consta ‘aos santos que sdo também fiéis em Cristo Jesus’. O documento original, aparentemente,
nao indica uma igreja especifica como destinataria” (BORING. Introducdo ao Novo Testamento, p. 581).

28 HOEHNER. Ephesians, p. 49.

2GERBER. Erfundene Briefe und ihre Wahrheit. Uberlegungen zum Identitatsangebot der Brieffiktion
des Epheserbriefs, p. 310-330.

30 A nogao de “leitor implicito” significa o destinatario ideal pensado pelo autor de determinado escrito.
Na pragmética-linguistica a linguagem ndo estd meramente compreendida na relacdo
codigo/decodificacdo, mas compreende-se como uma dinamica viva onde a comunicagdo “ndo se
reduz a um intercdmbio de expressdes simbdlicas: trata-se antes da correta interpretagdo, por parte de
um destinatario, da intengdo que guia um falante no cumprimento de um ato linguistico” (GREEN, G.
M. Pragmatica. Padova: Franco Muzzio, 1990, p.1).

31 “Com toda possibilidade, Efésios era enderecada a uma Igreja da area efesina: 8 mesma, a qual se
dirigem as sete cartas relatadas no inicio do Apocalipse (cf. Ap 2—3 : Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira,
Sardes, Filadélfia e Laodiceia), compreendendo inclusive o nome de outras cidades mais paulinas como
Colossos, Hierapolis, Mileto. Entre todas, destaca-se Efeso (que no elenco do Apocalipse € a primeira),
seja porque era a capital da provincia setentorial romana da Asia, seja porque foi, por um periodo de
tempo, a sede da atividade apostolica de Paulo” (PENNA. Lettera agli Efesini, p. 68).
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fortemente estabelecido com a existéncia de templos dedicados a Domiciano e a

Trajano.%?

O ambito interno encontra justificacdo no forte teor judaico da carta (a mais
carregada de uma apologia a heranca judaica dentro do epistolario paulino) em
reconhecer a Israel uma anterioridade e, por isso mesmo, uma estima singular, na
gual o proprio autor se considera um participante (nés), em relagdo com 0s novos
destinatarios da mensagem da salvagéo (vocés).®® O ambito externo, por sua vez, é
justificado no uso de expressdes comuns ao vocabulario sécio-politico da época, bem
como a contraposicéo (sobretudo em Ef 2) de Cristo, cabeca da Igreja, ao Imperador,

cabeca de Roma.3

Assim, a destinac&o a Igreja de Efeso ndo parece em absoluto despropositada,
antes, parece Efeso ser, de fato, um espelho da situacdo vivida por diversas

comunidades cristds contemporaneas ao escrito. Por fim, apesar de 346 (Papiro 46,
séc. 1), a (Cddice Sinaitico) e B (Codice Vaticano) serem manuscritos confiaveis, a

presente pesquisa esta de concordo com Arnold que, nesta questdao em especifico,
defende ser compreensivel apelar para as demais fontes e dados da tradi¢cdo a fim de
estabelecer que, se ndo enderecada a uma Igreja em especifico, a carta em questao

certamente estaria enderecada para as Igrejas da Provincia Romana da Asia.3®

%2 FILHO; NOGUEIRA. 2015, p.1936.

33 A referéncia a Israel esta contida no “nos”, contraposto ao “vocés” (os pagdos convertidos). O
privilégio de Israel ndo é mais de carater racial ou étnico, mas historico. Se se pode falar de um privilégio
ou de uma precedéncia de Israel, ele estd fundamentado unicamente na iniciativa gratuita de Deus,
gue pde em movimento um processo histérico em que Israel é o portador da esperanca salvifica que
explode em Jesus, o Messias (FABRIS, 1992, p.156). E verdade, entretanto, que pensadores como
Schnackenburg, Lincoln e Percy entendem que entre “nés” e “vocés” ndo ha uma oposicao, ainda que
temporaria, entre judeus e gentios. Antes, o “nés” significaria todos os fiéis, enquanto que “vocés” diz
respeito aos destinatarios do escrito (ARNOLD, Carta aos Efésios, p.422).

34 A metéfora da Igreja como Corpo de Cristo vincula-se ndo apenas a promessa da salvagéo presente,
mas também uma reivindicacdo de poder, porque a eclesiologia de cabeca e corpo deve ser lida no
contexto da filosofia politica daquele tempo. Quando se trata nela (por exemplo, na fabula de Menénio
Agripa) do dominio indiviso do imperador (=cabeca) sobre o Império Romano (=corpo), a cristologia do
corpo da carta aos Efésios oferece um contraesboco (SCHNELLE, 2017, p.737).

35 ARNOLD. Carta aos Efésios, p. 429.
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1.4 A teologia de Efésios

A Carta aos Efésios representa um salto significativo na teologia paulina.
Temas como cristologia, eclesiologia, escatologia e moral familiar, bem como as
novas argumentacoes teoldgicas que parecem contrapor-se as poténcias do Império
possibilitam compreender Efésios como uma verdadeira hermenéutica da fé diante
dos novos contextos. Os temas teoldgicos apresentados estdo ordenados num

programa elaborado sob o signo da unidade.

Em Efésios, com efeito, a unidade é o elo fundamental que perpassa toda a
existéncia, tendo sua origem em Deus Pai que, unido a Cristo, pelo Espirito, reconduz
a humanidade a unido consigo e, por obra de Cristo, no mesmo Espirito, a unidade do
género humano. Hoener observou que em nenhuma outra parte do Novo Testamento
ha o emprego de €voTng, isto €, unidade, a ndo ser em Efésios (4,3.13), além de que
a expressdo £v, com sentido de unidade, ocorre quatorze vezes na carta.3¢ A unidade,
por sua vez, ndo é fruto da arbitrariedade, mas do amor, visto que, em Efésios, a

unidade esta a servigo da reconciliagéo.’

A reconciliacdo é o fruto do sacrificio de Cristo na cruz. Este sacrificio é, na
expressdo de Foulkes, “o caminho da paz entre o homem e seu o seu semelhante”.38
A unidade é, com efeito, o plano de Deus Pai anunciado desde o inicio da carta e do
qgual Cristo € realizador. Ressuscitado pelo poder de Deus (Ef 1,20), Cristo é
constituido “cabeca da Igreja” (Ef 1,22). A Igreja, por conseguinte, torna-se, na Carta
aos Efésios, uma continuidade histdrica do Cristo ressuscitado, “a plenitude daquele
que plenifica todas as coisas” (Ef 1,23), de forma que, agora, os fiéis podem ja, por

graca, participar dos beneficios da Ressurreicdo. A doutrina da justificacdo, tema

% HOEHNER. Ephesians, p. 111.

37 0 amor ¢ o fundamento da unidade e o motor da reconciliagdo. Tanto em sua forma verbal, quanto
substantivo, a expressao amor ocorre 20 vezes na presente carta, sendo “oito referentes ao amor de
Deus ou de Cristo pela humanidade, onze com referéncia ao amor dos fiéis uns pelos outros e uma
mencao a Cristo como o amado (HOENER. Ephesians, p. 112).

38 FOULKES. Efésios, p. 14.
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tipicamente paulino, é relido em Efésios sob o prisma da reconciliagdo como unido

com Cristo “por graca e fé” (Ef 2,8).

A Igreja figura como o lugar no qual os fiéis experimentam a salvacao por meio
da participacao no corpo, do qual o proprio Cristo € cabeca. Diferentemente das cartas
protopaulinas, nas quais a Igreja é, sobretudo, compreendida como a comunidade
local®®, em Efésios a ékkAnoia esta em fungdo de uma compreensao de carater mais
universal.*® Tal compreensdo é possibilitada pela cristologia e pela escatologia

desenvolvidas na carta.

Por fim, em sua secdo parenética (Ef 4-6), a unidade afirmada pela secao
teoldgica (Ef 1-3) € desenvolvida no contexto familiar, compreendendo a casa como
uma expressdo da Igreja (domus Ecclesiae), de maneira que os fiéis, participantes
dos beneficios da Ressurrei¢cdo pelo Espirito, conservem-se integros (cf. Ef 4,1), visto
gue a unidade da Igreja exige e pressupde a unidade dos fiéis entre si. Para o presente
trabalho, deter-se-4, sobretudo nos temas da escatologia e da cristologia-eclesiologia,

considerando-0s o eixo teoldgico que da unidade aos demais temas presentes a carta.

1.4.1 Escatologia

Enquanto os escritos protopaulinos enfatizam a expectativa na parusia de
Cristo como evento iminente, em Efésios tal expectativa sofre uma mudanca
significativa na interpretacdo. Considerando a demora da segunda vinda de Cristo e 0
contexto vivencial presente da comunidade, o autor de Efésios entende que, sim, a

parusia de Cristo € o horizonte de sentido para o qual a histéria caminha, visto que

39 Lincoln observa que em 1Cor 15,9 e Gl 1,13 Paulo, ao fazer uso do termo Igreja, o faz em uma
compreenséo de alguma forma universalista, mas ndo como em Efésios. Nos casos citados, Paulo usa
a expressao Igreja em referéncia a sua funcéo anterior de perseguidor. Assim, Paulo pode expressar-
se como um perseguidor da Igreja. (Ephesians, p. 160).

40 “O termo Igreja, como usado aqui, indica o corpo (Ef 1,22-23; 4,4.16; 5,23.30), o edificio (2,19-22) e
a esposa (5,25-27.32) de Cristo; a totalidade daqueles, sejam judeus ou gentios, que foram salvos por
meio do sangue de Cristo. E por meio dele tém seu acesso ao Pai em um Espirito (2,13.18)"
(HENDRIKSEN. Efésios e Filipenses, p.77).
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espera o “resgate completo e definitivo” (Ef 1,14b). Entretanto, sua realizacéo ja é, de
algum modo, vivida pela comunidade crista por meio da participacéo na vida de Cristo
Ressuscitado (Ef 2,6).

O autor de Efésios faz uso do conceito de “duas eras”, presente na apocaliptica
judaica, para desenvolver a estrutura de sua escatologia.*! Lincoln observa que,
apesar de fazer uso do conceito apocaliptico, o autor modifica-o em plano
cristolégico.*? Diferentemente da apocaliptica judaica, que propunha uma tenséo entre
0 presente e o futuro, de maneira que os acontecimentos vindouros determinariam o
presente, em Efésios tal tensédo é rompida ao proclamar que “o futuro ndo determina
0 presente, mas o presente, o futuro”.*® Assim, poder-se-ia melhor expressar a
escatologia de Efésios como um “ja e ainda mais”, visto que, sim, pela participacédo no
mistério de Cristo na Igreja, os fiéis ja estao “ressuscitados com ele” e “assentados
com ele” nos céus (Ef 2,5-6)*; entretanto, ha uma “reserva’ que age como a
manifestacdo plena daquilo que ja se obtém no presente por meio do Espirito (cf. Ef
1,14).

1.4.2 Cristologia como Eclesiologia

A cristologia, indubitavelmente, é o coracdo da Cartas aos Efésios. A cristologia
esta centrada na Pessoa do Filho, e apresenta Deus, ndo de maneira abstrata, mas o

nomeia como “o Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo” (Ef 1,3).° Por meio de Jesus

41 Em Efésios encontra-se a Unica passagem em todo o Novo Testamento que, claramente, expressa
a esperanca em um tempo que ainda ha de vir: “acima de todo principado, potestade, poder e
dominacédo ou qualquer outro titulo que se possa nomear, ndo sé neste mundo, mas também no mundo
que ha de vir” (Ef 1,21. Grifo nosso).

42 LINCOLN. Ephesians, p. 212.

43 SCHENELLE. Teologia do Novo Testamento, p. 744.

44 Nas cartas paulinas incontestes, diz-se que os cristdos compartilham da morte de Cristo, porém sua
participacdo na ressurreicdo € ainda uma esperanca nao cumprida (Rm 6,5; Fl 3,10-11) (KOBELSKI.

Carta aos Efésios, p. 619).

45 “Em Jesus, o ‘filho amado de Deus’, revela-se e realiza-se o ‘mistério’, ou seja, o projeto salvifico do
qual Deus Pai é a iniciativa. Portanto, apesar da centralidade da figura de Cristo para definir a fé e a
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Cristo, Deus realiza seu plano de amor e redencédo, que é a reconciliagdo da
humanidade consigo. As especificidades que constituem a cristologia de Efésios estao
assentadas, sobretudo, na “visdo espacial de mundo”*® que lhe confere um carater

notadamente cosmico.

Em Efésios a paixdo e a morte de Cristo ndo sdo desconsideradas, visto que é
“‘mediante a cruz” (Ef 2,16b) que ele estabelece a unidade. A énfase, entretanto, recai
sobre a realidade exaltada de Cristo que, sendo ressuscitado pelo Pai, detém o poder

sobre todas as coisas, as presentes e as futuras (cf. Ef 1,21).

Lincoln observa que tal énfase visa ressaltar que o “drama” da salvagao
humana foi, com Cristo ressuscitado, elevado para o céu. Isso, na compreensao de
Lincoln, manifesta uma ruptura com os poderes do mundo (Império) e proclama o
senhorio de Cristo sobre o qual os fiéis estdo ancorados, ndo devendo temer o tempo

presente.*’

O Cristo exaltado ndo somente é causador da paz, mas €, ele mesmo, a paz
(cf. Ef 2,14). Tal compreenséao, para Lau, manifesta o carater eminentemente “politico”
de Efésios como manifesto de paz frente a opressdo do Império Romano.*®
Diferentemente do imperador que causa a Pax Romana mediante a opressao das
armas e o subjugamento dos povos, o Cristo exaltado, em si mesmo, cria uma nova
humanidade mediante a reconciliacdo de judeus e gentios. Assim, assentado a direita
de Deus nos céus (cf. Ef 1,20), constituido Senhor de todas as coisas (cf. Ef 1,22), ele
€, de igual forma, o Senhor da Igreja, o lugar onde os seres humanos podem

experimentar a reconciliagéo.*®

experiéncia salvifica crista, o autor de Ef ndo perde de vista a dimenséao teocéntrica de todo o processo
de revelagado e de salvagédo” (FABRIS. As cartas de Paulo I, p. 142).

4 DETTWILER. A epistola aos Efésios, p. 370.
4T LINCOLN. Ephesians, p. 214.
48 LAU. The politics of pace, p. 154.

49 MACDONALD. Ephesians, p. 545.
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Em Efésios, a Igreja, por sua vez, é total e absolutamente referenciada a Cristo.
Sendo Cristo a cabeca da Igreja e sendo ela 0 seu corpo, ocorre uma comunicagao
de dons, de maneira que tudo aquilo que aconteceu com o Cristo acontece igualmente
e ja nos fiéis.>® Assim, em Cristo, torna-se a Igreja uma nova humanidade escatolégica

reunida sob o seu senhorio césmico.>!

%0 “O evento-Cristo € quase identificado com o evento que chama a Igreja a existéncia. O autor ndo
pode pensar em ‘Cristo’ a parte da ‘Igreja’, nem a ‘Igreja’ a parte de ‘Cristo’, de modo que cristologia e
eclesiologia sdo praticamente uma coisa s6” (BORING. Introducdo ao Novo Testamento, p.594).

51 SON. The Church as “One New Man”, p. 31.
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2 A PERICOPE DE EF 2,11-22

No capitulo anterior, apresentei, em linhas gerais, a teologia presente na Carta
aos Efésios. Tais linhas encontram-se entrelacadas na pericope Ef 2,11-22, que é
considerada, por muitos, o coragdo teoldgico da carta. O presente capitulo
apresentara a referida pericope, sua delimitacdo, traducdo, critica textual, sua
estrutura e a analise semantica de trés expressdes determinantes no texto: paz,

hostilidade e casa.

2.1 Delimitagéo textual

O objeto do presente estudo € a pericope de Ef 2,11-22. Tal pericope esta
inserida na primeira parte da carta, aqui nomeada “exposi¢ao doutrinal” (1,3-3,21). O
trecho em questdo inicia-se com a conjuncao 010 (portanto) que demarca uma
mudanca no ritmo da exposicdo. Os versiculos 1-10 do capitulo 2 apresentaram a
condicao anterior dos leitores, passando-se a exposi¢cao de que a salvacédo € um dom
de Deus em Cristo (cf. Ef 2,10). Apds a conjunc¢ao (no v.11), o autor inicia a explicacao
do “modo” como tal salvagao € operacionalizada. Os versiculos 11-22 apresentam-se
como um bloco semanticamente coeso. A pericope € limitada em Ef 3,1 com a
mudanca de assunto, onde o autor (autonomeado Paulo) faz uma anamnese de sua

situacao vital.

2.2 Contexto imediato

A Carta aos Efésios é composta de 6 capitulos que podem ser subdivididos em

duas partes precedidas de uma breve saudac&o e uma conclusao:
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1,1-2: saudagéo;
1,3-3,21: exposicao de carater doutrinal,
4,1-6,20: exposicao de carater parenético;

6,21-24: conclusao.

A primeira parte (1,3—3,21) destaca-se por sua exposi¢cao de carater doutrinal.
O autor ndo esta, aparentemente, confrontando-se com nenhuma controvérsia
especifica. Antes, sua exposi¢cdo tem um tom litdrgico, iniciando-se com um hino de
louvor ao estilo da Beraka judaica (1,3-10) e encerrando-se com uma doxologia (3,20-
21).

O capitulo 1 apresenta o propésito de Deus, que é “recapitular tudo em Cristo”
(1,3-23), de maneira a ressaltar que a obra, que € de Deus, se manifesta na
ressurreicdo de Cristo, constituido Senhor sobre todas as coisas, e que o Espirito é
guem, nos fiéis, perpetua essa obra. Por causa desta exposicao, diversos exegetas
ndo titubearam em afirmar uma “prototeologia trinitaria” em Efésios.>? O capitulo 2,
por sua vez, insere os fiéis no coracdo do drama da salvacdo. Os versiculos 1-10
ressaltam, sobretudo, a gratuidade da salvacdo recebida, certamente um dos temas
fundamentais da teologia paulina (salvagéo por graca e fé). Os versiculos 11-22, por
sua vez, apresentam o “modo” como a salvagao é operacionalizada na vida dos fiéis:
por meio da edificagdo de “um s6 homem novo” (2,15b) a partir de Cristo, que ndo se
resume em ser o causador da paz, mas €, ele mesmo, a paz. Assim, o autor afirma o
‘lugar” da comunidade cristd no drama da salvagdo ao apresentar a incorporagéo a
Cristo (e a incorporacdo uns aos outros, pois todos sdo membros do mesmo corpo),
por obra do Espirito, como salvacéo ja no tempo presente. O capitulo 3 revela o lugar
do apdstolo no anuncio do mistério e confirma a intuicdo anterior ao apresentar a Igreja
como a manifestacdo do propdsito de Deus, tanto para os seres humanos, quanto

para os poderes, galgando a Igreja um carater escatoldgico, ja no tempo presente.

52 “Efésios € conhecida como uma carta trinitaria. A atividade das trés pessoas da Trindade é
fundamentada em oito passagens: Ef 1,4-14.17; 2,18.22; 3,4-5.14-17; 4,4-6; 5,18-20” (HOEHNER,
Ephesians, p.115).
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A segunda parte (4,1-6,20) contém a exposicéo de carater parenético. O autor
deseja instruir seus leitores sobre a maneira como devem se comportar para
conservar intacto aquilo que, pela fé e pela graca, ja receberam.>® O capitulo 4
reassume o tema teoldgico da unidade para manifestar que, assim como una é a Igreja
com toda a realidade salvifica (“ha um so6 corpo e um s6 Espirito, como também € uma
s6 a esperancga a qual fostes chamados”: Ef 4,4), assim devem os fiéis se conservar
em unidade, apesar das diferentes funcées de cada um no corpo (cf. Ef 4,11-15). O
argumento do capitulo 4 encontra seu coracao na expressao “somos membros uns
dos outros” (4,25b), que se manifesta como desenvolvimento de Ef 2,11-22 ao afirmar
gue a paz (reconciliacdo) que Cristo realiza encontra sua concretude na paz entre 0s

irmaos.>*

Os capitulos 5 e 6, por sua vez, desenvolvem a exortagdo moral propriamente
dita. Fazendo uso do género de codigo doméstico, a secao apresenta o “modo” como
devem ser as relacfes familiares e apresenta Cristo como a medida maxima. Todas
as relacdes em familia — entre pais e filhos, entre servos e senhores, entre maridos e
esposas — devem ser pautadas na obra que Cristo realiza: a unido de uns com os
outros e de todos com Deus. Os versiculos 10-20 do capitulo 6 apresentam um cenario
de batalha espiritual, para o qual os fiéis, por causa da missédo da Igreja (que é “tornar
conhecida [...] a multiforme sabedoria de Deus aos principados e potestades celestes”

Ef 2,10), devem estar preparados.

53 “Existe um modo de vida que caracteriza a condigdo de membro na familia de Deus (2,19). Uma das
caracteristicas que define os cristdos como membros da familia de Deus € o amor ao préximo, tendo
como modelo o amor que o Filho de Deus manifestou em sua morte sacrifical (5,2)” (KOBELSKI. Carta
aos Efésios, p. 629).

5 “A seg&o imperativa ou parenética do corpo (Ef 4,1-6,20) esclarece as implicacdes desse grande
plano de Deus com 36 verbos no imperativo” (BROWN. Introdu¢édo ao Novo Testamento, p. 816).



2.3 Traducéo e critica textual

edicdo do Nestle-Aland, seguido da tradugcdo. As variantes textuais de maior
significacdo, bem como a justificativa das escolhas feitas, seguem imediatamente

A seguir, apresenta-se o texto em lingua original de Ef 2,11-22, conforme a 282

apos a traducao.

Vers. Texto original

11a | A0 gvnuoveleTe OTI TTOTE UMETS TG £Bvn €V oapKi,

11b | oi AeyOuevol akpoBuoTia

11c | umd TAG Aeyouévng TTEPITOUNG £V OQPKI XEIPOTTOIATOU

12a | &TI ATe TG KaIp® £KEVW XWPIC XpIoToU,

12b | amrnAAoTpiwpévol TG TToAITeiag ToU lopanA kai Eévol TGV d1abnkv TAG
eTrayyeAiag,

12c | EATTIOQO WN) EXOVTEG Kai GBEOI €V T KOTUW.

13a | vuvi 6¢ év XploT® Incol

13b | UpEig oi TToTE OGVTEG HaKPAV

13c | éyevABnTE £yyUC év T aipati To0 XpioTol

14a | AUTOGC yap €0Tiv N €ipAvn AUV,

14b | 6 Toinoag T& AuEOTEPA EV

14c | kai 10 peadtoixov 100 @payuold AUcag, TRV £xBpav &v Ti capki auTol

15a | TOvV vouov TV EVTOAQV €v OOYuaCIv KaTapyAOag,

15b | iva Toug dUo KTion &v AUTQVEIG Eva Kalvov AvBpwTTov TToIQV €iprivnv

16a | Kai ATTOKOATOAAGEN TOUG AU@OTEPOUC €V €Vi OWHATI TR Oe® dId TOU

16b | otaupod,
QTTOKTEIVOG TRV £XOpav €v auT®.

17 | Kai éABwv elnyyeAioaTo iprivnv UPiv TOIG Jakpav Kai €iprivnv Toig £yyug

18 | 611 Or auTol ExoueV THYV TTPOCAYWYNV Oi AUPOTEPOI £V £Vi MNveUuaTi TTPOG
TOV Matépa

19a | Apa oUv OUKETI £0TE EEvol Kal TTAPOIKOI

19b | &GAAG €0TE oupTTOATTAl TGV Ayiwv Kai oikelol To0 Ogol

20a | émoikodouNBEVTEG ETTI TQ) BePEANIWTOV ATTOCTOAWY Kai TTPOPNTRV,

20b | 6vTog akpoywviaiou autod XpioTod Incod,

21a | év Q) TGO OIKODOWT GUVAPUOAOYOUNEVN

21b | aU&el €ig vaov ayiov év Kupiw,

22a | év W Kai Uueic ouvoikodoueioBe

22b | €ig katoiknTApIov ToU Ocol &v MveluarTi




Vers. Traducao

1la | Portanto, recordai-vos que fostes gentios na carne,

11b | sendo chamados os incircuncisos

11lc | pelos que se chamam circuncisos na carne por maos humanas,

12a | que estivestes no passado separados de Cristo,

12b | excluidos da cidadania de Israel e estranhos ao testamento da
promessa,

12c | ndo tinheis esperanca e nem Deus no mundo.

13a | Agora, entretanto, em Cristo Jesus,

13b | vés que outrora estaveis longe

13c | fostes trazidos perto, pelo sangue de Cristo.

1l4a | Ele mesmo é a nossa paz,

14b | fez de ambos (0s povos) um sé

14c | e destruiu 0 muro da separacao, a hostilidade, em sua carne.

15a | Tendo anulado a lei com seus mandamentos e decretos,

15b | ele pdde criar, em si mesmo, dos dois (povos) um s6 homem novo,
estabelecendo a paz;

16a | e tendo reconciliado ambos, em um so6 corpo, com Deus, pela cruz,

16b | matou a hostilidade por meio dela

17 | tendo anunciado: paz a vOs que estais distantes, e paz aos que estdo
proximos.

18 | Por meio dele temos acesso, ambos, por um sé Espirito, ao Pai.

19a | Portanto, ndo sois mais estranhos e migrantes

19b | mas, sois concidad&os dos santos e da casa de Deus

20a | Tendo sido edificados sobre o fundamento dos apostolos e profetas,

20b | tendes como pedra angular ele mesmo, Cristo Jesus,

21la | no qual a construcdo toda € bem ajustada,

21b | formando um templo santo no Senhor.

22a | Nele também sois edificados

22b | para (serdes) morada de Deus, no Espirito.

30

V. 15a: év d6éyuaoiv. O substantivo “déyua” encontra-se ausente no Papiro 46 e

em varios manuscritos da Vulgata. Contudo, parece oportuno, conforme proposto por

Nestle-Aland, manté-lo no texto, haja visto a distincdo formal entre “évioAn’

(mandamento) e “déyua” (regra/decreto). Segundo Low-Nida “évtoAn” diz respeito ao

que é ordenado com a autoridade de quem determina a lei, enquanto “6oyua” diz

respeito ao que deve ser cumprido mediante a lei proclamada, assim év d6yuaciv

explicita o sentido de anulac&o da Lei, seja em sua ordenanca geral (mandamentos),

seja na sua pratica singular vivida pelos fiéis (decretos).
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V. 15b: €va kaivov. O Papiro 46 apresenta, também, uma variante para o adjetivo
“kaivég”, substituindo-o por “koivog”. Tal substituicdo pode ter-se ocasionado devido
ao erro do copista, 0 que vem a provocar uma mudanca significativa na expressao.
Ao invés de significar a nova realidade que surge com a abolicdo da lei (0 homem
novo), passa a significar a participacdo de uma realidade em outra. Apesar de ambas
as interpretacdes serem aplicaveis ao contexto da pericope, considerando-se 0
contexto imediato do versiculo, optou-se, nesta pesquisa, por seguir o texto proposto

por Nestle-Aland que mantém “kaivog”.

V. 16b: év aUT®. A tradicao latina, em apoio a evidéncia dos pergaminhos F e G,
apresenta o pronome reflexivo no caso locativo “¢aut®”. Contudo, devido a limitada
evidéncia textual, optou-se, nesta pesquisa, por manter o pronome pessoal “auT®”, no

caso locativo neutro da terceira pessoa do singular.

Com relagdo ao versiculo 20 constata-se um problema de segmentacéo.
Omanson® observa que a expressdo “TWV ATTOOTOAWV Kai TTPoPNTOV”, que Sse
encontra no caso genitivo, pode (como no caso da nossa traducéo) estar conectada
com o que |lhe antecede, de maneira a tornar claro que Cristo é o alicerce, ou, caso
precedida de uma virgula, venha a tornar-se um aposto de “BepeAiw”, o que significaria

dizer que os apédstolos e profetas sao o alicerce.

2.3.1 Anédlise da estrutura da pericope

Seguindo a metodologia proposta por Cassio da Silva®®, a analise em questdo
procurara apresentar a “trama” da pericope, evidenciando as rela¢fes internas, 0 uso
do vocabulario e os paralelismos Iéxicos e semanticos estabelecidos. Para melhor
evidenciar a estrutura, optou-se por destacar em cores 0s paralelos existentes no

interior da pericope, bem como a apresentacdo separada do texto grego e portugués.

%5 OMANSON. Variantes textuais do Novo Testamento, p. 397.

56 SILVA. Metodologia da exegese biblica, p. 157.
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Na sequéncia encontra-se o quadro com os titulos expandidos para tornar explicitos

os paralelismos, sejam eles antitéticos ou sinonimicos.

Texto original

Titulos

1lla

11b
11c

A1O pvnuoveleTe OTI TTOTE UUEIG TA £0vn &V
CapKi,

oi Aeyopevol akpoBuaTia

UTrd TAG Aeyopévng TTEPITOUAS €V OOpKi
XEIPOTTOINTOU

12a
12b

12c

&TI ATE TG KAIP® £KEIVW Ywpic XpioTol,
amrnAAoTpiwpévol TRAG TroAiTeiag TOU
lopanA kai &&vol TV d1adnkWv TiHg
émayyeAiag,

EATTIOO YR EXOVTEG Kai GB£01 £V TQ) KOOHW.

Cidadania

13a
13b
13c

vuvi 6¢ év XploT® 'Incold
UMETS Oi TToTE OVTEG HAKPAV
£yevAOnTe £yyUg &v T@ aipari Tol XpioTol

Causa da
proximidade

14a
14b
1l4c

AUTOG Yap £€0TIV 1 €ipvn APQV,

O TTOINCAG T AUPOTEPA EV

Kai TO peooToixov 100 @paypol Auoag, Thv
ExBpav év TR oapki autold

Fim da hostilidade

15a

15b

TOV VOMOV TQV €EVIOAWV €v  OOyuaaoIv
KATapynodag,

iva ToUg dUo KTion €v auTQV €ig Eva Kalvov
avBpwTrov TToIQV €iprivnv

Anulacao da lei e
criacdo do homem
novo

C’

16a

16b

Kal ATTOKATAAAGEN TOUG AUPOTEPOUG EV EVi
owuaT T Oe® &1 To0 oTaUpPOU,
aTTOKTEIVOG TRV £XOpav v auT®.

Fim da hostilidade

17

Kai éABwv elnyyeAioaTo €iprivnv UPiv TOIG
MakpaQv Kai giprivnv Toi¢ £yyUg

18

OTl &' autol &xouev TRV TIPOCAYWYNV Oi
AuoTepol €v €vi Mveupat Tpodg 1oV Matépa

Causa da
proximidade

19a
19b

"Apa 00V OUKETI £€0TE EEVOI KO TTAPOIKOI
GAAG £€0TE CUMTTOAITAI TV ayiwv
Kai oikegiol ToU @0l

20a

20b

ETTOIKOOONNOEVTEG €I T BepeAiw TGOV
ATTOOTOAWY Kai TTPoPNTRV,

OvTog dakpoywviaiou autold XpioTol
Inco0,

2l1a
21b

év (U TTBOQ OIKOBOWI GUVAPUOAOYOUEVN
al&el gic vaov aylov év Kupiw,

22a
22b

¢V () KOl UEIC OUVOIKOBONEITBE
eic karoiknTAPIOV ToU O£0l £v MvelpaT

Cidadania




Traducdao Titulos
11a | Portanto, recordai-vos que fostes gentios
na carne,
11b | sendo chamados os incircuncisos
11c | pelos que se chamam circuncisos na carne
A por maos humanas, Cidadania
12a | que estivestes no passado
12b | excluidos da cidadania de Israel e
estranhos ao testamento da promessa,
12c | ndo tinheis esperangca e nem Deus no
mundo.
13a | Agora, entretanto, em Cristo Jesus,
B | 13b | vOs que outrora estaveis longe Causa da
13c | fostes trazidos perto, pelo sangue de proximidade
Cristo.
14a | Ele mesmo é a nossa paz,
C | 14b | fez de ambos (0s povos) um so Fim da hostilidade
1l4c | e (destruiu) o muro da separacdo, a
hostilidade, em sua carne
15a | Tendo anulado a lei com seus
mandamentos e decretos,
D | 15p | ele pode criar, em si mesmo, dos dois Anulacao da lei
(povos) um s6 homem novo, estabelecendo
a paz;
16a | e tendo reconciliado ambos, em um sO6
C corpo, com Deus, pela cruz, Fim da hostilidade
16b | matou a hostilidade por meio dela.
17 |tendo anunciado: paz a vOs que estais
, distantes, e paz aos que estdo proximos.
B" ™18 [Por meio dele temos acesso, ambos, por Causa da
um s6 Espirito, ao Pai proximidade
19a | Portanto, ndo sois mais estranhos e
migrantes
19b | mas, sois concidadéaos dos santos e da
casa de Deus
20a | Tendo sido edificados sobre o fundamento
A dos apostolos e profetas, Cidadania

20b
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21a | no qual a construcao toda € bem ajustada,

21b | formando um templo santo no Senhor,

22a | Nele também sois edificados

22b | para (serdes) morada de Deus, no
Espirito.

34

A andlise da macroestrutura da pericope revela uma organizacdo em sete partes,

sendo seis partes paralelas e uma parte central, formando um quiasmo. Os paralelos

sdo estabelecidos de maneira antitética, isto €, por anteposicdo de ideias, e

sinonimica, por composicao de ideias. A estrutura apresenta-se da seguinte maneira:

Titulos explicados
1lla
11b | Cidadania: fundada
1llc na circuncisao
A | 12a (oikog)
12b
12c
13a
B | 13b Cristo: causa da
13c proximidade
14a Fim da hostilidade
C | 14b | mediante a carne de
14c Cristo (€x0pa)
15a Anulacéo da lei e
15b | criagdo do homem
D novo
(gipAvn)
16a Fim da hostilidade
C’ | 16b | mediante a cruz de
Cristo (¢x0pa)
17 Cristo: causa da
B’ 18 proximidade
19a
19b
20a Nova Cidadania:
20b | fundada em Jesus
A’ | 21a Cristo (0ikog)
21b
22a
22b
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A sequéncia A apresenta a situacdo inicial dos destinatarios, enquanto a

sequéncia A’ apresenta a situacdo final. O paralelismo antitético estabelece-se na

relacao:

(11a) “1a £€0vn €v oapki

(22b) katoikntpIov ToU @0l €v

MveuuaT

(11a) gentios na carne

(22b) morada de Deus pelo Espirito

(12a) ékeivw Xwpic XpioTol

(20b) 6vToC Akpoywviaiou auTol

XpioT100 'Incol

(12a) separados de Cristo

(20b) tendes como pedra angular ele

mesmo, Cristo Jesus

(12b) ¢Evor TV dIaBNKWV Tfg

gmrayyeAiag

(19b) cupuTroAiTaI TV Ayiwv

(12b) estranhos ao testamento das

promessas

(19b) concidadaos dos santos

(12c) @beol €v T KOTHW

(19b) oikeiol TOU Oeol

(12c) nem Deus no mundo

(19b) sois da casa (familiares) de

Deus

O paralelismo antitético estabelece-se ao antepor a situacdo daqueles que,

antes, por causa da lei, eram considerados estrangeiros e tudo o que isso significa,

mas que, agora, em Cristo, sdo participantes de uma cidadania plena.

As sequéncias B e B’ estabelecem um paralelismo sinonimico.

(13c) év T aipaT ToU XpioTol

(18) o & auTol

(13c) pelo sangue de Cristo

(18) por meio dele
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Em B, o sangue de Cristo aproxima os que estavam distantes. Em B’ tanto os
gue estavam perto, quanto os que estavam longe, tém acesso ao Pai por meio de

Cristo.

As sequéncias C e C’ apresentam um paralelismo sinonimico. Em ambas,
Cristo € a causa da unidade. Na primeira, a Paz, que € identificada com o proprio
Cristo, é o motivo da quebra da hostilidade. Em C’, por sua vez, no sacrificio da cruz

de Cristo ocorre a morte da hostilidade.

A sequéncia D figura como o coracdo da pericope. O versiculo 15a é
determinante para toda a primeira parte da pericope. Ele estabelece que Cristo anula
a lei, fonte de toda a hostilidade. E € porque ele a anula (sobretudo a necessidade da
circunciséo), que pode (versiculo 15b) promover a unidade mediante a criacdo de um
homem novo. A segunda oracao do versiculo fundamenta todo o restante da pericope
por meio da abertura de uma nova compreenséo teoldgica: o estabelecimento da paz,
enguanto obra de Cristo, € maior que a simples incorporacdo dos gentios em lIsrael,
antes, revela-se como realidade absolutamente nova na qual até mesmo Israel é

inserido.

A pericope revela-se coesa em sua redacao final, sobretudo, pela repeticao de
determinados elementos textuais que estédo correlacionados. Dentre estes destacam-
se 0s substantivos €iprjvn (4 vezes) e £xBpav (2 vezes). Merece destaque a presenca,
entre os versiculos 19-22, de seis nomes ou verbos cujo radical é oikog e todos estao

relacionados a unido com Deus.

2.4 Anélise semantica

A analise semantica que segue procurara compreender o0 uso, por parte do
autor, das expressodes cipAvn (paz), ¢xBpa (hostilidade) e oikog (casa/familia) no
contexto da pericope com suas implicacbes para o leitor implicito. Para tanto,
proponho uma apresentacdo geral do uso da expressdo no contexto biblico e
extrabiblico para, apés isso, evidenciar, segundo a légica do texto, uma interpretacao

adequada para as referidas expressoes.
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2.4.1 Paz (gipjvn)

O substantivo €iprjvn ocorre 8 vezes em Efésios, sendo 4 ocorréncias na
presente pericope. A etimologia do termo é desconhecida, mas sua ocorréncia
encontra-se estabelecida em Homero “sempre no sentido de tranquilidade civil, assim,
o oposto da guerra ou a condigdo resultante do cessar da guerra”.>” Aos poucos giprivn
foi designando uma condicdo temporal: “o tempo de paz, o estado de paz,

originalmente pensado como uma interrupgao do eterno estado de guerra”.5®

A LXX recorre ao termo 280 vezes como traducdo para o shalom hebraico.
Apesar de corriqueiro, shalom ndo é uma expressao univoca; ao contrario, segundo o
contexto, pode designar tanto o grego €iprjvn, enquanto estado de tranquilidade civil
(como em 1Sm 7,14), como o estado de bem-estar e prosperidade (Is 48,18),
saudacdo ordinaria (Jz 19,20) e concérdia entre os membros do povo (1Rs 5,12
[5,26]). Mesmo optando por traduzir shalom por €iprjvn, & preciso considerar o
contexto em que o termo estd empregado para nao correr o risco de um reducionismo
semantico. Von Rad®® compreende que shalom alcanca seu pleno significado no
contexto religioso. YHWH € aquele que da o shalom ao povo. Em Lv 26,6 encontra-
se um sentido bem particular: “a tranquilidade e paz do povo na terra da promessa”.
Com o desenvolvimento da escatologia veterotestamentaria, shalom passa a designar
uma “condi¢ao final de paz’, enquanto realizagdo da expectativa messianica da
restauracdo do Reino. Na tradi¢ao rabinica €iprivn, enquanto expressao do shalom, “é
penetrado de uma esfera semantica nao documentada no Antigo Testamento: aquela
do relacionamento entre Deus e o homem”.®® Segundo tal tradicdo, o pecado da

idolatria provocou uma hostilidade entre Deus e o ser humano (especificamente

57 SILVA, M. sipfivn, p. 111.
%8 FOERTER, W. Il concetto greco di giprjvn, p. 192.
%9 VON RAD, G. Shalom nell’Antico Testamento, p. 195-206.

60 FOERTER, W. giprivn nei LXX, p. 216.
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Israel). A €iprjvn surge como um acordo entre Deus e o ser humano mediante “as

pedras do altar”,% isto &, a restauracéo do culto mediante a observancia da lei.

No Novo Testamento, eiprjvn apresenta uma maior similaridade com o uso
veterotestamentario e rabinico. Ha, pelo menos, trés possiveis intepretacdes do uso
religioso de eipfivn: uma interpretacado psicolégica, enquanto sensacdo de paz e
tranquilidade; uma interpretacdo escatoldgica, enquanto expressao da salvacao do
homem; uma interpretacdo teoldgica, enquanto condicdo daquele que foi pacificado
com Deus.®? A primeira revela o uso comum nas saudagées do Novo Testamento. A
segunda, por sua vez, reflete a compreensao tipicamente evangélica do mandato de
Jesus Cristo (Mt 10,13; Lc 10,5). Na compreensdo de Cetina, €ipfivn é expressao da
presenca do Reino de Deus na histéria®3, dai o sentido de salde e salvagdo como
anuncio de paz para aqueles que estdo a margem. A terceira, por sua vez, parece
refletir com exatid&do o sentimento do autor da presente pericope: a paz como um dom
do proprio Deus que estabelece uma nova relacdo com o povo (filiacdo em Jesus
Cristo) e do povo entre si (irmdos uns dos outros). O versiculo 14 inaugura a
“sequéncia da paz” da pericope, dando-lhe uma atribuicdo de pessoa: Cristo é a paz.
Apos tal declaracdo, o autor estabelece que a paz acontece enquanto criacao de um
homem novo (v.15b), que une judeus e gentios, figurados pela expresséo “paz a vos

gue estais distantes, e paz aos que estao préoximos” (v.17).

Uma vez compreendida a “paz’” como a realidade nova iniciada no préprio
Cristo e que se manifesta mediante a unido de judeus e gentios num mesmao corpo,
poder-se-a perguntar sobre o sentido de tal compreensdo no contexto maior da
pericope e da propria carta, uma vez que a comunidade de Efeso, apesar de mista
(composta de oriundos da gentilidade e do judaismo da diaspora), €
predominantemente de origem gentilica. Considerando tal realidade, pressupds-se a

necessidade de recordar as ‘raizes judaicas da Igreja” que, numa comunidade

61 FOERTER, W. Shalom negli scritti rabbinici, p. 216.
62 FOERTER, W. ciprjvn nel Nuovo Testamento, p. 220.

8 CETINA. Paz na Biblia, p. 65.
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majoritariamente gentilica, corriam o risco de se perder.®* Outrossim, é imprescindivel
a Pax Romana, enquanto ideologia de Estado presente aos leitores-ouvintes da Carta
aos Efésios. A Pax foi uma politica de dominacdo Romana, impetrada aos povos
subjugados mediante o exercicio da violéncia para a cessacao dos conflitos internos.
O Imperador Augusto (9 a.C.) foi elogiado como o “salvador enviado pela Providéncia,
gue pods fim a guerra e organizou a paz’.®® A paz de Roma, entretanto, s6 é
possibilitada mediante a guerra e a presenca constante das forcas militares para a
sua manutencdo. Aos leitores-ouvintes de Efésios, entretanto, a paz de Cristo
manifesta-se diametralmente oposta & Pax Romana. Diferente do poder do Império
gue realiza a paz mediante a violéncia, Cristo realiza a paz por meio do sofrimento da
violéncia, isto é, prefere ele ser objeto da violéncia mediante a cruz, para romper com

a espiral da violéncia.

2.4.2 Hostilidade (¢x8pa)

O substantivo £€xBpa ocorre mais de quatrocentas e cinquenta vezes na LXX e
trinta e sete vezes no Novo Testamento. Enquanto éx6pa traduz inimizade ou
hostilidade, £€x0p6g, sua forma adjetivada, significa aquele que é inimigo ou hostil. Em
grego encontram-se duas palavras que traduzem “inimigo”, sdo elas: éx0pog e
avtidikog. Enquanto a primeira diz respeito a toda e qualquer oposicdo feita por
alguém a uma coisa ou pessoa, a segunda, por sua vez, tem um carater
predominantemente juridico. O préprio Novo Testamento faz tal distingdo dos termos
(Mt 5,25; Lc 12,58; 1Pd 5,8), utilizando avTidikog como expressao do adversario numa

guerela judicial.

Em Ef 2,14 aparece, pela primeira vez, a hostilidade enquanto estado de
separagao e inimizade entre judeus e gentios. A referéncia ao “muro da separag¢ao”

(neooToixov), faz entrever a parede existente no Templo de Jerusalém que separava

6 LOPEZ, M. Hospitalidade e cidadania para a paz em Efésios 2,11-22, p. 160.

8 WENGST, K. Pax Romana, p. 17.
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0 atrio dos gentios da area reservada aos judeus,®® e justifica a hostilidade em questéo
no ambito das relacdes interpessoais. Assim, no versiculo 14, é Cristo quem aproxima
agueles que estavam distantes, desobrigando o cumprimento dos preceitos da antiga

lei mosaica (representados pelo “muro da separagao”) mediante a sua carne (COpKi).

A segunda ocorréncia de hostilidade se da no versiculo 16, no qual Cristo mata
a hostilidade por meio de sua cruz (otaupod), formando um sé corpo (év €vi cwaTl)
com Deus. Diferentemente do versiculo 14 em que a inimizade vencida se dava no
ambito das relagdes interpessoais, no versiculo 16 a inimizade vencida era a inimizade
entre Deus e o ser humano. Convém salientar, entretanto, que tal inimizade nao era
posta por Deus, mas consequéncia da sujeicdo do ser humano aos poderes da carne,

tornando-os, assim, objetos da ira de Deus (cf. Ef 2,3).

Observa-se, com efeito, uma progresséao significativa na argumentacao. Para
haver uma verdadeira e real pacificagdo com Deus, € pressuposta uma pacificacdo
entre 0s seres humanos. Tal tdnica € uma constante no cristianismo a tal ponto de, na
pregacao de Jesus, constar a necessidade de primeiro reconciliar-se com o irmao
para, somente apos isso, oferecer o sacrificio a Deus (cf. Mt 5,23-24). Aqui delineia-
se a eclesiologia dita ecuménica que a presente pesquisa se propde evidenciar na
pericope em estudo. A Igreja, enquanto Corpo de Cristo, na Carta aos Efésios, € uma
comunidade de reconciliados (entre si e com Deus), de maneira que € condi¢g&o sine
gua non para sua existéncia a unidade entre seus membros para estar unida a Deus.
Assim, o emprego das duas menc¢des a hostilidade vencida por Cristo nos versiculos
14 e 16, estdo em funcédo de furtar qualquer “férmula abstrata e vazia®, dando, assim,
uma concretude a argumentacdo: “o espacgo histérico da unificacdo é a ‘carne’

(humanidade de Jesus, v.14), ou seja, a sua morte salvifica ou a ‘cruz’ (v.16).”¢’

86 A Unica ocorréncia em todo o Novo testamento da expressédo peootoixov encontra-se em Ef 2,14,
Hyllyer acredita que Paulo tinha em mente a parede (hél) do Templo de Jerusalém que, apesar de
distante de Efeso, poderia, certamente, ser conhecida pelos leitores, uma vez que a comunidade de
Efeso era formada por oriundos da gentilidade e do judaismo. (“Muro, Cerca, Palicada”. Dicionario
Internacional de Teologia do Novo Testamento, p.1357). Em sua obra Guerra Judaica, Flavio Josefo
apresenta a inscricao presente em tal parede: “que nenhum gentio entre para dentro da balaustrada e
cerco ao redor do santuéario. Qualquer pessoa que for apanhada assim, sera a Unica culpada pela sua
morte que se seguira” (5,193).

57 FABRIS. As cartas de Paulo, p. 164.
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2.4.3 Casa / Familia (oikog)

A presente pericope apresenta seis palavras derivadas de oikog, apesar de,
literalmente, o referido substantivo estar ausente no texto. No mundo grego a palavra
foi utilizada tanto para denotar o lugar onde se habitava quanto, em sentido expandido,
0s que ai residiam, desde a familia as propriedades. Convém, de igual maneira,
recordar a auséncia de um vocabulo especifico para familia no idioma grego. A LXX

comumente traduz o hebraico bayit por oikog, significando o edificio onde se habita.®8

A expressao “casa de Deus” na LXX encontra-se ligada ao Templo, a critica
sobre a possibilidade de tal construcdo (2Sm 7,5-6; 1Rs 8,27; Is 66,1) e a alegria de
ai se encontrar (alguns exemplos encontram-se nos Salmos 23,6; 26,8; 27,4).
Entretanto, diferentemente da compreenséo cristad na qual os fiéis sdo pensados como
a casa de Deus, grande parte dos exegetas sdo céticos quanto ao emprego desta

expressao na LXX aos fiéis de YHWH.

No versiculo 19 encontra-se a expressao “oikeiol To0 ©€00” que, literalmente,
poderia ser traduzida como “pertencentes a casa de Deus”. Tal pertenca, entretanto,
ndo se da de maneira genérica, visto que, na literatura grega a expressao oikéTng é
utilizada para uma referéncia expandida aos que habitam ou pertencem a uma casa,
como o caso dos escravos.®® O emprego de oikeiog, por sua vez, enfatiza que a
pertenca a familia de Deus, a qual o autor se refere, € uma pertenca de pleno direito,

um membro da familia de fato, como um filho.

O versiculo 20, por sua vez, faz emprego do verbo émoikodouéw, no aoristo
passivo, enquanto expressao do engajamento no processo de constru¢do, no caso
aqui, de um edificio espiritual cujo fundamento séo os apdéstolos e profetas, conferindo

aos fiéis um carater corporativo.”® Na nova realidade que Cristo instaura, os fiéis agora

% GOETZMANN. In: COENEN; BROWN. Dicionério Internacional de Teologia do Novo Testamento, p.
286.

% Qikelog, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, p. 616.

0 ¢rroikodopéw. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature,
p. 341.
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sdo membros de uma mesma familia, constituindo uma mesma casa — edificio. A
utilizacdo do substantivo oikodour, no versiculo 21, retrata o resultado esperado de
tal edificacdo, que é ser um “templo santo no Senhor”. Por fim, o versiculo 22
apresenta o verbo cuvoikodouéw no presente indicativo médio (ouvoikodoueiobe)

empregado no sentido de construir a partir de varias partes.’®

Ao fazer emprego de expressdes de significado amplo, o autor confere forca ao
argumento central da pericope que €, justamente, a insisténcia na nova realidade
inaugurada por Cristo, a unido de judeus e gentios. A denominacao da Igreja como
“familia de Deus” é fruto das comunidades primitivas que se encontram nas casas das
familias (Igrejas domésticas de At 11,14; 16,15.31.34; 18,8; 1Cor 1,16; 2Tm 1,16;
4,19; Fl 2) e representa uma evolucao significativa da autocompreenséao da Igreja, ja

consideravelmente distante da sinagoga.

1 Tuvoikodouéw. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature,
p. 865.
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3 COMENTARIO TEOLOGICO

Apoés uma consideracéo geral sobre a Carta aos Efésios e, em particular, sobre
a pericope em questao, sua estrutura e analise semantica dos termos-chave, propde-
se um comentario teoldgico que permita evidenciar, através da analise exegética da

pericope, uma eclesiologia de carater ecuménico.

3.1 Cidadania fundada na circunciséo - A - (vv. 11-12)

O versiculo 11 marca a abertura da pericope recordando aos leitores a situacao
vivida por eles antes de serem incorporados a Igreja: “gentios na carne”. Enquanto
nos versiculos 3-10 do mesmo capitulo fez-se uso da primeira pessoa do plural, onde
0 préprio autor coloca-se entre os que estavam mortos “por causa dos nossos
pecados” (Ef 2,5), nos versiculos 11-13 fez-se uso da segunda pessoa do plural,
marcando um sensivel distanciamento entre o autor e os leitores. Tal distanciamento
deve ser compreendido em sua fungao retorica. Para evidenciar a absoluta novidade
do que acontece em Cristo, apresenta-se a situagcédo anterior tanto dos oriundos da

gentilidade, quando dos vindos do judaismo.

Assim, os versiculos 11 e 12 retratam uma descricdo fenomenoldgica da
separacao existente entre judeus e gentios: a circuncisdo. De fato, o proprio autor
recorda que 0s incircuncisos nao possuiam a cidadania de Israel e tudo o que
significava tal cidadania, como a promessa, a heranca, Deus e até mesmo o Cristo.
Com efeito, o Cristo era o esperado de Israel; ndo pertencer ao povo eleito significaria,
por sua vez, nao participar da era messianica que haveria de vir. A separacao tornada
manifesta pelo rito da circuncisdo assume, para o autor de Efésios, uma implicacao
teoldgica determinante, pois a ndo-participagdo da circuncisdo ocasionaria a nao

participacéo do projeto salvifico de Deus.”?

2 Sobre o assunto, Markus Barth afirma em seu comentario exegético que “mais do que uma diferenca
histdrica incidental, a circuncisdo manifesta que a diferenca entre judeus e gentios é fundamentada na
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A auséncia de esperanca, retratada pelo autor, parece muito proxima a
compreensao judaica da instauracdo de uma era messianica, que nao se trataria de
uma realidade post-mortem, mas uma realidade que ha de acontecer na histéria.”
Entretanto, ainda que em Efésios n&o seja colocada uma énfase sobeja na parusia, 0
autor ndo ignora a esperanca final, ao contrario, d4-a por antecipada, ja de alguma
forma, no presente da comunidade, isto €, na Igreja. Assim, a ndo participacdo da
promessa (cidadania de Israel) ocasionaria a ignorancia a respeito da vinda de Cristo,
o prometido de Israel.” Apesar de o autor ndo assinalar em momento algum a
necessidade de se fazer judeu para participar da reden¢do em Cristo (como se vera
posteriormente), percebe-se claramente sua posicao de conferir ao Israel histérico seu

lugar singular no projeto salvifico (ainda que seja um lugar provisorio).

Além do mais, a recordacao da situacdo dos gentios antes de Cristo é, nas
palavras de Lincoln, um “poderoso efeito retdrico”’®, pois torna manifesta a suprema
acao de Deus em favor dos membros da comunidade, colocando-0s em uma nova
disposicdo para aceitar com paciéncia e caridade as implicacbes éticas que séo

inerentes ao “novo homem” em Cristo, por meio da comunhé&o eclesial.”®

propria historia de Deus com a humanidade, isto é, na primeira elei¢éo de Israel, somente. Assim, ainda
que de maneira temporaria, os gentios sdo excluidos da bénc¢ao” (BARTH. Ephesians, p. 275).

3 Lincoln, ao comentar a disposi¢éo histérico-temporal da Carta, afirma que a apresentagéo do lugar
histdrico de Israel no plano da salvagédo, bem como sua expectativa messianica e, por consequéncia,
a falta de esperanca dos gentios, visa recordar aos leitores que “ele faz isso ndo apenas porque
provavelmente é um cristdo advindo do judaismo, mas, sobretudo, porque deseja tornar cientes seus
leitores de que a sua salvagdo nao aconteceu no vacuo” (LINCOLN. Ephesians, p. 501).

7 LINCOLN. Ephesians, p. 508.
S LINCOLN. Ephesians, p. 498.

6 De fato, na segunda parte da Carta, dita parenética, o autor faz uma série de recomendacdes a
respeito da forma como devem os cristdos se comportarem a fim de levarem “uma vida digna da
vocacdo” recebida (Ef 4,1). Lincoln observa em seu comentario exegético que a parte parenética faz
uso do mesmo participio que apresentava a situacdo dos gentios no passado pré-cristdo
(arnAAoTpiwpwvol), agora, entretanto, ndo mais em fungdo de marcar a separagdo entre judeus e
gentios, mas a radical separagéo entre os fiéis e aqueles que se encontram separados de Deus (cf.
LINCOLN. Ephesians, p. 499).
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3.2 Cristo: causa da proximidade — B // B’ — (vv. 13.17-18)

Os versiculos 13 e 17-18 encontram-se paralelamente relacionados. No
versiculo 13 o autor faz uma releitura de Is 57,19, enquanto no versiculo 17, cita-o
guase literalmente: “paz para aquele que esta longe e aquele que esta perto” (Is
57,19). E preciso, de antemio, reconhecer que o autor de Efésios faz uma
interpretacao original do texto de Isaias, onde o assunto em questéo € a reconstrucao
do Israel pos-exilio, sem nenhuma referéncia aos gentios. Os “de longe” e os “de
perto” sdo, no contexto de Isaias, aqueles que foram levados para o exilio e aqueles

gue foram deixados na terra.

A este respeito Barth comenta que a identificagcdo dos “distantes” com os
gentios pode ser explicada considerando-se o progresso da exegese rabinica ainda
anterior ao cristianismo onde, tanto em Is 5777 quanto no Sl 148,1478, os distantes sdo
compreendidos como os prosélitos’®, isto &, os judeus conversos. O autor de Efésios,
entretanto, da um salto significativo na interpretacéo ao relacionar os “distantes” nao
mais com 0s prosélitos, mas com 0s gentios em geral. Isso se confirma ao
compreender, a luz do Antigo Testamento, que ainda que os prosélitos fossem
“aproximados” de Israel, sua participagao era de alguma forma incompleta, até que

realizassem a circuncisdo, o que na presente pericope é totalmente descartado.

A identificacdo dos gentios com os distantes se faz possivel, entretanto,
justamente pela ruptura do modo como estes sdo “tornados proximos”.
Diferentemente dos prosélitos que deveriam passar por um complexo rito para

tornarem-se judeus, 0s gentios, agora, participam plenamente da nova realidade

7 Alguns exegetas, como Lincoln (Ephesians, p. 512), sdo céticos a respeito da afirmag&o de que “os
de perto” e “os distantes” seja uma citagdo (ou aluséo) a Is 57,19. Entretanto, considerando que em Ef
2,17 h&d uma citacéo literal de Is 57,19, € possivel assumir a perspectiva de Barth ao propor um mesmo
fundo veterotestamentario do uso de tais expressoes.

8 BARTH. Ephesians, p. 276.

® O nome prosélito, com efeito, significa justamente “aproximado” ou “trazido para perto”.
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nascente “pelo sangue de Cristo” (v.13). “Nao ha condi¢cdes para serem cumpridas,

pois tudo o que é necessario ja foi realizado através da morte sacrificial de Cristo”.8°

Retomando a citacdo de Isaias, o versiculo 17 da énfase a paz proclamada
entre os dois grupos (os de perto e os distantes). Com efeito, a apresentacdo dos
“préximos” constitui uma novidade em relacdo ao versiculo 13, no qual fora
apresentada somente a acao em favor dos que estavam distantes. Isso faz questionar
o significado da paz anunciada ndo sO aos que estavam “distantes”, mas, de igual

maneira, aos “proximos”.

O autor do texto separa o0s dois grupos, no versiculo 17, ao tratar do anuncio
da paz: a paz aos distantes e a paz aos proximos. Tal paz, fruto do sacrificio de Cristo,
€ aqui de carater menos horizontal e mais vertical. Diferentemente do versiculo 13
onde a énfase recaia, sobretudo, a uma aproximacao entre as pessoas, 0 versiculo
17 sugere que ambos os grupos foram reconciliados, por Cristo, com Deus.®* Com
efeito, o ndcleo da pericope (Ef 2,14-16), com se ver4, legitima tal interpretacdo ao
identificar o Cristo com a Paz. Além do mais, o versiculo seguinte (18) relaciona a paz
proclamada com o acesso ao Pai pelo Espirito Santo. A paz anunciada aos dois
grupos distintos revela que ambos se encontram, apesar da precedéncia de Israel no

tempo, em um mesmo e Unico patamar.

No versiculo 18 o termo TTpocaywynv (acesso) traz implicagdes tanto no ambito
politico, quanto no religioso. Seu uso esta sempre vinculado ao acesso a alguém que
seja superior, sendo encontrado na literatura em relacdo ao acesso ao rei e, na LXX,
para apresentar ofertas a Deus (cf. Lv 1,3; 3,3; 4,14).82 Exegetas como Caird insistem
na utilizagédo politica do termo, significando a cidadania plena daqueles a quem fora
anunciada a paz. Lincoln, entretanto, observa que tal analise, apesar de
fundamentada, nédo esgota o sentido do termo, sobretudo considerando o contexto
imediato, que é o sacrificio de Cristo. Assim, o sentido do “acesso” ao Pai pelo Espirito,

na esteira da interpretacdo veterotestamentaria, seria 0 do acesso ao Templo,

80 | INCOLN. Ephesians, p. 514.
81 LINCOLN. Ephesians, p. 531.

82 LOW; NIDA. 33.72.
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entretanto, numa ordem nova; ndo mais a constru¢do material, mas o edificio espiritual

no qual se é inserido em Cristo.83

3.3 Fim da hostilidade mediante a carne de Cristo — C - (v.14)

O versiculo 14 inicia a secdo central da pericope, paralelo ao versiculo 16,
formando um quiasmo, cujo centro € o versiculo 15. De fato, nesta secéo central o
autor apresenta aos leitores 0 modo como eles sao aproximados uns dos outros e do
préprio Deus.?* Cristo torna-se, nesta parte, o sujeito da acédo dos verbos no participio
“fez” e “destruiu”. Convém, de igual maneira, perceber a mudanca da pessoa do
discurso na sec¢ao central da pericope, agora ndo mais separado entre n0s e VOCEs,

mas unicamente a primeira pessoa do plural.

O autor identifica Cristo com a paz. Ele ndo é, somente, um mensageiro, mas
a causa da propria paz. Tal identificacdo encontra raizes na compreensao judaica do
shalom, que, diferentemente da pax romana, ndo era uma trégua entre periodos da
constante guerra, mas uma realidade totalmente nova, de plenificacdo, do
cumprimento das promessas de Deus em sentido escatolégico. Assim, Cristo, ao
instaurar a paz, realiza uma obra de reconciliacdo dupla: ele reconcilia os povos,
transformando-0s — no sentido literal — em uma “coisa nova”, uma nova realidade (que
no versiculo seguinte sera identificado como um “homem novo”), e reconcilia a
humanidade pecadora com Deus, visto que o pecado é a expressao da ruptura

fundamental com Deus que Cristo, em sua cruz, supera.®

Tanto a reconciliacdo entre 0s povos, como a reconciliagdo com Deus, j4 € uma
esperanca presente no Antigo Testamento, sobretudo em Is 2,2-4 e Mq 4,1-4, onde

todos o0s povos acorrerdo a Sido para prestar o culto ao Senhor. Em ambas as

83 LINCOLN. Ephesians, p. 535.
84 O'BRIEN. The Letter to the Ephesians, p. 214.

8 FOULKES. Efésios, p. 69.
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passagens a unido no culto ao Deus de Israel sera procedida de uma paz entre 0s
povos, pois “nagao contra nacado nao levantara a espada” (Is 2,4; Mq 4,3). Além do
mais, em Is 9,6 encontramos a atribui¢ao do titulo de “Principe da Paz” a uma pessoa,
0 que, na tradicdo rabinica foi identificado como o nome de Deus e do Messias.® O
autor de Efésios, certamente conhecedor de tal passagem, chama ao préprio Cristo
de Paz, pois nele é que se realiza a uniéo de judeus e gentios numa nova realidade.?’
A utilizacdo do neutro em Ta auedTepa (ambos) sugeriu algumas interpretacées
diversas quanto ao seu significado, considerando-se pouco usual a forma como foi
estruturada a frase, podendo significar tanto uma utilizacdo de um material anterior
(um hino cristdo primitivo) onde a referéncia seria ao poder cosmico de Cristo, quanto
a categoria de pessoas em geral ou, no caso em especifico, aos judeus e gentios.®
Fato é, entretanto, que a secao central da pericope (v. 14-16) ndo faz uso da categoria
de povo para significar a nova realidade oriunda do sacrificio de Cristo; antes, faz-se
uso de “um s6” (v.14), “um s6 homem novo” (v.15) e “um so6 corpo” (v.16), de maneira
gue em minha traducdo optei por manter entre parénteses as referéncias aos povos

(judeus e gentios), visto a auséncia de uma referéncia literal a estes.

No plano literario, conforme aludido por Lincoln, tal observacdo pode ser
simples reminiscéncia de um hino anterior, aproveitada pelo autor de Efésios para
expressar a uniao de judeus e gentios em Cristo; contudo, no plano teolégico, parece-
me proposital tal opcdo. As secdes periféricas (vv. 11-13 e 19-22) conservam as
expressdes de carater mais secular de maneira que, na primeira parte, expressa-se a
ndo-cidadania dos incircuncisos mediante os critérios do judaismo e, na ultima parte,
apresenta-se a nova cidadania originada no sacrificio de Cristo que supera, em
absoluto, os critérios antigos. Assim, as secdes centrais da pericope (vv.14-16)
apresentam um plano eminentemente religioso da pacificacdo que Cristo realiza

mediante a cruz (a luz de Is 2,4 e Mq 4,3) para, somente a partir dai, apresentar a

86 LINCOLN. Ephesians, p. 516.

87 “A exclusdo dos pagéos ndo é superada gragas a incorporagio destes ao Israel, com efeito, se afirma
ndo a acolhida dos pagaos no povo eleito, mas de ambos — pagaos e israelitas — em uma realidade
inédita, supra étnica” (MARTIN. Lettera agli Efesini, p. 46).

8 LINCOLN. Ephesians, p. 516.
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nova cidadania possibilitada pela pacificacdo enquanto obra religiosa de Cristo, em

Sua carne.

A expressao 10 peoétoixov € unica em todo o Novo Testamento, sua traducéo
literal seria a “parede do meio da divisdo”. Sua ocorréncia divide opinido entre os
biblistas de maneira que, para uma grande maioria, tratar-se-ia da parede divisoria
presente no Templo de Jerusalém, conforme relatado por Flavio Josefo em suas
“Antiguidades Judaicas”, cuja funcéo seria conter o acesso dos pagaos ao atrio do
Templo. Apesar de concordar que a referéncia de fundo seja tal parede outrora
existente, com Lincoln questiono a utilizagcéo de tal referéncia para uma comunidade
de origem predominantemente gentilica que, muito possivelmente, ndo teve contato
algum com o Templo de Jerusalém, ja destruido.®® Entretanto, o termo que segue —
@payuds —reforga a ideia da separagéo apresentada por peoodTtoixov, significando uma
cerca, muro ou divisdo. De fato, para os leitores implicitos a referéncia a parede
divisoria do Templo de Jerusalém poderia ser pouco compreendida, assim, o genitivo
gue segue torna explicito o sentido do muro divisor: separar 0s que nao pertenciam

ao antigo Israel.®®

A separacdo em questdo deve ser compreendida mais em funcdo da
preservacdo de Israel do que, necessariamente, da exclusdo dos gentios. E preciso
recordar que a fé de Israel nasce como um chamado a santidade, a separacdo. Deus
mesmo € quem propde ao povo uma nova conduta, destacando-o dentre os demais
povos e fazendo-o povo de sua predilecdo. Assim, a ideia de uma cerca ou muro de
separacdo é mais metaférica que literal. A Epistola de Aristeias®?, ao falar da Lei,
apresenta-a justamente como uma cerca que protege o povo dos demais povos e suas
influéncias. Tal informacédo extrabiblica ajuda a compreender a mentalidade dos

judeus com relacdo a separacao dos demais povos.

8 LINCOLN. Ephesians, p. 518.
% LOW; NIDA. 7.59.

91 “A vista de todas estas aberragdes, o legislador, sabio como era e disposto por Deus para o
conhecimento de todas elas, nos rodeou com uma cobertura alta e com muralhas de ferro para que
ndo nos misturemos com nenhum dos outros povos, mantendo-nos santos de corpo e alma, livres de
opinides vazias, adorando o unico Deus poderoso em vez de ao conjunto da criagdo” (Carta de
Aristeias, 139).
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A separacao, motivada por um profundo sentimento religioso era, justamente,
0 motivo da hostilidade existente entre Israel e os gentios. Os preceitos religiosos
judaicos eram bastante restritivos quanto as relacbes com os demais povos. Tais
restricbes provocavam um afastamento crescente ao ponto de, por vezes, 0s gentios
serem considerados de alguma forma menos humanos, ou gente de segunda
categoria, o que aumentava ainda mais o desprezo e a desconfianca por parte dos

gentios para com os judeus.®?

3.4 Anulagéo da lei e criagdo do homem novo —D - (v. 15)

O versiculo 15 marca o coracdo da pericope. Neste, o autor torna manifesta a
acdo pacificadora de Cristo em sua plenitude. Ainda que no versiculo 14 o autor ja
tenha aludido a destruicéo da inimizade, enquanto imagem da lei, e a segregacao que
esta causava, agora, no versiculo 15, ele a apresenta de maneira inconteste, ao
afirmar que é mediante a anulacado da lei com seus “mandamentos e decretos” que
Cristo realiza a criagdo — em si mesmo — de um homem novo, tendo por consequéncia
o estabelecimento da paz. Ainda que literariamente o versiculo apresente uma l6gica
progressiva, a discussao sobre o valor teoldgico das expressdes diverge bastante
entre os comentadores, sobretudo no que diz respeito a anulacao da lei. Alguns
estudiosos, entre eles Hendriksen, creem que a abolicdo da lei, em questéo, tratar-se-
ia somente dos preceitos cerimoniais®®, outros, como Schlier®®, propdem que a

anulacdo em questéo tratar-se-ia somente da aplicacdo casuistica da lei.

92 LINCOLN. Ephesians, p. 519.

9 “Cristo aboliu a lei. Naturalmente, ndo significa que ele tenha liquidado a lei como principio moral
incrustado na prépria consciéncia do homem (Rm 1,21; 2,14-15), formalizado no decalogo (Ex 2,1-17;
Dt 5,6-21), sumariando na regra de amor a Deus e ao proximo (Mt 22,34-40; Mc 12,28-34; Lc 10,25-
28; Rm 13,8-10; Gl 5,14) e levado a seu climax no ‘novo mandamento’ (Jo 13,34-35). [...] Paulo estava
pensando especialmente na lei cerimonial. [...] A referéncia entdo é especialmente as muitas regras e
regulamentagdes do Codigo Mosaico.” (HENDRIKSEN, Efésios e Filipenses, p. 161-162).

% In: LINCOLN, Ephesians, p. 519.
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A presente pesquisa segue a perspectiva de Lincoln de que a expressao “a lei
com seus mandamentos e decretos” ndo pode significar somente uma parte ou, ainda,
uma determinada interpretacdo da lei, antes, parece que, de fato, o autor traz um
aspecto verdadeiramente antinomista. Em Cl 2,14 percebe-se, igualmente, uma
afirmacao de carater antinomista, ainda que marcado por um tom perceptivelmente
pejorativo.®® Fato é que a lei, por si s6, ja é diviséria. Ela é dada e existe para marcar
uma sensivel distincdo entre o povo de Deus e os demais. Assim, a abolicdo da lei
ndo pode meramente significar um aspecto em especifico ou uma interpretacdo, mas
0 conjunto da propria lei. A prépria utilizagdo do verbo katapyéw (abolir, anular) em
todo o epistolario paulino estd marcada por um tom notavelmente negativo (Rm 6,6;
1Cor 15,24; 2Tm 1,10).

A abolicao total da lei, apresentada no versiculo 15, reflete a nova compreenséao
soteriolégica presente em Efésios. De fato, para os judeus, a lei representa o aspecto
maximo da soteriologia. Obedecer a lei e seguir seus decretos é a garantia do favor
divino. Entretanto, para o cristianismo tal afirmacao perde totalmente seu sentido, uma
vez que agora é Cristo — em sua propria carne — quem realiza a salvacao e ndo mais
a obediéncia aos preceitos da lei mosaica. Além disso, as obrigacdes morais da lei
nao sao relativizadas ou ignoradas, antes, sédo elevadas a medida do dom de Cristo
(cf. Ef 4,7b), de maneira que os preceitos morais ndo estejam fundamentados em um

principio que, por si mesmo, é divisor, mas no principio unificador que é o Cristo.%

A carne de Cristo, apresentada no versiculo 14 significando a sua morte
sacrificial, gera um duplo efeito: anula a lei e cria — literalmente — uma coisa nova.
Penna nota que esta é a Unica passagem do Novo Testamento em que o Cristo ndo
€ mediador ou coadjuvante da criagdo, mas é “ator em primeira pessoa de uma criagao
que é toda sua.”’ A cristologia-adamica da tradicdo paulina fornece o pano de fundo
para se compreender de que maneira Cristo cria uma nova humanidade. Tal

cristologia entende o mistério de Cristo de maneira corporativa, isso sem excluir a

% LINCOLN, Ephesians, p. 520.
% PENNA. Lettera agli Efesini, p. 143.

9 PENNA. Lettera agli Efesini, p. 144.
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singularidade da pessoa de Cristo, mas compreendendo-o na sua relagdo com seus
fiéis. Aderir a Cristo pela fé é participar da sua prépria vida divina.®® A este respeito
Cerfaux afirma que a obra de Cristo, em Efésios, consiste em refazer a unidade
primitiva — o novo Adao —, e que tal unidade € ao mesmo tempo ecuménica (para
todos os povos), césmica (vencendo as potestades) e escatoldgica (demarcando o

nascimento de uma nova realidade).®

Em grego o adjetivo novo pode ser designado por duas palavras distintas: véog
e Kaivog. A primeira tem uma implicacdo temporal, representando tudo aquilo que é
novo no tempo, recente. A segunda, por sua vez, tem uma significagao qualitativa, no
sentido de uma inovacéo, algo absolutamente impensavel. O autor da presente carta,
ao retratar a obra criadora de Cristo mediante seu sacrificio na cruz, utiliza o adjetivo
KaIvog para significar um homem absolutamente novo. Com tal expressdo o autor
salienta que a unido dos judeus e gentios em Cristo ndo €, de forma alguma, a
incorporacdo de um no outro, mas uma verdadeira criacdo de “‘um novo tipo de
pessoa”.1% A este respeito, Criséstomo comenta que o novo homem que Cristo cria
em si mesmo, a partir do judeu e do gentio, € modelado a partir de sua propria pessoa.
Cristo € o homem por exceléncia, em plena comunhdo com Deus e em plena

comunh&o com a humanidade.10!

98 Ver 1Cor 12,12.13; 15,22.45-49; Gl 3,27-28; Rm 12,5; Cl 3,11.
9% CERFAUX. Cristo na teologia de Sdo Paulo, p. 322.
100 BARCLAY. Efésios, p. 66.

101 “y/gs que o gentio n&o se fez judeu, mas ambos chegaram a outro estado? N&o aboliu a Lei a fim
de criar outro homem, mas criou os dois. E com raz&o, sempre empregou o termo: ‘Criou’. Nao disse:
mudou, para mostrar o vigor do evento, e que a criacdo natural, apesar de visivel, ndo é menor que
aquela e que ndo devemos fugir das realidades naturais. ‘a fim de criar em si mesmo’ os dois, a fim de
criar por si mesmo. N&o confiou a tarefa a um outro, mas por si mesmo uniu-os, criou uma maravilham
tornando-se ele préprio o tipo, que ultrapassava a primeira criagdo. E o sentido da expressdo: ‘Em si
mesmo”, porque ele foi o protétipo e exemplar. Efetivamente, mantendo o judeu de um lado e do outro
0 gentio, colocou-se no meio, unificou-os, e fazendo desaparecer todo elemento estranho, refundiu-os
de forma mais elevada pelo fogo e pela agua.” (SAO JOAO CRISOSTOMO. Comentario as Cartas de
Sao Paulo/1, p.525).
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3.5 Fim da hostilidade mediante a cruz de Cristo — C’ - (v. 16)

O versiculo 16 encontra um paralelo sinonimico com o versiculo 14 ao tratar da
unidade dos que estavam divididos (antes em uma sé coisa, agora em um SO corpo)
e do fim da hostilidade (antes mediante a carne de Cristo, agora mediante a Cruz). O
presente versiculo, entretanto, ndo se resume em uma reapresentacdo do seu
paralelo; antes, acrescenta uma novidade em relacédo aquele. Enquanto no versiculo
14 h& uma énfase especifica na horizontalidade da uniéo, isto €, a reconciliacdo entre
0s judeus e 0s gentios, o versiculo 16, sem ignorar tal fato, apresenta uma perspectiva
vertical que fundamenta a unido dos judeus e gentios: a reconciliacdo com Deus

mediante a cruz.

Tal fato pode agora ser compreendido a luz do versiculo 15, que apresentou o
sacrificio de Cristo como o lugar por exceléncia da reconciliacdo, abolindo a lei e
sendo, ele mesmo, o lugar soteriolégico, onde o ser humano experimenta a
reconciliacdo entre os semelhantes e a paz com Deus. O verbo composto
atmokaTaAAdoow ocorre somente trés vezes em todo o Novo Testamento, sendo uma
ocorréncia em Ef 2,16 e duas em Cl 1,20.22. O contexto de Colossenses € o hino
exortativo-cristologico onde a reconciliagdo esta em funcéo da unido coésmica do céu
e da terra mediante a morte sacrificial de Cristo. A este respeito, Lincoln comenta que
a presenca de tal verbo composto representa uma reminiscéncia de um hino antigo
gue foi utilizado pelo autor de Efésios para compor sua obra, transpondo, assim, a
reconciliacdo césmica para a reconciliacdo entre judeus e gentios.%? Além disso,
diferentemente de Colossenses, aqui 0 agente da acao é inteiramente Cristo, como ja
aludido no versiculo anterior. Cristo € quem realiza a obra da pacificacdo entre os
divergentes, unindo-os numa nova realidade (v.14), um so6 corpo (v.16), sendo esta
uma clara alusdo a Igreja, e, por meio desta unido dos divergentes, promove a

reconciliagdo com Deus.%3

1021 INCOLN. Ephesians, p. 525.

103 O’BRIEN. The Letter to the Ephesians, p. 221.
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Esta unidade na Igreja € a nova criagcdo que, no versiculo 15, Cristo com sua
morte realiza. Penna'®* observa que ha um circulo de reciprocidade nestes versiculos
(14-16) demonstrando que a criagdo da “coisa” nova (Igreja) € resultado da
reconciliacdo entre os diferentes, mas que, da mesma forma, a reconciliagdo s6 é
possivel mediante a criacdo que Cristo realiza (a Igreja). Outrossim, a afirmacao “em
um so6 corpo” esta carregada de uma ambiguidade proposital. O corpo (cWpa), em
guestao pode significar, ao mesmo tempo, a carne de Cristo — odp¢ - (cf. v. 14) ou o
corpo eclesial, novo homem - avBpwtrog (cf. v.15). Fato é que, na literatura paulina,
oWua nao representa, como queriam os gregos dualistas, o receptaculo da alma, mas
diz respeito ao ser humano em sua completude, de tal forma que, o préprio Paulo ndo
compreende um existir humano depois da morte em contraposicdo ao, ou sem o,
oua.1% De igual maneira, a Carta aos Efésios continua o caminho da antropologia
paulina acrescentando-lhe, contudo, uma ampliacdo eclesiolégica. O ser humano
reconciliado (com o outro e com Deus) faz a experiéncia de uma nova cria¢do, uma
incorporacéao, de fato, num corpo eclesial, de maneira que, doravante, existird sempre

uma tensao interna entre o “um” do fiel e o “nés” eclesial.

De fato, na carne de Cristo (cdp¢) esta o corpo da Igreja (cwpa). Cristo, em
sua paixao, reconcilia a humanidade com Deus e, em seu corpo eclesial, é lugar da
reconciliacdo entre os homens. “Isso significa que nao é possivel reconciliar-se com
Deus, se ndo houver reconciliagdo entre os homens”.1% Novamente o autor apresenta
a hostilidade vencida como o critério da comunh&o eclesial em sentido pleno (entre os
homens e com Deus). Em sua morte sacrificial Cristo derruba todas as barreiras
impostas pelos critérios religiosos da Antiga Alianca e abre a todos os homens o
caminho para Deus mediante a reconciliacdo. Com efeito, percebe-se tal intuicao ja
no texto evangélico (Mt 5,23-24), onde estar reconciliado com o irméo torna-se o

critério para reconciliar-se com Deus (mediante o oferecimento das ofertas prescritas).

104 PENNA. Lettera agli Efesini, p. 144.

105 “g®ua pode designar o ser humano, a pessoa em seu todo. Talvez também seja caracteristico que
Paulo jamais chama de ocpua o corpo morto, o cadaver, algo comum no grego profano e na LXX. Qual
€, porém, o modo especial pelo qual é visto o ser humano quando é chamado de cwua? Ele se chama
de ocpua contanto que pode tomar a simesmo por objeto de seu agir ou experimenta a si mesmo como
sujeito de um evento, de um sofrer.” (BULTMANN. Teologia do Novo Testamento, p. 249).

106 PENNA. Lettera agli Efesini, p. 145.
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Disso resultam duas consequéncias logicas que afirmam o caréater
eminentemente ecuménico da pericope em questdo: em primeiro lugar, toda a
primazia € de Deus e do Cristo. O projeto salvifico € do Pai e € Cristo quem o realiza
mediante sua morte sacrificial, promovendo a unido do género humano (judeus e
gentios) por meio da criagdo de uma nova realidade (lgreja). E, em segundo lugar, a
participacdo deste dom salvifico ndo é alcancada mediante os critérios rituais e legais
gue segregam, mas justamente, mediante a abolicdo de tais critérios é que se
estabelece a superacéao da hostilidade, permitindo que, agora reconciliados, os judeus
e gentios experimentem na Igreja a reconciliacdo com Deus. “Em Cristo € superada
toda barreira de ordem religiosa, racial e cultural, e, portanto, é eliminado todo motivo

ndo sé de 6dio, mas de separacgédo e de orgulhoso isolamento.”%07

3.6 Nova Cidadania fundada em Jesus Cristo — A’ — (vv. 19-22)

Os versiculos 19-22 (A’) denotam a situacdo final do drama elencado nos
versiculos 11-12 (A), no qual os gentios estavam alheios a promessa de Deus por ndo
possuirem a cidadania de Israel. Apés a exposi¢cao da situacdo dos gentios antes de
Cristo, seguida da novidade da morte sacrificial de Cristo que promove a paz entre
judeus e gentios, bem como da humanidade com Deus, d4-se a exposicdo da nova
configuracdo da humanidade apds Cristo. Agora, a cidadania ja ndo se da por
aspectos culturais, étnicos ou religiosos, mas unicamente pela incorporacao a Cristo,
no homem novo.'%® A secdo dos versiculos 19-22 possui seis palavras derivadas do
substantivo oikog/casa onde, diferentemente da secdo anterior, cuja tdnica era
sobremaneira religiosa-sacrificial, empregam-se imagens do imaginario familiar e

social para expressar a nova realidade criada por Cristo.

A secdao inicia apresentando a nova situagdo dos leitores: concidadaos dos

santos e membros da casa de Deus (v 19b). Enquanto o primeiro termo (co-cidadania)

107 PENNA. Lettera agli Efesini, p. 145.

108 ALETTI. Eclesiologia de las Cartas de San Pablo, p. 144.
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possui uma implicagdo eminentemente sociopolitica em sua etimologia, no sentido de
possuir cidadania com plenos direitos, o segundo possuiu uma implicacdo familiar-
teologica: casa de Deus (v. 19a) = templo santo (v. 21b). Uma primeira questdo que
se levanta é justamente a compreensdo de quem sdo os santos a que se refere o
autor no v. 19b, tendo em vista que “estranhos” e “migrantes”, no v. 12 estavam
relacionados a Israel. Uma grande quantidade de estudiosos, estabelecendo o
paralelo l6gico, propuseram que tratava-se dos judeus; contudo, se assim o for, a obra
de pacificacdo que Cristo realiza tratar-se-ia somente de uma incorporacdo dos
gentios a lIsrael e, assim sendo, ndo seria uma criagdo nova, mas somente um

desdobramento do Israel historico.109

Tal interpretacdo ndo parece ser inteiramente suficiente uma vez que,
considerando-se a pericope em sua totalidade, a nova situagcédo dos fiéis em Jesus
Cristo (judeus e gentios) transcende as categorias da Antiga Alianca e é tratada, pelo
préprio autor, como uma obra escatoldgica inteiramente nova.'° Assim, com Lincoln,
entendo que 0s santos em questdo se tratam, sobretudo, dos cristdos em geral (visto
gue sdo assim chamados em 1,1.15.18; 3,8; 4,22; 5,3; 6,18). Alguns autores
apresentam a hipotese de que os santos sejam, igualmente, 0os anjos (considerando-
se JO 15,15; Sl 89,5-6; 1Ts 3,13; 2Ts 1,7.10; Cl 1,12), uma vez que estes eram
considerados os habitantes dos lugares celestiais, onde agora encontram-se os fiéis
assentados com Cristo (cf. Ef 2,5-6). Apesar de ser amplamente aceita tal
interpretacdo, a mesma carece de referéncias internas a Carta e uma pressuposicao
de fontes judaicas exteriores — considerando ser esta uma carta destinada a uma
comunidade predominantemente de origem gentilica — parece ser pouco provavel.
Assim, proponho a interpretacao de que os santos séo todos aqueles que aderindo a
Jesus Cristo, pela fé, sdo pacificados por ele, sendo feitos uma nova criatura (cf. Ef
2,14-18).1'1 A concidadania dos santos, por sua vez, faz dos leitores membros da
“casa de Deus”. Ainda que as expressdes sejam aplicadas de maneira retérica para

enfatizar uma s6 e mesma realidade, convém perceber a mudanca do cenario, onde

109 | INCOLN. Ephesians, p. 537.
110 ALETTI. Eclesiologia de las Cartas de San Pablo, p. 151.

111 LINCOLN. Ephesians, p. 539.
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parte-se da estrutura social (cidadania) para a intimidade familiar (casa), denotando
uma sensivel relacdo com o versiculo 12, onde os gentios, sobretudo, eram alheios a

Deus, mas agora séo parte de sua familia.*?

Os ultimos trés versiculos utilizam-se do expediente literario da construcao civil.
As imagens da construgao, casa e templo, produzem no leitor, ao mesmo tempo, uma
sensacdo de estabilidade e segurancal!®, bem como de progressividade e
pertenca.''# A transposicao literaria dos termos assenta-se justamente na raiz comum
de todas as palavras (oikog). O versiculo 20 apresenta os apéstolos e profetas como
o fundamento desta construcdo, e que o Cristo € a pedra angular. Ainda que o
versiculo em questdo encontre um paralelo em 1Cor 3,11, ha uma sensivel mudanca
na compreensdo, uma vez que em 1 Corintios é Cristo o fundamento da Igreja. “Os
Apoéstolos e profetas ndo sdo mais vistos como aqueles que lancam o fundamento de

Cristo, ou que edificam sobre ele, mas como o préprio fundamento.”*1®

Apostolos e profetas sdo, aqui, as primeiras testemunhas de Cristo, 0os que
aderiram por primeiro a fé e expandiram-na com a pregacao da palavra. Assim, sédo
mencionados como fundamento da Igreja justamente porque séo eles quem, pelo
testemunho de vida e pregacgao, dao ao conhecimento dos demais a pessoa de Jesus
Cristo e sua obra de pacificacdo. O autor elabora sua visao do novo templo de forma
mais completa do que em qualquer outro lugar, pois apresenta tanto o fundamento
guanto a pedra angular, a estrutura do templo, bem como as pedras individuais que
sdo a matéria para a edificacdo.'% De fato, ao apresentar a fé dos apostolos e profetas
como o fundamento da Igreja, o autor faz uso de um poderoso efeito retdrico cuja
principal funcéo é gerar identidade, ao apresentar a raiz comum da fé em Cristo, de
maneira que os fiéis de origem gentilica possam, de maneira plena, sentir-se

integrantes desde a origem da nova construcdo, que é a Igreja. Aléem do mais, tal

112 | INCOLN. Ephesians, p. 539.
113 PENNA. Lettera agli Efesini, p. 149.
114 MARTIN. Lettera agli Efesini, p. 51.
115 | INCOLN. Ephesians, p. 541.

116 O’'BRIEN. The Letter to the Ephesians, p. 230.



58

categorizacdo de apostolos e profetas manifesta uma compreensdo eclesial
significativamente avancada no tempo, o que corrobora com o argumento da nao-

autoria paulina da carta em questéo.*!’

Os versiculos 21 e 22, ao apresentarem o0s verbos cuvapuoAoyéw / “co-
ajustado” e ouvoikodouéw / “co-edificados”, apontam para a perfeita unido que se
estabelece entre os diferentes por meio da obra pacificadora de Cristo.1*® Ambas as
expressdes no participio ddo a sensacdo de crescimento ao leitor, de maneira a
compreender-se envolvido, no tempo presente, na construcdo que ainda esti
acontecendo. A obra que Cristo realiza ndo se confina em um acontecimento do
passado, mas presentifica-se no hoje da comunidade eclesial, por obra do Espirito
Santo, de maneira a salientar que, apesar da escatologia realizada fortemente
presente na Carta, o autor ndo desconsidera a importancia do futuro, em uma Igreja
gue ainda esta em construcéo.*!® De fato, a mencé&o ao Espirito é a coroa da pericope,
sendo ele apresentado como o agente de tal unido dos fiéis com Deus, assim como
em Ef 1,3.13.14.

Por fim, a mengdo ao Espirito manifesta a compreensédo profundamente
trinitaria do autor da carta. Enquanto o primeiro capitulo ressaltou, sobretudo, o eterno
projeto do Pai de, em Cristo, redimir a humanidade; o segundo salientou 0 modo como
Cristo realiza o projeto do Pai, mediante sua morte sacrificial na cruz. Por dltimo, o
Espirito € apresentado como aquele que torna possivel o acesso dos homens e

mulheres a obra de pacificacdo e redencédo que Cristo realiza.

117 PENNA. Lettera agli Efesini, p. 150.
118 PENNA. Lettera agli Efesini, p. 151.

119 ] INCOLN. Ephesians, p. 552.
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4 ECUMENISMO COMO PARADIGMA ECLESIOLOGICO

Este ultimo capitulo apresentara de maneira breve o hodierno movimento
ecuménico, originado em sua forma atual do Conselho Mundial de Igrejas, fundado
em 1948, sua difusdo no mundo protestante, a abertura catélica para a questao
ecuménica e as posicoes atuais para, enfim, a luz de Ef 2,11-22, apresentar o

ecumenismo como paradigma para a eclesiologia.

4.1 O surgimento do movimento ecuménico

A palavra oikoumene designa toda a terra habitada, enquanto o mundo humano
e as relacOes estabelecidas entre as pessoas. A Igreja crista, desde suas origens,
apropriou-se de tal expressao para designar a natureza de sua missao: para todos 0s
povos em todos os lugares. De fato, o cristianismo nascente ja possui em sua propria
estrutura um apelo missionario, diferenciando-se grandemente das religides
conhecidas que, de maneira geral, eram expressao local de um povo e simbolo de
identidade cultural. A pregacgéo a judeus e gentios, a acolhida de pessoas de nacoes,
culturas e linguas diferentes no seio da comunidade eclesial foi conferindo a Igreja
uma compreensao de si “catdlica”, “ecuménica”, de maneira que tal definicao torna-se
sinbnimo da Igreja toda.'?° Este aspecto universal da Igreja conferiu-lhe, desde as
origens, feicdes diversas. Em cada comunidade nascente o anuncio do Evangelho
encontrava-se com peculiaridades proprias de cada local, de maneira que as

expressoes da fé, costumes, ritos e teologias foram diversos desde a origem da Igreja.

Apesar da diversidade de expressoes, ja o Novo Testamento apresenta a
unidade como o simbolo por exceléncia da fé cristd. O proprio evangelista Joao
coloca-o na boca de Jesus em sua oracéao pela unidade. O desejo de comunh&o entre

as Igrejas levou ao avanco da eclesiologia nascente de maneira que o proprio Novo

120 BRAKEIMER. Preservando a unidade do Espirito no vinculo da paz, p. 9.
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Testamento vai conhecendo um progresso ha compreensao da comunidade eclesial,
gue vai deixando de ser meramente a reuniao local dos fiéis em Cristo, para ganhar
dimensdes universais e escatoldgicas, como encontradas na Carta aos Efésios. A
unidade da Igreja ndo cancela a diversidade das expressoes locais, nem a diversidade
dos membros dentro de uma mesma comunidade. Tal unidade fundamenta-se na
unidade da Trindade. A Igreja reconhece-se como povo de Deus, corpo de Cristo e

templo do Espirito.

A unidade da Igreja sempre se encontrou em uma posicao de fragilidade, seja
pelos dissensos doutrinais, pelas questdes politicas internas e externas, ou mesmo
pelas circunstancias sociais. Ainda que a historia eclesiastica apresente diversos
episodios de ruptura da unidade eclesial, nenhuma fez-se sentir tdo profunda e
douradora quanto a Reforma Protestante, de 1517. De fato, a reforma protestante nao
foi uma simples insubordinagdo ao governo papal, mas revolucionou 0 mundo cristao
com uma nova compreensdo da doutrina, da experiéncia de fé, dos ministérios, do
governo e da relacao do individuo com Deus. A ruptura causada pelo protestantismo
foi tdo profunda que o esforco da contrarreforma catélical?! ndo foi capaz de sana-la,
de maneira que sua influéncia fez-se sentir em toda a Europa, espalhando-se

rapidamente e, com ela, a instituicdo de novas Igrejas, separadas entre si.

Os inicios do movimento ecuménico estdo ligados ao inicio do colonialismo
europeu. De maneira a socorrer 0s missionarios que partiam com os exploradores
para as novas terras, deu-se inicio a um processo de federacdo de Igrejas, que
diferente da unidade catdlica, ndo tinham uma estrutura Unica nem um poder
moderador como o do papa. As federacOes protestantes eram, sobretudo, grupos de
apoio aos missionarios. Foram tais federacdes que lancaram os fundamentos do
espirito ecuménico. A unido de Igrejas para as missoes foi fortalecendo as acgbes
sociais comuns que paulatinamente favoreciam o didlogo sobre questdes doutrinais.
Enquanto movimento, propriamente dito, 0 ecumenismo teve seu marco inicial
somente alguns séculos depois, em 1910, por ocasido da conferéncia nacional sobre

missao, em Edimburgo.

121 ) ENZENWEGER. Histéria da Igreja Catdlica, p. 247.
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O intenso processo de dialogo iniciado na supracitada conferéncia possibilitou,
em 1948, a fundacdo do Conselho Mundial de Igrejas, em Amsterda, que reuniu 147
diferentes denominacdes cristds. Neste, por sua vez, constatou-se o escandalo da
divisdo dos cristdos, bem como a necessidade de uma maior comunh&o entre as
Igrejas no mundo avassalado pela divisdo da guerra.'?> Assim, foram instituidas cinco
comissfes de carater ecuménico, a saber: comissdo de fé e ordem; comissdo de
missdo e educacdo ecuménica; comissao de justica, paz e integridade da criacao;
comissao de assuntos internacionais, paz e seguranca humana; comisséo de diaconia

e sinodalidade.

Tal conselho, em momento algum, presumiu ser uma “super Igreja”, como
afirma a prépria declaracdo do mesmo, de 1950%%3, entretanto, a pergunta pela
“verdadeira Igreja’, quando colocadas em didlogo as diversas confissdes cristas,
naturalmente surge. Para tal, o Conselho Mundial de Igrejas, por ocasidao da
Conferéncia mundial de fé e constituicdo, realizada em Lund em 1952, propés uma
nova aproximacdo da cristologia das Igrejas cristds para uma aproximacao
eclesiolégica. De fato, Cristo é o centro de unidade de toda a fé cristd. Compreendé-
lo e a seu mistério de maneira comum entre as Igrejas possibilitard uma maior e
verdadeira aproximacgdo entre as comunidades cristds separadas.'?* De fato, as
diferencas disciplinares e doutrinais partem, justamente, de uma determinada

compreensao cristologica.

122 ZWINGLIO. O movimento ecuménico, p. 137.

123 “Q Conselho ecuménico das Igrejas n&o é uma ‘super-lgreja’ e jamais podera sé-lo” (n. 3). “O fato
gue uma Igreja seja membro do Conselho ecuménico das Igrejas néo significa que ela relativize a
prépria concepcao de Igreja” (n. 4). “O papel do Conselho enquanto tal € s6 o de um instrumento. Ele
deve diminuir, para que a Uma Sancta cresga” (n. 7). (ROUSE. Storia del movimento ecuménico das
1517 al 1968 IV, p. 72).

124 “N¢s ja reconhecemos claramente que nido podemos dar nenhum passo para a unidade, se nos
limitarmos a confrontar entre si nossas diversas concep¢des da esséncia da igreja e as tradicfes nas
quais elas estdo inseridas. Ainda uma vez, resultou que nos aproximamos uns dos outros na medida
em que nos aproximamos de Cristo.” (GIBELLINI, R. et al. Perspectivas teoldgicas para o século XXI,
p. 285).
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4.2 A abertura do mundo catélico ao ecumenismo

Ante o nascimento do movimento ecuménico, a Igreja Catolica sempre manteve
uma postura de profunda desconfianca e, até mesmo, de condenacao. Papas como
Pio XlI, em sua enciclica Mortalium animos de 1928, chegaram a afirmar que o
ecumenismo era uma iniciativa “pan-cristd” e “blasfema”. De fato, a postura catdlica
sempre foi de combate ao protestantismo e todas as suas iniciativas, visto que, até o
Concilio Vaticano Il, a ecumene era vista essencialmente como a jurisdicdo da Igreja
Catélica.'?®> A abertura do mundo catélico ao movimento ecuménico iniciou-se
somente em 1949, com a promulgacdo do documento intitulado Ecclesia Sancta,
onde, pela primeira vez, a Igreja Catdlica reconhece como positivos e legitimos os
esforcos ecuménicos. Dez anos apés, o papa Jodo XXIll proclamava a convocacao
do Concilio Vaticano Il, cuja tarefa principal era promover um aggiornamento da Igreja,

de maneira a tornar a mensagem cristd comunicavel ao mundo moderno.

De fato, o Concilio Ecuménico Vaticano Il foi permeado de um profundo espirito
ecuménico, de tal maneira que observadores enviados pelo Conselho Mundial de
Igrejas puderam tomar parte na audi¢do das discussdes do Concilio, bem como a
revogacédo da excomunh&o entre Roma e Constantinopla, que significou um passo
importante na caminhada ecuménica do catolicismo. Além da proclamacdo de
documento especifico sobre a unidade dos cristaos (Unitatis Redintegratio), todas as
constituicbes e decretos sao permeados de um profundo espirito ecuménico. A
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium foi o0 marco fundamental da transformagé&o

de um “ecumenismo catdlico” em um “catolicismo ecuménico”.126

Tal constituicdo promove uma verdadeira renovacao da eclesiologia catélica.
Enquanto, até o presente, a postura catolica sempre foi de afirmar a identidade entre
a Igreja de Cristo e a Igreja Catdlica, a Lumen Gentium, de maneira sutil, mas ao
mesmo tempo determinante, substituiu a particula est por subsistit in, de maneira que,

no numero 8 da referida constituicdo, I1é-se “Haec Ecclesiae, in hoc mundo ut societas

125 BRAKEIMER. Preservando a unidade do Espirito no vinculo da paz, p. 40.

126 NAVARRO. Para entender o ecumenismo, p. 149.
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contituta et ordinata, subsistit in Ecclesia catholica” (Esta Igreja, constituida e
organizada neste mundo como sociedade, subsiste na Igreja Catdlica). A constituicdo
nao nega a identificacdo entre a Igreja Catolica e a Igreja de Cristo, mas nao a
compreende mais de maneira imediata e total, antes, compreende a dimens&o
terrestre da Igreja Catdlica como manifestagéo historica e ainda incompleta da Igreja
de Cristo. Mesmo que o Concilio, com isso, ndo afirme que haja outras expressoes da

Igreja de Cristo além da Catdlica, também ndo impede tal compreenséo.*?’

A Enciclica Ut unum sint, de Jodo Paulo Il (1995), foi o principal documento
papal pds Concilio Vaticano Il, que tratou do tema do ecumenismo. Nesta, pela
primeira vez, a Igreja Catodlica, sem negar a autocompreensédo de, historicamente,
incorporar em si 0s elementos da plenitude da Igreja de Cristo, reconhece de maneira
clara que ha elementos do mistério de Cristo que se encontram difusos e, por vezes,
mais “eficazmente manifestados” (n. 35) nas outras Igrejas cristds. Tal
pronunciamento corrobora a intepretacao apresentada acerca da constituicdo Lumen
Gentium. O caminho ecuménico proposto pela enciclica da-se de duas maneiras: uma
aproximacao horizontal e uma aproximacao vertical. Jodo Paulo Il insiste que a mera
aproximagdo horizontal ndo se manifestara proficua sem, antes, uma verdadeira
aproximacéo vertical. Com isso, 0 papa afirma a necessidade de uma compreensao
mais profunda e sincera do mistério de Cristo, que € a fonte e origem de toda a vida

eclesial, para, em Cristo, acontecerem as aproximacgdes entre os homens.

4.3 Perspectivas ecuménicas atuais

Desde sua origem, o movimento ecuménico conheceu diversas formas
histéricas. Em todas elas, o apelo comum € a possibilidade de uma comunhéo sincera
entre os fiéis em Cristo. Grosso modo, sobretudo no mundo catélico, 0 ecumenismo
conheceu trés perspectivas fundamentais: o exclusivismo, o inclusivismo e o
pluralismo. Enquanto o exclusivismo era, justamente, a posicao tradicional catolica até

o Concilio Vaticano Il, o inclusivismo figurou como a posicéo catolica oficial apds o

127 NEUNER, in GIBELLINI. Perspectivas teoldgicas para o século XX, p. 292.
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referido concilio. A primeira perspectiva, a partir da defesa de que “fora da Igreja nao
ha salvagao”, afirma a absoluta exclusividade da Igreja catdlica sobre a verdade de fé
e 0 mistério de Cristo. A segunda, por sua vez, na linha da constituicdo Lumen
Gentium, compreende que a Igreja de Cristo, subsistindo na Igreja Catodlica, deve
necessariamente conduzir os fiéis em Cristo a perfeita comunhdo com a Igreja
Catdlica reunida sob o Papa de Roma. A perspectiva inclusivista, ainda que seja de
carater catolicizante, ndo ignora as diferencas entre as Igrejas e as aceita, desde que
manifestem a comunh&o com o papa, como o caso das Igrejas nomeadas sui iuris. A
perspectiva pluralista, por sua vez, entende-se na esteira do movimento ecuménico
atual que compreende em si trés outras perspectivas: 0 ecumenismo secular; o

ecumenismo inter-religioso; e 0 ecumenismo espiritual.

A nova onda do ecumenismo compreende-0 no contexto atual da globalizagao.
Diferentemente de suas origens, onde 0 ecumenismo visava, sobretudo, a unido das
Igrejas cristas, a perspectiva ecuménica atual procura uma reconciliacdo do género
humano de maneira mais abrangente. A globalizac&o favoreceu o estabelecimento de
novas formas de comunicar-se com os diferentes. Na era da internet e das redes de
conexdao, nao ha mais barreiras para o contato e a identificacdo de uns com 0s outros.
Os lacos estabelecidos outrora pela proximidade geogréfica dao lugar aos
estabelecidos pela comunhdo de ideais. Tal fato constata a impossibilidade de manter-
se indiferente ao outro, sobretudo quando este emerge como um grupo minoritario
gue reivindica seu lugar. A nova perspectiva ecuménica leva em consideracdo o0s

novos atores globais.'?8

O ecumenismo secular figura como uma ética universal que possa ser
vivenciada por todos os seres humanos. Neste, por sua vez, a figura de Cristo ou de
Deus néo incidem como o fator decisivo para a unidade de todas as pessoas, mas
uma espécie de imperativo categoérico, que surja da experiéncia comum de todos os
seres humanos e que sejam a base para toda agdo. Tal ecumenismo de carater
secular interessa-se sobretudo pelas acdes sociotransformadoras, politicas e
ecologicas. O ecumenismo inter-religioso, por sua vez, compreende a necessidade de

transcender as categorias especificas das religides para abarcar o “deus comum”. A

128 WOLFF. A reconfiguracdo do movimento ecuménico e a busca de uma teologia ecuménica na
Ameérica Latina, p. 3.
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perspectiva inter-religiosa € profundamente pluralista. O ecumenismo espiritual, por
fim, figura como a busca de um horizonte de sentido para toda a aspiracdo humana.
Neste, as questdes doutrinais ou teoldgicas séo deixadas de lado para dar espaco as
experiéncias espirituais, sempre plurais, dos individuos. O ponto comum que gera a
comunhao entre os seres humanos € o descobrimento de uma origem e destinos

comuns, apesar da pluralidade de expressfes possiveis para a realizacdo do humano.

A perspectiva pluralista, por si, transcende as barreiras do cristianismo,
transpondo a questdo da unidade dos fiéis em Cristo para a unidade dos seres
humanos em geral. A perspectiva cristd ecuménica, por sua vez, compreende a
guestdo da unidade do género humano como um fato eminentemente teoldgico. A
unidade do género humano so é possibilitada pela graca de Deus, que € o principio
de toda unidade. Assim, o ecumenismo cristdo atual se da em duas direcdes
fundamentais. De um lado, ha a perspectiva classica, que procura uma comunhao
entre a fé, sacramentos e doutrina. De outro, ha a perspectiva chamada “reinocéntrica
e escatoldgica”, cuja tdnica recai sobretudo na cristologia, e esta trinitaria, onde a
perspectiva pluralista encontra lugar, mediante uma compreensdo do mistério de
Cristo enquanto lugar da manifestacdo de Deus e do ser humano, ao mesmo tempo,

gue ndo procura uma unido institucional, mas de principios.

4.4 Ef 2,11-22 como paradigma para a eclesiologia

Embora o movimento ecuménico, na fase atual da histéria, conheca uma
diversidade de caminhos, sobretudo na perspectiva pluralista, convém recordar
fundamentalmente a natureza prépria do movimento ecuménico, que €, justamente, a
concordia entre todos os fiéis em Cristo e a superacéo do escandalo das divisdes. Em
um segundo momento, apos a reflexdo sobre o mistério de Cristo e a unidade dos

figis, € que a teologia ecuménica busca compreender os “sinais do mistério cristico”'?°

129 WOLFF. A reconfiguracdo do movimento ecuménico e a busca de uma teologia ecuménica na
Ameérica Latina, p. 16.
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presentes nas diversas manifestagdes religiosas e culturais da humanidade, abrindo-

se, assim, ao horizonte do dialogo inter-religioso e da teologia das religides.

A pericope analisada oferece a discussdo atual, marcada por um forte
pluralismo religioso, uma perspectiva, ao mesmo tempo, genuinamente crista e, por
isso mesmo, profundamente ligada & humanidade toda. A divisdo da humanidade nédo
€ um fato meramente cristdo. O ser humano, em seu devir histérico, € marcado pela
experiéncia da fragmentacdo, da divisdo e da discordia entre os membros de seu
proprio grupo. Entre as atividades humanas mais antigas encontram-se, certamente,
as guerras motivadas por motivos diversos. Ao mesmo tempo, a histéria humana
conheceu diversos esfor¢cos de conciliacdo entre os grupos divergentes, por um

sentimento comum de pertenca, ainda que as divisbes se mostrem sempre presentes.

O evento-Cristo e a doutrina cristd surgem, no horizonte da histéria, como uma
singular opgdo pela unidade, ainda que em seu devir histérico, muitas vezes
instrumentalizada pelo poder dominante, a instituicdo eclesial tenha sido motivo de
divisdes e perseguicdes. A comunidade cristd, desde suas origens, conhece em seu
seio uma verdadeira pluralidade cultural e social. A Igreja de Efeso, a quem a Carta é
dirigida, € um exemplo claro de uma comunidade diversa em suas origens e diversa
em suas expressodes, mas que, diante de uma compreensao profunda do “ser eclesial”

faz a experiéncia da unidade que gera a comunhdo.

Todo esfor¢co ecuménico, a luz da pericope, para ser legitimo, precisa ter claro
o fato da divisdo: o ser humano encontra-se em um estado de inimizade consigo, entre
0s seus e com Deus. Tal inimizade esta de tal forma radicada na vivéncia humana que
até mesmo a experiéncia religiosa, que por si, deveria religar o humano entre si e com
o divino, torna-se lugar de divisdo e inimizade. Constatar o estado das coisas é
caracteristica determinante para uma eclesiologia de carater ecuménico. Em segundo
lugar, faz-se mister a compreensdo de que tal barreira existente é, por si,
instransponivel no nivel meramente humano. A experiéncia do pecado e da faléncia
da liberdade humana atestam a incapacidade do ser humano de, por suas préprias
forcas, vencer o mal arraigado em si. Assim, somente a luz do mistério de Deus, que
e fonte de unidade e que transcende toda a divisdo humana, é que o ser humano pode

fazer a experiéncia de comunhé&o entre si e com Deus mesmo.
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A morte sacrificial de Cristo torna-se o lugar da reconciliacdo possivel, porque
nao € uma acao do homem ferido, mas € uma graca recebida da parte de Deus, que
faz possivel a unidade dos diferentes sem a absor¢cdo de um pelo outro. De fato, a
unidade da Igreja so € possivel, a luz de Ef 2,11-22, por causa da unidade da Trindade.
Ainda que uma doutrina trinitaria ndo possa ser afirmada de maneira definitiva em
nenhuma parte do Novo Testamento, é evidente a nocéo de unidade dos trés divinos

para o autor de Efésios.

Toda a Carta aos Efésios demonstra-o ao afirmar o plano divino do Pai,
realizado por Cristo e em Cristo, e tornado presente aos fiéis pelo poder do Espirito.
Assim, tanto o Pai, quanto o Filho e o Espirito, preservando a identidade singular,
agem sempre em favor da humanidade em uma perfeita unidade. A unidade da Igreja
figura como adeséo a Jesus Cristo, pela fé que insere o ser humano na unidade de
Trindade.

A paz estabelecida por Cristo entre Deus e a humanidade e entre os homens
consigo mesmos é a manifestacdo da presenca de Deus no meio do povo!®. O
sentido da paz na Igreja ultrapassa a nogdo comum de paz como superacao de
conflitos ou auséncia de guerra. A paz surge como fruto do correto relacionamento
entre os membros da comunidade eclesial, com Deus e com 0s outros, por meio do

estabelecimento de relacdes justas.

A paz experimentada na comunidade eclesial manifesta a tenséo escatoldgica
vivida pelos fiéis entre o “ja e 0 ainda n&o”, visto que, na Igreja, fazem a experiéncia
da reunido da humanidade na unidade de Deus, mesmo que ainda tal unidade nao
seja plenamente vivida pelo mundo todo, pois o “edificio espiritual” ainda esta em

edificacao.

Assim, a pericope em questdo, como paradigma para uma eclesiologia de
carater ecuménico, compreende a unidade como dom, que ja se faz presente na
experiéncia eclesial. Tal compreensdo se da mediante um aprofundamento da
cristologia, enquanto lugar de possibilidade de unidade, em primeiro lugar com Deus,

para somente, a luz da fé trinitaria e de relagbes de justica, estabelecer comunhao

130 “Todas as passagens que encaram shalom como dadiva de Javé, implicam a presenga de Javé”
(BECK; BROWN. Dicionario internacional de teologia do Novo Testamento, v. Il, p. 1594).
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com os diferentes. A justica, em questdo, é o correto relacionamento com Deus, que
por sua vez, coloca o ser humano em uma correta relacdo com os demais, consciente
de que a perfeita unidade ndo se fara obtida no tempo presente em sua plenitude,
visto que € um dom escatoldgico, mas que pode ser experimentada na vida eclesial,

como uma antecipac¢ao do definitivo que vira.
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CONCLUSAO

A pericope estudada no presente trabalho é, certamente, o coragao teoldgico
de toda a Carta aos Efésios, uma vez que, como uma dobradica, realiza a ligacao da
primeira parte, que trata do projeto de Deus, com a segunda, que trata da
concretizagao deste projeto na vida dos fiéis. A afirmacao “Ele € nossa paz” é o eixo
ao redor do qual orbita toda a pericope. Cristo é o protagonista do projeto do Pai. Ele
ndo so realiza a pacificacdo entre Deus e 0s homens e entre os homens consigo
mesmos, mas €, por exceléncia, o lugar onde se faz a experiéncia da reconciliagdo. A
Igreja surge, em Efésios, ndo somente como a assembleia local reunida, mas,
justamente, como comunidade escatoldgica onde Cristo, por obra do Espirito,

perpetua seu mistério redentor, promovendo a unidade com Deus e com 0s homens.

O caminho que conduziu a esta concluséo iniciou-se mediante a compreensao
das questbes preliminares que envolvem a Carta aos Efésios, sua macroestrutura,
sua autoria e destinatarios, bem como suas principais intuicbes teologicas. Esta
andlise possibilitou, em primeiro lugar, a compreensédo de que a Carta aos Efésios é
um verdadeiro trabalho de hermenéutica da fé diante dos novos contextos vividos pela
comunidade. Os principais aspectos da teologia paulina sdo aprofundados na reflexao
teologica do autor de Efésios, conduzindo a cristologia e a eclesiologia relidas a luz
de uma nova compreensdo escatolégica. A Igreja figura como uma espécie de
continuacdao historica do Cristo, tornando-se, assim, lugar por exceléncia da unido dos

homens com Deus e dos homens entre si.

A analise semantica da paz colocou em evidéncia o aspecto politico presente
a Carta aos Efésios. A paz de Cristo diverge radicalmente da paz de César. Enquanto
a paz de César faz-se por meio da massificacéo e opressao por meio da for¢a, a paz
de Cristo, enquanto manifestacdo do Shalom, possibilita a todos os seres humanos
um verdadeiro estado de plenitude que se da mediante a comunh&do com Deus e com
os demais. Hostilidade, por sua vez, é o segundo substantivo analisado. Seu sentido
encontra-se profundamente radicado na compreensao religiosa do antigo Israel. O

chamado a santidade e a observancia das leis religiosas provocou, muitas vezes, um
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estranhamento reciproco entre Israel e os demais povos. No contato com 0s
Romanos, a inimizade dos judeus tornou-se sobremaneira evidente. A andlise
semantica possibilitou compreender que, no contexto da pericope, a abolicdo da lei
era uma conditio sine qua non para o estabelecimento da paz. Com isso, nao significa
gue a lei ndo tinha seu valor ou sua importancia. Antes, o autor da ao povo de Israel
seu devido lugar na histéria da salvacdo, mas diante da absoluta novidade do evento
Cristo, a lei perde sua funcéo, pois a lei regia a antiga humanidade. Por meio da morte
sacrificial de Cristo, estabelece-se uma nova criagdo, ndo mais sujeita a lei, que
segrega, mas unida ao Pai, em Cristo, pelo Espirito, formando um templo santo. A
casa, por sua vez, € a manifestacao do lugar onde se estabelecem as novas relacées,
daqueles que agora sdo chamados de “familiares de Deus”. Ela é garantia da nova
cidadania, o lugar onde todos séo tornados préximos e participam de um fundamento

em comum.

A singularidade desta pericope repousa sobre o “modo” e o “efeito” da
pacificacdo que Cristo realiza. Com relacdo ao modo, este € mediante a “carne” e a
“cruz” de Cristo, colocando em evidéncia a morte sacrificial. Com relacéo ao efeito,
este é a paz, que foi obtida mediante a abolicao da lei e a criacdo de um novo homem.
A morte sacrificial de Cristo coloca em relevo o centro de toda a unidade eclesial: ela
ndo acontece por consensos doutrinais ou decretos emanados das autoridades
eclesiasticas, ela € um dom do crucificado-ressuscitado. Cristo da a paz e torna-a
possivel em seu proéprio corpo, que € a Igreja. A abolicdo da lei, por sua vez, foi uma
etapa necesséria para a criagdo do homem novo, que € a entidade corporativa da
Igreja. Nao é possivel haver perfeita unidade se se mantém presente o principal
instrumento da segregacao, a lei. O carater antinomista presente a pericope, contudo,
nao foi afirmado como uma espécie de desdém pela tradi¢do histérica de Israel, mas
como simples constatacdo do que, j& na Carta aos Romanos, Paulo mesmo afirmara,
ao dizer que a lei somente estava em funcéo de declarar o pecado, mas nao de remi-
lo. Por isso, no versiculo 17, nosso autor proclama os efeitos da paz tanto aos que

estavam perto (judeus), quanto aos que estavam longe (gentios).

O carater ecuménico da eclesiologia da presente pericope assentou-se,
sobretudo, na afirmagcdo da Igreja como lugar por exceléncia da experiéncia da
unidade, ndo tanto por conta de uma coeséao de ideias entre 0s membros, mas da

experiéncia salvifica comum, que da origem a uma nova criacdo, um novo homem.
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Enquanto as divergéncias doutrinarias, representadas pela lei da Antiga Alianca, séo
colocadas em primeiro lugar, corre-se sempre o risco de causar mais divisdo. O autor,
por sua vez, tornou manifesto que o verdadeiro vinculo de unidade entre os fiéis sO
pode ser compreendido e mantido tendo & memoria a obra pacificadora de Cristo, que
abole as diferencas de carater legal, para produzir uma nova realidade a partir da

experiéncia salvifica.

Por fim, a presente dissertacdo, embora ndo tenha apresentado em absoluto
uma novidade no campo da exegese e teologia biblicas, espera, contudo, possibilitar
o didlogo ecuménico mediante uma aproximac¢do menos doutrinal e mais relacional.
De fato, a maior dificuldade para o didlogo entre as Igrejas cristas repousa, sobretudo,
pela incapacidade de consensos doutrinais. A compreensao global da Carta aos
Efésios e a analise, em particular, da pericope em questdo, possibilita ao leitor uma
aproximacdo ecuménica de carater mais vivencial do que doutrinario. De maneira
alguma propds-se uma relativizacdo da doutrina, uma vez que ela age em funcéo da
unidade da fé da Igreja. Entretanto, a luz da experiéncia a comunidade efesina,
propbs-se, antes de tudo, aos dialogantes a experiéncia da unidade, de saber-se
redimido em Cristo junto com todos os demais, através da experiéncia comum
fundacional (apostolos e profetas), para somente ai, a luz desta realidade, propor-se

0S consensos doutrinais possiveis.
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